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ملخ�ص البحث:

           مو�ضوع الم�صلحة المر�سلة من المو�ضوعات التي لقيت حظّا وافراً من الدرا�سات 

المعا�صرة، ف�ضلًا عن �أنها حا�ضرة في كتب �أ�صول الفقه التي تبعت مدر�سة »الجويني-

الغزالي« الأ�صولية، قديماً وحديثاً. 

لهذا  التاريخي  الجانب  �أن  �إلا  المر�سلة  الم�صلحة  حول  كُتب  مما  الرغم  وعلى             

الم�صطلح _ على �أهميته_ لم ينل حظّه من البحث.

وتطوّره،  المر�سلة«  »الم�صلحة  م�صطلح  ن��شأة  درا�سة  �إلى  يهدف  البحث  وهذا             

بغر�ض �إظهار ال�سياق التاريخي لظهوره، ومكانته في الفكر الأ�صولي، ومعرفة �سبب 

الا�ضطراب الحا�صل في ن�سبة الاحتجاج به �إلى �أ�صحاب المذاهب الفقهية.

           �أما منهج : البحث فيقوم على تتبّع مواطن الحديث عن الم�صلحة المر�سلة في الكتب 

الم�صطلح  هذا  ظهور  زمن  على  للتعرّف  �سعياً  الأ�صوليين؛  من  للمتقدمين  الأ�سا�سية 

والتطوّر الذي خ�ضع له، مع تخ�صي�ص ما كتبه الجويني والغزالي بالعر�ض والتحليل؛ 

لكون تلك الكتابات تمثّل المادة الأ�سا�س لهذا المو�ضوع. 

ن��شأ  المر�سلة«  »الم�صلحة  م�صطلح  �أن   : البحث  �إليها  خل�ض  التي  النتائج  و�أهم            

وتطوّر في مدر�سة الجويني-الغزالي الأ�صولية ) وانت�شر بعد الغزالي عند الأ�صوليين 

الذين ت�أثروا بتلك المدر�سة ، و �أنه لا وجود لم�صطلح الم�صلحة المر�سلة و ما يتعلق بها 

في �أ�صول المالكية �إلى ع�صر ابن العربي ، و �إنما دخل القول بالم�صلحة المر�سلة كتابات 

في  �سبب  �أهم  و�أن  الأ�صولية.  الجويني-الغزالي  بمدر�سة  ت�أثّروا  الذين  المالكية  علماء 

الا�ضطراب الذي وقع في ن�سبة القول بالم�صلحة المر�سلة �إلى �أئمة المذاهب الفقهية يعود 

ال�سلبي  ، والأثر  المتقدمين  المت�أخرون على اجتهادات  �أن��شأها  التي  المفاهيم  �إ�سقاط  �إلى 

للأمثلة التي ن�سبها الجويني �إلى مالك ، و الأمثلة التي ناق�ش الغزالي من خلالها مو�ضوع 

الم�صلحة المر�سلة.
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مقدمة :

الدرا�سات  من  وافرا  حظّا  لقيت  التي  المو�ضوعات  من  المر�سلة  الم�صلحة  مو�ضوع 

المعا�صرة، ف�ضلا عن �أنها حا�ضرة في كتب �أ�صول الفقه التي تبعت مدر�سة »الجويني-

عن  الحديث  �شاب  وقد  وحديثا.  قديما  بها،  ر  ت�أثُّ لها  كان  التي  �أو  الأ�صولية،  الغزالي« 

�سعيد  محمد  الدكتور  ذكره  الا�ضطراب  من  �شيءٌ  الأ�صول  كتب  في  المر�سلة  الم�صلحة 

رم�ضان البوطي في كتابه �ضوابط الم�صلحة في ال�شريعة الإ�سلامية، ولّخ�ص مظاهره 

في �أمور �أربعة:

تَلَفٌ فيه، ويرجّح  الأخذ بالم�صالح المر�سلة مُخ �إن  �أولها: قول الأ�صوليين في كتاباتهم 

من  بها،  يحتجّ  الواقع  في  الجميع  �أن  البوطي  اعتقاد  مع  به،  الأخذ  بطلان  منهم  كثير 

ع�صر ال�صحابة �إلى �أئمة المذاهب الأربعة.

المر�سلة:  بالم�صالح  مالك  الإمام  بها  ي�أخذ  التي  الكيفية  في  كلامهم  اختلاف  وثانيها: 

ملائما  كان  ما  على  ذلك  يق�صر  �أنه  �أم  بَعُد،  وما  منها  قرُب  ما  ب�إطلاق؛  بها  يقول  هل 

للت�صرفات ال�شرعية؟

وثالثها: الغمو�ض حول المعنى المراد بالم�صالح المر�سلة.

 
(((

ورابعها: ا�ضطراب كلام الغزالي حول الم�صلحة المر�سلة.

والدرا�سات المعا�صرة التي تناولت مو�ضوع الم�صلحة المر�سلة كثيرة، �س�أقت�صر على 

ذكر بع�ضها.

في  الم�صلحة  وكتاب  �شلبي،  م�صطفى  لأحمد  الأحكام  تعليل  كتاب  في  ورد  ما   : منها 

الت�شريع الإ�سلامي لم�صطفى زيد، وكتاب �ضوابط الم�صلحة في ال�شريعة الإ�سلامية 

لح�سين  الإ�سلامي  الفقه  في  الم�صلحة  نظرية  وكتاب  البوطي،  رم�ضان  �سعيد  لمحمد 

الم�صالح المر�سلة لمحمد الأمين ال�شنقيطي،  حامد ح�سان، ور�سالة �صغيرة، بعنوان: 

كما �ست�أتي الإ�شارة �إلى بع�ض الدرا�سات الأخرى في متن هذا البحث. 

وعلى الرغم مما كُتب حول الم�صلحة المر�سلة �إلا �أن الجانب التاريخي لهذا الم�صطلح، 

)))	  البوطي، �ضوابط الم�صلحة، �ص410-398.
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على �أهميته، لم ينل حظّه من البحث. 

�أ�سئلة البحث: تتلخ�ص الق�ضايا التي يناق�شها هذا البحث في الأ�سئلة الآتية: كيف ظهر 

خارج  الأ�صولي  الفكر  من  المفهوم  هذا  موقع  ما  المر�سلة؟  الم�صلحة  م�صطلح  وتطور 

الاحتجاج  ن�سبة  في  ح�صل  الذي  الا�ضطراب  �أ�سباب  ما  الجويني-الغزالي؟  مدر�سة 

بالم�صلحة المر�سلة �إلى المذاهب الفقهية؟ 

المر�سلة«  »الم�صلحة  م�صطلح  ن��شأة  درا�سة  �إلى  البحث  هذا  يهدف  البحث:  �أهداف 

وتطوّره ؛ بغر�ض �إظهار ال�سياق التاريخي لظهوره، وبيان مكانته في الفكر الأ�صولي، 

ومعرفة �سبب الا�ضطراب الحا�صل في ن�سبة الاحتجاج به �إلى �أ�صحاب المذاهب الفقهية. 

وينبغي التنبيه على �أن هذا البحث لا يُعنَى بالحديث عن تعريف الم�صلحة المر�سلة، ولا 

التي دارت بينهما،  ، والمناق�شات  القائلين بحجيتها والراف�ضين لها  �أدلة  بالحديث عن 

ولا بتحديد �ضوابطها.

جوانب  فهذه  وحديثاً.  قديماً  المر�سلة  الم�صلحة  تطبيقات  عن  بالحديث  يُعنى  لا  كما 

ا�ستوفت حظّها من الدرا�سة، ول�ستُ مهتمّا بالخو�ض فيها.

المر�سلة  الم�صلحة  عن  الحديث  مواطن  تتبّع  على  البحث  منهج  يقوم  البحث:  منهج 

هذا  ظهور  زمن  على  للتعرّف  �سعيا  الأ�صوليين،  من  للمتقدمين  الأ�سا�سية  الكتب  في 

الم�صطلح والتطوّر الذي خ�ضع له، مع تخ�صي�ص ما كتبه الجويني والغزالي بالعر�ض 

والتحليل، لكون تلك الكتابات تمثّل المادة الأ�سا�س لهذا المو�ضوع. وفي ا�ستعرا�ض كتب 

الأ�صول �س�أقت�صر على الكتب الأ�سا�سية، ولن �أعر�ض لما ورد في ال�شروح والحوا�شي 

�إلا �إذا ت�ضمنت مادة مهمة في �إبراز تطور الم�صطلح، كما هو الحال في �شرح القرافي على 

المح�صول للرازي.

�أما الدرا�سات المعا�صرة : ف�سيكون التركيز فيها على تلك التي ت�ضمنت نقداً وتوجيهاً 

للتعقيب على بع�ض ما ورد  �أو  المر�سلة، �سواء للاقتبا�س منها  لما كتب حول الم�صلحة 

فيها من �أفكار.

�أما الدرا�سات التي لا يتوافر فيها هذا الأمر، فهي لا تعنيني في هذا البحث. 

خطة البحث: ي�شتمل البحث على مقدمة؛ و�سبعة مطالب:

المطلب الأول: �أ�صل م�صطلح الم�صلحة المر�سلة.
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المطلب الثاني: الم�صلحة المر�سلة عند الأ�صوليين في ع�صر الجويني-الغزالي.

المطلب الثالث: الم�صلحة المر�سلة عند الجويني والغزالي.

المطلب الرابع: تحليل موقف الغزالي من الاحتجاج بالم�صلحة المر�سلة.

المطلب الخام�س: تقييم عر�ض الغزالي لمو�ضوع الم�صلحة المر�سلة.

المطلب ال�ساد�س: الموقف من الم�صلحة المر�سلة بعد الغزالي.

المطلب ال�سابع: ن�سبة الاحتجاج بالم�صلحة المر�سلة �إلى المذاهب الفقهية.

خاتمة في نتائج البحث.

المطلب الأول: �أ�صل م�صطلح »الم�صلحة المر�سلة«

يرجع �أ�صل الحديث عن الم�صلحة المر�سلة �إلى مبحث »الا�ستدلال« عند الإمام الجويني 

في كتابه البرهان، وقد عرّف الا�ستدلال بقوله: »هو معنى م�شعرٌ بالحكم ، منا�سبٌ له 

فيما يقت�ضيه الفكر العقلي، من غير وجدان �أ�صل متفق عليه، والتعليل المن�صوب جار 

 وهو قريب من التعريف الذي �أعطي فيما بعد للم�صلحة المر�سلة. 
(((

فيه.«

وقد ا�ستخدم الجويني �ضمن مبحث الا�ستدلال م�صطلحات: »الا�ست�صلاح«، و«المعاني 

ولا  المر�سلة«  »الم�صلحة  م�صطلح  كتبه  فيما  يرد  ولم  المر�سل«.  و«الر�أي  المر�سلة«، 

»المنا�سب المر�سل«. فمن عباراته التي ورد فيها م�صطلح »الا�ست�صلاح« قوله في بيان 

مذاهب العلماء في الاحتجاج بالا�ستدلال:

�أو  الن�ص  موارد  من  قَرُبَتْ  والا�ست�صواب،  الا�ست�صلاح  وجوه  اتباع  جواز  »الثاني: 

 ومن 
(((

بَعُدَت؛ �إذا لم ي�صدّ عنها �أ�صلٌ من الأ�صول الثلاثة: الكتاب، وال�سنة، والإجماع.«

عباراته التي ورد فيها م�صطلح »المعاني المر�سلة« قوله: »ومن تتبّع كلام ال�شافعي لم 

يَرَهُ متعلِّقا ب�أ�صل، ولكنه ينوط الأحكام بالمعاني المر�سلة، ف�إن عدمها التفت �إلى الأ�صول 

 ومن عباراته التي ورد فيها م�صطلح »الر�أي المر�سل« قوله: »و�صّرح ب�أن ما 
(((

ها.« مُ�شبِّ

)))	  الجويني، البرهان، ج2، �ص161.

)))	  الجويني، البرهان، ج2، �ص161.

)))	  الجويني، البرهان، ج2، �ص163.
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(((
لا ن�ص فيه، ولا �أ�صل له، فهو مردود �إلى الر�أي المر�سل، وا�ست�صواب ذوي العقول.«

المنخول،  كتابه  في  المر�سل«  »الا�ستدلال  ا�صطلاح  الغزالي  و�ضع  العبارات  هذه  ومن 

 وا�ستعمل في هذا الباب 
(((

حيث عقد بابا بعنوان: »الا�ستدلال المر�سل وقيا�س المعنى«،

لتق�سيمات  المنخول  كتاب  في  الغزالي  يتعر�ض  ولم   
(((

المر�سلة«. »الم�صلحة  م�صطلح 

 و�إنما �أورد المنا�سبة �ضمن م�سالك 
(((

المنا�سب، كما لم يذكر المنا�سبة �ضمن م�سالك العلة.

الم�ست�صفى.  الغليل، وبعد ذلك في  �شفاء  المنا�سب في كتاب  لتق�سيمات  العلة وتعر�ض 

ففي كتاب �شفاء الغليل تحدث عن �أق�سام المنا�سب، وجعل منه المنا�سب المر�سل. ومما 

ب في ل�سان الفقهاء  ، وهو الذي يُلقَّ جاء فيه: »المنا�سب الملائم الذي لم ي�شهد له �أ�صل معَّني

في  يظهر  الذي  الم�صلحي  المنا�سب  المعنى  على  الاعتماد  به  يُعنى  المر�سل،  بالا�ستدلال 

�إذا  المر�سل  المنا�سب  »�أما  �أي�ضا:  فيه  وجاء   
(((

». معَّني ب�أ�صل  ا�ست�شهاد  غير  من  الفرع، 

بالا�ستدلال  الفقهاء  عنه  يُعبِّر  الذي  وهو  الم�صالح،  مذاق  على  الم�س�ألة  نف�س  في  ظهر 

، فهذا مما اختلف  المر�سل، وهو: التعلُّق بمجرد الم�صلحة من غير ا�ست�شهاد ب�أ�صل مُعَّني

 وفي هذين الن�صين نرى ت�سويته بين معاني: »الا�ستدلال المر�سل«، 
(((

فيه ر�أي العلماء.«

و«المنا�سب المر�سل«، و«الم�صلحة المر�سلة«. �أما في كتاب الم�ست�صفى فقد ناق�ش مو�ضوع 

 كما تحدث عن 
(((

الم�صلحة المر�سلة تحت مبحث »الا�ست�صلاح« �ضمن الأدلة الموهومة،

(((
المنا�سب المر�سل �ضمن �أق�سام المنا�سبة في م�سالك العلة.

وبهذا يتبين �أن �أ�صل الم�صلحة المر�سلة هو مبحث الا�ستدلال عند الجويني. ويظهر من 

خلال ما و�صلنا من كتب �أ�صول الفقه �أن الجويني هو �أوّل من عقد مبحثا خا�صا با�سم 

»الا�ستدلال« و�أعطاه معنى �أ�صوليا خا�صا، وربطه بالا�ست�صلاح والر�أي المر�سل. 

)))	  الجويني، البرهان، ج2، �ص164.

)))	  الغزالي، المنخول، �ص353.

)))	  الغزالي، المنخول، �ص154.

)))	  انظر حديث الغزالي عن م�سالك العلة في المنخول من �ص353-338.

)))	  الغزالي، �شفاء الغليل، �ص92.

)))	  الغزالي، �شفاء الغليل، �ص100.

)))	  الغزالي، الم�ست�صفى، ج1، �ص223-216.

)))	  الغزالي، الم�ست�صفى، ج2، �ص139-135.
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المطلب الثاني: الم�صلحة المر�سلة عند الأ�صوليين في ع�صر الجويني-الغزالي

)الا�ستدلال  المر�سلة«  »الم�صلحة  م�صطلح  وتطور  ن��شأة  �أن  فر�ضية  دعم  �أجل  من 

 نلقي نظرة في كتب الأ�صوليين 
(((

المر�سل( تّم في مدر�سة الجويني-الغزالي الأ�صولية،

ال�سابقين �أو المعا�صرين للجويني والغزالي �أو القريبين من ع�صرهما لنرى هل لم�صطلح 

»الم�صلحة المر�سلة/ الا�ستدلال المر�سل« وجود في تلك الكتب �أم لا؟ 

�إذا نظرنا في كتاب الر�اسلة للإمام ال�شافعي )ت 204هـ( ف�إننا لا نجد فيه ذكرا لم�صطلح 

»الم�صلحة المر�سلة« وما يتعلق بها من ا�صطلاحات. وكذلك لا نجد �شيئا من ذلك في كتاب 

الف�صول في الأ�صول للج�صا�ص الحنفي )ت 370هـ(، و�إن كان قد تحدث عن الم�صحلة، 

مثل حديثه عن الفرق بين علل الأحكام وعلل الم�صالح، في ثنايا حديثه عن �صفات العلة 

والإر�اشد  التقريب  كتاب  في  ذلك  من  �شيء  يوجد  لا  �أنه  كما   
((1(

ا�ستخراجها. وكيفية 

)ال�صغير( للباقلاني المالكي )ت 403هـ(. ولا يوجد عند �أبي الح�سين الب�صري المعتزلي 

�أو »المنا�سب المر�سل«.  المعتمد ذكر لم�صطلح »الم�صلحة المر�سلة«  )ت 436هـ( في كتاب 

و�إن كان يوجد في كتابه حديث عن الم�صلحة، مثل حديثه عن كيفية ثبوت الم�صالح، و�أنه 

 �أما الا�ستدلال فقد 
((1(

لا ي�شترط في ثبوتها ن�ص خا�ص، بل يمكن �إثباتها بالا�ستدلال.

�آخر. فكل ما وقف وجوده على ترتيب  �إلى علم  يُتو�صل به  ب�أنه: »ترتيب علوم  عرفه 

 وهو مختلف عن المعنى الذي ذكره الجويني. ولا نجد في 
((1(

علوم فهو م�ستدَل عليه.«

كتاب الإحكام في �أ�صول الأحكام لابن حزم الظاهري )ت 456هـ( ذكرا للا�ست�صلاح 

�أو الم�صلحة المر�سلة. ولو كان هذا المفهوم �شائعا في زمانه لذكره وتعرّ�ض له بالتقييم 

)))	  �أطلق ح�سين حامد ح�سان القول ب�شيوع م�صطلح الم�صلحة المر�سلة عند الأ�صوليين قبل الغزالي، 

الأ�صول،  �شاع بين كتاب  قد  المر�سلة  الم�صالح  ا�صطلاح  �أن  الغزالي فوجد  »لقد جاء  قال:  حيث 

لم  بما  فيه  وتكلم  فائقة،  عناية  الا�ستدلال  من  النوع  هذا  ف���أولى  المالكية،  عن  به  القول  وا�شتهر 

الإ�سلامي، �ص424. وهي  الفقه  نظرية الم�صلحة في  �أحد.« ح�سين حامد ح�سان،  �إليه  ي�سبقه 

دعوى لم �أجد ما ي�سندها من دليل، كما �أنه لي�س في ما وردنا من كتب �أ�صول الفقه ما يدل على �أن 

هناك من ن�سب �إلى مالك ذلك قبل الجويني.

)1))	  �أبو بكر الج�صا�ص، الف�صول في الأ�صول، ج4، �ص141-140.

)1))	  �أبو الح�سين الب�صري، المعتمد، ج2، �ص712.

)1))	  �أبو الح�سين الب�صري، المعتمد، ج2، �ص552.
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بمعناه  للا�ستدلال  ذكرا  عنده  نجد  لا  كما  الا�ستح�سان.  مفهوم  مع  فعل  كما  والنقد 

�أ�صول  في  العدة  كتاب  في  نجد  ولا   
(((

العام. بمعناه  نجده  بل  الجويني،  عند  الخا�ص 

الم�صلحة  �أو  للا�ست�صلاح  ذكرا  458هـ(  )ت  الحنبلي  الفراء  يعلى  �أبي  للقا�ضي  الفقه 

المر�سلة �أو الا�ستدلال بالمعنى الذي ذكره الجويني، و�إنما ذكر الا�ستدلال بمعناه العام، 

476هـ(:  )ت  ال�شافعي  ال�شيرازي  �إ�سحاق  �أبي  كتب  في  نجد  ولا   
(((

الدليل. طلب  وهو 

من  بها  يتعلق  وما  المر�سلة«  »الم�صلحة  لم�صطلح  ذكراً  و�شرحه،  واللمع  التب�صرة، 

 و�إن كان قد 
(((

تق�سيمات للمنا�سب، ولا ذكراً للا�ستدلال بالمعنى الذي ذكره الجويني،

 و�إذا نظرنا في كتاب: �إحكام الف�صول في 
(((

�أ�شار �إلى دور الا�ستدلال في ثبوت الم�صحلة.

�أحكام الأ�صول لأبي الوليد الباجي المالكي )ت 474هـ(، نجد �أنه ذكر الا�ست�صحاب، 

والا�ستح�سان، ولم يذكر الا�ست�صلاح �أو الم�صلحة المر�سلة، كما �أنه لم يعقد في كتابه باباً 

 كما لا نجد في كتاب الوا�ضح في �أ�صول 
(((

خا�صاً بالا�ستدلال، وعرفه بالتعريف العام.

 
(((

المر�سلة. الم�صلحة  �أو  للا�ست�صلاح  ذكراً  513هـ(  )ت  الحنبلي  عقيل  لابن  الفقه 

ر لمفهوم الا�ستح�سان عند المالكية، لم يورد ذكراً  وحتى ابن العربي )ت 543هـ( المنظِّ

للم�صلحة المر�سلة وما يتعلق بها من مفاهيم في الملخّ�ص الذي و�ضعه في �أ�صول الفقه 

)))	  عرف ابن حزم الا�ستدلال ب�أنه: »طلب الدليل من قِبَل معارف العقل ونتائجه، �أو من قبل �إن�سان 

يعلم.« الإحكام في �أ�صول الأحكام، �ص54.

)))	  �أبو يعلى الفراء، العدة في �أ�صول الفقه، ج1، �ص132. كما �أنه لم يورد المنا�سبة �ضمن م�سالك 

العلة. انظر: العدة في �أ�صول الفقه، ج5، �ص1435-1424.

�ضمنها  يذكر  ولم  العلة(،  )م�سالك  العلة  �صحة  به  يعرف  ما  اللمع  كتاب  في  ال�شيرازي  ذكر    	(((

العام،  بمعناه  الا�ستدلال  عرف  كما  �ص��230-223.  الفقه،  �أ�صول  في  اللمع  انظر:  المنا�سبة. 

وهو: »طلب الدليل«. �ص33.

)))	  مثال ذلك ما ورد في مناق�شته لم�س�ألة جواز ورود التعبد بالقيا�س في ال�شرعيات. انظر: التب�صرة، 

�ص420.

)))	  عرف الباجي الا�ستدلال ب�أنه: »التفكر في حال المنظور فيه طلبا للوقوف على حقيقة حكم بما هو 

نظر فيه، �أو لغلبة الظن �إن كان مما طريقه غلبة الظن.« �إحكام الف�صول، ج1، �ص176-175.

)))	  عرف الا�ستدلال ب�أنه: »طلب الدليل« الوا�ضح في �أ�صول الفقه، ج1، �ص32. كما عقد ف�صولا 

الا�ستدلال وطرقه، وهي تختلف عن  �أن��واع  بالتف�صيل عن  فيها  الا�ستدلال، تحدث  عديدة عن 

الطريقة التي تناوله بها الجويني، خا�صة في عدم ربطها بالا�ست�صلاح والر�أي المر�سل. انظر: 

الوا�ضح، ج1، �ص482-447.
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(((

بعنوان: المح�صول في �أ�صول الفقه.

المطلب الثالث: الم�صلحة المر�سلة عند الجويني والغزالي

�أولا: موقف الغزالي من وجود الم�صلحة المر�سلة

المر�سلة«  الم�صلحة  المر�سل/  »الا�ستدلال  م�صطلح  طور  الذي  هو  الغزالي  �أن  بيان  بعد 

المر�سل/  الا�ستدلال  وجود  من  موقفه  في  ننظر  الجويني،  عند  الا�ستدلال  مبحث  من 

الم�صلحة المر�سلة.

في  الخلاف  في  الجويني  كلام  ملخ�ص  ا�ستعرا�ض  بعد  المنخول  كتابه  في  الغزالي  �أ�شار 

�أ�صلا،  المر�سلة(  )الم�صلحة  المر�سل  الا�ستدلال  وجود  عدم  �إلى  بالا�ستدلال  الاحتجاج 

فيه  نتكلم  حتى  ر  يُت�صوَّ لا  ال�شرع  في  المر�سل  الا�ستدلال  �أن  »وال�صحيح  قال:  حيث 

بنفي �أو �إثبات. �إذ الوقائع لا ح�صر لها، وكذا الم�صالح. وما من م�س�ألة تُفر�ض �إلا وفي 

�أنواع �أحكام ال�شرع من   وبعد حديثه عن 
(((

�أو بالرد.« �إما بالقبول  ال�شرع دليل عليها 

ل في واقعة  حيث طريق معرفة حكمها، خل�ص �إلى القول: »فخرج به �أن كل م�صلحة تُتَخَيَّ

ها �أو قبولها. ف�أما تقدير   بالأ�صول المتعار�ضة لا بد �أن ت�شهد الأ�صولُ لردِّ
(((

تَوَ�شَة ْ ُحم

لم�س�ألة  نقا�ش  بعد  وقال   
(((

لُه.« تخيُّ محالٌ  �أ�صلًا،  يُلاحظ  لا   
(((

غُفْلًا، مُهْمَلا  جريانها 

قَتَه في العدة: »فقد تبّني �أن كل م�صلحة مر�سلة فلا بد �أن ت�شهد �أ�صول  وطء الزوج مطلَّ

(((
ال�شريعة لردها �أو قبولها.«

�أما في كتابه �شفاء الغليل فقد �أثبت وجود »المنا�سب المر�سل/ الم�صلحة المر�سلة« وتحدث 

الأدلة  �ضمن  »الا�ست�صلاح«  بعنوان  بابا  عقد  الم�ست�صفى  كتاب  وفي  طويلًا.  عنهما 

الموهومة، تحدث فيه طويلا عن الم�صحلة المر�سلة. كما تحدث عن المنا�سب المر�سل في 

)))	  انظر: ابن العربي، المح�صول في �أ�صول الفقه، طبعة دار البيارق، 1420هـ/ 1999م.

)))	  الغزالي، المنخول، �ص359.

)))	  �أي محفوفة ومحاطة بالأ�صول المتعار�ضة.

)))	  من الإغفال، �أي �أن تترك دون دليل من ال�شرع على حكم الأخذ بها.

)))	  الغزالي، المنخول، �ص361.

)))	  الغزالي، المنخول، �ص363.
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(((
م�سالك العلة عند حديثه عن م�سلك المنا�سبة.

و�سبب ما يظهر في هذين الموقفين من تباين �أن الإر�سال على نوعين:

�أو  بالقبول  الم�صالح  من  لم�صلحة  ي�شهد  ما  وجود  عدم  وهو  مطلق،  �إر�سال  �أحدهما: 

بالرد من ن�صو�ص ال�شرع، �سواء على م�ستوى النوع �أو الجن�س؛ فهي م�صلحة مر�سلة 

عن �أدلة ال�شرع ب�إطلاق. وهذا النوع من الإر�سال هو الذي نفى الغزالي وجوده في كتابه 

المنخول. 

تقا�س  �أ�صل خا�ص  بالقيا�س، بمعنى عدم وجود  �إر�سال خا�ص مرتبط  الثاني:  النوع 

العامة  الأ�صول  من  لها  ي�شهد  ما  وجود  من  يمنع  لا  ذلك  لكن  الم�صلحة،  تلك  عليه 

الذي   وهذا 
(((

الملغاة. بالم�صلحة  بالردّ فتلحق  �أو  المعتبرة،  بالم�صلحة  بالاعتبار فتلحق 

ركز عليه في �شفاء الغليل والم�ست�صفى.

ثانيا: موقف الجويني والغزالي من الاحتجاج بالم�صلحة المر�سلة )الا�ستدلال(

وا�ضحا،  المر�سلة(  )الم�صلحة  بالا�ستدلال  الاحتجاج  من  الجويني  موقف  كان  لقد 

�إلى الإمام  �أنه لم يتردد في ن�سبته  �أنكر الاحتجاج به، كما  فقد دافع عنه، وردّ على من 

ال�شافعي على الوجه الذي يراه مقبولا؛ فقال: »ومن تتبّع كلام ال�شافعي لم يره متعلقاً 

هاً...  ب�أ�صل، ولكنه ينوط الأحكام بالمعاني المر�سلة، ف�إن عدمها التفت �إلى الأ�صول م�شبِّ

 
(((

ولا بد في الت�شبيه من الأ�صل.«

ويم�ضي الجويني في الا�ستدلال على ما ن�سبه �إلى ال�شافعي من الأخذ بالمعاني المر�سلة 

فقال  عللها،  على  القائ�سون  اتفق  معللة  �أ�صول  ثبت  »قد  فيقول:  قريبة،  كانت  �إذا 

و�إن لم تكن  الا�ستدلالات قريبة منها،  و�أجعل   ، العلل معت�صمي  تلك  �أتخذ  ال�شافعي: 

)))	  الغزالي، الم�ست�صفى، ج2، �ص139-135.

)))	  وفي ذلك يقول الغزالي: »«وكل م�صلحة رجعت �إلى حفظ مق�صود �شرعي، علم كونه مق�صوداً 

ى قيا�ساً، بل م�صلحة  بالكتاب وال�سنة والإجماع، فلي�س خارجاً من هذه الأ�صول، لكنه لا يُ�سمَّ

. وكون هذه المعاني مق�صودة، عُرِفَت لا بدليل واحد، بل ب�أدلة  �أ�صل مُعَّني القيا�س  �إذ  ؛  مر�سلة 

لذلك  فت�سمى  الأم���ارات،  وتفاريق  الأح���وال  وق��رائ��ن  وال�سنة  الكتاب  من  لها  ح�صر  لا  كثيرة 

م�صلحة مر�سلة.« الم�ست�صفى، ج2، �ص222.

)))	  الجويني، البرهان، ج2، �ص163.
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 ويذهب الجويني بعيداً في 
(((

�أعيانها، حتى ك�أنها مثلا �أ�صول، والا�ستدلال مُعتبَر بها.«

م�سعاه �إلى �إثبات الاحتجاج بالا�ستدلال، حيث يرى تقديم الا�ستدلال بالمعاني المر�سلة 

تقريباً  بالمعنى  المعنى  »واعتبار  فيقول:  نة،  معيَّ �أ�صول  على  بالقيا�س  الا�ستدلال  على 

�أولى من اعتبار �صورة ب�صورة بمعنى جامع، ف�إن متعلق الخ�صم من �صورة الأ�صل 

ه  معناها لا حكمها، ف�إذا قرب معنى المجتهد والم�ستدل فيما يجتهد �إلى ال�شرع ولم يردَّ

(((
�أ�صل، كان ا�ستدلالا مقبولا.«

وبعد �أخذ ورد خل�ص الجويني �إلى �أن المقبول في الا�ستدلال المر�سل : هو ما كان معتمداً 

على و�صف مخيل ومنا�سب، ولم يكن راجعاً �إلى و�صف من�صو�ص عليه �أو موم�أ �إليه �أو 

�أجمع عليه القائ�سون، ب�شرط �أن يكون ذلك المعنى م�شابهاً للمعاني والم�صالح التي كان 

 ول�ست هنا ب�صدد مناق�شة 
(((

الأ�صول. �أ�صلا من  ال�صحابة، و�أن لا ي�صادم  يعتبرها 

ر�أي الجويني و�أدلته، و�إنما الهدف هو مجرد بيان موقفه من الا�ستدلال لمقارنته بمن 

جاء بعده.

التخفيف والت�شديد في  الثلاثة يجده يتردد بين طرفي  الناظر في كتبه  ف�إن   : الغزالي  �أما 

للحكم،  منا�سب  معنى  »كل  يقول:  نجده  المنخول  كتاب  ففي  بها.  الاحتجاج  �شروط 

م عليه، من كتاب �أو �سنة �أو �إجماع؛  ه �أ�صلٌ مقطوع به مُقدَّ مطّرد في �أحكام ال�شرع، لا يردُّ

 ويقول: »ف�إن قيل: لو حدثت واقعة لم 
(((

». فهو مَقُولٌ به، و�إن لم ي�شهد له �أ�صلٌ مُعَّني

�أ�صلٌ، ولكنها حديثة، فهل  ها  يردُّ الأولين، و�سنحت م�صلحة لا  يُعهد مثلها في ع�صر 

 ولكنه ي�ضع في مو�ضع من الكتاب �شرطا، يرى �أنه هو الذي 
(((

تعتبرونها؟ قلنا: نعم.«

تكون  �ألا  وهو  المر�سلة،  بالم�صالح  الأخذ  في  مالك  ومذهب  ال�شافعية  مذهب  بين  يفرّق 

تلك الم�صلحة قد ظهرت في ع�صر ال�صحابة وامتنعوا عن الأخذ بها، حيث يقول: »كل 

ال�صحابة ر�ضي الله عنهم، وامتناعهم عن  القطع وقوعُها في زمن  يُعْلَم على  م�صلحة 

)))	  الجويني، البرهان، ج2، �ص165.

)))	  الجويني، البرهان، ج2، �ص165.

)))	  الجويني، البرهان، ج2، �ص170-169.

)))	  الغزالي، المنخول، �ص364

)))	  الغزالي، المنخول، �ص369
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 وقد ا�ستخدم هذا ال�شرط في الاعترا�ض على �ضرب 
(((

الق�ضاء بموجبها، فهي متروكة.«

المتهم، لأن الداعي �إلى ذلك كان موجوداً في زمن ال�صحابة ر�ضي الله عنهم، ولكنهم لم 

(((
يفعلوه.

كما نجده في مو�ضع في الم�ست�صفى ين�صّ على القبول المطلق للم�صلحة المر�سلة، ويرفع 

نة في الكتاب وال�سنة ، وثابتة ب�أدلة كثيرة لا ح�صر لها، حيث  من ��شأنها بجعلها مت�ضمَّ

بالكتاب  عُلِم كونُه مق�صوداً  �إلى حفظ مق�صود �شرعي،  يقول: »وكل م�صلحة رجعت 

وال�سنة والإجماع، فلي�س خارجاً من هذه الأ�صول، لكنه لا ي�سمى قيا�ساً، بل م�صلحة 

بدليل واحد،  عُرفت لا  المعاني مق�صودة،  . وكون هذه  مُعَّني �أ�صلٌ  القيا�س  �إذ  مر�سلة، 

الكتاب وال�سنة وقرائن الأحوال وتفاريق الأمارات،  ب�أدلة كثيرة لا ح�صر لها من  بل 

على  بالمحافظة  الم�صلحة  نا  ف�َّرس »و�إذا  يقول:  ثم   
(((

مر�سلة.« م�صلحة  لذلك  ت�سمى 

وحيث  حجة،  بكونها  القطع  يجب  بل  اتباعها،  في  للخلاف  وجه  فلا  ال�شرع،  مق�صود 

ترجيح  يجب  ذلك  وعند  ومق�صودين،  م�صلحتين  تعار�ض  عند  فذلك  خلافاً،  ذكرنا 

(((
الأقوى.«

مق�صود  على  المحافظة  ��شأنها  التي  المر�سلة  الم�صلحة  �أن  �إلى  ذهب  الغليل  �شفاء  وفي 

بين  اتفاق  محلّ  بها  العمل  و�أن  خا�ص،  �أ�صل  �شهادة  بها  العمل  في  يُ�شترط  لا  ال�شرع 

�أنّ كل  »فدلَّ  بالواحد:  قتل الجماعة  تعليقاً على  يقول  بالقيا�س، حيث  القائلين  العلماء 

ال�شافعي ومالك �سلك م�سلك الم�صلحة، وهو الذي ر�آه عمر ر�ضي الله عنه.  واحد من 

وذلك يدلّ على اتفاق م�سالك العلماء القائ�سين في اتباع الم�صالح المر�سلة، و�إن لم يعت�ضد 

 
(((

، مهما كان من جن�س م�صالح ال�شرع.« ب�شهادة �أ�صل معَّني

وفي مقابل هذا التو�سّع في العمل بالم�صلحة المر�سلة، نجده في الم�ست�صفى ي�ضيِّق دائرة 

من  الم�صالح  ق�سّم  �أن  بعد  يقول،  حيث  فقط،  ال�ضرورات  على  فيق�صرها  بها،  الأخذ 

)))	  الغزالي، المنخول، �ص366.

)))	  �شفاء الغليل، �ص111؛ الم�ست�صفى، ج1، �ص219.

)))	  الغزالي، الم�ست�صفى، ج1، �ص222.

)))	  الغزالي، الم�ست�صفى، ج1، �ص222.

)))	  الغزالي، �شفاء الغليل، �ص120.
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الرتبتين  الواقع في  »فنقول  �إلى �ضرورات وحاجات وتح�سينات:  ذاتها  حيث قوتها في 

�أ�صل، لأنه يجري مجرى  �إن لم يعت�ضد ب�شهادة  ده  الأخيرتين لا يجوز الحكم بمجرَّ

و�ضع ال�شرع بالر�أي، فهو كالا�ستح�سان، ف�إن اعت�ضد ب�أ�صل فذاك قيا�س، و�سي�أتي. 

�أما الواقع في رتبة ال�ضرورات فلا بعد �أن ي�ؤدي �إليه اجتهاد مجتهد، و�إن لم ي�شهد له 

كلية  �ضرورية  تكون  �أن  فيها  ي�شترط  عندما  الذروة  ت�ضييقه  ويبلغ   
(((

». معَّني �أ�صل 

الغزالي،  موقف  تحليل  عن  الحديث  عند  الت�ضييق  هذا  �سبب  بيان  و�سي�أتي   
(((

قطعية.

و�أنه ورد في �سياق الحديث عن م�صلحةٍ تعار�ضُ �أ�صلًا مقطوعاً به.

وبين الموقفين ال�سابقين، نجده في مو�ضع من �شفاء الغليل يتو�سط في �شروط العمل 

بملاءمتها  اكتفاء  والحاجات  ال�ضرورات  مرتبتي  في  بها  العمل  بح�صر  في�صرح  بها، 

لت�صرفات ال�شرع، �أما في مرتبة التح�سينات : فيجزم بعدم جواز العمل بها، ويعدّ الأخذ 

(((
بها في هذه الرتبة و�ضعاً لل�شرع بالر�أي.

وبناء على ما �سبق بيانه من تردد في كلام الغزالي، اختلف الباحثون –قديماً وحديثاً- 

في تحديد موقفه؛ فمنهم : من و�صف موقفه بالتردد �أو الا�ضطراب، مثل ابن المنّري -من 

 
(((

هيتو، ح�سن  ومحمد   
(((

عا�شور، بن  الطاهر  محمد   : المعا�صرين  ومن   
(((

المتقدمين،

التردد  �أي نوع من  ينفي عنه  المقابل نجد من   وفي 
(((

البوطي. ومحمد �سعيد رم�ضان 

)))	  الغزالي، الم�ست�صفى، ج1، �ص218.

)))	  الغزالي، الم�ست�صفى، ج1، �ص218.

)))	  الغزالي، �شفاء الغليل، �ص101.

)))	  انظر ما نقله عنه الزرك�شي في البحر المحيط، ج6، �ص80.

)))	  يقول: »و�أما الغزالي : ف�أقبل و�أدبر، فلحق مرة بطرف الوفاق لاعتبار الم�صالح المر�سلة، ومرة 

مقا�صد  عا�شور،  بن  الطاهر  )محمد  الم�صلحة.«  مقدار  في  تردد  �إذ   ، الحرمين  �إمام  ر�أي  بطرف 

ال�شريعة الإ�سلامية، �ص225(.

النقول،  فيها  فت�ضاربت  كثير،  خبط  فيها  وقع  قد  المر�سل  الا�ستدلال  م�س�ألة  �أن  »اعلم  يقول:    	(((

الكلام  الذي وقع في كتبه عند  الغزالي فيها، للا�ضطراب  ؛ لا �سيما في نقل ر�أي  الآراء  وت�شعبت 

عنها.« هام�ش رقم )3( �ص370 من تحقيقه لكتاب المنخول للغزالي.

)))	  يقول البوطي: »هذه خلا�صة كلامه عن الا�ست�صلاح في الم�ست�صفى. وهو ينطوي على ا�ضطراب 

نجمل بيانه فيما يلي...�إلخ.« البوطي، �ضوابط الم�صلحة، �ص404.
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 و�سي�أتي -عند الحديث عن تحليل 
(((

والا�ضطراب، وعلى ر�أ�سهم ح�سين حامد ح�سان.

موقفه- بيان �سبب التردد والتوفيق بين تلك الأقوال المختلفة.

من  موقفه  تحديد  عن  �أما  الغزالي،  موقف  في  والا�ضطراب  التنا�سق  ناحية  من  هذا 

�إذا كانت في  �إليه عدم الاحتجاج بها �إلا  الاحتجاج بالم�صلحة المر�سلة: فمنهم من ن�سب 

ال�ضرورات، وكانت قطعية وكلّية. ومن ه�ؤلاء: الرازي، والآمدي، والبي�ضاوي، وابن 

محمد  القول  هذا  �إلى  الغزالي  ن�سبوا  الذين  المعا�صرين  ومن   
(((

والزرك�شي. الحاجب، 

م�صطفى �شلبي في كتابه تعليل الأحكام، حيث قال: »المذهب الثالث: التف�صيل بين نوع 

ونوع، ف�إذا كانت �ضرورية قطعية كلية �صح العمل بها، و�إلا رُدّت، �إلا �إذا بلغت الحاجية 

 ثم خل�ص �إلى القول 
(((

مبلغ ال�ضرورة، وهو ر�أي الغزالي الذي �صرح به في الم�ست�صفى.«

بعد ذكر م�س�ألة التتر�س التي مثّل بها الغزالي: »ونحن �إذا علمنا �أن هذه ال�صورة نادرة 

جداً، مع �أنها لي�ست من الإر�سال في �شيء، لأن الأدلة الكثيرة �أثبتت هذا النوع، �أدركنا 

(((
�أن ر�أيه لي�س ر�أياً م�ستقلًا، بل هو ر�أي المانعين.«

ومنهم : من تردّد في �شرط القطع، مثل تاج الدين ابن ال�سبكي، حيث يرى �أن الغزالي 

طَه ليكون العمل  َ في الحقيقة لم ي�شترط القطع لترجيح العمل بالم�صالح المر�سلة، بل �َرش

بها مقطوعا به، �أي مجزوما باعتباره، �أما ترجيح العمل بها: فيكفي فيه الظن القريب 

(((
من القطع.

�أن الغزالي يرى جواز العمل بالم�صلحة المر�سلة في ال�ضروريات  �إلى  ومنهم : من ذهب 

)))	  ح�سين حامد ح�سان، نظرية الم�صلحة، �ص434.

البحر المحيط، ج6، �ص79، حيث قال تعليقاً على ال�شروط التي ذكرها الغزالي:  )))	  الزرك�شي، 

م�س�ألة  في  حكوا  الأ�صحاب  لكن  الم�صلحة،  بح�صول  القطع  باعتبار  ت�صريح  الغزالي  من  »وهذا 

التتر�س وجهين، ولم ي�شترطوا القطع.«

)))	  محمد م�صطفى �شلبي، تعليل الأحكام، �ص271.

)))	  محمد م�صطفى �شلبي، تعليل الأحكام، �ص271.

–والحالة هذه-  �إنما ا�شترط القطع للقطع بالقول بالمر�سل  �أن الغزالي  )))	  وفي ذلك يقول: »واعلم 

لا لترجيح القول به، بل هو يرجح القول به و�إن لم ينته �إلى القطع، وقد قال في كثير من كتبه: 

كالم�ست�صفى ، و�شفاء الغليل ، وغيرهما ، ب�أن الظن القريب من القطع نازل منزلة القطع.« رفع 

الحاجب عن مخت�صر ابن الحاجب، ج4، �ص343.
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 و�أيمن 
(((

والحاجيات  دون ا�شتراط القطع والكلية، ومن ه�ؤلاء ح�سين حامد ح�سان،

من  المر�سلة  بالم�صلحة  العمل  في  �شروطه  ا�ستنتاج  �إلى  منهما  كلّ  �سعى  وقد   
(((

الدباغ،

خلاله كتبه.

المطلب الرابع: تحليل موقف الغزالي من الاحتجاج بالم�صلحة المر�سلة

الاحتجاج  من  الغزالي  موقف  تحديد  في  الحا�صل  الاختلاف  ال�سابق  المطلب  في  تبّني 

�إلى  �أن ذلك الاختلاف يعود  النظر المتفح�ص في ما كتبه تبّني  بالم�صلحة المر�سلة. وبعد 

رها ب�أمثلة تتعلق  ر الم�صلحة المر�سلة من خلالها. فحين �صوَّ اختلاف الأمثلة التي �صوَّ

تكون  �أن  فيها  فا�شترط  بها؛  العمل  �شروط  في  ت�شدّد  جُرم،  دون  م�سلمة  دماء  ب�سفك 

الأموال  �أخذ  مثل  تلك،  من  �أخفّ  بم�سائل  الأمر  تعلق  وعندما  قطعية.  كلية  �ضرورية 

الم�صلحة بو�صفها  ال�شروط. ولما تكلم عن مطلق  الم�سلمة، خفّف في  لم�صلحة الجماعة 

�أمراً يعود �إلى تحقيق مقا�صد ال�شريعة، �أطلق القول بجواز الأخذ بها.

ل للطريقة التي تناول بها الغزالي الم�صلحة المر�سلة، والأمثلة  وفي ما ي�أتي تحليل مف�صَّ

التي مثّل بها، والأحكام المختلفة في �سياقها الذي وردت فيه، والنتائج الم�ستخل�صة من 

ذلك. 

ق�سّم الغزالي في الم�ست�صفى الم�صلحة من حيث �شهادة ال�شرع لها �إلى ثلاثة �أق�سام:

القيا�س.  �إلى  حا�صلها  ويرجع  حُجّة  وهي  لاعتبارها:  ال�شرع  �شهد  م�صلحة  �أولها: 

عى م�صلحة وهو م�صادم للن�ص  وثانيها: م�صلحة �شهد ال�شرع لبطلانها: وهي ما يُدَّ

ال�شرعي، وهي ملغاة.

وثالثها: م�صلحة لم ي�شهد لها ن�ص معَّني بالبطلان ولا بالاعتبار، وقال عنها: هي في 

.
(((

محلّ النظر

وقد اكتفى الغزالي في هذا المو�ضع بذكر �أن الم�صلحة المر�سلة هي التي لم ي�شهد لها ن�ص 

)))	  ح�سين حامد ح�سان، نظرية الم�صلحة، �ص465-451.

)))	  �أيمن الدباغ، م�سلك المنا�سبة عند الإمام �أبي حامد الغزالي والأ�صوليين، �ص68-58.

)))	  الغزالي، الم�ست�صفى، ج1، �ص216.
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عدم  �أو  ال�شارع  لت�صرفات  ملاءمتها  عن  حديث  دون  بالاعتبار،  ولا  بالبطلان  معَّني 

 فقد ذكر �أن المنا�سب المر�سل )الم�صلحة المر�سلة( 
(((

ملاءمتها. �أما في تق�سيمه للمنا�سب

 ومن التق�سيمين 
(((

، وهو الا�ستدلال المر�سل. هو: منا�سب ملائم لا ي�شهد له �أ�صل مُعَّني

يتبّني �أن الم�صلحة المر�سلة تتميز بخا�صتين:

في  الم�صلحة  تلك  جن�س  اعتبار  ثبت  �أنه  بمعنى  ال�شرع،  لت�صرفات  الملاءمة  �إحداهما: 

الأحكام ال�شرعية.

حكم  يوجد  لا  �أنه  بمعنى  الم�صلحة،  لتلك  ي�شهد  خا�ص  ن�صّ  وجود  عدم  والثانية: 

يت مر�سلة. مَع عليه تُقا�س عليه تلك الم�صلحة ؛ ولذلك �سُمِّ من�صو�ص �أو ُجم

)المنا�سب  المر�سلة  الم�صلحة  الغزالي  به  عرّف  الذي  النظري  التعريف  في  نظرنا  و�إذا 

المر�سل( نجده وا�ضحاً لا ا�ضطراب فيه، ولكنه لما �أخذ في مناق�شتها من خلال الأمثلة 

�أورد �أمثلة تتردد بين م�صالح يقت�ضي تحقيقها مخالفة ن�صّ وارتكاب محظور �شرعي، 

العملي  الت�صوير  في  التردّد  ذلك  �أن   : والظاهر  ذلك.  تحقيقها  يقت�ضي  لا  وم�صالح 

ده في حُكم الاحتجاج بها. ولتو�ضيح هذا الأمر  للم�صلحة المر�سلة هو الذي �سبَّب تردُّ

)))	  ق�سم الغزالي المنا�سب �إلى �أربعة �أق�سام:

ملائم  ب�أنه:  الم�ست�صفى  في  عنه   
ّر بّ�

وع والملاءمة،  الأ�صل  �شهادة  جمع  منا�سب  الأول:  الق�سم  	

. وهذا يرجع �إلى القيا�س، وهو مقبول باتفاق القائلين بالقيا�س. ي�شهد له �أ�صل معَّني

الق�سم الثاني: منا�سب عَدِم الملاءمة و�شهادة الأ�صل، وعبّر عنه في الم�ست�صفى ب�أنه: منا�سب لا  	

. وهذا لا يُقبل باتفاق القائ�سين. يلائم ولا ي�شهد له �أ�صل معَّني

، بمعنى �أنه مُ�ستنبط من �أ�صل ، من حيث �إن الحكم  الق�سم الثالث: منا�سب �شهد له �أ�صل معَّني 	

ثبت �شرعا على وفقه ، ولكنه غريب لا يلائم، وعبّر عنه في الم�ست�صفى ب�أنه: منا�سب ي�شهد له 

الم�ست�صفى هو في محلّ الاجتهاد. ومعنى عدم ملاءمته  �أ�صل مُعَّني لكن لا يُلائم. وقال عنه في 

ال�شريعة ومبادئها.  �أحكام  �أ�صل، ولكنه و�صفٌ لا يلائم  الو�صف من  ا�ستنبط ذلك  �أن المجتهد 

و�سبب عدم الملاءمة �أن الفقيه قد يكون �أخط�أ في ن�سبة الحكم �إلى ذلك الو�صف. و�إذا قلنا برف�ض 

ذلك المنا�سب فعلى �أ�سا�س �أنه لي�س علّة ذلك الحكم، و�أن الم�ستنبط �أخط�أ في ن�سبة الحكم �إليه؛ لأنه 

يبعد �أن ي�شرع ال�شارع حكما غير ملائم للأحكام الأخرى.

، وعبّر عنه في الم�ست�صفى ب�أنه: ملائم لا  �أ�صل مُعَّني الق�سم الرابع: منا�سب ملائم لا ي�شهد له  	

، وهو الا�ستدلال المر�سل. وقال عنه في الم�ست�صفى: وهو - �أي�ضا - في محلّ  ي�شهد له �أ�صل معَّني

الاجتهاد. )الغزالي، �شفاء الغليل، �ص92؛ الم�ست�صفى، ج2، �ص139.(

)))	  الغزالي، �شفاء الغليل، �ص92؛ الم�ست�صفى، ج2، �ص139.
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�س�أعر�ض �سياق الأمثلة التي مثّل بها الغزالي للم�صلحة المر�سلة في كتابيه �شفاء الغليل 

والم�ست�صفى.

�شفاء الغليل، بعد تعريفها، ب�إطلاق  بد�أ الغزالي حديثه عن الم�صلحة المر�سلة في كتاب 

ما  به  الا�ستم�ساك  يجوز  لا  والتزيينات  التح�سينات  مرتبة  في  منها  الواقع  ب�أن  الحكم 

لم تعت�ضد ب�أ�صل مُعَّني ورد من ال�شرع الحكم فيه على وفق المنا�سبة، وحتى �إذا اتفق 

ال�شرع حكم على وفقه،  �إذا لم يرد من  �أما  ، فنحن منه على علالة،  �أ�صل معّني ورود 

 والملفت للنظر : �أن الغزالي مثّل لهذا بمثال افترا�ضي، 
(((

فاتباعُه و�ضعٌ لل�شرع بالر�أي.

هو لو افتر�ضنا �أنه لم يرد في ال�شرع تحريم بيع بع�ض الأعيان النج�سة، ثم اجتهد مجتهد 

با�ستقذاره،  باجتنابه، وحكمٌ  ال�شرع  �أمر  دليل على  ال�شيء  بنجا�سة  �إن الحكم  قائلا: 

ب مخالطته، والقول بحواز بيعه يخالف ذلك، وي�ستخل�ص من ذلك حكما بحرمة  وتجنُّ

بيع جميع ما حكم ال�شرع بنجا�سته. ويرى الغزالي �أن مثل هذا الحكم يكون مرفو�ضاً، 

ويعتمد في رف�ضه على �أمرين:

�أحدهما: �أن الحكم بتحريم بيع النجا�سات من باب التح�سينات، ولا يتعلق بالمنع من 

.
(((

بيعه �ضرورة ولا حاجة 

والأمر الثاني: �أن هذا الو�صف الذي عُلّل به هذا الحكم خيالي، لا ي�صمد �أمام ال�سّبر؛ لأن 

معنى النجا�سة هو عدم �صحة ال�صلاة مع ذلك ال�شيء، ولا منا�سبة بين بطلان ال�صلاة 

(((
مع ا�ست�صحابه وبين المنع من بيعه، وبهذا تنقطع المنا�سبة.

)))	  ن�ص كلام الغزالي: »وقد رتبنا المنا�سب - فيما تقدم - على ثلاث مراتب، وذكرنا �أن منها : ما 

التح�سينات  : ما يقع في رتبة  يقع في رتبة ال�ضرورات، ومنها ما يقع في رتبة الحاجات، ومنها 

والتزيينات. فالواقع منها : في هذه الرتبة الأخيرة لا يجوز الا�ستم�ساك بها ما لم يعت�ضد ب�أ�صل 

معين ورد من ال�شرع الحكم فيه على وفق المنا�سبة؛ ثم �إذا اتفق ذلك، فنحن منه على علالة كما 

قدمناه، ف�أما �إذا لم يرد من ال�شرع حكم على وفقه، فاتباعه و�ضع لل�شرع بالر�أي والا�ستح�سان؛ 

رتبة  في  المنا�سبات  من  الواقع  �أما  ال�شرع...  في  المت�صرفين  من�صب  لا  ال�شارعين،  من�صب  وهو 

كان  �إن  بها  الا�ستم�ساك  يجوز  �أنه   : فيها  نراه  فالذي   : ف�صلناها  كما  الحاجات  �أو  ال�ضرورات 

�شفاء  القواعد.«  يلائم  لا  غريبا  كان  �إن  بها  الا�ستم�ساك  يجوز  ولا  ال�شرع،  لت�صرفات  ملائما 

الغليل، �ص101.

)))	  الغزالي، �شفاء الغليل، �ص85.

)))	  الغزالي، �شفاء الغليل، �ص85.
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رتبة  في  الواقعة  المر�سلة  للم�صلحة  واقعياً  مثالًا  يذكر  لم  الغزالي  �أن   : هنا  والملاحظ 

مثال  �إلى  لج�أ  بل  التح�سينيات،  من  كونها  ب�سبب  تُرف�ض  كيف  ويبّني  التح�سينات، 

افترا�ضي. ولا يخفى �أن عدم �إعطاء مثال حقيقي علامة على �ضعف ما ذهب �إليه.

كما يلاحظ على المثال الذي ذكره �أنه حكم بتحريم �شيء دون دليل وا�ضح. �أما لو كانت 

التي لا يقت�ضي تحقيقُها حكما  ال�شرع  الملائمة لت�صرفات  الم�صالح  الم�صلحة من باب 

بالتحريم �أو انتهاكاً لمحظور �شرعي، فلا �شك �أن حكمها �سيكون مختلفاً، حتى لو كانت 

من التح�سينات. 

بالم�صلحة  العمل  رف�ض  على  الغزالي  تن�صي�ص  فيه  ورد  الذي  ال�سياق  في  نظرنا  و�إذا 

التي  المنا�سبة  الأو�صاف  �أن ق�سّم  �أنه ذكر ذلك بعد  التح�سينات، نجد  المر�سلة في رتبة 

ي�ستنبطها الفقيه معتقداً �أنها علة الحكم، �إلى ق�سمين:

بْر و�ضوحاً،  �أحدهما: منا�سب حقيقي عقلي: وهو الذي لا يزال يزداد على البحث وال�سَّ

ويرتقي بمزيد الت�أمّل �إلى �شكل العقليات.

والثاني: المنا�سب الخيالي الإقناعي: وهو المنا�سب الذي يخيل في الابتداء منا�سبته، و�إذا 

 وبعد ذلك 
(((

�سلّط عليه البحث و�سدّد �إليه النظر ينحلّ حا�صله، وينك�شف عن غير طائل.

ربط بين هذا التق�سيم للمنا�سب وبين مراتب المقا�صد، حيث يرى �أن مراتب المنا�سبات 

تختلف في الظهور باختلاف تلك المراتب. ف�أعلاها ما يقع في مراتب ال�ضرورات؛ فكلّ 

ولا  حفظها،  �إلى  العقل  ي�شير  �ضروري  مق�صود  رعاية  �إلى  حا�صلها  يرجع  منا�سبة 

�أما  الظهور.  الق�صوى في  الرتبة  المنا�سب واقعاً في  العقلاء عنها، ويكون ذلك  ي�ستغني 

المنا�سبات الراجعة �إلى الحاجات ومكملاتها فجعلها في المرتبة الثانية. وجعل المنا�سبات 

(((
الراجعة �إلى التح�سينات في المرتبة الثالثة.

)))	  الغزالي، �شفاء الغليل، �ص85.

ف من مرتبة التح�سينات �إلى مرتبة الحاجات �إذا ثبتت منا�سبةُ  )))	  يرى الغزالي �أنه يمكن رفع الت�صرُّ

فلو  النكاح،  في  ال�شهود  ا�شتراط  تعليل  عن  حديثه  معر�ض  في  هذا  ذكر  به.  يعلل  الذي  الو�صف 

عللنا ذلك بالإثبات، و�صحّت هذه العلة على ال�سبر لارتفع الإ�شهاد من رتبة التح�سينات �إلى رتبة 

بالرتبة  لالتحق  الجحود  عند  الإثبات  مق�صود  تخيّل  ال�سبر  على  �صحّ  »ولو  يقول:  الحاجات. 

الثانية، ولوقع في مظان الحاجة.« )�شفاء الغليل، �ص84(.
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وب�سبب ذلك التدرّج في الو�ضوح جعل المنا�سب الذي تُعلّل به الأحكام الواقعة في مرتبة 

به  تُعلّل  الذي  المنا�سب  �أما  العقلي،  الحقيقي  المنا�سب  باب  من  والحاجات  ال�ضرورات 

الخيالي  المنا�سب  باب  من  كونه   : عليه  فالغالب  التح�سينات  رتبة  في  الواقعة  الأحكام 

(((
الإقناعي.

الفقيه  ي�ستنبطه  ما  على  قائمة  الم�س�ألة  �أن  يتبين  هنا  الغزالي  �أورده  ما  في  النظر  وعند 

الحقيقي  »المنا�سب  باب  من  الفقيه  ي�ستنبطها  التي  العلة  تكون  فقد  للأحكام؛  عِلل  من 

العقلي«، وقد تكون من باب »المنا�سب الخيالي الإقناعي«. ولا يخفى �أن هذا الا�ستنباط 

يراه غيره  �أحدهم حقيقياً قد  يراه  التقدير، فما  للخط�أ وللخلاف في  اجتهادي يخ�ضع 

جزئياتها  على  المن�صو�ص  غير  الم�صالح  �ألحقنا  �إذا  ف�إننا  ذلك،  على  وزيادة  خيالياً. 

التعليل  في  خو�ض  دون  ال�شرعية  العمومات  في  الواردة  ب�أجنا�سها  المر�سلة(  )الم�صالح 

في  المر�سلة  بالم�صلحة  الأخذ  رف�ض  تعليل  في  الغزالي  ذكره  الذي  هذا  ف�إن  والقيا�س، 

التح�سينات لا يبقى له مبرر. 

في  العلماء  اختلاف  بذكر  الا�ست�صلاح  عن  حديثه  افتتح  فقد  الم�ست�صفى  كتاب  في  �أما 

ال�شرع  المر�سلة، ثم تحدث عن تق�سيم الم�صلحة باعتبار �شهادة  اتباع الم�صلحة  جواز 

 وعن  تق�سيمها باعتبار قوتها في ذاتها �إلى: �ضرورات، وحاجات، وتح�سينات، 
(((

لها،

عن  المو�ضع  هذا  في  الغزالي  يتحدث  ولم   
(((

مها. يتمِّ وما  وتعليلاتها،  مرتبة  كل  و�أمثلة 

التق�سيم  هذا  بين  يربط  لم  �أنه  كما  الإقناعي،  الخيالي  والمنا�سب  الحقيقي،  المنا�سب 

�شفاء الغليل. ولكنه - مثْل ما  وتق�سيم الم�صلحة باعتبار قوتها في ذاتها، كما فعل في 

فعل هناك - ذكر بعد الفراغ من بيان تلك الرتب الثلاث وبع�ض �أمثلتها، المجال الذي 

يُعمل فيه بالمنا�سب المر�سل، حيث �ضيّق فيه ليح�صره في ال�ضرورات فقط، فقال: »ف�إذا 

عرفت هذه الأق�سام، فنقول: الواقع في الرتبتين الأخيرتين لا يجوز الحكم بمجرّده �إن 

)))	  الغزالي، �شفاء الغليل، �ص85. ويرى الغزالي �أن المنا�سب الإقناعي قد يوجد في ال�شرع معتبراً، 

ولكن يُعتقد اعتباره �إذا دلّ عليه م�سلك نقلي، �أما مجرد هذه المنا�سبة فربما لا يجري على دعوى 

التعليل، ولذلك فهو لا يُنتفع به غالباً في تعديّة الأحكام. )�شفاء الغليل، �ص86، 100-99(

)))	  الغزالي، الم�ست�صفى، ج1، �ص216.

)))	  الغزالي، الم�ست�صفى، ج1، �ص218-216.



21

لم يعت�ضد ب�شهادة �أ�صل...

�أما الواقع في رتبة ال�ضرورات فلا بعد في �أن ي�ؤدي �إليه اجتهاد مجتهد و�إن لم ي�شهد له 

بد�أ   ثم 
(((

الم�سلمين...« �أ�سارى  �إذا تتر�سوا بجماعة من  الكفار  �أن  ، ومثاله:  �أ�صل معَّني

يناق�ش م�س�ألة تتر�س الكفار ببع�ض �أ�سرى الم�سلمين. وفي هذا المو�ضع خل�ص الغزالي �إلى 

المر�سلة، وهي: كونها �ضرورية قطيعة  بالم�صلحة  الأخذ  الثلاثة في  ال�شروط  ا�شتراط 

 ولتوكيد تلك ال�شروط ذكر ما يفرق بين هذه الم�س�ألة وبين ما ي�شبهها )وهو ما 
(((

كلية.

�إذا اختل �شرط من هذه ال�شروط(، فذكر �أن تتر�س الكفار بم�سلم في قلعة لي�س من هذا 

الباب، فلا يحل رمي التر�س لعدم ال�ضرورة. كما �أنه لي�س في معناها - �أي�ضا - مثال 

لي�ست  لأنها  ؛  بجملتهم  غرقوا  و�إلا  لنجوا  منهم  واحداً  طرحوا  لو  �سفينة  في  الجماعة 

كلية. وكذلك مثال جماعة في مخم�صة لو �أكلوا واحداً منهم بالقرعة لنجوا، لأنها لي�ست 

 ثم ذكر �أن قطع اليد المت�آكلة حفاظاً على حياة �صاحبها لي�س من باب الم�صلحة 
(((

كلية.

المر�سلة، بل هو مما �شهد ال�شرع للترخي�ص فيه، وكذلك قطع الم�ضطر قطعة من فخذه 

�إذا كان القطع في هاتين الحالتين �سبباً ظاهراً في الهلاك ف�إنه يمنع منه،  �أنه  لي�أكلها. �إلا 

 
(((

لأن الم�صلحة لا تكون قطعية.

والملاحظ : �أن الغزالي عاد مرات عديدة في موا�ضع مختلفة لمناق�شة م�س�ألة التتر�س، وفي 

كل مرة ي�ضيف �شيئاً، فقد عاد بعد مناق�شة م�س�ألة قتل ال�ساعي في الأر�ض بالف�ساد، �إلى 

م�س�ألة التتر�س ليخفّف من �شرط القطع، وي�ضيف �إليه الظن القريب من القطع، حيث 

يقول: »والظن القريب من القطع �إذا �صار كليّاً وعظم الخطر فيه، فتحتقر الأ�شخا�ص 

(((
الجزئية بالإ�ضافة �إليه.«

ثم عاد مرة ثانية لمناق�شة الاعترا�ضات الواردة على مثال التتر�س ؛ ليخل�ص بالم�س�ألة �إلى 

�أنها من باب ترجيح الكلي على الجزئي، و�أن ترجيح الكلي على الجزئي مقطوع به في 

)))	  الغزالي، الم�ست�صفى، ج1، �ص218.

)))	  الغزالي، الم�ست�صفى، ج1، �ص218.

)))	  الغزالي، الم�ست�صفى، ج1، �ص218.

)))	  الغزالي، الم�ست�صفى، ج1، �ص218.

)))	  الغزالي، الم�ست�صفى، ج1، �ص219.
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(((
ال�شرع ، ولا يحتاج �إلى �شهادة �أ�صل.

بين  الترجيح  �إلى  راجع  فيها  الخلاف  من��شأ  �أن  على  لين�صّ  �إليها  ثالثة  مرة  وعاد 

الم�صلحتين.

وعاد مرة رابعة لمناق�شة بع�ض الاعترا�ضات المفتر�ضة على قوله بجواز رمي التر�س، 

ليقرّر �أن دفع الكفار مق�صودٌ، والكفّ عن قتل الم�سلم البريء )التر�س( مق�صودٌ، وعلق 

على ذلك بقوله:

محتقر  والجزئي  الترجيح،  من  بد  ولا  المق�صودين،  �أحد  مخالفة  �إلى  ا�ضطررنا  »وقد 

 ، بالن�سبة �إلى الكلي.« ثم راح يبّني �أن هذه القاعدة في الترجيح لم تعرف بن�ص واحد معّني

بل بتفاريق �أحكام واقتران دلالات لم يبق معها �شكّ في �أن حفظ دولة الإ�سلام ورقاب 

الأقل فيرى  الأكثر على  �أما عدم ترجيح   
(((

�أ�شخا�ص معينين. �أهم من حفظ  الم�سلمين 

�أكره �شخ�صان على قتل �شخ�ص لا  لو  �أنه  الأمة مجمعة على  بالإجماع؛ لأن  �أنه ثبت 

يحلّ لهما قتله، و�أنه لا يحل لم�سلمين �أكل م�سلم في مخم�صة، فمنع الإجماع من ترجيح 

(((
الكثرة، ولذلك منع من �إلقاء �شخ�ص في مثال ال�سفينة.

و�إذا قارنا بين الأمثلة التي ناق�ش من خلالها مو�ضوع الم�صلحة المر�سلة في �شفاء الغليل 

وفي الم�ست�صفى، نجد �أنه لم يذكر مثال التتر�س في �شفاء الغليل، وهذا يف�ّرس لنا عدم 

ذكره هناك ال�شروط الثلاثة )�ضرورية، كلية، قطعية( التي ا�شترطها في الم�ست�صفى في 

الم�صلحة المر�سلة. 

ونبد�أ  المر�سلة،  الم�صلحة  مو�ضوع  خلالها  من  ناق�ش  التي  الأمثلة  نذكر  ي�أتي  وفيما 

بالأمثلة الم�شتركة بين الكتابين. 

الغليل  �شفاء  في  فيه  ركز  وقد  ثمانين،  �إلى  الخمر  �شارب  عقوبة  زيادة  الأول:  المثال 

القذف،  �أ�صل، هو حدّ  ا�ست�أن�سوا ب�شهادة  ال�صحابة لم يكتفوا بالم�صلحة، بل  �أن  على 

هي  المنا�سبة  هذه  »فطلبهم  القول:  �إلى  ليخل�ص  والقذف،  �سكر  الُّ بين  المنا�سبة  وبيّنوا 

)))	  الغزالي، الم�ست�صفى، ج1، �ص220.

)))	  الغزالي، الم�ست�صفى، ج1، �ص222.

)))	  الغزالي، الم�ست�صفى، ج1، �ص222.
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في  الت�صرف  �إلى  ت�شوّفوا  بل  للم�صالح،  الاختراع  يروا  لم  �أنهم  على  الظاهرة  الدلالة 

 �أما في الم�ست�صفى فكان تركيزه على 
(((

موارد ال�شرع ب�ضروب من التقريب والمنا�سبة.«

كون العقوبة لم تكن محددة في زمن الر�سول �صلى الله عليه و�سلم، و�أن ذلك من باب 

التعزيرات، وهي متروكة لر�أي الإمام، و�أنهم مع ذلك بحثوا عن �أ�صل يقي�سون عليه 

 
(((

تلك الزيادة وهو حد القذف.

�شفاء الغليل �أن الم�س�ألة في محلّ  �إذا تاب. وذكر في  المثال الثاني: قتل الزنديق الم�ستتر 

�إلى  مال  الم�س�ألة  مناق�شة  ختام  وفي  المذهبين.  �أحد  ببطلان  يقطع  لا  و�أنه  الاجتهاد، 

لما  للتمثيل  الم�س�ألة  ت�صلح  لا  الأحوال  »وعلى  بقوله:  المر�سلة  الم�صلحة  من  �إخراجها 

الم�ست�صفى فقد رجّح القول بقتله، وعدّ ذلك من باب  �أما في كتاب   
(((

نحن فيه بحال.«

(((
ا�ستعمال م�صلحة في تخ�صي�ص عموم، وزعم �أن هذا لا ينكره �أحد.

المثال الثالث: قتل المبتدع الداعي �إلى البدع وال�ضلالات التي لا تو�صل �إلى الكفر. وجزم 

في �شفاء الغليل بعدم جواز قتله، بل يخ�ضع للتعزير. وبهذه المنا�سبة ذكر �أن العقوبات 

التعزيرية خا�ضعة للم�صلحة، ولكنها لا تدخل في باب الم�صلحة المر�سلة، لأن حقّ الإمام 

وهي   ، منها  قريبة  م�س�ألة  فتناول  الم�ست�صفى  في  �أما   
(((

والإجماع. بالن�ص  ثابت  فيها 

موجبة  جريمة  يرتكب  لم  �إذا  �أنه  �إلى  وذهب  بالف�ساد،  الأر�ض  في  ال�ساعي  قتل  م�س�ألة 

ل�سفك الدم، فلا يُ�سفك دمه. وعلل ذلك ب�أن هذه الم�صلحة لي�ست �ضرورية، �إذ يمكن كفّ 

 ولكنه عاد في مو�ضع �آخر �إلى هذا المثال ليتراجع عن القطع بعدم جواز 
(((

�شّره بالحب�س.

قتله، ويقول: »لا يبعد �أن ي�ؤدي اجتهاد مجتهد �إلى قتله �إذا كان كذلك، بل هو �أولى 

من التر�س، ف�إنه لم يذنب ذنباً، وهذا قد ظهرت منه جرائم توجب العقوبة.«)))

)))	  الغزالي، �شفاء الغليل، �ص103.

)))	  الغزالي، الم�ست�صفى، ج1، �ص221.

)))	  الغزالي، �شفاء الغليل، �ص108.

)))	  الغزالي، الم�ست�صفى، ج1، �ص219.

)))	  الغزالي، �شفاء الغليل، �ص109-108. 

)))	  الغزالي، الم�ست�صفى، ج1، �ص219.

)))	  الغزالي، الم�ست�صفى، ج1، �ص219.
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نا �أن  المثال الرابع: ال�ضرب بالتهمة للا�ستنطاق بال�سرقة، ورجح عدم جواز ذلك، مبيِّ

هذا الترجيح لي�س من باب عدم الأخذ بالم�صالح، بل من باب �أن هذه الم�صلحة عار�ضتها 

 وع�ضّد ذلك بالقاعدة 
(((

م�صلحة �أقوى منها، هي م�صلحة المتهم الذي قد يكون بريئاً.

التي ذكرها في المنخول، وهي �أن الجرائم التي ظهرت في ع�صر ال�صحابة ولم يجعلوا 

لها عقوبة، يدل فعلهم ذلك على �أنهم قد فهموا من مورد ال�شرع عدم م�شروعية ذلك، 

(((
فلا يجوز الإقدام عليه.

المال  من  الدولة  خزينة  خلت  حال  في  الأموال  على  الخراج  توظيف  الخام�س:  المثال 

اللازم للإنفاق على الجند، ورجح جواز ذلك، بل ذهب �إلى �أن الم�صلحة في هذا قطعية لا 

تحتاج �إلى �شواهد لإثباتها، ومع ذلك ف�إن مثل هذه الم�صالح القطعية لا تعدم �شواهد، 

على  ركز  ولكنه  الم�ست�صفى،  في  فيها  حكمه  يختلف  ولم   
(((

ذلك. �شواهد  يعدّد  وراح 

كون الم�س�ألة من باب الترجيح بين المفا�سد، قائلًا: »لأنا نعلم �أنه �إذا تعار�ض �شران �أو 

 وهو في هذه ي�سير على ما 
(((

�ضرران قدم ال�شرع دفع �أ�شد ال�ضررين و�أعظم ال�شرين.«

(((
�سار عليه �شيخه الجويني في مناق�شته لها.

البحر  رموا بع�ضهم في  لو  الغرق،  تو�شك على  �سفينة  قوم في  مثال  ال�اسد�س:  المثال 

�أحدهم لأكل لحمه. وحكم  ف�أرادوا قتل  ربما نجوا، ومثال قوم ا�ضطروا في مخم�صة 

بعدم جواز ذلك ؛ لتعار�ض الم�صلحتين، ولم يُعهد من ال�شارع ترجيح م�صلحة الكثرة 

 وركّز في الم�ست�صفى على �أن الإجماع انعقد على عدم ترجيح الكثرة على 
(((

على القلّة.

.
(((

القلة

المثال ال�اسبع: م�س�ألة المر�أة التي انقطع خبر زوجها مدة طويلة، هل يف�سخ نكاحها؟ 

)))	  الغزالي، �شفاء الغليل، �ص111-110.

)))	  الغزالي، �شفاء الغليل، �ص111؛ الغزالي، الم�ست�صفى، ج1، �ص219.

)))	  الغزالي، �شفاء الغليل، �ص116-112.

)))	  الغزالي، الم�ست�صفى، ج1، �ص220.

)))	  انظر ما كتبه الجويني في كتاب: غياث الأمم في التياث الظلم، �ص197 وما بعدها.

)))	  الغزالي، �شفاء الغليل، �ص119-118.

)))	  الغزالي، الم�ست�صفى، ج1، �ص222.
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القديم  المذهب  ال�شافعي في  �أربع �سنين، و�أن ر�أي  بالف�سخ بعد  وذكر فيها ق�ضاء عمر 

موافق لق�ضاء عمر، �أما ر�أيه الجديد : فمنع فيه ف�سخ نكاحها. والملاحظ هنا �أنه لم ينكر 

اتباع ال�شافعي الم�صلحة المر�سلة في هذه الم�س�ألة، فقال: »ولي�س هذا من ال�شافعي امتناعاً 

عن اتباع الم�صالح، و�إنما هو ر�أي ر�آه في عين هذه الم�صلحة من حيث �إن في ت�سليطها على 

(((
 ولم يختلف قوله عن هذا في الم�ست�صفى.

(((
التزويج خطرا عظيما...«

المثال الثامن: م�س�ألة الوليين يزوجان المر�أة من رجلين، ويُعلم �أن �أحدهما زوّجها قبل 

الآخر، ولكن يتعذر معرفة من زوّجها الأول. ثم ذكر �أن ال�شافعي تردد في هذه الم�س�ألة، 

الم�ست�صفى فقد حاول  �أما في   
(((

�إلى الم�صلحة المر�سلة ورعايتها. و�أن تردده دليل ميله 

�إخراج الم�س�ألة من باب الحكم بالم�صلحة، وزعم �أنه ت�شهد لما ذهب �إليه ال�شافعي �أ�صولٌ 

(((
معيّنة، ولكنه لم يذكر تلك الأ�صول.

المثال التا�سع: م�س�ألة المر�أة ال�شابة تُطلّق وهي ممن يحي�ض، ولكن تت�أخر عنها الحي�ضة 

�سنوات، فهل تبقى في انتظار الحي�ض �إلى �أن ت�صل �سنّ الي�أ�س، �أم تعتدّ بالأ�شهر؟ ورجّح 

انتظارها �إلى �سنّ الي�أ�س، وعدم اتباع م�صلحتها في الزواج، وعلل ذلك ب�أن العدة لي�س 

 وزاد في الم�ست�صفى �أنها تدخل في 
(((

المق�صود منها براءة الرحم فقط، بل فيها نوع تعبد.

(((
عموم ن�صّ عدّة الحوائ�ض، ولا نخ�ص�ص الن�ص بتلك الم�صلحة النادرة.

�أما الأمثلة التي ورد ذكرها في �شفاء الغليل فقط، فهي: 

المثال الأول: لو ر�أى الحاكم جمعاً من الأغنياء يبذرون �أموالهم، وي�صرفونها في وجوه 

الترف والف�ساد، ور�أى �أنه من الم�صلحة معاقبتهم ب�أخذ �شيء من �أموالهم و�ضمّها �إلى 

بيت المال ل�صرفها في وجوه الم�صالح، فهل له ذلك؟ و�أجاب عن ذلك بعدم الجواز، لأن 

ال�شرع لم ي�شرع الم�صادرة في الأموال عقوبة على جناية، مع كثرة الجنايات والعقوبات، 

)))	  الغزالي، �شفاء الغليل، �ص124.

)))	  الغزالي، الم�ست�صفى، ج1، �ص221.

)))	  الغزالي، �شفاء الغليل، �ص125.

)))	  الغزالي، الم�ست�صفى، ج1، �ص221.

)))	  الغزالي، �شفاء الغليل، �ص126.

)))	  الغزالي، الم�ست�صفى، ج1، �ص221.
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(((
نة. وهذا �إبداع �أمر غريب لا عهد به، ولي�ست الم�صلحة فيه متعيِّ

المثال الثاني: �إطباق الحرام على الأر�ض وع�سر الاكت�ساب من الحلال، وهل يجوز في 

الحاجة؟  مرتبة  �إلى  للو�صول  ال�ضرورة  فوق  الحرام  من  الأكل  في  التو�سّع  الحال  تلك 

(((
و�أجاز ذلك في الم�أكل والملب�س والم�سكن، كما فعل �شيخه الجويني.

�إجماع،  ولا  ن�ص  فيها  لي�س  �أنه  فذكر  بالواحد،  الجماعة  قتل  م�س�ألة  الثالث:  المثال 

قتل  جواز  �إلى  ذهب  ال�شافعي  الإمام  ولأن  عنه.  الله  ر�ضي  عمر  ق�ضاء  فيها  ولكن 

الجماعة بالواحد، ف�إن الغزالي ن�ص في هذا المو�ضع على اتفاق ال�شافعي ومالك في الأخذ 

بالم�صلحة المر�سلة و�إن لم يع�ضدها �شاهد خا�ص، حيث علّق على ذلك بقوله: »فدلّ �أن 

كل واحد من ال�شافعي ومالك �سلك م�سلك الم�صلحة، وهو الذي ر�آه عمر ر�ضي الله عنه. 

وذلك يدلّ على اتفاق م�سالك العلماء القائ�سين في اتباع الم�صالح المر�سلة، و�إن لم يعت�ضد 

 ثم راح يبّني وجه القول 
(((

ب�شهادة �أ�صل معّني مهما كان من جن�س م�صالح ال�شرع.«

بقتل الجماعة بالواحد، م�ؤكدا �أن ذلك لي�س من باب القيا�س، و�إنما هو من باب الم�صلحة، 

وع�ضّد ذلك بقوله: »وقد دعت �إليه الحاجة والم�صلحة، و�أ�شار �إليه �سر الم�شاركة، فلم 

(((
يكن ذلك مبتدعا.«

المثال الرابع: م�س�ألة تعاون رجلين على ال�سرقة ب�أن ثقب �أحدهما الحرز و�أخرج الآخر 

المال، فهل يقطع الذي ثقب الحرز رعاية للم�صلحة وح�سمًا لباب التعاون على ال�سرقة؟ 

ْ لنا �أن القطع م�شروعٌ لع�صمة المال، كما  وكان جوابه بالمنع، وعلل ذلك بقوله: »لم يَبِن

�أن عقوبة القطع وجبت حقاً   ورجح 
(((

بان كونُ الق�صا�ص م�شروعا لع�صمة النف�س.«

لله تعالى.

بعد عر�ض الأمثلة التي ناق�ش الغزالي من خلالها مو�ضوع الم�صلحة المر�سلة، ن�أتي �إلى 

)))	  الغزالي، �شفاء الغليل، �ص117-116.

)))	  الغزالي، �شفاء الغليل، �ص117-118. وقد �سبقه �شيخه الجويني �إلى مناق�شة الم�س�ألة 

بالتف�صيل. انظر ما كتبه الجويني في كتاب: غياث الأمم في التياث الظلم، �ص343 وما بعدها.

)))	  الغزالي، �شفاء الغليل، �ص120.

)))	  الغزالي، �شفاء الغليل، �ص121.

)))	  الغزالي، �شفاء الغليل، �ص122.
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النظر في �سياق الأحكام المترددة التي �أطلقها بخ�صو�ص العمل بها.

الغليل والم�ست�صفى تتعلق في  �شفاء  الغزالي في  التي �ضربها  الأمثلة  �أن  بداية نلاحظ 

مجملها ب�سفك الدماء، والعقوبة بقطع الأع�ضاء، وال�ضرب )التعذيب(، و�أخذ الأموال، 

وهي �أمور كلها الأ�صل فيها التحريم ؛ لما ورد في ذلك من ن�صو�ص �شرعية. ولا يخرج 

عن هذا الإطار �سوى �أربعة �أمثلة، هي: مثال �إطباق الحرام، وهذا �أي�ضا فيه مخالفة ن�ص 

 عنه. ومثال ف�سخ نكاح المر�أة التي انقطع خبر 
ّ

�شرعي، حيث �إن الك�سب الحرام منهي

زوجها. ومثال الوليين يزوجان المر�أة من زوجين، ولا يعلم من زوّجها الأول. ومثال 

المر�أة المعتدة يت�أخر عنها الحي�ض مدة طويلة وهي لي�ست من الآي�سات.

و�إذا تتبعنا �سياق مناق�شاته لتلك الأمثلة نجد �أنه في المو�ضع الذي ا�شترط للعمل بالم�صلحة 

المر�سلة �أن تكون �ضرورية كلية قطعية يمثّل لها بمثال التتر�س، ومثال ال�سفينة، ومثال 

الجماعة في مخم�صة ويريدون قتل بع�ضٍ منهم لأكل لحمهم. ووا�ضح من هذه الأمثلة 

�أنها كلّها تدور حول م�صلحة يقت�ضي تحقيقها انتهاك محرمات �شرعية قطعية تتعلق 

بقتل نفو�س م�سلمة دون جناية. وكذلك عند ح�صره جواز العمل بالم�صلحة المر�سلة في 

ما يتعلق منها بمرتبة ال�ضرورات نجده يمثّل لذلك بمثال التتر�س. ولا �شكّ �أن مثل هذه 

ر ح�صرها في ال�ضرورات و�أن ي�ضيف �إليها القطع والكلية. الحالة تبرِّ

ولكنه لما و�صل �إلى المال، الذي حُرمته �أقلّ من حُرمة قتل النف�س، في مثال توظيف الخراج 

على الأغنياء �إذا خلت خزائن الدولة واحتيج �إلى المال لإعالة الجند القائمين على حرا�سة 

الدولة، نجده لم يت�شدد في ال�شروط المطلوبة للأخذ بتلك الم�صلحة، ولم ي�شترط في ذلك 

 وجعل ذلك من باب الترجيح بين المفا�سد، 
(((

�أن تكون الم�صلحة �ضرورية قطعية كلية.

حيث يقول: »وما ي�ؤديه كلّ واحد منهم قليلٌ بالإ�ضافة �إلى ما يخاطر به من نف�سه وماله 

 
(((

لو خلت خطة الإ�سلام عن ذي �شوكة يحفظ نظام الأمور ويقطع مادة ال�شرور.«

)))	  حيث قال: »لا �سبيل �إليه مع كثرة الأموال في �أيدي الجنود، �أما �إذا خلت الأيدي من الأموال ولم 

يكن من مال الم�صالح ما يفي بخراجات الع�سكر، ولو تفرق الع�سكر وا�شتغلوا بالك�سب لخيف 

فيجوز  الإ�سلام،  بلاد  في  العرامة  �أهل  من  الفتنة  ث��وران  خيف  �أو  الإ�سلام  بلاد  الكفار  دخول 

للإمام �أن يوظّف على الأغنياء مقدار كفاية الجند.« )الم�ست�صفى، ج1، �ص220.(

)))	  الغزالي، الم�ست�صفى، ج1، �ص220.
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�أما المو�ضع الذي قال فيه: »وكل م�صلحة رجعت �إلى حفظ مق�صود �شرعي علم كونه 

مق�صودا بالكتاب وال�سنة والإجماع، فلي�س خارجا عن هذه الأ�صول، لكنه لا ي�سمى 

مق�صودة  المعاني  هذه  وكون   ، مُعَّني �أ�صل  القيا�س  �إذ  مر�سلة،  م�صلحة  بل  قيا�سا، 

عرفت لا بدليل واحد، بل ب�أدلة كثيرة لا ح�صر لها من الكتاب وال�سنة وقرائن الأحوال 

وتفاريق الأمارات ت�سمى لذلك م�صلحة مر�سلة، ف�إذا ف�سرنا الم�صلحة بالمحافظة على 

وحيث  حجة،  بكونها  القطع  يجب  بل  اتباعها،  في  للخلاف  وجه  فلا  ال�شرع  مق�صود 

 فقد كان عند بيان �سبب 
(((

ذكرنا خلافا فذلك عند تعار�ض م�صلحتين ومق�صودين.«

جعل الا�ست�صلاح �ضمن الأ�صول الموهومة، وهو عدم ا�ستقلال الم�صلحة عن ن�صو�ص 

الأخذ  يت�ضمن  الثلاثة  الأ�صول  بهذه  الاحتجاج  و�أن  والإجماع،  وال�سنة  الكتاب 

�أن  للنظر  والملفت  بها.  معمول  الأ�صول  هذه  �إلى  الراجعة  الم�صلحة  �أن  كما  بالم�صلحة، 

الغزالي ذكر هذا عندما �أو�شك على الفراغ من مناق�شة مو�ضوع الا�ست�صلاح، وبعد ذكر 

جميع الأمثلة التي ناق�ش من خلالها المو�ضوع.

التي  الأمثلة  �سببُه  المر�سلة  بالم�صلحة  العمل  �شروط  في  الغزالي  تردد  �أن  يتبين  وبهذا 

�شرعية  محرمّات  ارتكاب  تحقيقها  يقت�ضي  بم�صالح  ها  �صورَّ فعندما  بها.  ها  �صورَّ

بتلك  للأخذ  م�شددة  �شروطا  و�ضع  جناية،  دون  الم�سلمة  النف�س  قتل  مثل  قطعية، 

الم�صلحة. ولما و�صل �إلى �أخذ الأموال بغير طيب نف�س بغر�ض الإنفاق على حماية الدولة 

والم�صالح العامة، خفف في تلك ال�شروط. ولما تكلم عن التعار�ض بين م�صلحة الأكثر 

م�صلحة  ترجيح  رف�ض  العر�ض،  انتهاك  �أو  النف�س  بقتل  يتعلق  فيما  الأقل  وم�صلحة 

الأكثر على الأقل، وذهب �إلى �أن الإجماع منعقد على ذلك. ولما تكلّم عن الم�صلحة المر�سلة 

ب�إطلاق بو�صفها �أمرا يعود �إلى تحقيق مقا�صد ال�شريعة، وهي مما �شرعت ب�أجنا�سها، 

�أطلق القول بجواز الأخذ بها، ما دامت لا تعار�ض ن�صا �شرعياً، ولا تعار�ض ما هو �أقوى 

القول بتلك الم�صالح المر�سلة.  العلماء متفقون على  �أن  �إلى  منها من الم�صالح، بل ذهب 

�أخذ فيه الإمام ال�شافعي )�إمام مذهبه( بالم�صلحة المر�سلة )وهي قتل  ولما ناق�ش مثالا 

)))	  الغزالي، الم�ست�صفى، ج1، �ص222.
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الجماعة بالواحد( �سوّى بين مالك وال�شافعي في جواز الأخذ بالم�صلحة المر�سلة و�إن لم 

يع�ضّدها �شاهد خا�ص.

المطلب الخام�س: تقييم عر�ض الغزالي لمو�ضوع الم�صلحة المر�سلة 

وا�ضحاً  المنخول  كتاب  في  المر�سل  الا�ستدلال  لمو�ضوع  الغزالي  عر�ض  كان  لقد 

�إذا كانت الم�صلحة مما عُلم يقيناً ح�صولها  �إلّا  ومتنا�سقا، حيث لم يتردد في الأخذ به، 

في زمن ال�صحابة ومع ذلك لم يق�ضوا بها. و�سبب عدم التردد هناك �أن �أ�صل المنخول 

تلخي�ص لكتاب البرهان للجويني، والجويني لم يتردد في الأخذ بالا�ستدلال.

الغليل  �شفاء  كتابيه:  في  المر�سلة  الم�صلحة  المر�سل/  المنا�سب  لمو�ضوع  عر�ضه  �أما 

والم�ست�صفى فقد ات�سم بالتردد، �سواء فيما يتعلق بتحديد الموقف من الم�صلحة المر�سلة 

�أو بالأمثلة التي �ضربها لمناق�شة المو�ضوع وتحديد الموقف منه. 

و�أول ما يلحظ على منهج الغزالي في تناول مو�ضوع الم�صلحة المر�سلة �أن المعيار الذي 

اعتمده في تق�سيمها، من حيث �شهادة ال�شرع لها، يقوم �أ�سا�ساً على القيا�س. ومع �أنه 

)اعتبار جن�س  العام، وهو الملاءمة  ال�شاهد  �إلى الاعتبارين:  المنا�سب نظر  عند تق�سيمه 

الم�صلحة( وال�شاهد الخا�ص )ال�شاهد القيا�سي(، �إلا �أنه مال �إلى تغليب ال�شاهد الخا�ص 

نظر  محلّ  قيا�سي  �شاهد  له  لي�س  الذي  المنا�سب  جعل  حيث  المنا�سب،  على  الحكم  في 

(((
واجتهاد، و�إن كان قد �شهد له ال�شاهد العام بكونه ملائما.

ال�ضيّق  الإطار  عن  �إبعادها  المر�سلة  الم�صلحة  عن  حديثه  ختام  في  الرازي  حاول  وقد 

المتمثل  العام  بال�شاهد  ذلك-  من  -بدلا  وربطها  الخا�ص  بال�شاهد  الاعتبار  في  المتمثل 

 وهو في الواقع رجوع �إلى  فعل الغزالي نف�سه في المنخول 
(((

في اعتبار �أجنا�س الم�صالح.

)))	  انظر تق�سيمه للم�صلحة من حيث �شهادة ال�شرع لها في الم�ست�صفى، ج1، �ص216؛ وتق�سيمه 

للمنا�سب في �شفاء الغليل، �ص92، والم�ست�صفى، ج2، �ص139.

)))	  �أورد الرازي تق�سيماً �سدا�سياً للم�صلحة والمف�سدة: الأول: �أن تكون الم�صلحة خالية عن المف�سدة، 

والثالث:  م�شروع.  �أي�ضا  وهو  راجحة،  الم�صلحة  تكون  �أن  والثاني:  م�شروع.  �شك  دون  وهو 

ا�ستواء الم�صلحة والمف�سدة، وهذا غير مت�صور. والرابع: �أن يخلو الأمر عن الم�صلحة والمف�سدة 

جميعاً، وهو - �أي�ضا - غير مت�صوّر. والخام�س: �أن يكون مف�سدة خال�صة، وهو دون �شك غير 

المح�صول، ج9،  م�شروع. وال�ساد�س: �أن تكون المف�سدة راجحة، وهو غير م�شروع. )الرازي، 
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عندما ذهب �إلى تغليب ال�شاهد العام، حيث قال: »فقد تبّني �أن كل م�صلحة مر�سلة فلا 

بها  قام  التي  المحاولة  تلك  �أن  �إلا   
(((

قبولها.« �أو  لردها،  ال�شريعة  �أ�صول  ت�شهد  �أن  بد 

الرازي لم تلق �صدى �إيجابيا عند الآمدي، حيث اعتر�ض على معيار ال�شاهد العام الذي 

تعتبر فيه �أجنا�س الم�صالح، و�أ�صّر على تغليب ال�شاهد الخا�ص )وهو ما �سماه الجن�س 

(((
خ توجّه الآمدي.  ثم جاء ابن الحاجب لير�سِّ

(((
القريب(.

في  الجدوى  قليل  وجدناه  الخا�ص  ال�شاهد  على  القائم  التق�سيم  في  ت�أملنا  �إذا  ونحن 

ا�ستنباط الأحكام واعتبار الم�صالح، و�أولى منه و�أنفع في الا�ستنباط �أن تق�سم الم�صلحة 

من حيث �شهادة ال�شرع لها �إلى ق�سمين: �أحدهما: م�صلحة �شهد ال�شرع لنوعها )وهو 

عليها  يقوم  التي  وهي  بالاعتبار،  القريب(  الجن�س  الحاجب  وابن  الآمدي  ي�سميه  ما 

م�صالح  وهي  بالاعتبار،  لجن�سها  ال�شرع  �شهد  وم�صلحة  به.  القائلين  عند  القيا�س 

�سبيل  في  والإنفاق  والبر،  الخير،  فعل  عن  تتحدث  التي  ال�شرعية  الن�صو�ص  ت�شملها 

بها  جاءت  التي  الم�صالح  �أجنا�س  من  وغيرها  والطيبات،  والإح�سان،  والمعروف،  الله، 

ن�صو�ص القر�آن الكريم وال�سنة النبوية، ولا تخرج م�صلحة عنها.

�أحدهما: م�صلحة �شهد  �أي�ضا:  التي �شهد ال�شرع لبطلانها، فعلى نوعين  �أما الم�صلحة 

القيا�س بالمنع. وم�صلحة �شهد ال�شرع  التي يقوم عليها  ال�شرع لعينها بالإلغاء، وهي 

الإثم،  عن  تنهى  التي  ال�شرع  ن�صو�ص  �ضمن  تدخل  التي  وهي  بالبطلان،  لجن�سها 

والعدوان، والفح�شاء، والمنكر، وال�شر، وال�ضرر، والظلم، وغيرها من �أجنا�س المفا�سد 

التي جاءت ن�صو�ص القر�آن الكريم وال�سنة النبوية بالنهي عنها. 

�أما ما يتجاذبه الطرفان ب�أن كان مترددا بين الم�صلحة والمف�سدة، فهو من باب التعار�ض 

م فيه قواعد الترجيح التي ذكرتها ن�صو�ص ال�شريعة �أو ا�ستنبطها  كَّ بين الم�صالح، ُحت

العلماء منها.

�ص4081.(

)))	  الغزالي، المنخول، �ص363.

)))	  الآمدي، الإحكام في �أ�صول الأحكام، ج4، �ص196.

)))	  ابن الحاجب، منتهى الو�صول والأمل في علمي الأ�صول والجدل )هكذا في الن�سخة المطبوعة، 

والراجح �أن ا�سمه: منتهى ال�س�ؤل والأمل في علمي الأ�صول والجدل(، �ص156.
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والملحوظة الثانية على ما كتبه الغزالي: �أن الأمثلة التي ذكرها وناق�ش من خلالها 

م�س�ألة الم�صلحة المر�سلة يدخل غالبها في باب الترجيح بين الم�صالح �أو المفا�سد. ولو �أن 

الغزالي ناق�ش من البداية م�سائل: تتر�س الكفار ب�أ�سرى الم�سلمين، و�إلقاء بع�ض ركاب 

ال�سفينة في البحر بغر�ض نجاة الباقين، وقتل بع�ض الم�سلمين لأكل لحمهم في مخم�صة، 

عنها  الغائب  نكاح  وف�سخ  الدولة،  خزينة  عجز  حال  في  الأغنياء  على  خراج  وفر�ض 

بين  الترجيح  �أ�سا�س  على  ذكرها،  التي  الم�سائل  من  بابها  في  هو  مما  وغيرها  زوجها، 

الم�صالح �أو المفا�سد، لكان الأمر �أو�ضح، و�أكثر اخت�صاراً في المناق�شة، ولما وقع في حديثه 

عن الم�صلحة المر�سلة ذلك الا�ستطراد والتردد. ودليل كون هذه الأمثلة من باب الترجيح 

الم�صلحة  منطلق  من  مناق�شتها  في  انطلق  �أن  بعد  الغزالي،  �أن  المفا�سد  �أو  الم�صالح  بين 

الترجيح  خلال  من  فيها  الحكم  �إلى  انتهى  خا�ص،  �شاهد  لها  ي�شهد  لم  التي  المر�سلة 

�أو  بين الم�صالح �أو المفا�سد، ولي�س من باب وجود ال�شاهد الخا�ص )ال�شاهد القيا�سي( 

انعدامه. فنجده مثلا في م�س�ألة التتر�س ينتهي �إلى القول: »وقول القائل: هذا �سفكُ دمٍ 

ه �أن في الكفّ عنه �إهلاكُ دماء مع�صومة لا ح�صر لها. ونحن  م مع�صوم، يعار�ضُ محرَّ

�أهل الإ�سلام عن ا�صطلام  �أن ال�شرع ي�ؤثر حفظ الكلي على الجزئي، ف�إن حفظ  نعلم 

الكفار �أهمّ في مق�صود ال�شرع من حفظ دم م�سلم واحد. فهذا مقطوع به من مق�صود 

الأمر في  �إلى هذا   كما نجده ي�شير 
(((

�أ�صل.« �إلى �شهادة  به لا يحتاج  ال�شرع، والمقطوع 

حيث  المال،  من  الدولة  خزائن  خلت  �إذا  الأغنياء  على  �ضريبة  فر�ض  م�س�ألة  مناق�شته 

ان �أو �ضرران، قَ�صَدَ ال�شرع دفع �أ�شدّ ال�ضررين  يقول: »لأنا نعلم �أنه �إذا تعار�ض �شرَّ

 ويقول بعد 
(((

�س.« ْ د م�سلك الترجيح في م�س�ألة الّرت �أي�ضا ي�ؤيِّ ال�شّرين... وهذا  و�أعظم 

عندنا،  بها  معمول  غير  الم�صلحة  »هذه  الم�صلحة:  با�سم  المتهم  �ضرب  على  اعترا�ضه 

ولي�س لأنا لا نرى اتباع الم�صالح، ولكن لأنها لم ت�سلم عن المعار�ضة بم�صلحة تقابلها. 

من  و�إن  ال�ضياع،  عن  ال�صون  تقت�ضي  وع�صمتها  مع�صومة،  والنفو�س  الأموال  ف�إن 

)))	  الغزالي، الم�ست�صفى، ج1، �ص220.

)))	  الغزالي، الم�ست�صفى، ج1، �ص220.
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(((
ع�صمة النفو�س : �أن لا يُعاقب �إلا جانٍ.«

التعار�ض  م�سائل  من  وغيرها  التتر�س  م�س�ألة  الغزالي  لإدخال  البوطي  اعتذر  وقد 

بين  الترديد  طريقة  على  �أو  زاً،  تجوُّ �إما  �أدخلها  ب�أنه  المر�سلة  الم�صالح  في  والترجيح، 

هُ  َ احتمالين للمعنى المق�صود بال�شيء و�إعطاء كل احتمال حكمه، وك�أنه فر�ضَ �أن يعتبِر

بع�ضُهم من �صور الم�صالح المر�سلة فعر�ض له على �سبيل ا�ستق�صاء البحث. وا�ستدل 

�شفاء  كتابه  في  المر�سلة  الم�صالح  �أمثلة  �ضمن  التتر�س  مثال  يذكر  لم  ب�أنه  ذلك  على 

 ولكن يعكّر على هذا الاعتذار �أن الم�ست�صفى كتبه الغزالي بعد �شفاء الغليل 
(((

الغليل.

المر�سلة،  للم�صلحة  ل  يمثِّ ب�أنه  الغزالي  ت�صريح  وكذلك  تحريراً،  �أكثر  م�سائله  وجاءت 

وهو الذي فهمه من جاء بعد الغزالي ممن لّخ�صوا كتابه و�ضمّنوه في كتبهم مثل الرازي، 

والآمدي، وابن قدامة، وغيرهم، ولم يترددوا في ذلك. 

في  �أو  ال�ضرورات،  في  المر�سل  المنا�سب  قبول  بح�صر  تتعلق  الثالثة:  الملحوظة 

التح�سينات  رتبتي  في  المر�سلة  بالم�صلحة  العمل  واعتبار  والحاجات،  ال�ضرورات 

كان  »�إن  بقوله:  القرافي  عليه  عقّب  وقد  بالر�أي.  ال�شرع  و�ضع  باب  من  والحاجيات 

ال�ضروريات  فلأن  الأولى؛  بطريق  ال�ضرورة  في  ذلك  نَع  ُمي �أن  فينبغي  بالهوى  �إثباتا 

 وهذا 
(((

�أهم الديانات، �إذا منعنا الهوى فيما خفَّ �أمره، �أولى �أن نمنعه فيما عظم �أمرُه.«

حق؛ فو�ضع ال�شرع بالر�أي والهوى ممنوع في ال�ضروريات والحاجيات والتح�سينات. 

وتح�صيل الم�صالح ال�شرعية م�شروعٌ في ال�ضرورات والحاجات والتح�سينات جميعها 

هو  بما  ة  مُعارَ�ضَ كانت  �أو  �شرعا  �إلغا�ؤها  ثبت  �إذا  �إلا  م�صحلة  تُرَدُّ  ولا  تفريق.  دون 

الثلاث. وقد قال تعالى: {ٿ  ٿ  ٿ  ٹ  ٹ    �أقوى منها. لا فرق في ذلك بين المراتب 

ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ   ڄ  ڄ  ڄ   ڃ  ڃ  ڃڃ  
چ    چ  چ    چ     ڇ} )الأعراف: 32(. هذا ف�ضلا عن �أن حدود ال�ضروري 

والحاجي كثيرا ما تخ�ضع للتقدير، فتكون محلّ اختلاف بين �أهل العلم.

)))	  الغزالي، �شفاء الغليل، �ص110.

)))	  البوطي، �ضوابط الم�صلحة، �ص346-345.

)))	  القرافي، نفائ�س الأ�صول، ج9، �ص4087-4086.
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المطلب ال�اسد�س: الموقف من الم�صلحة المر�سلة بعد الغزالي

لقد ارتبطت الم�صلحة المر�سلة/ الا�ستدلال منذ ن��شأتها ب�أمثلة �سلبية، وقد ظهرت تلك 

الأمثلة عند الجويني حين ن�سب �إلى الإمام مالك القول بقتل ثلث الأمة لا�ست�صلاح ثلثيها، 

والتعزير بالقتل ، وم�صادرة الأموال ، وتر�سّخت تلك الأمثلة ال�سلبية عند الغزالي فيما 

كتبه عن �أمثلة: التتر�س، و�ضرب المتهم، و�إغراق بع�ض ركاب ال�سفينة لنجاة بع�ضهم 

الآخر، و�أكل لحم بع�ض الرفقاء في المخم�صة، وم�صادرة الحكام �أموال النا�س، وفر�ض 

للم�صلحة  الت�صوير  هذا  ولعل  وغيرها.  الجند،  على  للإنفاق  الأموال  على  �ضريبة 

المر�سلة قد ترك �أثراً �سلبياً عند من جاء بعدهما من الأ�صوليين، فمال بع�ضهم �إلى رف�ض 

الأخذ بها بناء على تلك الأمثلة ال�سلبية. وفي المقابل �أخرجها بع�ضهم من تلك ال�صورة 

�إيجابية، كما هو الحال عند القرافي، وبذلك رجّح الأخذ بها.  ال�سلبية و�أعطاها �صورة 

وفيما ي�أتي عر�ض لمواقف كبار الأ�صوليين ح�سب الت�سل�سل التاريخي.

افتتح الرازي )ت 606هـ( في المح�صول حديثه عن الم�صلحة المر�سلة بتلخي�ص ما ذكره 

كلام  ولّخ�ص  لها،  ال�شرع  �شهادة  �إلى  بالإ�ضافة  تق�سيمها  في  الم�ست�صفى  في  الغزالي 

الغزالي في جواز العمل بالم�صلحة المر�سلة �إذا كانت في ال�ضرورات، و�أورد مثال التتر�س 

وا�شتراط الغزالي في تلك الم�صلحة ال�شروط الثلاثة: �ضرورية، قطعية، كلية. كما �أورد 

مثال جماعة في �سفينة لو طرحوا واحدا لنجوا، و�إلا غرقوا جميعا، وذكر �أنه لا يجوز في 

(((
هذه الحال الأخذ بهذه الم�صلحة لأنها لي�ست كلية.

ولكن الرازي ختم كلامه عن الم�صلحة بذكر ا�ستدلال على جواز العمل بها، وخلا�صة 

ذلك الا�ستدلال �أن كلّ حُكم يُفر�ض �إما �أن تكون فيه م�صلحة خال�صة �أو راجحة، وكلاهما 

معمولٌ به في ال�شريعة، �أو تكون فيه مف�سدة خال�صة �أو راجحة، وكلاهما غير م�شروع. 

والدليل على كون الم�صلحة الخال�صة �أو الراجحة يُعمل بهما �شرعاً، والمف�سدة الخال�صة 

تارة  كذلك،  الأمر  �أن  على  دالّان  وال�سنّة  الكتاب  �أن  �شرعا،  بهما  يعمل  لا  الراجحة  �أو 

بالت�صريح، و�أخرى بح�سب الأحكام الم�شروعة على وفق ذلك. وختم ذلك الا�ستدلال 

)))	  الرازي، المح�صول، ج6، �ص164-162.
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ب�إثبات �أنه لا توجد م�صلحة مر�سلة �إر�سالًا مطلقاً عن ن�صو�ص ال�شرع، فقال: »غاية ما 

في الباب �أنا نجد واقعة داخلة تحت ق�سم من هذه الأق�سام، ولا يوجد لها في ال�شرع ما 

ي�شهد لها بح�سب جن�سها القريب، لكن لا بد و�أن ي�شهد ال�شرع بح�سب جن�سها البعيد 

على كونه خال�ص الم�صلحة �أو المف�سدة، �أو غالب الم�صلحة �أو المف�سدة. فظهر �أنه لا توجد 

�أو  القريب،  جن�سه  بح�سب  �إما  بالاعتبار،  لها  ي�شهد  ما  ال�شرع  في  ويوجد  �إلا  منا�سبة 

 
(((

بح�سب جن�سه البعيد. و�إذا ثبت هذا، وجب القطع بكونه حجة للمعقول والمنقول.«

ويبدو من هذه الخاتمة �أن الرازي حاول �أن يخرج تق�سيم الم�صلحة المر�سلة عن تق�سيم 

�إلى الاكتفاء باعتبار  الغزالي، ويخرجها عن اعتبار ال�شاهد الخا�ص )ال�شاهد القيا�سي( 

ال�شاهد العام، مع قواعد الترجيح بين الم�صالح والمفا�سد.

في  الغزالي  ذكره  ما  على  �سار  فقد  الناظر،  رو�ضة  في  620هـ(  )ت  قدامة  ابن  �أما 

الم�ست�صفى من عدم الأخذ بالم�صلحة المر�سلة في رتبتي الحاجيات والتح�سينات، وزاد 

ادعاء الاتفاق على ذلك، حيث قال - بعد ذكر رتبتي التح�سينات والحاجيات -: »فهذان 

ال�ضربان لا نعلم خلافاً في �أنه لا يجوز التم�سّك بهما من غير �أ�صل، ف�إنه لو جاز ذلك 

 ي�ساوي العالم في ذلك، ف�إن كلّ �أحد يعرف 
ّ

كان و�ضعاً لل�شرع بالر�أي، ولكان العامي

مطلقاً،  المر�سلة  بالم�صلحة  الاحتجاج  عدم  بترجيح  كلامه  وختم   
(((

نف�سه.« م�صلحة 

�أن ذلك لي�س بحجة ؛ لأنه ما عرف من ال�شارع المحافظة على  حيث قال: »وال�صحيح 

 
(((

الدماء بكل طريق...«

ا�شتراط  طريق  على  الأحكام  �أ�صول  في  الإحكام  في  631ه(  )ت  الآمدي  �سار  وقد 

الأو�صاف الثلاثة في قبول الم�صلحة المر�سلة. وردّ على من يقول : �إنه لا يوجد منا�سبٌ 

الم�صلحية يكون من جن�س  الأو�صاف  ر من  قُدِّ �أيّ و�صف  �إر�سالًا مطلقا؛ لأن  مر�سلٌ 

الم�صالح المعتبرة، وهو من قبيل الملائم الذي �أثّر جن�سُه في جن�س الحكم، بقوله: »قلنا: 

وكما �أنه من جن�س الم�صالح المعتبرة، فهو من جن�س الم�صالح الملغاة، ف�إن كان يلزم من 

)))	  الرازي، المح�صول، ج6، �ص164-162.

)))	  عبد العزيز بن عبد الرحمن ال�سعيد، ابن قدامة و�آثاره الأ�صولية، ج2، �ص170.

)))	  عبد العزيز بن عبد الرحمن ال�سعيد، ابن قدامة و�آثاره الأ�صولية، ج2، �ص170.
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كونه من جن�س ما اعتُبر من الم�صالح �أن يكون معتبراً، فيلزم �أن يكون ملغى ؛ �ضرورة 

كونه من جن�س الم�صالح الملغاة؛ وذلك ي�ؤدي �إلى �أن يكون الو�صف الواحد معتبراً ملغى 

بالنظر �إلى حكم واحد، وهو محال. و�إذا كان كذلك فلا بد من بيان كونه معتبراً بالجن�س 

(((
القريب منه ؛ لن�أمن �إلغاءه، والكلام فيما �إذا لم يكن كذلك.«

في  646هـ(  )ت  الحاجب  ابن  عند  يتكرر  نجده  الآمدي  ذكره  الذي  الا�ستدلال  وهذا 

التي لها �شهادة على م�ستوى الجن�س  الم�صالح  �أن  ال��سؤل والأمل، حيث ذكر  منتهى 

بالملاءمة، هي ذاتها لها �شهادة على م�ستوى الجن�س بالإلغاء، فيتعار�ض فيها الاعتبار 

الحاجب  ابن  يف�صّل  ولم   
(((

القريب. الجن�س  اعتبار  با�شتراط  الحلّ  ويكون  والإلغاء، 

في مو�ضوع الم�صلحة المر�سلة، واكتفى في تعريفها ب�أنها: »هي التي لا �أ�صل لها«. و�أن 

عدم  الأكثر  �إلى  ون�سب  القريب.  جن�سه  من  �أ�صل  بالاعتبار  له  ي�شهد  لم  ما  بها  المراد 

 �أما في مخت�صره : فقد ق�سّم المر�سل 
(((

التم�سّك بها، وا�ستبعد ن�سبة القول بها �إلى مالك.

�أق�سام: مر�سل غريب، ومر�سل ملغى، ومر�سل ملائم، فقال: »وغير المعتَبَر  �إلى ثلاثة 

هو المر�سل. ف�إن كان غريبا، �أو ثبت �إلغا�ؤه: فمردود اتفاقاً. و�إن كان ملائماً فقد �صرح 

ه.  ردُّ والمختار  عنهما.  الله  ر�ضي  وال�شافعي  مالك  عن  وذُكر  بقبوله.  والغزالي  الإمام 

(((
و�شرط الغزالي فيه �أن تكون الم�صلحة �ضرورية قطعية كلية.«

نفائ�س الأ�صول ف�إننا نجد عنده خروجاً بمفهوم الم�صلحة  �أما القرافي )ت 684هـ( في 

المر�سلة عن دائرة الم�صالح المتعار�ضة، والم�صالح التي يقت�ضي تحقيقها انتهاك محرمات 

�شرعية، �إلى دائرة الم�صالح التي لا تعار�ض ن�صاً �شرعياً، ولا يقت�ضي تحقيقها انتهاك 

الغزالي للم�صلحة  الرغم من تبنّيه تعريف  م �شرعي وارتكاب مف�سدة. فهو على  رَّ ُحم

)))	  الآمدي، الإحكام في �أ�صول الأحكام، ج4، �ص196.

)))	  ابن الحاجب، منتهى الو�صول والأمل في علمي الأ�صول والجدل )هكذا في الن�سخة المطبوعة، 

والراجح : �أن ا�سمه: منتهى ال�س�ؤل والأمل في علمي الأ�صول والجدل(، �ص156.

)))	  ابن الحاجب، منتهى الو�صول والأمل في علمي الأ�صول والجدل )هكذا في الن�سخة المطبوعة، 

والراجح : �أن ا�سمه: منتهى ال�س�ؤل والأمل في علمي الأ�صول والجدل(، �ص156. 

)))	  ابن الحاجب، مخت�صر منتهى ال��سؤل والأمل في علمي الأ�صول والجدل، �ص1100-1098.
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.
(((

 �إلا �أنه �أحدث تغييراً جوهرياً في التمثيل لها 
(((

المر�سلة،

في  وهي  طريقه،  على  �سار  ومن  الغزالي  ذكرها  التي  الأمثلة  عن  ابتعد  نجده  وبذلك 

مجملها من باب الم�صالح المتعار�ضة، وميّز بين الم�صلحة المر�سلة والم�صالح المتعار�ضة. 

و�أبرز الأمثلة التي �أوردها القرافي للم�صالح المر�سلة في ع�صر ال�صحابة ر�ضي الله عنهم: 

�إقرار ولاية العهد من �أبي بكر لعمر بن الخطاب ر�ضي الله عنهما، جمع القر�آن الكريم، 

جعل �أذانين للجمعة في خلافة عثمان ر�ضي الله عنه، تو�سيع م�سجد الر�سول �صلى الله 

ها �إليه، جمع عمر بن الخطاب النا�س على  عليه و�سلم و�أخذ الأوقاف المجاورة له و�ضمِّ

�صلاة التراويح، جعل عمر بن الخطاب الخلافة �شورى بين �ستة من ال�صحابة بعده، 

النبوية،  المدينة  �إلى  والزيت  الطعام  يجلبون  الذين  التجار  على  ال�ضريبة  عمر  تخفيف 

و�إبقائها على حالها في التجارة في باقي البلاد، وذلك تو�سيعا على �أهل المدينة وترغيبا 

(((
في التجارة �إليها.

الر�سول  العَدُّ لم يكن في زمن  »و�أمور كثيرة لايح�صيها  الأمثلة:  تلك  ثم قال بعد ذكر 

�صلى الله عليه و�سلم �شيء منها، بل اعتمد ال�صحابة فيها على الم�صالح مطلقاً، �سواء 

م لها نظير �أم لا. وهذا يفيد القطع باعتبار الم�صالح المر�سلة مطلقاً �سواء �أكانت في  �أتقدَّ

(((
مواطن ال�ضرورات ، �أو الحاجات ، �أو التتمات.«

التردد في  �أو  القرافي ح�صر الاحتجاج بها في مذهب ما،  فنّد  الن�سبة، فقد  �أما من حيث 

ن�سبة الاحتجاج بها �إلى بع�ض المذاهب، وذهب �إلى �أن الجميع يحتجّ بها في الواقع العملي، 

)))	  في كتابه �شرح تنقيح الف�صول، ق�سم المنا�سب �إلى: ما اعتبره ال�شرع، و�إلى ما �ألغاه، و�إلى ما جُهل 

حاله، وهو الم�صلحة المر�سلة. �شرح تنقيح الف�صول، �ص305. وق�سم الم�صلحة باعتبار �شهادة 

الم�صحلة  ب�إلغاء، وهو  باعتبار ولا  ال�شرع  له  ي�شهد  الثلاثة، وثالثها: ما لم  الأق�سام  �إلى  ال�شرع 

المر�سلة. المرجع نف�سه، �ص350.

)))	  وف�ضلا عن تغيير �أمثلة الم�صلحة المر�سلة، نجده غّري �أي�ضاً مثال الم�صلحة الملغاة من �إفتاء الملك 

الذي جامع في نهار رم�ضان بال�صوم بدلا من العتق، �إلى المنع من زراعة العنب خ�شية �أن تع�صر 

منه الخمر. القرافي، �شرح تنقيح الف�صول، �ص350. 

)))	  القرافي، نفائ�س الأ�صول، ج9، �ص4088-4087.

)))	  القرافي، نفائ�س الأ�صول، ج9، �ص4088.
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(((

و�إن كان منهم من ينكر ذلك على الم�ستوى النظري.

منهاج الو�صول �إلى علم الأ�صول المنا�سب المر�سل  وجعل البي�ضاوي )ت 685هـ( في 

)الم�صلحة المر�سلة( من الأدلة المعمول بها، ولكن ا�شترط في ذلك ال�شروط الثلاثة التي 

ذكرها الغزالي، فقال: »المنا�سب المر�سل �إن كانت الم�صلحة �ضرورية قطعية كلية كتتر�س 

(((
الكفار ال�صائلين ب�أ�سارى الم�سلمين اعتُبِر ، و�إلّا فلا.«

�أما تاج الدين ابن ال�سبكي )ت 771ه( في كتابه جمع الجوامع فقد �أخرج من الم�صالح 

التي  المعتبرة  الم�صالح  من  لأنها  كلية،  قطعية  �ضرورية  تكون  التي  الم�صلحة  المر�سلة 

دلّ الدليل على اعتبارها، وذهب �إلى �أن ا�شتراط الغزالي القطع لي�س لأ�صل الأخذ بتلك 

(((
الم�صلحة، ولكن للقطع بالأخذ بها.

المطلب ال�اسبع: ن�سبة الاحتجاج بالم�صلحة المر�سلة �إلى المذاهب الفقهية

�أولا: �إ�شكلاات ن�سبة الاحتجاج بالم�صلحة المر�سلة

الجويني- مدر�سة  في  وتطوّر  ن��شأ  المر�سلة«  »الم�صلحة  م�صطلح  �أن  �سبق  مما  تبّني 

المر�سلة  الم�صلحة  بمبد�أ  القائلين  تحديد  في  الا�ضطراب  ظهر  وقد  الأ�صولية.  الغزالي 

منذ بداية ظهور الم�صطلح نف�سه عند الجويني. وح�سب ما و�صلنا من كتب الأ�صول، 

يبدو �أن الجويني هو �أوّل من قام ب�إ�سقاط هذا المفهوم على المذاهب الفقهية. ولا بد من 

�أو  التي �س�أعر�ضها،  الأقوال  البحث مناق�شة تلك  �أهداف هذا  �أنه لي�س من  التنبيه على 

لبيان  الن�سبة  في  ذُكر  ما  عر�ض  هو  الغر�ض  و�إنما  الفقهية،  المذاهب  �إلى  الن�سبة  تحرير 

الا�ضطراب، ومحاولة التعرّف على �أ�سباب ذلك الا�ضطراب. 

و�سعيا لتو�ضيح الا�ضطراب في ن�سبة الاحتجاج بالم�صلحة المر�سلة، �س�أعر�ض الأقوال 

)))	  القرافي، نفائ�س الأ�صول، ج9، �ص4095.

)))	  البي�ضاوي، منهاج الو�صول �إلى علم الأ�صول، مطبوع �ضمن: نهاية ال�سول للإ�سنوي، ومعه 

�سلم الو�صول ل�شرح نهاية ال�سول لمحمد بخيت المطيعي، ج4، �ص358.

)))	  جاء في جمع الجوامع: »وليس منه مصلحة ضرورية كلية قطعية، لأنها مما دل الدليل على 

اعتبارها، فهي حقا قطعا. واشترطها الغزالي للقطع بالقول به، لا لأصل القول به.« )ابن السبكي، 
جمع الجوامع، ص93.(
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–ح�سب ما و�صلنا  الإمام مالك. والظاهر  البداية من  الفقهية. وتكون  المذاهب  ح�سب 

المر�سلة  بالم�صلحة  القول  �إليه  ن�سب  من  �أول  الجويني  �أن  الأ�صولية-  الكتب  من 

بن  مالك  الهجرة،  دار  �إمام  الإمام،  »و�أفرط  ذلك:  في  قاله  ومما  ذلك.  في  والا�ستر�سال 

الم�ألوفة، والمعاني  الم�صالح  القول بالا�ستدلال، فرئي يثبت م�صالح بعيدة عن  �أن�س في 

يتعلق بمذهب  فيما  �إ�سقاطه على معلومات خاطئة  قام   وقد 
(((

ال�شريعة.« المعروفة في 

 
(((

الإمام مالك في م�سائل فقهية لا تثبت ن�سبتها �إليه.

ما  فغالب  ذلك،  في  غرابة  ولا   
(((

ال�سمعاني، المظفر  �أبو  الن�سبة  تلك  في  الجويني  وتبع 

ذكره في باب الا�ستدلال م�أخوذ من البرهان للجويني. كما تبع الجويني في تلك الن�سبة 

 وتاج الدين ابن ال�سبكي، حيث قال عن المنا�سب المر�سل: »وقد قبله 
(((

تلميذه الغزالي،

 �أما الرازي فكان 
(((

مالك مطلقاً، وكاد �إمام الحرمين يوافقه مع مناداته عليه بالنكير.«

معتدلا في ن�سبة القول بها �إلى مالك، ولم ين�سب �إليه الا�ستر�سال فيها، فقال: »ومذهب 

(((
مالك –رحمه الله- �أن التم�سّك بالم�صلحة المر�سلة جائز.«

ك في ن�سبة الا�ستر�سال في  �أعر�ض عن ترديد ما ذكره الجويني، و�شكَّ �أما الآمدي فقد 

القول بالم�صلحة المر�سلة �إلى مالك، حيث يقول: »�إلا ما نُقل عن مالك �أنه يقول به ومع 

كل  في  بذلك  يقل  لم  �أنه  فالأ�شبه  عنه؛  �صح  �إن  النقل  ولعل  عنه،  لذلك  �أ�صحابه  �إنكار 

م�صلحة، بل فيما كان من الم�صالح ال�ضرورية الكلية الحا�صلة قطعاً، لا فيما كان من 

)))	  الجويني، البرهان، ج2، �ص161.

)))	  ذكر كثير من علماء المالكية �أن ما ن�سبه الجويني �إلى مالك غير �صحيح، ومنهم : القرافي في �شرح 

المح�صول، ومما قاله في ذلك: »وكذلك ما نقله عن الإمام في »البرهان« من �أن مالكا يجيز قتل ثلث 

�إنما هو في  �إنكاراً �شديداً، ولم يوجد ذلك في كتبهم،  المالكية ينكرون ذلك  الثلثين،  الأمة ل�صلاح 

نفائ�س الأ�صول، ج9، �ص4092. وقد  كتب المخالف لهم ينقله عنهم، وهم لم يجدوه �أ�صلًا.« 

�ضوابط  البوطي،  انظر مثلا:  الن�سبة وتفنيدها.  تلك  المعا�صرين بمناق�شة  الباحثين  قام بع�ض 

الم�صلحة، �ص362-347. 

)))	  �أبو المظفر ال�سمعاني، قواطع الأدلة، ج4، �ص492.

المنخول،  المنخول: »فا�ستر�سل مالك ر�ضي الله عنه على الم�صالح المر�سلة...«  )))	  حيث يقول في 

�ص354.

)))	  ابن ال�سبكي، جمع الجوامع، �ص93.

)))	  الرازي، المح�صول، ج6، �ص165.
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(((
الم�صالح غير �ضروري ولا كلي ولا وقوعه قطعي.«

�أما علماء المالكية، الذين اعتُبِر �إمام مذهبهم ر�أ�س القائلين بالم�صلحة المر�سلة : ف�إننا لا 

نجد للم�صلحة المر�سلة ذكراً عند �أ�صولييهم الذين لم يكن لهم ت�أثّر بمدر�سة الجويني-

 ولا ابن 
(((

الباجي،  ولا عند 
(((

الق�صار في مقدماته، ابن  الغزالي. فلا نجد لها ذكراً عند 

رٌ بها، فغالبهم �أقرّوا ب�أخذ   �أما الذين كان لهم احتكاكٌ بمدر�سة الغزالي �أو ت�أثُّ
(((

العربي.

مالك بالم�صالح المر�سلة، ولكنهم �أعطوها بُعداً مقبولًا، وبيّنوا �أنها بذلك المعنى المقبول 

لي�ست مح�صورة في فقه مالك، بل موجودة في فقه جميع المذاهب. وممن �أثبت احتجاج 

�أنه  الزرك�شي  عنه  نقل  حيث  القرطبي،   : المقبول  بمفهومها  المر�سلة  بالم�صلحة  مالك 

 
(((

ومالك. حنيفة  �أبي  �أ�صحاب  ومعظم  ال�شافعي  �إلى  المر�سلة  بالم�صالح  القول  ن�سب 

 ولكن ابن 
(((

 وال�شاطبي.
(((

والقرافي الذي ذهب �إلى �أنها عند التحقيق في جميع المذاهب،

ك في ن�سبة القول بها �إلى مالك، حيث قال: »والأكثر على  الحاجب - وهو مالكي - �شكَّ

(((
امتناع التم�سّك بها، وقد عُزي �إلى مالك خلافُه، وهو بعيد.«

)))	  الآمدي، الإحكام في �أ�صول الأحكام، ج4، �ص196-195.

د ابن الق�صار الم�صادر الأ�سا�سية للإمام مالك في: الكتاب، وال�سنة، و�إجماع الأمة، و�إجماع  )))	  حدَّ

�أهل المدينة. ثم ذكر بعد ذلك �أنه قد ترد للإمام مالك »ن�صو�ص في حوادث عَدَل فيها عن الأ�صول 

من  ل�ضرب  �أو  �إليها،  ال��ردّ  �إلى  وت�ضطر  عليها  البناء  توجب  التي  العلّة  لخفاء  �إم��ا  لنا:  �أ�صَّ التي 

المقدمة في الأ�صول لابن الق�صار، 212-213(، ولكنه لم يُطلق على  الم�صلحة« )ملحق بكتاب 

ذلك العدول ا�صطلاح »الم�صلحة المر�سلة«.

دار  )بري�وت:  تركي  المجيد  عبد  تحقيق  الأ�صول،  �أحكام  في  الف�صول  �إحكام  الباجي،  انظر:    	(((

الغرب الإ�سلامي، ط2، 1415هـ/ 1995م(.

�أ�صول مالك، ولكنه ي�سميها  �أن ابن العربي يعد الم�صلحة المر�سلة من  �إلى  )))	  ذهب م�صطفى زيد 

الم�صلحة في  ا�ستح�ساناً، حيث يقول: »�إن ابن العربي ي�صرح بهذا، ولكنه ي�سميه ا�ستح�سانا.« 

الا�ستح�سان،  في  العربي  ابن  كلام  على  منه  تخريج  مجرد  وهو  �ص37.  الإ�سلامي،  الت�شريع 

�أ�صول  �أي ت�صريح بالم�صلحة المر�سلة، ولا بكونها من  العربي  ابن  �أنه لي�س في كلام   : والواقع 

مالك.

)))	  الزرك�شي، البحر المحيط، ج6، �ص77-76.

)))	  القرافي، نفائ�س الأ�صول، ج9، �ص4095.

)))	  ال�شاطبي، الموافقات، ج3، �ص54.

)))	  ابن الحاجب، منتهى الو�صول والأمل )هكذا في الن�سخة المطبوعة، والراجح �أن ا�سمه: منتهى 

ال�س�ؤل والأمل في علمي الأ�صول والجدل(، �ص156.
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القول  �إلى  ن�سبته  في  �صريحاً  كان  الجويني  ف�إن  ال�شافعي،  الإمام  موقف  عن  �أما 

بالا�ستدلال )الم�صلحة المر�سلة(، ودافع عنه في ذلك، ولكنه يرى �أن الإمام ال�شافعي كان 

يقول:  حيث  عليها،  المتّفق  ال�شرعية  المعاني  من  بقربها  داً  متقيِّ بها،  القول  في  مقت�صداً 

»ذهب ال�شافعي ومعظم �أ�صحاب �أبي حنيفة ر�ضي الله عنهما �إلى اعتماد الا�ستدلال و�إن 

لم ي�ستند �إلى حكم متفق عليه في �أ�صل، ولكنه لا ي�ستجيز الن�أي والبعد والإفراط، و�إنما 

وبالم�صالح  وفاقاً،  المعتبرة  بالم�صالح  �شبهية  يراها  بم�صالح  الأحكام  تعليق  ي�سوغ 

�أن   : هنا  للنظر  الملفت  ومن   
(((

ال�شريعة.« في  قارة  الأ�صول،  ثابتة  �أحكام  �إلى  الم�ستندة 

الإ�سنوي ن�سب �إلى الجويني نف�سه اختيار الاعتبار المطلق للم�صالح المر�سلة، وو�ضعه 

(((
في خانة الإمام مالك.

الأخذ  ال�شافعي  �إلى  ن�سب  حيث  ال�سمعاني،  المظفر  �أبو  �سار  الجويني  خطى  وعلى 

 �أما الغزالي 
(((

بالا�ستدلال �إذا كان قريبا من معاني الأ�صول المعهودة الم�ألوفة في ال�شرع.

ال�شافعي، حيث يقول: »ولل�شافعي ر�ضي الله عنه م�سلكان،  النقل عن  فقد ذكر تردّد 

، ويردّ كل  �أ�صل معَّني له  الذي ي�شهد  المخيل  �أو  ال�شّبه،  ك في  التم�سُّ �أحدهما  يح�صر في 

ا�ستدلال مر�سل. وفي الم�سلك الثاني ي�صحح الا�ستدلال المر�سل، ويقرب فيه من مالك، 

)))	  الجويني، البرهان، ج2، �ص161.

)))	   ذكر الإ�سنوي �أن في الاحتجاج بالم�صلحة المر�سلة ثلاثة مذاهب: �أحدها: �أنها غير معتبرة مطلقاً، 

وهو اختيار ابن الحاجب والآمدي. والثاني: �أنها معتبرة مطلقاً، وهو م�شهور عن مالك واختاره 

الجويني. والثالث: وهو ر�أي الغزالي، واختاره البي�ضاوي، وهو �أنه �إن كانت الم�صلحة �ضرورية 

الأ�صول  علم  �إلى  الو�صول  منهاج  �شرح  في  ال�سول  فلا.نهاية  و�إلا  اع��ترب�ت،  كلية  قطعية 

�ص386- ج4،  المطيعي،  بخيت  لمحمد  ال�سول  نهاية  ل�شرح  الو�صول  �سلم  ومعه  للإ�سنوي، 

387. وللجويني عبارة �ضابطة في نوع الم�صلحة التي ي�أخذ بها، وردت في قوله: »...ولكني لا 

�أبتدع ولا �أخترع �شيئاً، بل �ألاحظ و�ضع ال�شرع، وا�ست�شير )هكذا وردت في الكتاب ويبدو �أن 

ال�صواب “ا�ستثير”) معنى ينا�سب ما �أراه و�أتحراه، وهكذا �سبيل الت�صرف في الوقائع الم�ستجدة 

ة، و�أ�صحاب الم�صطفى، �صلوات الله عليه ور�ضي عنهم،  التي لا يوجد فيها �أجوبة العلماء مُعدَّ

�إلا ن�صو�صا معدودة، و�أحكاما مح�صورة محدودة، ثم حكموا في  الكتاب وال�سنة  لم يجدوا في 

كل واقعة عنّت، ولم يجاوزوا و�ضع ال�شرع، ولا تعدوا حدوده.” غياث الأمم في التياث الظلم، 

�ص197-196.

)))	  �أبو المظفر ال�سمعاني، قواطع الأدلة، ج4، �ص492.
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 ويقول في �شفاء الغليل: »فالمنقول عن مالك رحمه الله الحكم 
(((

و�إن خالفه في م�سائل.«

نوع   - �أي�ضاً   - الأ�صوليين  كلام  وفي  تردد.  فيه  ال�شافعي  ونقل  المر�سلة،  بالم�صالح 

 
(((

ا�ضطراب فيه.«

وعلى النقي�ض مما ذهب �إليه الجويني، نجد ابن برهان ين�سب �إلى ال�شافعي عدم العمل 

 وذكر الزرك�شي حكاية بع�ضهم �أن العمل به : قول ال�شافعي 
(((

بالمنا�سب المر�سل مطلقا.

العمل  عدم  على  والحنفية  ال�شافعية  اتفاق  يدعي  الآمدي  نجد  وكذلك   
(((

القديم. في 

بالمنا�سب المر�سل، حيث يقول: »وقد اتفق الفقهاء من ال�شافعية والحنفية وغيرهم على 

 
(((

امتناع التم�سّك به، وهو الحق.«

 
(((

�أما عن الحنفية فقد ن�سب الجويني �إلى معظم �أ�صحاب �أبي حنيفة الأخذ بالا�ستدلال.

المر�سلة،  بالم�صلحة  الأخذ  عدم  الحنفية  �إلى  الآمدي  ن�سب  الجويني،  خلاف  وعلى 

به،  التم�سّك  امتناع  على  وغيرهم  والحنفية  ال�شافعية  من  الفقهاء  اتفق  »وقد  فقال: 

 هذا ما نُ�سب �إليهم، �أما عن كتبهم فمن الطبيعي : �أن لا نجد فيها ذكرا 
(((

وهو الحق.«

هذا  لأن  ؛  الجويني  ذكره  الذي  الخا�ص  بمعناه  للا�ستدلال  ولا  المر�سلة،  للم�صلحة 

الم�صطلح –كما �سبق بيانه- وليد مدر�سة الجويني-الغزالي. ولا نجد في كتب الأ�صول 

الحنفية حديثاً عن المنا�سبة ولا عن تق�سيمات المنا�سب، و�إنما نجدهم يذكرون الملاءمة 

الحنفية  ا�صطلاح  في  الملاءمة  �أن  ومع   
(((

العلة. �صحة  �شرطي  بو�صفهما  والت�أثير 

تقابل المنا�سبة في ا�صطلاح ال�شافعية، ف�إن ال�شاهد - هنا - هو : عدم ا�ستخدام علماء 

)))	  الغزالي، المنخول، �ص354.

)))	  الغزالي، �شفاء الغليل، �ص100.

)))	  الزرك�شي، البحر المحيط، ج6، �ص76.

)))	  الزرك�شي، البحر المحيط، ج6، �ص76.

)))	  الآمدي، الإحكام في �أ�صول الأحكام، ج4، �ص196-195.

)))	  الجويني، البرهان، ج2، �ص161.

)))	  الآمدي، الإحكام في �أ�صول الأحكام، ج4، �ص196-195.

)))	  انظر مثلا: الج�صا�ص حيث ذكر من م�سالك العلة: الن�ص، ال�سبر الحا�صر، والدوران، والطرد، 

ج4،  الأ�صول،  في  الف�صول  الج�صا�ص،  الأحكام.  بها  وتتعلق  الأ�صول  في  ت�أثير  لها  يكون  و�أن 

�ص156-171. وانظر كلام الدبو�سي في ا�شتراط الملاءمة والت�أثير في تقويم الأدلة، �ص304 

وما بعدها.
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مدر�سته.  تبع  ومن  الغزالي  عند  الحال  هو  كما  وتق�سيماته  المنا�سب  م�صطلح  الحنفية 

ولكننا نجد الحديث عن المنا�سب المر�سل )الم�صلحة المر�سلة( في الكتب التي كتبها علماء 

الحنفية وجمعوا فيها بين طريقة الحنفية وطريقة ال�شافعية، عند الحديث عن المنا�سبة 

 ولا يخفى �أن هذا المبحث لي�س �أ�صيلا في كتب الحنفية، و�إنما هو 
(((

وتق�سيمات المنا�سب.

مقتب�س من كتب ال�شافعية.

ي�صح  لا  �أنه  و�أرى   
(((

المر�سلة. بالم�صلحة  الأخذ  عدم  الظاهرية  �إلى  بع�ضهم  ون�سب 

لأن  عنهم؛  ذلك  نفي  �أو  المر�سلة  بالم�صلحة  الاحتجاج  �إلى  الظاهرية  ن�سبة  منهجيا 

الم�صلحة المر�سلة فرع القيا�س، وهم لا يقولون بالقيا�س، ولا ي�شترطون من الأ�سا�س 

وجود �أ�صل تُقا�س عليه الم�سائل الم�ستجدة حتى نقول بوجود �أو عدم وجود الم�صلحة 

المر�سلة عندهم. بل هم يجرون الن�صو�ص على عمومها فتدخل الم�صالح في �أجنا�سها، 

�سواء �أكانت معتبرة �أم ملغاة. فمثلا قوله تعالى: { ڀ  ڀ    ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  

لم  مما  م�صلحة  هو  ما  جميع  �إباحة  فيه  يدخل  عامٌّ   )119 )الأنعام:  ٿٿ}  ٿ  
م لكلّ م�ضطرّ توافّرت  يرد في تحريمه ن�ص �أو �إجماع، ويدخل في عمومه : �إباحة المحرَّ

 ولا حاجة في جميع ذلك للبحث عن �شاهد قيا�سي تقا�س عليه 
(((

فيه حقيقة ال�ضرورة،

تلك الم�صلحة، بل يكفي دخولها في عموم الن�ص. وفي قوله �صلى الله عليه و�سلم: »�إن 

 
(((

هذا.« يومكم  كحرمة  حرام  عليكم  و�أب�اشركم  و�أعرا�ضكم  و�أموالكم  دماءكم 

�أحد، ولا من دمه، ولا من عر�ضه، ولا من ب�شرته  لأحد من مال  »فلا يحل  معناه: 

�ص  ج2،  للتفتازاني،  التلويح  �شرح  ومعه  التنقيح،  لمتن  التو�ضيح  ال�شريعة،  �صدر  انظر:    	(((

م�سلّم الثبوت وعليه �شرح فواتح الرحموت، ج2،  ال�شكور،  69 وما بعدها؛ محب الله بن عبد 

�ص352؛ ابن �أمير باد�شاه، تي�سير التحرير، ج4، �ص2 وما بعدها.

)))	  انظر مثلا: محمد �سليمان الأ�شقر، الوا�ضح في �أ�صول الفقه، �ص150، حيث يقول: »ورف�ض 

الأخذ بها ال�شافعي والظاهرية.« وكذلك م�صطفى زيد في كتابه الم�صلحة في الت�شريع الإ�سلامي، 

�ص42. 

)))	  ابن حزم، الإحكام في �أ�صول الأحكام، �ص427.

)))	  �صحيح البخاري، كتاب الفتن، باب: قول النبي �صلى الله عليه و�سلم: »من حمل علينا 

ال�سلاح فلي�س منا«.
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�أو  �أو ماله   ؛ ولذلك ف�إنه لا يمكن م�سُّ الم�سلم في دمه 
(((

�أو �إجماع.« �أباحه ن�ص  �إلا ما 

عر�ضه �أو ب�شرته با�سم الم�صلحة، �إلا في حدود ما �أجازته ن�صو�ص ال�شرع والإجماع، 

ه بع�ضهم م�صلحة ولم يرد في تجويزه ن�ص �أو �إجماع،  وكل ما يخالف هذا مما قد يعدُّ

هو م�صلحة ملغاة.

لا  �أنه  كما  المر�سلة«،  »الم�صلحة  م�صطلح  الظاهرية  عند  يوجد  لا  ب�أنه   : القول  والأولى 

يوجد عندهم الأ�سا�س الذي يقوم عليه هذا الا�صطلاح، وهو ال�شاهد الخا�ص )ال�شاهد 

القيا�سي(. 

هذا من حيث الن�سبة �إلى المذاهب الفقهية، �أما من حيث الن�سبة على العموم : ف�إننا نجد 

ابن   : ومنهم  المر�سلة،  بالم�صلحة  الاحتجاج  عدم  الأكثر  �إلى  ن�سب  من  الأ�صوليين  من 

ال�سبكي  ابن  الدين   وتاج 
(((

التم�سك بها.« الحاجب، حيث يقول: »والأكثر على امتناع 

 في حين نجد من الأ�صوليين 
(((

هُ الأكثر مطلقاً، وقوم في العبادات.« ، حيث يقول: »وردَّ

القرافي،   : ومنهم  الفقهية،  المذاهب  جميع  �إلى  المر�سلة  بالم�صالح  الاحتجاج  ين�سب  من 

الذي يقول: »يحكى �أن الم�صلحة المر�سلة من خ�صائ�ص مذهب مالك. ولي�س كذلك، بل 

 وقد �سار كثير من الذين كتبوا عن الم�صلحة المر�سلة من 
(((

المذاهب كلها م�شتركة فيها.«

 وذلك بناء على �سيرهم 
(((

المعا�صرين في طريق القول بوقوع الاتفاق على الاحتجاج بها،

في مفهوم الم�صلحة المر�سلة على ما فعله القرافي ومن نحا نحوه. ومن المعا�صرين : من 

لم ي�سر في الاتجاه الذي ين�سب �أئمة المذاهب الأربعة �إلى القول بالم�صالح المر�سلة، مثل 

محمد �سليمان الأ�شقر، حيث يقول: »وقد احتج بالم�صلحة المر�سلة، و�أثبت بها الأحكام: 

(((
مالك و�أحمد. ورف�ض الأخذ بها ال�شافعي والظاهرية.«

)))	  ابن حزم، الإحكام في �أ�صول الأحكام، �ص671.

)))	  ابن الحاجب، منتهى الو�صول والأمل )هكذا في الن�سخة المطبوعة، والراجح �أن ا�سمه: منتهى 

ال�س�ؤل والأمل في علمي الأ�صول والجدل(، �ص156.

)))	  ابن ال�سبكي، جمع الجوامع، �ص93.

)))	  القرافي، نفائ�س الأ�صول، ج9، �ص4095.

)))	  منهم: م�صطفى زيد في: الم�صلحة في الت�شريع الإ�سلامي، �ص29-41. والبوطي في: �ضوابط 

الفقه  في  فيها  المختلف  الأدل��ة  �أث��ر  في:  البغا  دي��ب  وم�صطفى  �ص�����422-419.  الم�صلحة، 

الإ�سلامي، �ص53-44.

)))	  محمد �سليمان الأ�شقر، الوا�ضح في �أ�صول الفقه، �ص150.
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ثانيا: �أ�سباب الا�ضطراب في ن�سبة الاحتجاج بالم�صلحة المر�سلة

�إذا نظرنا في �أ�سباب هذا الا�ضطراب الواقع في ن�سبة القول بالم�صالح المر�سلة، ف�إننا يمكن 

�أن نرجعه �إلى �أمور: 

�أحدها: تخريج الأقوال الفقهية للمتقدمين على الا�صطلاحات والقواعد التي و�ضعها 

المت�أخرون ؛ ذلك �أن م�صطلح »الم�صلحة المر�سلة« �أحدثه المت�أخرون )مدر�سة الجويني-

الغزالي(، وبعد �أن �أحدثوه وحددوا له مفاهيم معيّنة، عمدوا �إلى �إ�سقاطه على �أقوال �أئمة 

المذاهب، فن�سبوا �إليهم القول بالم�صلحة المر�سلة فيما ر�أوا �أنه يتخرّج على تلك المفاهيم 

بين  للاختلاف  محلاًّ   - عادة   - يكون  العمل  هذا  ومثل  الم�صطلح.  لهذا  �أعطوها  التي 

ظ من الناحية المنهجية، و�إن كان  جين. والواقع : �أن مثل هذا الإ�سقاط عليه تحفُّ المخرِّ

ولا بد من �إ�سقاط المفاهيم والقواعد التي �أحدثها المت�أخرون على اجتهادات المتقدمين، 

فالأولى �أن نقول : �إن هذا الاجتهاد من هذا الإمام ينطبق عليه مفهوم الم�صلحة المر�سلة. 

�أما �أن نقول : �إن الم�صلحة المر�سلة من �أ�صول هذا الإمام �أو ذاك، �أو لي�ست من �أ�صوله، 

فهو خط�أ منهجي. 

الأمر الثاني: الاختلاف في تحديد مدلول م�صطلح الم�صلحة المر�سلة، فكلٌّ نظر ح�سب 

ما يراه من مدلول لها، وقارن ذلك المدلول بالفروع الفقهية المروية عن الأئمة، ثم حكم 

من خلال ذلك. فالجويني الذي كان يرى الا�ستدلال المر�سل على مرتبتين: �إحداهما: 

�إلى ال�شافعي القول بالقريب، و�إلى مالك القول بالقريب  قريبة، والثانية: بعيدة، ن�سب 

ن�سبة  في  تردّد  المر�سلة  الم�صلحة  ماهية  تحديد  في  قوله  تردّد  الذي  والغزالي  والبعيد. 

القول بها �إلى ال�شافعي. والذين مالوا بعد الغزالي بالم�صلحة المر�سلة �إلى جانبها ال�سلبي، 

غالب  �صورتها  كما  �شرعية،  محرمات  انتهاك  تح�صيلها  يقت�ضي  التي  الم�صالح  وهو 

مذاهبهم  �أئمة  �إلى  ن�سبتها  ورف�ضوا  رف�ضها،  �إلى  مالوا  الغزالي،  ذكرها  التي  الأمثلة 

�أو �ضيقوا في  الآمدي، وابن الحاجب، وابن قدامة،  �أو تحفّظوا على ذلك، مثل  الفقهية 

قبولها فا�شترطوا فيها �أن تكون �ضرورية قطعية كلية، مثل البي�ضاوي. والذين مالوا 

بالم�صلحة المر�سلة �إلى جانبها الإيجابي، وهو الم�صالح التي اعتبر ال�شارع �أجنا�سها، ولا 

يقت�ضي –عادة- تحقيقها ارتكاب محرمات �شرعية، بل هي داخلة في عموم ما �أباحه 
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ال�شرع، ن�سبوا القول بها �إلى جميع المذاهب الفقهية، كما فعل القرافي، وهو التوجّه الذي 

�سار عليه كثير ممن كتب في الم�صلحة المر�سلة من المعا�صرين، كما �سبق الإ�شارة �إليه. 

الأمر الثالث: عدم التدقيق في الأقوال المن�سوبة �إلى المجتهدين، وهذا ينطبق خ�صو�صا 

على الن�سبة �إلى مالك عند الجويني ومن تبعه، حيث قامت تلك الن�سبة على �أمثلة لا تثبت 

ن�سبتُها �إليه.
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خاتمة: نتائج البحث

نلخ�ص �أهم نتائج هذا البحث في ما ي�أتي: 

1- الظاهر : �أن م�صطلح الم�صلحة المر�سلة، والأ�صل الذي ن��شأت منه وهو الا�ستدلال، 

عند  الغزالي  بعد  وانت�شر  الأ�صولية،  الجويني-الغزالي  مدر�سة  في  وتطور  ن��شأ 

الأ�صوليين الذين ت�أثروا بتلك المدر�سة. وبناء على ذلك ف�إن �أهميته في ا�ستنباط الأحكام 

مح�صورة في �أتباع هذه المدر�سة.

2- الظاهر : �أنه لا وجود لا�صطلاح »الم�صلحة المر�سلة« وما يتعلق بها من ا�صطلاحات 

في �أ�صول المالكية �إلى ع�صر ابن العربي. ويكفي –عندي- في الدلالة على ذلك عدم ذكر 

بعد  المالكية  كتابات  المر�سلة  بالم�صلحة  القول  دخل  و�إنما  لذلك.  العربي  وابن  الباجي 

ع�صر الغزالي، عند علمائهم الذين ت�أثّروا بمدر�سة الجويني-الغزالي الأ�صولية. 

�إلى  الفقهية  المذاهب  �أئمة  �إلى  المر�سلة  بالم�صلحة  القول  ن�سبة  في  الا�ضطراب  يرجع   -3

�أ�سباب:

�أولها: �إ�سقاط المفاهيم التي �أن��شأها المت�أخرون على اجتهادات المتقدمين، وما ي�صحب 

ذلك من اختلاف في التخريج.

الثاني: الأثر ال�سلبي للأمثلة التي ن�سبها الجويني �إلى مالك، والأمثلة التي ناق�ش الغزالي 

من خلالها مو�ضوع الم�صلحة المر�سلة.

الثالث: الاختلاف في الت�صوير العملي للم�صلحة المر�سلة من خلال التمثيل لها. الرابع: 

عدم التدقيق في الأقوال المن�سوبة �إلى مالكرحمهم الله جميعا.
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