
معالم �إ�سلامية المعرفة عند �أ. د. جعفر �شيخ �إدري�س

(((
الباحث/ �ضاري عثمان الزهاميل

معيد ع�ضو بعثة بكلية ال�شريعة والدرا�سات الإ�سلامية في جامعة الكويت - باحث دكتوراه بكلية معارف  	)⁕(

الوحي والعلوم الإن�سانية في الجامعة الإ�سلامية العالمية بماليزيا

⁕
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ملخ�ص البحث :

الإ�سلام منهج حياة، عبارة تتردد كثيراً، ولكن كيف يكون منهجاً وقائداً لنا في العلوم 

بالعقيدة  الإخ�لال  غير  من  الغربية  العلوم  من  ن�ستفيد  وكيف  والإن�سانية؟  الطبيعية 

الإ�سلامية وثوابت الدين؟ هذه هي الإ�شكالية التي يتطرق لها الباحث من منظور �أ. د. 

جعفر �شيخ �إدري�س؛ وذلك لكونه �أحد الأوائل الذين تحدثوا عن هذه الإ�شكالية وو�ضع 

الحلول لها من خلال نظرية �إ�سلامية المعرفة، وهو الجانب الذي بذل فيه جهداً وا�ضحاً 

في التنظير والتطبيق. فيهدف الباحث �إلى التركيز على نظرية �إ�سلامية المعرفة، فيقوم 

بتعريفها، ومعرفة م�صادرها وو�سائلها، وكيفية تطبيقها، ثم الحديث عن الح�ضارة 

الغربية: مكوناتها و�إطارها، مقارناً له بالإطار الإ�سلامي، وذلك كله من وجهة نظر �أ. 

د. جعفر �إدري�س، ثم يتطرق لردوده على ال�شبهات المثارة حول هذه النظرية، ووقفاته 

في ت�صحيح الم�سار. وفي الأخير ي�شير �إلى نماذج متنوعة من جهوده. و�سي�سلك الباحث 

المنهج الا�ستقرائي في تتبع ما كتبه �أ. د. جعفر �إدري�س باللغة العربية، والمنهج التحليلي 

�إ�سلامية  �أن  �أهم نتائج هذا البحث:  في التعامل مع هذه الكتابات ودرا�ستها. وكان من 

بتاريخهم،  �أو  الراهنة،  الم�سلمين  ب�أحوال  �أو  الإ�سلامي،  بالدين  لي�ست خا�صة  المعرفة 

في  بما  كله،  الإن�ساني  المجتمع  ت�شمل  بل  الإ�سلامية،  المجتمعات   على  تقت�صر  لا  فهي 

ذلك المجتمعات الغربية. و�أن م�صادر المعرفة اثنان: الوحي والكون، �أو ال�شرع والخلق، 

وهما م�صدران متوافقان غير متناق�ضين، ي�صدق �أحدهما الآخر ولا يكذبه، �أما و�سائل 

المعرفة، فهي: الح�س والعقل. و�أن خط�أ الفكر الغربي في �أنه يح�صر م�صادر المعرفة في 

بين  مقارنات  بعمل  الباحث  ويو�صي  للدين.  مخالفا  عنده  العلم  �أ�صبح  فلذلك  الكون. 

وجهة نظر �أ. د. جعفر �شيخ �إدري�س حول �إ�سلامية المعرفة، وغيره ممن لهم جهود في 

هذا الميدان للتو�صل �إلى �أوجه الت�شابه والاختلاف في المنطلقات والتطبيقات.
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المقدمة

الحمدلله، وال�صلاة وال�سلام على ر�سول الله، وعلى �آله و�صحبه ومن والاه،  	

�أما بعد:

�إدري�س، كونه �أحد  �أ. د. جعفر �شيخ  �أبحث في نتاج  في هذه الورقات المعدودة  	

، ف�أغو�ص في بحر علمه، و�أجول في ب�ساتين 
(((

الأوائل الذين تحدثوا عن �إ�سلامية المعرفة

فوائده، محاولا ا�ستخراج معالم �إ�سلامية المعرفة عنده، والمفاهيم المتعلقة بها، م�شيراً 

�إلى جهوده في هذا الميدان.

جعفر  د.  �أ.  لخ�صه  ما  -هي  الحقيقة  في  البحث-  لها  يتطرق  التي  والم�شكلة  	

�إدري�س نف�سه في مطلع �إحدى مقالاته قائلًا: »كثيراً ما نردد القول: ب�أن الإ�سلام منهاج 

حياة متكامل، وهو قول �صحيح، لكننا قلما نهتدي بهذا الدين في ��شؤون حياتنا كلها، 

ولا �سيما ما كان منها متعلقاً بالحياة الاجتماعية وال�سيا�سية. �إننا كثيراً ما نت�صرف في 

هذا الجانب من حياتنا وك�أن الإ�سلام لا قول له فيها ولا هدي، بل كثيراً ما نقتدي فيه 

بما هو �شائع في ع�صرنا من فكر، ولا �سيما الفكر الغربي. ولو �أننا اهتدينا في هذا المجال 

الم�شكلات،  من  كثيراً  لتجنبنا  م�سلمين،  باعتبارنا  لنا  لازماً  �أم��راً  وعددناه  ربنا  بهدي 

)))	 يقول محمد وقيع الله: »لعل �أكثر المراقبين لهذا ال�ضرب من الن�شاط العلمي الذي ي�أخذ عنوان �إ�سلامية 

المعرفة �أو �أ�سلمتها �أو ت�أ�صيلها في �إطار الت�صور الإ�سلامي للعلم والفكر لا يعرفون �أن هذا الم�شروع بد�أ 

�إدري�س. و�أن  - على الأقل في �صيغته التنفيذية الإجرائية - بمبادرة من فكر البروفي�سور جعفر �شيخ 

وقيع  المبكر.«.  وتوجيهه  بفكره  اهتداءً  ت�أ�س�س  قد  وا�شنطن  في  الإ�سلامي  للفكر  العالمي  المعهد  م�شروع 

الله، محمد. )1435ه/2014م(. مفهوم �إ�سلامية العلوم لدى ال�شيخ جعفر �شيخ �إدري�س، مجلة الرابطة، 

خم�س  في  وهي  للبحث،  كتابته  نهاية  في  المقالة  هذه  على  الباحث  اطلع  وقد  المكرمة.  مكة   ،)570( العدد 

ورقات، وهي �إ�ضاءة وبادرة جيدة في درا�سة فكر �أ. د. جعفر �إدري�س حول �إ�سلامية المعرفة، وجاء هذا 

البحث ليتمم المراد ب�شيء من التف�صيل والتو�سع. مع التنبيه �إلى �أن هناك �شخ�صيات �أخرى لها جهود 

�أبو  وعبدالحميد  العلواني،  جابر  وطه  الفاروقي،  �إ�سماعيل  منهم:  المعرفة؛  �إ�سلامية  مجال:  في  وا�ضحة 

�سليمان، وعماد الدين خليل، وغيرهم. �إلا �أن هذا البحث مخ�ص�ص لمعرفة وجهة نظر �أ. د. جعفر �شيخ 

�إدري�س حول �إ�سلامية المعرفة، كونه �أحد الأوائل الذين تحدثوا عنها، بالإ�ضافة �إلى تميزه بعدم مخالفته 

لأ�صول �أهل ال�سنة والجماعة في تعاطيه مع هذه النظرية.
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.
(((

ولكانت حياتنا �أح�سن و�أ�سعد.«

هذه الم�شكلة هي التي يحر�ص الغرب على ا�ستمرارها في المجتمعات الإ�سلامية،  	

ثم  ،وم��ن  الأم��ة  نهو�ض  دون  للحيلولة  �إليه  يهدفون  ال��ذي  الإ�ستراتيجي  الأم��ر  وهو 

الغرب يحر�ص  �أن  �إدري�س  �أ. د. جعفر  الإ�سلامية. وقد ذكر  التمكين لها ولح�ضارتها 

و�ضمان  للقر�آن،  �صحيح  فهم  �إلى  الأم��ة  رج��وع  عدم  �ضمان  هما:  اثنين،  �أمرين  على 

اللازمين  هما  الأمرين  هذين  جعفر  د.  �أ.  واعتبر  للغرب.  �أ�سيرة  �ضعيفة  ا�ستمرارها 

�إلى تفطن الغرب لذلك،  النا�صر. و�أ�شار  الهادي وال�سيف  الكتاب  للتمكين، و�أ�سماهما: 

والجامعات،  المدار�س  عن  ال�شرعي  العلم  �إق�صاء  الم�ستعمرون  فعله  ما  �أول   ..« ف���إن: 

.
(((

وح�صره في دوائر �ضيقة روعي �أن لا يكون لها علاقة بالمجتمع ولا بالع�صر.«

�إلى  العودة  على  قادرين  زال��وا  ما  الم�سلمين  �أن  �إدري�س  جعفر  د.  �أ.  يعتقد  كما  	

محاولة  المعرفة  �إ�سلامية  كانت  ولذلك   
(((

النا�صر. ال�سيف  وامتلاك  الهادي،  الكتاب 

التي تفوق  العلوم  الكريم، والا�ستفادة من  للقر�آن  ال�صحيح  الفهم  �إلى  للرجوع بالأمة 

بها الغرب للتقوي بها دون الت�أثر بمفا�سدها وم�ساوئها، وبذلك يمكن تحقيق ال�شرطين 

لقرون،  ا�ستمرت  التي  للعالم  قيادتها  وت�سترجع  عزتها،  الأم��ة  فت�ستعيد  ال�سابقين، 

(((
فتنعم الب�شرية بح�ضارتها.

العالم وكونه بمثابة  �أن تطور  �إلى  �أ�شار  �إدري�س حين  �أ. د. جعفر  �أح�سن  وقد  	

�أر�سل محمداً �صلى الله  الذي  النبوة المحمدية، و�أن  قرية واحدة فيه دلالة على �صدق 

عليه و�سلم ر�سولًا للنا�س كافة لا لقومه خا�صة هو: الخالق �سبحانه وتعالى؛ لعلمه ب�أن 

)))	 جعفر �شيخ �إدري�س، الإ�سلام لع�صرنا المجموعة الثانية )الريا�ض: مجلة البيان، ط1، 1426ه/2005م(، 

�ص96.

)))	 جعفر �شيخ �إدري�س، �صراع الح�ضارات بين عولمة غربية وبعث �إ�سلامي، )الريا�ض: مجلة البيان، ط1، 

1433ه(، �ص47.

)))	 المرجع ال�سابق، �ص58. وقد ذكر عدة �أ�سباب ينطلق منها في اعتقاده هذا.

)))	 يقول الم�ست�شرق اليهودي برنارد لوي�س: »ظل الإ�سلام لقرون طويلة �أعظم ح�ضارة على وجه الأر�ض 

و�أغنى ح�ضارة، و�أقواها، و�أكثرها �إبداعاً في كل حقل ذي بال من حقول الجهد الب�شري.«. نقلا عن: جعفر 

�شيخ �إدري�س، �صراع الح�ضارات، �ص46.
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العالم �سي�صبح كقرية واحدة، ولذلك جعله خاتم النبيين وجعله مر�سلا للنا�س كافة، 

بخلاف الر�سل قبله الذين كانوا ير�سلون �إلى �أقوامهم، �أما الآن: ف�أ�صبحت البلاد كلها 

بمثابة البلد الواحد، فلا يحتاج �إلى تعدد المر�سلين، ولا �إلى ر�سول بعد الر�سول الذي تعم 

لي�س  الات�صال  و�سائل  في  الكبير  العلمي  فالتطور  �إذن  �أجمعين.  العالم  �شعوب  دعوته 

مجرد �أمر دنيوي بالن�سبة للم�سلم، و�إنما هو �أمر يت�صل ب�صميم عقيدته؛ لأن فيه دليلًا 

(((
ي�ضاف �إلى الأدلة الم�شيرة �إلى �صدق ر�سوله �صلى الله عليه و�سلم.

�إ�سلامي لذلك  �أ�سلمة للمعرفة ،وت�أ�صيل  �إليه هو بحد ذاته  	�إن ما قاله و�أ�شار 

التطور، وهو نموذج تطبيقي للأ�سلمة. ولكن للأ�سف من بني جلدتنا من يرف�ض ذلك 

ويطالب بالتقليد الأعمى للغرب، فيكون �أحد �أدواته في مجتمعاتنا.

�أي�ضاً  ف�صحيح  يغزونا،  الغربي  الفكر  �أن  �صح  »�إذا  �أن��ه:  �إدري�س  جعفر  د.  �أ.  يقرر   

�أن �أقوى �أدواته لغزونا هم �أنا�س من بني جلدتنا، �إنهم حكامنا و�إداريونا ومدر�سونا 

و�سائر  ومهند�سونا  و�أطبا�ؤنا  و�ضباطنا  بل  و�إعلاميونا،  �صحفنا  ومح��ررو  وكتابنا 

.
(((

�أفراد الطبقة القائدة في بلادنا �إلا من رحم ربك، وقليل ما هم.«

وقد جلّى لنا �أ. د. جعفر �إدري�س حقيقة الأزمة والم�شكلة حين تحدّث عن الذين  	

�إلى الح�ضارة  �أنهم بذلك ينه�ضون بالأمة  الغرب في كل �شيء زاعمين  يحاولون تقليد 

والتقدم، في�أخذون كل ما عند الغرب بُعَجره وْبجَره، - ويا ليتهم كذلك لأفادونا �شيئاً، 

لحالهم:  وا�صفاً  جعفر  د.  �أ.  يقول   ،- الح�سن  ويتركون  ال�سيئ،  ي�أخذون  هم  و�إنم��ا 

»فكان مثلهم كمثل رجل �سبقه �آخر في مباراة الجري، فقال: لكي �أكون عداء مثله فلا بد 

�أن اتخذ قمي�صاً كقمي�صه وتُباناً كتبانه �شكلًا ولوناً وحجماً.

ا�ست�شهد  ثم   ،
(((

)ك��رك��تري�اً(.« �أر�سم  ولا  واقعاً  �أ�صور  ف�أنا  �أق��ول  ما  ت�ستغربوا  لا   

ط1،  ال��ب��ي��ان،  مجلة  )ال��ري��ا�ض��:  الأولى(،  )المجموعة  لع�صرنا  الإ��س��لام  �إدري�����س،  �شيخ  جعفر  ان��ظ��ر:   	(((

1422ه/2002م(، �ص48؛ جعفر �شيخ �إدري�س، �صراع الح�ضارات، �ص20.

)))	 جعفر �شيخ �إدري�س، �صراع الح�ضارات، �ص155.

)الريا�ض: مجلة  الإ�سلام لع�صرنا،  �إدري�س،  ال�سابق، �ص157، �ص230. وانظر: جعفر �شيخ  المرجع   	(((

البيان، ط1، 1435ه(، �ص636-635.
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باعتراف الأديب زكي نجيب محمود �أنه كان يعتقد �أن الح�ضارة وحدة لا تتجز�أ؛ ف�إما 

�أن نقبلها بكل ما فيها من محا�سن وم�ساوئ، �أو نرف�ضها كلها، ولا حل و�سط -عنده- 

في ذلك. والحل الو�سط هو: �أ�سلمة العلوم.

وقد اتخذ الباحث المنهج التحليلي في بحثه، فا�ستقر�أ كتابات �أ. د. جعفر �شيخ  	

وبعد   .
(((

الإنترنت في  موقعه  على  المن�شورة  �أو  المطبوعة  العربية،  باللغة  التي  �إدري�س 

البحث والتنقيب في نتاجه ذلك ارت�أيت �أن تكون خطة البحث كالتالي:

المقدمة: وذكرت فيها المو�ضوع، وخطة البحث.

ب�شكل  المعرفة  �إ�سلامية  وبنظرية  �إدري�س،  جعفر  بال�شيخ  التعريف  الأول:  المبحث 

مخت�صر:

المطلب الأول: التعريف بال�شيخ جعفر �إدري�س.

المطلب الثاني: التعريف بنظرية �إ�سلامية المعرفة ب�شكل مخت�صر.

المبحث الثاني: �إ�سلامية المعرفة: تعريفها، وم�صادرها وو�سائلها، وكيفية تطبيقها. 

وق�سمته �إلى:

المطلب الأول: التعريف. 	

المطلب الثاني: الم�صادر والو�سائل. 	

المطلب الثالث: كيفية التطبيق. 	

المبحث الثالث: الإطار الغربي، والإطار الإ�سلامي. وقد ق�سمته �إلى:

وبعث  غربية  عولمة  بين  الح�ضارات  �صراع  الخالق،  ووجود  الفيزياء  التالية:  كتبه  ا�ستقراء  تم   	(((

�إ�سلامي، نظرات في منهج العمل الإ�سلامي، مناهج التفكير المو�صلة للحقائق ال�شرعية والكونية، 

لع�صرنا  الإ�سلام  الأولى(،  )المجموعة  لع�صرنا  الإ�سلام  وم�شكلاتها،  الإن�سانية  العلوم  مناهج 

بالإ�ضافة  �سبقه  ما  جميع  �ضم  الذي  الأخير  الإ�صدار  )وهو  لع�صرنا  الإ�سلام  الثانية،  المجموعة 

لمقالات جديدة. و�أنبه هنا �إلى �أن الإ�صدار الأول والأخير كلاهما بنف�س لاا�سم: »الإ�سلام لع�صرنا«، 

ا�سمه:  الأخير على  الإ�صدار  و�أبقيت  الأولى« بين قو�سين،  ب�إ�ضافة: »المجموعة  الأول  ولذلك ميّزت 

www.jaafaridris.com :الإ�سلام لع�صرنا.(، وموقعه على الإنترنت
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المطلب الأول: الح�ضارة الغربية، المكونات والإطار. 	

المطلب الثاني: الإطار الإ�سلامي التوحيدي و�صلاحيته. 	

المبحث الرابع: الرد على ال�شبهات المثارة حول �إ�سلامية المعرفة، وت�صحيح الم�سار. 

وق�سمته �إلى:

المطلب الأول: في مجال رد ال�شبهات. 	

المطلب الثاني: في مجال ت�صحيح الم�سار. 	

المبحث الخام�س: جهوده في �إ�سلامية المعرفة.

الخاتمة: وذكرت فيها �أهم النتائج.

�آله  وعلى  محمد  نبينا  على  و�سلم  الله  و�صلى  والت�سديد،  الإعانة  �أ��سأل  والله  	

و�صحبه �أجمعين.
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المعرفة  �إ�سلامية  وبنظرية  �إدري�س،  جعفر  بال�شيخ  التعريف  الأول:  المبحث 

ب�شكل مخت�صر.

.
(((

المطلب الأول: التعريف بال�شيخ جعفر �إدري�س

1931م  ع��ام  ول��د  بلل.  عبدالرحمن  بابكر  �صالح  محمد  �إدري�����س  �شيخ  جعفر  هو 

�إلى جماعة  ان�ضم  ال�سودان.  في �سن الحادية ع�شر تقريباً   �شرق  بمدينة بور �سودان 

�أن�صار ال�سنة النا�شئة. مع موا�صلته للدرا�سة النظامية في المرحلة المتو�سطة في المدر�سة 

لم ينقطع عن درو�س العلم ال�شرعي على بع�ض ال�شيوخ بمنطقة بور �سودان، فدر�س 

عليهم الأربعين النووية وبع�ض كتب المذهب المالكي، وبع�ض كتب النحو، وكان يح�ضر 

مع والده درو�س ال�شيخ �أبو طاهر بالم�سجد الكبير ببور �سودان ف�سمع عليه قدرا كبيرا 

من ال�صحاح ولا �سيما �صحيح البخاري، كما در�س عليه بع�ض مخت�صرات �أخرى في 

الحديث والبلاغة والآداب. ودر�س- �أي�ضا -على بع�ض العلماء ال�شناقطة الذين كانوا 

يمرون على مدينة بور �سودان في طريقهم �إلى الحج.

التحق بمدر�سة حنتوب في �سنة 1950م وهي حينذاك �إحدى ثلاث مدار�س  	

ثانوية بال�سودان، وكان لا يُقبل فيها �إلا المتفوقون في الدرا�سة. وفي المدر�سة ان�ضم �إلى 

جماعة  بعد  فيما  �صارت  التي  الإ�سلامي  التحرير  حركة  هي  نا�شئة  �إ�سلامية  حركة 

الإخوان الم�سلمين.  وفي ذلك الوقت لم تكن الحركة على �صلة تنظيمية بحركة الإخوان 

الم�صرية.  ولكنها كانت تتابع �أدبياتها وتقر�أ لقادتها. وكان جعفر �شيخ �إدري�س ع�ضواً 

ن�شطاً في الحركة يقيم المحا�ضرات ويُلقي الدرو�س.

ح�صل على درجة البكالوريو�س مع مرتبة ال�شرف من جامعة الخرطوم في تخ�ص�ص 

و�سجل  بالجامعة  معيدا  عًين  ثم  )1961م(.   اقت�صاد.  ثانوي  وتخ�ص�ص  الفل�سفة، 

لدرا�سة الماج�ستير، لكن الجامعة ابتعثته في العام التالي للدرا�سة بجامعة لندن.

العلوم عام  فل�سفة  الدكتوراه من جامعة الخرطوم في تخ�ص�ص  ح�صل على درجة 

  www.jaafaridris.com :م�ستفاد من موقع �أ. د. جعفر �شيخ �إدري�س على الإنترنت 	(((



10

ة في جامعة لندن وذلك ح�سب الاتفاقية بين الجامعتين  1970م، وكانت الدرا�سة الفعليَّ

في ذلك الوقت.

عمل ودرّ�س في ق�سم الفل�سفة بجامعة الخرطوم، وفي ال�سعودية في عدة �أماكن، منها: 

�أق�سام مختلفة: مركز  تنقل فيها بين  الإ�سلامية حيث  الإمام محمد بن �سعود  جامعة 

المعا�صرة  والمذاهب  العقيدة  وق�سم  والإع�لام،  الدعوة  بكلية  الدعوة  وق�سم  البحوث، 

بكلية �أ�صول الدين. كما درّ�س طلاب الدرا�سات العليا بالجامعة، و�أ�شرف على الكثير 

من ر�سائل الماج�ستير والدكتوراه.

�أ�س�س الجامعة الأمريكية المفتوحة مع بع�ض النا�شطين. عمل ومازال يعمل م�ست�شاراً 

لعدد من الم�ؤ�س�سات والهيئات الإ�سلامية في �أنحاء العالم.

	�ألقى درو�ساً ومحا�ضرات و�شارك في ندوات وم�ؤتمرات في كثير من الجامعات 

والمراكز الإ�سلامية والم�ساجد ومراكز البحوث في كثير من بلدان العالم، في �أفريقيا و�آ�سيا 

و�شارك  اللاتينية،  و�أمريكا  الكاريبي  ودول  ال�شمالية  و�أمريكا  و�أ�ستراليا  و�أوروب��ا 

�إلى عدد قيم من  الدول، بالإ�ضافة  التلفازية والإذاعية في عدد من  في كثير من البرامج 

البحوث باللغتين العربية والإنجليزية، لعل من �أهمها :بحوثه في »الرد على �أوهام المادية 

ل من كتب في مو�ضوع �أ�سلمة العلوم، حيث كتب ر�سالتين �صغيرتين  الجدلية«. وهو �أوَّ

حول المو�ضوع تُعدُّ �أ�سا�ساً لكل من كتب بعده.  كما له بحوث في الرد على الفكر الغربي 

والمذاهب المعا�صرة. وله بحوث عن التنظيمات الإ�سلامية المعا�صرة.

الكتابة والنقا�ش.  ب�أنه �صاحب حجة قوية في  �إدري�س  �أ. د. جعفر �شيخ  تميز  	

ها في  ة، ولذا جاءت جُلُّ وتتميز �أكثر كتابات ال�شيخ جعفر بالإجمال وو�ضع القواعد العامَّ

�شكل ر�سائل �صغيرة �أو بحوث. وكل ر�سالة منها من الممكن �أن تكون كتاباً �أو م�شروعاً 

ة كتب. كما اهتدى و�أ�سلم على يديه الكثير بعد توفيق الله �سبحانه وتعالى. لعدَّ

المطلب الثاني: التعريف بنظرية �إ�سلامية المعرفة ب�شكل مخت�صر.

وتاريخها،  الم��ع��رف��ة،  ب�إ�سلامية  المف�صل  التعريف  الباحث  مق�صود  لي�س  	
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حدود  و�أن  خ�صو�صا  ونحوه.  لجهودهم،  والتعر�ض  �أقوالهم،  ومقارنة  ودعاتها، 

�صفحات البحث لا ت�سمح بذلك �أي�ضاً. �إلا �أن المق�صود من البحث هو التعرف وبالتف�صيل 

على وجهة نظر �أحد البارزين والأوائل الذين تميزوا في تعاطيهم مع نظرية �إ�سلامية 

ولو  الإ�شارة  �أو  التعريف  ينبغي  �أنه  �إلا  �إدري�س،  �شيخ  جعفر  د.  �أ.  وهو:  �ألا  المعرفة، 

ب�شيء من الاخت�صار �إلى هذه النظرية.

المعرفي ك�شفاً وتجميعاً وتركيباً وتو�صيلًا  الن�شاط  المعرفة هي: »ممار�سة  �إ�سلامية 

�أخرى  . وبعبارة 
(((

ون�شرا؛ من زاوية الت�صور الإ�سلامي للكون والحياة والإن�سان.«

المعارف  الإ�سلام وبين  القائل بوجود علاقة بين  »المذهب  ب�أنها:  الفكرة  يمكن و�صف 

الإن�ساني  للعلم  الوحيد  الم�صدر  وحده  والوجود  الواقع  لجعل  والراف�ض  الإن�سانية، 

والمعرفة الإن�سانية. هي المذهب الذي يقيم المعرفة على �ساقين اثنتين: الوحي وعلومه، 

.
(((

والكون وعلومه، ولي�س على �ساق واحدة هي الوجود«

�إبراهيم  النبي  عهد  �إلى  المعرفة  �إ�سلامية  يُرجع  الباحثين  فبع�ض   :
(((

ن��شأتها عن  �أما 

عليه ال�سلام باعتباره يمثل الجانب الفكري من الإ�سلام الذي بد�أ ب�أبي الأنبياء واكتمل 

على يد خاتم الأنبياء ¤. ويرى باحث �آخر �أنها ن��شأت بظهور الإ�سلام؛ لأنه و�إن كان 

هذا ال�شعار )�إ�سلامية المعرفة( جديداً �إلا �أن م�ضمونه لي�س بجديد؛ حيث �إن �إ�سلامية 

المعرفة مهمة فكرية ور�سالة ثقافية عرفتها ح�ضارتنا منذ ظهور الإ�سلام، و�أول كتاب 

عر�ض لهذه الق�ضية هو القر�آن الكريم.

�إلا �أن هذا الاتجاه المعا�صر الذي يرفع �شعار: )�إ�سلامية المعرفة( ظهرت بوادره الأولى 

)))	 عماد الدين خليل، مدخل �إلى �إ�سلامية المعرفة، )دم�شق – بيروت: دار ابن كثير للطباعة والن�شر والتوزيع، 

ط1، 1427ه/2006م(، �ص9.

)))	 عمارة، محمد. )1992م(. �إ�سلامية المعرفة البديل الفكري للمعرفة المادية، مجلة الم�سلم المعا�صر، العدد 

)63(، لبنان. نقلا عن: �إ�سماعيل الفاروقي، �إ�سلامية المعرفة: المبادئ العامة – خطة العمل – الإنجازات، 

التف�صيل  و�سي�أتي  �ص7.  1421ه/2001م(،  ط1،  والتوزيع،  والن�شر  للطباعة  الهادي  دار  )بيروت: 

حول مفهوم �إ�سلامية المعرفة من منظور �أ. د. جعفر �شيخ �إدري�س في المبحث التالي.

)))	 انظر: المرجع ال�سابق، �ص25-11.
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الحديثة،  الغربية  العلوم  على  الم�سلمين  تعرف  بعد  الميلادي،  ع�شر  التا�سع  القرن  في 

و�سقوط بلاد الم�سلمين تحت وط�أة الاحتلال الغربي الم�سمى بالا�ستعمار. ثم تطورت 

هذه البوادر �إلى ت�أ�سي�س: »جمعية العلماء الاجتماعيين الم�سلمين« من قبل اتحاد الطلبة 

م�شكلة  �أن  الجمعية  هذه  وق��ررت  1392ه/1972م.  �سنة  وكندا  �أمريكا  في  الم�سلمين 

الأمة تعود �إلى �أزمة فكرية، فلا بد من �إ�صلاح الفكر �أولا.

في  الإ�سلامي«  للفكر  الأولى  العالمية  »الندوة  انعقدت:  �سنوات  بخم�س  ذلك  بعد  ثم 

�إن�شاء م�ؤ�س�سة علمية  لوجانو ب�سوي�سرا �سنة 1397ه/1977م. وتمخ�ض عن ذلك 

لدرا�سة هذه الأزمة الفكرية وو�ضع الحلول لها، وهي: »المعهد العالمي للفكر الإ�سلامي« 

�سنة 1401ه/1981م. وتلاه بعام واحد انعقاد »ندوة �إ�سلامية المعرفة« في �إ�سلام �آباد 

بباك�ستان، و�أثمرت هذه الندوة الاتفاق على خطة عمل حررها وكتبها باللغة الإنجليزية 

د. �إ�سماعيل الفاروقي تحت عنوان: »�أ�سلمة المعرفة«، وترجمتها للعربية مجلة الم�سلم 

»�إ�سلامية  كتاب:  الإ�سلامي  للفكر  العالمي  المعهد  ن�شر  �أعوام  ب�أربعة  وبعده  المعا�صر. 

المعرفة: المبادئ – خطة العمل – الإنجازات« وذلك في �سنة 1406ه/1986م، وقد �أعده 

�إ�سماعيل الفاروقي، وحرّر طبعته العربية المعدلة د. عبدالحميد  باللغة الإنجليزية د. 

�أبو �سليمان. واعتُبر هذا الكتاب منذ ذلك الحين خطة ودليلا لم�شروع �إ�سلامية المعرفة. 

م�شارب  من  هي  والتي  الميدان،  هذا  في  المتنوعة  والجهود  الكتابات  ا�ستمرت  وهكذا 

مختلفة، ومن تلك الجهود الم�ستمرة التي يرنو الباحث �إلى درا�ستها: جهود �أ. د. جعفر 

المعرفة من وجهة  �إ�سلامية  �إلى  التطرق  التالية  المباحث  �إدري�س، والذي �سيتم في  �شيخ 

نظره.

وكيفية  وو�سائلها،  وم�صادرها  تعريفها،  المعرفة:  �إ�سلامية  الثاني:  المبحث 

تطبيقها.

المطلب الأول: التعريف.

لم ين�ص �أ. د. جعفر �إدري�س في عباراته على تعريف لإ�سلامية المعرفة، ولكنه  	

يقول في معر�ض حديثه عنها ما يمكن اعتباره تعريفا لإ�سلامية المعرفة، �إذ يقول: »هو 
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�أن تو�ضع الحقائق كلها الطبيعية والاجتماعية والنف�سية في �إطار �إيماني بدلًا من الإطار 

الدين -بال�ضرورة-  �إلى جعل  ي�ؤدي  والذي  الآن،  فيه  الذي تو�ضع  الإلح��ادي  المادي 

.
(((

�أمراً مخالفاً للعلم الطبيعي.«

هو  لما  �شرحه  خ�لال  من  المعرفة  لإ�سلامية  تعريفه  ا�ستنباط  الممكن:  وم��ن  	

بالح�ضارة  الافتتان  »�إن  يقول:  حيث  الإ�سلامية،  مجتمعاتنا  في  تغريب  من  حا�صل 

ومظاهرها  الُخلقية  وقيمها  الت�شريعية  و�أحكامها  الاعتقادية  ت�صوراتها  في  الغربية 

محاولة  عنه  نتج  ف��ق��ط،و�إنم��ا  للغرب  موالية  �سيا�سية  مواقف  عنه  ينتج  لم  الذوقية 

الاجتماعي،  تركيبها  في  غربية،  قوالب  في  كلها  الإ�سلامية  المجتمعات  �صياغة  لإع��ادة 

التعليمية وو�سائلها الإعلامية  القانونية، و�أو�ضاعها الاقت�صادية، وبرامجها  ونظمها 

على اعتقاد ب�أن هذه ال�صياغة �شرط �ضروري لنه�ضة الأمم الإ�سلامية وتحويلها من 

.
(((

مرحلة التخلف والرجعية �إلى مرحلة التقدم والمعا�صرة.«

فمن فقرته هذه يمكن �صياغة تعريف لإ�سلامية المعرفة، كالتالي: هي محاولة  	

ونظمها  الاجتماعي،  تركيبها  في  �إ�سلامية  قوالب  في  كلها  المجتمعات  �صياغة  �إع��ادة 

مع  الإعلامية،  وو�سائلها  التعليمية  وبرامجها  الاقت�صادية،  و�أو�ضاعها  القانونية، 

من  وتحويلها  الإ�سلامية  الأم��ة  لنه�ضة  �رض�وري  �شرط  ال�صياغة  هذه  ب�أن  الاعتقاد 

مرحلة التخلف والرجعية �إلى مرحلة التقدم والمعا�صرة.

لم يذكر الباحث في التعريف: )�إعادة �صياغة المجتمعات الإ�سلامية(؛ لأنه هو  	

العلوم  �إ�سلامية  �إلى  ينظر  �أن  الخط�أ:  »من  يقول:  �إذ  �إدري�س  جعفر  د.  �أ.  ل��ر�أي  الموافق 

�أو بتاريخهم،  �أو ب�أحوال الم�سلمين الراهنة،  �أنها علوم خا�صة بالدين الإ�سلامي،  على 

، فك�أنه يقول للغربيين �أن نظرياتكم 
(((

فهذا خط�أ،... لأنه ي�سلم ب�صحة النظرة الن�سبية

)))	 جعفر �شيخ �إدري�س، خبط ع�شواء .. �أم تقدير حكيم؟، مقالة على موقعه في الإنترنت.

الغربية  الح�ضارة  من  �أخ��ذوا  �أنهم  �إلى  التنبه  مع  �ص��173.  الح�ضارات،  �رص�اع  �إدري�س،  �شيخ  جعفر   	(((

الق�شور والمظاهر، وتركوا اللب النافع.

)))	 وقد نق�ض �أ. د. جعفر �إدري�س هذه النظرية كما �سيتبين لنا في مبحث جهوده.
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عالم  �إن  لمجتمعاتنا...  �صالحة  ونظرياتنا  لمجتمعاتكم  �صالحة  الإن�سانية  العلوم  في 

�أيّاً  الإن�سانية  للمجتمعات  قوانين  �إليها  تو�صل  التي  )القوانين(  يُعَدُّ  الغربي  الاجتماع 

الإ�سلامي ونحن نبحث في علوم  الإطار  �أنف�سنا في  �أن ن�ضع  كانت، ونحن كذلك نريد 

نبحث  ونحن  الإطار  هذا  في  ن�ضعها  و�أن  الطبيعية،  العلوم  و�سائر  والكيمياء  الفيزياء 

وعلم  الإن�ساني،  الاقت�صاد  وعلم  الإن�ساني،  الاجتماع  وعلم  الإن�ساني،  النف�س  علم  في 

وتاريخهم  واقت�صادهم  الم�سلمين  ومجتمعات  الم�سلمين  نفو�س  لا  الإن�ساني،  التاريخ 

.
(((

فح�سب.«

الم�سلم، بل كافة  الميدان لا يقت�صر على المجتمع  �أن  �إدري�س  �أ. د. جعفر  ففهم  	

المجتمعات الإن�سانية يجب �أن تُدر�س من خلال الإطار الإ�سلامي، كما �أن علماء الغرب 

يدر�سون مجتمعاتنا وفق �إطارهم غير الإ�سلامي.

وينطلق �أ. د. جعفر �إدري�س في تركيزه على الإطار الإ�سلامي من �أن الإ�سلام  	

�صالح لكل زمان ومكان، فهو غير مقيد بمجتمع دون �آخر، بل هو �صالح لكل من �أراد 

بعنوان:  له  مقالة  في  �صلاحيته  �سبب  بّني  وقد  والمجتمعات،  الأف��راد  كافة  من  الهداية 

)الإ�سلام لع�صرنا .. لماذا؟ وكيف؟(، يقول: »وال�سر في هذا: �أنه تنزيلٌ من حكيمٍ عليم، 

علم ما هو �صالح لعباده بما هم به ب�شر، لا بما هم به �أهل هذا الع�صر �أو ذاك، ولا بما 

هم به عرب �أو عجم، �أو �أ�صحاب زراعة �أو �صناعة، �أو في �شرق الأر�ض �أو غربها، �أو 

غير ذلك من الاختلافات التي لا ت�ؤثر في ب�شريتهم، ف�أنزل عليهم كتاباً غير مقيّد ب�شيءٍ 

.
(((

من هذا كله.«

المطلب الثاني: الم�صادر والو�سائل.

وقد  الحقيقة.  م�صادر  والمعرفة،  العلم  م�صادر  بالم�صادر:  الباحث  ويعني  	

          �أ. د. جعفر �إدري�س عن جوهر �إ�سلامية المعرفة قائلا: »هو �أن لا يُقتَ�صر في 
ّر�بّ�

ع

)))	 جعفر �شيخ �إدري�س، مناهج التفكير المو�صلة للحقائق ال�شرعية والكونية )الريا�ض: مجلة البيان، ط1، 

1437ه(، �ص176.

)))	 جعفر �شيخ �إدري�س، الإ�سلام لع�صرنا )المجموعة الأولى(، �ص11.
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معرفة الحقائق في �أي علم من العلوم على الم�صدر الكوني، بل ي�ضاف �إليه ما �أوحاه الله 

.
(((

ة« تعالى من كتاب و�سُنَّ

 �إذن حدد لنا م�صدرين، هما: الكون، والوحي. وهذا ما ي�سميه بع�ض دعاة �إ�سلامية 

. وقد �أ�شار في مقالته: )الإن�صاف في 
(((

المعرفة بالقراءتين: قراءة الوحي، وقراءة الكون

�أن معاملتنا لغيرنا  �إليه كتاب ربنا هو  »�أول معلم يهدينا  �أن  �إلى  معاملة غير الم�سلمين( 

.
(((

يجب �أن ت�ؤ�س�س على الحقائق، حقائق الدين المتلوة، وحقائق الواقع الم�شاهد«

�أ. د. جعفر �إلى تميز الح�ضارة الإ�سلامية عن غيرها، بوجود م�صدر  و�أ�شار  	

من  الخ��الي  الخ��اتم  الوحي  كونه  الح�����ض��ارات،  من  غيرها  عن  به  تنفرد  ال��ذي  الوحي 

وبما  علم  من  عندهم  بما  يهتدون  النا�س  »�إن  يقول:  الهداية،  م�صدر  فهو  التحريف، 

�إلى جانب ذلك بما حباهم الله تعالى به من  وهبهم الله من عقل. لكن الم�سلمين يهتدون 

 .]9 ]الإ�سراء:  ٿ}  ٿ   ٿ   ٿ   ٺ   ٺ   {ٺ   الكريم:  القر�آن  هداية 

الكلمة.  لهذه  ع�صرنا  في  ال�شائع  المحدود  بالمعنى  دينية  هداية  لي�ست  القر�آن  وهداية 

الروحية  �أمورهم  في  وجماعات-  �أف��راداً  النا�س-  �إليه  يحتاج  ما  كل  ت�شمل  هداية  �إنها 

.
(((

والج�سدية، في حياتهم الدنيوية والأخروية.«

م�صادره،  في  الخلل  �أ�صابه  الذي  الغربي  والفكر  الغربية  الح�ضارة  بخلاف  	

وذلك بتخليه عن �أحد الم�صدرين، يقول �أ. د. جعفر: »لكن غلبة الفكر الغربي الذي �صار 

)))	 جعفر �شيخ �إدري�س، خلق الله .. و�شرع الله، مقالة على موقعه في الإنترنت. وانظر: جعفر �شيخ �إدري�س، 

مناهج التفكير، �ص185؛ جعفر �شيخ �إدري�س، الإ�سلام لع�صرنا، �ص547.

عبد  الدو�سري،  انظر:  القراءتين.  �إلى  الإ�شارة  في  �سبق  قد  الدو�سري  محمد  بن  عبدالرحمن  والعلامة   	(((

للن�شر  المغني  دار  )الريا�ض:  العظيم  ال��ق��ر�آن  تف�سير  من  والمفاهيم  الآث���ار  �صفوة  محمد،  بن  الرحمن 

عثمان.  بن  �ضاري  الزهاميل،  �ص��503؛  ج2،  �ص��475؛  ج4،  1425ه/2004م(،  ط1،  والتوزيع، 

)1437ه/2016م(. منهج ال�شيخ عبدالرحمن الدو�سري في مواجهة الما�سونية، �ص112-114. ر�سالة 

ماج�ستير غير من�شورة، كلية معارف الوحي والعلوم الإن�سانية، ق�سم �أ�صول الدين ومقارنة الأديان، 

الجامعة الإ�سلامية العالمية بماليزيا.

)))	 جعفر �شيخ �إدري�س، الإ�سلام لع�صرنا المجموعة الثانية، �ص11.

)))	 جعفر �شيخ �إدري�س، �صراع الح�ضارات، �ص26. ثم ذكر �أ. د. جعفر نماذج من الحقائق الاجتماعية التي 

جاءت بها هداية القر�آن.
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منذ القرن الثامن ع�شر الميلادي فكراً �شبه �إلحادي، ح�صرت م�صادر المعرفة في الكون 

ف العلمَ تعريفاً  وحده، و�صارت كل �إ�شارة في م�صدر )غيره( �أمراً غير علمي؛ وبهذا عرَّ

. ف�أ�صبح 
(((

جعله – حتى من حيث المبد�أ – مخالفاً بال�ضرورة للدين حقاً كان �أو باطلًا.«

يح�صرون  الماديون  الملحدون  كان  »ف���إذا  المعرفية.  م�صادره  في  �أع��ورَ  الغربي  الفكر 

الله  خلق  هما:  م�صدرين  للمعرفة  ب���أن  ن�ؤمن  ف�إننا  وح��ده؛  الكون  في  المعرفة  م�صادر 

.
(((

وكلام الله تعالى.«

 .. الله  )خلق  بعنوان:  التي  مقالته  في  الم�صدرين  تناق�ض  ع��دم  على  �أك��د  كما  	

و�شرع الله( وذلك من عدة �أوجه بيّنها، ثم قال في �آخر المقالة: »معارفنا الب�شرية تُتلقى 

ق بع�ضهما  من م�صدرين لا ثالث لهما هما: )وحي الله، وخلق الله( وهما م�صدران ي�صدِّ

بع�ضاً؛ فلا تجد في كتاب الله ما يخالف واقعاً خلقه الله، ولا تجد في ما خلقه ما يكذب 

كلاماً ذكره الله تعالى: {ئو   ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ   ئۈ  ئۈ  ئې  

. وقال 
(((

ئې  ئېئى   ئى  ئى  ی  ی  ی  ی           ئج  ئح  } )ف�صلت:53(«
الحقائق  توافق  �أثبتت  قد  العلمي  الإعجاز  حركة  �أن  كيف  ر�أينا  »وقد  �آخر:  مو�ضع  في 

.
(((

الكونية مع الحقائق ال�شرعية.«

و�سبب ذلك �أن م�صدرهما واحد وهو الله جل وعلا، ولو �أمعنت النظر وتدبرت  	

في بع�ض �آيات �سورة الأعراف، لتبين لك �أن الله عز وجل قد ذكر �شرعه فقال: {  ٱ  

 ،)52 )الأع�����راف  ڀ}  پ     پ   پ   پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ  
�أو ظلمات، ولا تعنتا وت�شديدا على الب�شر، بل  فال�شرع لم ي�أت عن جهل، ولا �ضلال 

ڎ   ڎ   {ڌ     ب�آية:  بعدها  �سبحانه  قال  ثم  ورحمة،  وهدى  علم  عن  الله  ف�صله 

گ    گ   گ   ک   ک   ک   ک   ڑ    ڑ   ژ   ژ   ڈ   ڈ  

)))	 ما بين المعكوفتين زيادة لتت�سق العبارة، ولعلها �سقطت من النا�سخ �أثناء نقل المقالة �إلى الإنترنت.

)))	 جعفر �شيخ �إدري�س، �صراع الح�ضارات، �ص137.

)))	 جعفر �شيخ �إدري�س، خلق الله .. و�شرع الله، مقالة على موقعه في الإنترنت. وانظر: جعفر �شيخ �إدري�س، 

�صراع الح�ضارات، �ص60؛ جعفر �شيخ �إدري�س، مناهج التفكير، �ص44، 66-64، 81-79.

)))	 جعفر �شيخ �إدري�س، �صراع الح�ضارات، �ص137.
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گ     ڳ  ڳ   ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ} ففي الآية الأولى 
�أ�شار �إلى ال�شرع، وفي الثانية �أ�شار �إلى الخلق، وختم هذه الآية بقوله: {..   ں  ں  ڻ   

ڻڻ  ڻ  ۀ  ۀ  ہ  } (الأعراف 53(. فتبارك الذي خلق و�شرع، فهو رب 
(((

العالمين.

	�أما الو�سائل، فقد �أ�شار �إليها �أ. د. جعفر �إدري�س في مو�ضع �آخر وهو يقرر توافق 

الم�صدرين وعدم تناق�ضهما، فيقول: »نعترف بكل ما ي�أتينا عن طريق الح�س وبكل ما 

يقوم عليه دليل عقلي، وبكل ما يثبت نقله. وبذلك لدينا م�صدران للمعرفة هما: الكون 

المح�سو�س، والوحي الذي �أتانا به الله �سبحانه وتعالى. فكل ما يثبت من ناحية نقلية هو 

حق، وكل ما يثبت من ناحية ح�سية وعقلية فهو �أي�ضا حق. وما يثبت من الم�صدرين 

. فالمنهج العلمي 
(((

�إن وُجد فلا ب�أ�س« �إلى ما ي�ؤيده من الم�صدر الآخر، ولكن  لا يحتاج 

قائم على الح�س والعقل، وهما و�سيلتا المعرفة، وال�شرع �أو النقل قد �أقر بالمنهج العلمي 

القائم عليهما، قال تعالى: {   ې   ې  ې  ې  ى  ى  ئا  ئا  

ئە   ئە  ئو  ئو  ئۇئۇ  ئۆ  ئۆ   } )النحل: 78(. قال 
�أ. د. جعفر: “هذا معناه �أن الح�س والعقل هما الو�سيلتان اللتان يكت�سب بهما الإن�سان 

�آخر و�سيلة  . و�أ�ضاف في موطن 
�أم كان علماً دنيوياً.”))) �أكان علماً دينياً  العلم، �سواء 

ثالثة مركبة من الو�سيلتين، فقال: “.. ون�ضيف �إليهما ما تركب منهما، فتكون الطرق 

)))	 وقد تطرق ابن تيمية لم�صدري المعرفة: الخلق والأمر، و�أ�شار �إلى توافقهما وعدم تعار�ضهما وذلك في عدة 

موا�ضع. انظر: عبدالله بن نافع الدعجاني، منهج ابن تيمية المعرفي، )المملكة العربية ال�سعودية - الخبر: 

مركز تكوين للدرا�سات والأبحاث، ط1، 1435ه/2014م( �ص672-667.

)))	 جعفر �شيخ �إدري�س، مناهج العلوم الإن�سانية وم�شكلاتها، �ص17. وهي تفريغ لمحا�ضرة �ألقيت في �إطار 

المو�سم الثقافي بمركز الملك في�صل للبحوث والدرا�سات الإ�سلامية. ويظهر �أن هذه المحا�ضرة هي الأ�صل 

لمقالته التي بعنوان: )�إ�سلامية العلوم ومو�ضوعيتها( والتي ن�شرها في دي�سمبر 1987م في مجلة الم�سلم 

المعا�صر، وقد �أ�ضاف في هذه المقالة و�أعاد ال�صياغة وا�ستفاد من المداخلات في تلك المحا�ضرة. وبعد طباعة 

كتابه الأخير: )مناهج التفكير( تم تفريغ هذه المحا�ضرة على �شكل مقالة بعنوان: )م�شكلة المو�ضوعية في 

العلوم(. انظر: جعفر �شيخ �إدري�س، مناهج التفكير، �ص139.

)))	 جعفر �شيخ �إدري�س، �صراع الح�ضارات، �ص135.
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. والو�سائل الح�سية كما �أ�شار 
ثلاثة: ح�س وعقل و�شيء مركب من الح�س والعقل.”)))

 مذكورة في القر�آن وقد تكرر منها: ال�سمع والب�صر لأنهما �أهم الحوا�س، 
(((

�أ. د. جعفر

�أي�ضا، قال تعالى: {ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ        ۋ  ۅ   الأخرى ذكرت  و�إلا فالحوا�س 

ۅ  ۉ      ۉ  ې  ې       ې   ې  ى        ى  ئا} )الأنعام: 7(، فهذه حا�سة 
ئۇ   ئۇ   ئو   ئو   ئە   ئە    ئا    ئا   {و   تعالى:  وق��ال  اللم�س، 

ال�شم، وقال تعالى: {ئى   ئۆئۆ  ئۈ  ئۈ   ئې} )يو�سف: 94(، وهذه حا�سة 
ئى  ئى  ی  ی  ی  } )الأعراف: 22(، وهذه حا�سة الذوق. فكل الحوا�س 

�إذن مذكورة في القر�آن.

تركب  وما  والعقل  الح�س  ثلاثة:  جعفر-،  د.  �أ.  بينها  -كما  المعرفة  فو�سائل  	

منهما. �أما م�صادر المعرفة: فهي: الوحي والكون، ولا تناق�ض بينهما لأنهما من م�شكاة 

ب�إ�سهاب وتف�صيل في  الو�سائل والم�صادر. كما تكلم  واحدة. وقد حذّر من الخلط بين 

حقائق  التجريبية  العلوم  )حقائق  بعنوان:  له  مقالة  في  الم�صدرين  بين  التوافق  �إثبات 

.
(((

�شرعية(

المطلب الثالث: كيفية التطبيق.

كيف نحدث التغيير في المجتمع ونطبق �إ�سلامية المعرفة؟ يتحدث �أ. د. جعفر  	

الفرد في  �أن  المجتمعات، فيقرر  التغيير في  �إح��داث  لفتة منه رائعة عن كيفية  �إدري�س في 

عنهم  ال�شذوذ  لأن  والمظاهر؛  والعادات  الأفكار  في  لهم  م�سايرته  ثمن  يدفع  مجتمعه 

يجعل المجتمع يق�سو عليه، فلا بد من موافقتهم. وتكمن الم�شكلة فيما �إذا �سيطرت على 

المجتمع عقائد باطلة �أو �أفكار خاطئة �أو عادات �ضارة، فهنا يبد�أ امتحان الفرد في المتابعة 

)))	 جعفر �شيخ �إدري�س، مناهج التفكير، �ص244.

انظر: المرجع ال�سابق، �ص244-243.
 

	(((

�إدري�س،  �شيخ  جعفر  �ص��56-62؛  الأولى(،  )المجموعة  لع�صرنا  الإ�سلام  �إدري�س،  �شيخ  جعفر  انظر:   	(((

مناهج التفكير، �ص252-249.
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من عدمها، “.. فالكثرة من النا�س تخ�شى المفارقة والتميز، وتر�ضى بالمتابعة و�إن تبين 

لها الخط�أ، والقلة من الرجال والن�ساء التي تمتاز بقوة العزيمة وال�شجاعة وحب الحق 

هي وحدها التي ت�صمد وتقوى على التميز والمفارقة، و�إذا ما تميزت وفارقت تبعها 

غيرها ممن هو �أقل منها جر�أة، وتبع ه�ؤلاء غيرهم وهكذا �إلى �أن يحدث في المجتمع – �إن 

. وه�ؤلاء هم 
حدث – تيار جديد لا يلبث �أن يكون هو الاتجاه الاجتماعي المقبول.”)))

الغرباء القاب�ضون على الجمر، وقد عدّهم �أ. د. جعفر �إدري�س الخطوة الأولى في مواجهة 

الخطوات،  بقية  �أم��ا  جديد،  من  للقيادة  الإ�سلامية  الأم��ة  و�إع���ادة  الغربية  الح�ضارة 

:
(((

ف�ألخ�صها من قوله كالتالي

للدول  التبعية  وعدم  الا�ستقلال  عنا�صره:  �أهم  ومن  بالإ�سلام،  الحكم  �أولًا:  	

الكبرى، والحرية ال�سيا�سية، والعدل الاجتماعي، والأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، 

.
و�إقامة الحدود “كفا للمعتدين وا�ستدرارا لرحمة رب العالمين”)))

ثانياً: تغيير العلوم �إ�سلامياً، ويتحقق ذلك من خلال: 	

�إطارها  تمثل  والتي  الإلح��ادي��ة،  المادية  الت�صورات  �شوائب  من  تنقيتها  	�أ- 

الفل�سفي.

ب- اطّراح كافة النظريات التي لم يثبتها واقع، والتي تخالف حقائق الإ�سلام،  	

ولا مانع من درا�ستها للنقد.

جـ- �إزالة الإطار الفل�سفي الإلحادي ليحل محله الإطار التوحيدي. 	

د- عَدُّ  الوحي م�صدراً من م�صادر الحقيقة، ومن ثم �إدخال كل ما �أثبته القر�آن  	

و�صحيح ال�سنة في م�ضمون العلوم، كل حقيقة بح�سب العلم المنا�سب لها.

)))	 جعفر �شيخ �إدري�س، �صراع الح�ضارات، �ص173.

)))	 المرجع ال�سابق، �ص179-183. بت�صرف.

)))	 المرجع ال�سابق، �ص180.
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هـ- ال�سعي نحو الأ�صالة في كل ما نعالج من م�شاكل وما نعطي من �أولويات. 	

و- �صياغة العلوم كلها طبيعيها و�إن�سانيها بلغة عربية ف�صيحة ،حتى تكون  	

اللغة العربية لغة العلوم، كما هي لغة الدين والأدب.

ثالثاً: درا�سة الغرب، تاريخه، وواقعه، م�ستقبله، وتجاربه، من وجهة نظر  	

ال�سعدي  المف�سر  ال�شيخ  �أكثر من مو�ضع عن  النقل في  �أ. د. جعفر  �إ�سلامية. وقد كرر 

لنا  يكون  �أن  بد  فلا   .
الجهاد”))) �أب���واب  �أعظم  من  الكفار  �أح���وال  معرفة  “�إن  قوله: 

مخت�صون ب��شؤون الغرب يعالجون ق�ضاياه على �أ�سا�س �إ�سلامي.

الا�ستفادة  �أن نجمل كيفية  الغربية، ويمكن  الا�ستفادة من الح�ضارة  رابعاً:  	

منها بالتالي:

1- ما ن�أخذه من الح�ضارة الغربية هو: 	

	�أ- المنهج العلمي )بعد تنقيته من ال�شوائب الإلحادية(.

معرفة  عن  تنفك  لا  ومعرفتها  العلوم،  ك�شفتها  التي  الجزئية  الحقائق  ب-  	

العلوم التي �أدت �إليها.

جـ- ما بُني على هذه العلوم من تقنية في �صورة �آلات ومهارات وما �أدت �إليه  	

من ت�صنيع.

الحياة  مج��الات  في  الغربية  الح�ضارة  تجربة  من  الا�ستفادة  �إلى  نحتاج   -2 	

المعا�صرة كافة: التعليمية، والإعلامية ،والاقت�صادية ،والع�سكرية، وغيرها، ب�شرط �أن 

نكيف ما ن�أخذه مع �إطارنا الإ�سلامي، لا �أن نغير هذا الإطار الإ�سلامي بالنقل الحرفي 

�صراع  �إدري�����س،  �شيخ  جعفر  �ص��149؛  الأولى(،  )المجموعة  لع�صرنا  الإ��س��لام  �إدري�����س،  �شيخ  جعفر   	(((

ال�شيخ  لم���ؤل��ف��ات  الكاملة  المجموعة  ال�سعدي،  نا�صر  ب��ن  عبدالرحمن  وان��ظ��ر:  �ص���23.  الح�����ض��ارات، 

الثقافي،  �صالح  بن  �صالح  مركز  – عنيزة:  ال�سعودية  العربية  )المملكة  ال�سعدي،  نا�صر  بن  عبدالرحمن 

د.ط.، 1411ه/1990م(، ج13، �ص169، 176، 195.
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عن الح�ضارة الغربية، كما هو حادث الآن في العالم الإ�سلامي.

بما  لها  علاقة  لا  ونحوها،  والفنون  والآداب  كالفل�سفات  العلوم:  بع�ض   -3 	

�سبق من العلوم، ولكن يرى �أ. د. جعفر �إدري�س �أن لا نقطع �صلتنا بها قطعا كليا، بل 

يُقت�صر في درا�ستها على المخت�صين، باعتبارها واقعا ينبغي معرفته والا�ستفادة منه. 

وفي الحقيقة يرى الباحث �أنه لو �أمكن ال�سيطرة على ذلك فنعم، وخُ�شي فقدان ال�سيطرة 

وولوجها على جماهير الم�سلمين فتركها كلياً �أولى.

�أ�شد  م��ن  الح���ذر  علينا  يجب  الغربية  الح�����ض��ارة  م��ن  الا���س��ت��ف��ادة  خ�لال   -4 	

�أ�سلحتها الفكرية خطرا وتدميرا، وهو الت�صور: الإلحادي للوجود الذي كاد �أن ي�صبح 

�سمة الع�صر.

  يقول    �أ. د. جعفر: “وهو �أكبر تحد يواجه الدعوة الإ�سلامية والمفكرين الإ�سلاميين، 

ف�إذا نجحنا في الت�صدي له بالنقد العقلي العلمي الم�ستنير، و�إذا ا�ستطعنا �أن نقدم ت�صورنا 

الإيماني بديلا لهذا الإطار الإلحادي و�أقمنا الحجج العلمية وال�شواهد الواقعية على �أنه 

الإطار المنا�سب للمنهج العلمي ولحقائق العلوم الطبيعية والب�شرية وللثقافة الإن�سانية 

وبالتالي للحياة ال�سعيدة نكون قد �أ�سدينا خدمة كبيرة لي�س لأمتنا الإ�سلامية فح�سب، 

فيه  �ساد  كلما  الدمار  المجتمع يقترب من  �أن هذا  كله، وذلك  الإن�ساني  للمجتمع  ولكن 

.
ف�ساد الت�صور الذي ي�ؤدي �إلى ف�ساد ال�سلوك، وكلما خبا فيه نور الر�سالة المحمدية.”)))

ت�صور  من  نقدمه  بما  يقين  �إلى  يحتاج  العمل  هذا  �أن  �إلى  جعفر  د.  �أ.  نبّه  كما  	

�إيماني مقابل الت�صور الإلحادي، و�إلى �صبر في مواجهة هذا التحدي المتمثل في الت�صور 

الإلحادي، مهما �سقط المنهزمون لطول الطريق.

الطريق  الباحث )خارطة  �أن ي�سميه  �إدري�س ما يمكن  �أ. د. جعفر  وقد و�ضع  	

لإ�سلامية المعرفة(، فقد بحث عن الأ�سباب الحقيقية التي جعلت الغرب ي�صل �إلى هذا 

التطور والتقدم المادي، لت�ستفيد منها الأمة الإ�سلامية، وقد �أعر�ض عن الأحوال التي 

)))	 جعفر �شيخ �إدري�س، �صراع الح�ضارات، �ص182.
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�صاحبت هذا التقدم ولي�س لها علاقة به، والتي يزينها بع�ض النا�س لنا لنن�شغل بها عن 

:
(((

الأ�سباب الحقيقية، وقد تو�صل بعد درا�سة تلك الأ�سباب �إلى ما يمكن �إجماله بالتالي

مجالات  في  كباراً  علماء  �أبنائنا  بع�ض  تجعل  التي  الأ�سباب  بكل  ن�أخذ  �أن   -1 	

العلوم الطبيعية.

تابعين  دائماً  نظل  لا  لكي  بلادنا؛  في  العلوم  ه��ذه  توطين  على  نعمل  �أن   -2 	

للعلماء والم�ؤ�س�سات الغربية.

التي  �أبنائنا وبناتنا، و�أن نهيىء لهم كل الظروف  �أن نهتم بالنابغين من   -3 	

ت�ساعدهم على تكري�س جهودهم لما نبغوا فيه من هذه العلوم.

�إ�سلامياً م�شتركاً، وقد علل ذلك ب�أن  �أن يكون هذا الجهد عملًا عربياً ثم   -4 	

تكون لغة هذه العلوم عندنا هي اللغة العربية الف�صيحة.

الإ�سلامية  العلوم  مج���الات  في  وبناتنا  �أبنائنا  م��ن  بالنابغين  نهتم  �أن   -5 	

من  ه�ؤلاء  من  يكون  و�أن  م�سلمة.  �أمة  بو�صفنا  للتطور  ن�سعى  لأننا  وذلك  والعربية؛ 

والفل�سفة  والاقت�صاد  والإع�لام  والنف�س  الاجتماع  علم  من  المختلفة  بالعلوم  يخت�ص 

�إلح��ادي كما هي الحال في  �إط��ار  �إ�سلامي لا  �إط��ار  العلوم في  وغيرها. حتى تكون هذه 

العلوم الغربية، ف�إن �أ. د. جعفر �إدري�س يرى �أنه لا تتحقق �أ�سلمة العلوم �إلا با�شتراك 

�إلمام  وبناتنا  �أبنائنا  من  الطبيعية  العلوم  لعلماء  يكون  �أن  �أي:  الفريقين؛  بين  الثقافة 

العلمية  بالثقافة  �إلمام  الإ�سلامية  بالعلوم  للمخت�صين  يكون  و�أن  الإ�سلامية،  بالثقافة 

(((
الطبيعية حتى يتمكن الفريقان من فهم بع�ضهم بع�ضا.

6- هذا الجهد لا ي�ؤدي ثماره كاملة ويجعل منا �أمة متقدمة ديناً وخلقاً وعلماً  	

وتقنياً واقت�صادياً �إلا �إذا كان جهداً م�شتركاً لا �أمرا يقوم به كل قطر م�ستقلًا عن الأقطار 

)))	 انظر: المرجع ال�سابق، �ص75-73.

الإ�سلام لع�صرنا،  �إدري�س،  �شيخ  التفكير، �ص��252-253؛ جعفر  �إدري�س، مناهج  �شيخ  انظر: جعفر   	(((

�ص610.
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الأخرى.

على  الفكر  حيث  من   - نبد�أ  �أن  الأوان  �آن  قد  �أنه  �أراه:  “والذي  يقول:  ولذلك  	

الأقل - في الدعوة �إلى اجتماع نكون م�ستعدين في التخلي عن مقت�ضيات الدولة القطرية 

�إذا كنا نريد �أن نكون �أمة قوية م�ستقلة  الوطنية، يجب �أن نقتنع ب�أن هذا �أمر لازم لنا 

.
مهابة.”)))

فتلك الخطوات �أ�شبه بالخطة العامة لتطبيق �إ�سلامية المعرفة، وهذه الخارطة  	

�أ�شبه بالخطوات التف�صيلية لبداية الانطلاق في م�سيرة �إ�سلامية المعرفة، وقد عّرب عن 

جزء من خارطته هذه في مو�ضع �آخر فقال: “لقد �آن الأوان لأن نبذل جهوداً كبيرة في 

اكت�ساب العلوم الطبيعية المرتبطة بالتقنية والم�ساعدة على اكت�ساب القوة الاقت�صادية 

عام  �شعبي  م�ستويين:م�ستوى  على  الج��ه��ود  ه��ذه  ت��ك��ون  �أن  والع�سكرية،ويجب 

ال�شعبية، وم�ستوى  ثقافتهم  النا�س ويجعلها جزءًا من  العلوم بين  ين�شر مبادئ هذه 

مرب�زون  علماء  لنا  يكون  حتى  الأق���ل،  على  العربية  ال��دول  فيه  تتعاون  تخ�ص�صي 

.
مكت�شفون ومخترعون ومنظرون في كل المجالات المرتبطة بالتقدم التقني.”)))

المبحث الثالث: الإطار الغربي، والإطار الإ�سلامي.

المطلب الأول: الح�ضارة الغربية: المكونات والإطار.

معرفة مكونات الح�ضارة الغربية هي: خطوة �أولى لتنقيتها مما يخالف ديننا،  	

هذه  مكونات  هي  ما  لنعرف  الغربية  الح�ضارة  �إدري�س  جعفر  د.  �أ.  لنا  ف�صّل  ولذلك 

: �إن الح�ضارة الغربية تتكون على وجه الإجمال مما يلي:
(((

الح�ضارة، فيقول

�أولًا: حقائق ريا�ضية �أو طبيعية �أو اجتماعية �أو نف�سية تثبت �صحتها بالتجربة  	

الح�سية �أو البرهان العقلي.

)))	 المرجع ال�سابق، �ص76.

)))	 المرجع ال�سابق، �ص152.

)))	 المرجع ال�سابق، �ص157-158. بت�صرف.
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ثلاثة  وهي  وجماعة،  ف��رداً  الإن�سان  �أو  الطبيعة  عن  علمية  نظريات  ثانياً:  	

�أنواع:

�أ- نوع نجح في تف�سير كثير من الظواهر، ولم نجد ما يدل على بطلانه  	

و�إن كنا لا نقطع ب�صحته.

ب- نوع ما زال في طور التجربة. 	

جـ- نوع ثبت بطلانه. 	

�إليها تطور العلوم الطبيعية  �أدى  ثالثاً: تقنية تكاد ت�شمل كل جوانب الحياة  	

والريا�ضية.

رابعاً: مهارات تقنية و�إدارية على تلك العلوم. 	

وللقيم  فيه  الإن�سان  ومكانة  للوجود  فل�سفية  �أو  دينية  ت�صورات  خام�ساً:  	

الخلقية والَجمالية ولعلاقة الفرد بالمجتمع.

اجتماعية وعادات وتقاليد  �أو�ضاع �سيا�سية واقت�صادية وعلاقات  �ساد�ساً:  	

ت�سوغها تلك الت�صورات.

فيقرر  منه،  تنطلق  ال��ذي  �إط��اره��ا  �أم��ا  الغربية،  الح�ضارة  مكونات  هي  ه��ذه  	

�أولًا �أن هناك �إطاراً عاماً يحدد للإن�سان ت�صوراته، وداخل هذا الإطار �أطر قد تختلف 

فيما بينها. هذا الإطار العام الذي ي�صطلح عليه بفل�سفة الإن�سان في الحياة: هو الذي 

يحدد “اعتقاد النا�س لما هو موجود، وما لي�س بموجود، ثم يتحدد تبعاً لهذا مفهومهم 

للعلم والمنهج العلمي والتف�سير العلمي وما �إلى ذلك من مفهومات �أ�سا�سية. فالعلم هو 

الذي يو�صلنا  المنهج  هو  العلمي  والمنهج  الإط��ار،  التي حددها  الموجودات  بنوع  العلم 

�إلى معرفة هذا النوع من الموجودات، والتف�سير العلمي هو الذي يعدّ ما يحدث لبع�ض 

هذه الموجودات �أثراً لموجودات �أخرى من نوعها. وعليه فكل كلام عن موجودات غير 

ي�أتي عن  �أن  بد  �أنه حق فلا  يدّعى  ما  الإط��ار فهو كلام غير علمي، وكل  التي حددها 

طريق هذا المنهج العلمي، و�إلا فهو دعوى بغير دليل، وكل تف�سير لظاهرة من الظواهر 
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التي حددها الإطار ب�سبب خارج عن نطاق الموجودات التي اعترف بها فهو تف�سير غير 

.
. “حتى �صار هذا التف�سير الإلحادي جزءًا من مفهوم العلم”)))

علمي.”)))

:
(((

وهذا الإطار العام ال�شائع لدى الغربيين هو كما يقول �أ. د. جعفر �إدري�س

	�أ- �إطار فل�سفي لا ديني، فحواه �أن الكون لي�س محتاجاً ل�سبب خارجي، ولا 

(((
ت�ؤثر عليه قوى روحية، �أو �إرادة �إلهية.

ب- هو �إطار معادٍ للدين. 	

ج- هو لي�س �إطاراً �إلحادياً فقط، بل ماديًا �أي�ضاً، لأن الإن�سان يمكن �أن يكون  	

�أن يكون ماديا؛ فالمادي هو الذي لا ينكر وجود الخالق فقط، و�إنما ينكر  ملحدا دون 

�أي�ضا حتى وجود النف�س الب�شرية ويعترف بالج�سد المادي فقط.

وليدلل �أ. د. جعفر على ما ذكره من �إلحادية هذا الإطار وماديته وعدائه للدين  	

�ضرب مثالين:

عن  يبحث  كان  دارون  �إن  العلوم:  فلا�سفة  �أح��د  يقول  حيث  دارون،  ا	لأول: 

البداية  منذ  �أنه  �أي  الإلهية.  القدرة  تدخل  نموذجها  يت�ضمن  لا  �صرفة،  طبيعية  عملية 

جاء ليف�سر الحقائق التي �شاهدها تف�سيراً لا دينياً.

الظاهرة  ف�ّرس  �إنه  �أي�ضاً:  العلوم  فلا�سفة  �أحد  يقول  حيث  دورك��ايم،  الثاني:  	

حجة  على  مبني  وه��ذا  الاجتماعي.  النظام  مع  الت�ضامن  فكرة  �إلى  و�أرجعها  الدينية 

)))	 جعفر �شيخ �إدري�س، مناهج التفكير، �ص161-162. كما �أ�شار- �أي�ضا- �إلى هذا الإطار في مقدمة كتابه: 

جعفر �شيخ �إدري�س، الفيزياء ووجود الخالق، )الريا�ض: مجلة البيان، ط1، 1422ه/2001م( �ص11-

.12

)))	 جعفر �شيخ �إدري�س، �صراع الح�ضارات، �ص148.

)))	 جعفر �شيخ �إدري�س، مناهج التفكير، �ص165-168. باخت�صار وت�صرف. وانظر: جعفر �شيخ �إدري�س، 

�صراع الح�ضارات، �ص160-158.

)))	 انظر: جعفر �شيخ �إدري�س، مناهج التفكير، �ص245.
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على  ت�ؤخذ  �ألا  يجب  ما،  دين  �إلى  المنتمون  يذكرها  التي  الأ�شياء  �أن  فحواها  �إلحادية، 

بد  فلا  كهذه،  �أخبار  هناك  يكون  �أن  يمكن  لا  المبد�أ  حيث  من  لأن��ه  الله؛  عن  �أخبار  �أنها 

للنظام  الإخلا�ص  �أنها تعبير عن  ها دورك��ايم:  �آخر. وهنا ف�ّرس بتف�سير  تف�سيرها  من 

التي  النظريات  لبع�ض  �إرجاعهم  �أنف�سهم في  الغربيين  ا�ست�شهد بكلام  ثم  الاجتماعي. 

ظهرت لأ�صولها �أو �أطرها الفل�سفية.

�إطار الفكر الغربي  “هذه الفل�سفة الإلحادية تمثل  �إدري�س:  �أ. د. جعفر  يقول  	

كله، بما في ذلك الحقائق العلمية، فحتى هذه تو�ضع داخل هذا الإطار، ومن ثم ينظر 

التي  النتائج  �إلا  منها  ي�ستنتج  ولا  معه،  يتنا�سب  تف�سيراً  وتف�سر  خلاله،  من  �إليها 

توافقه، �إن كثيراً من النا�س يعتقدون �أن الحقائق الجزئية الم�شهودة هي وحدها المهمة 

،و�أن لها الغلبة على الت�صورات الفل�سفية، ولكن الحقيقة �أن الإطار الت�صوري الخاطئ 

.
ي�ؤثر على نظرة الإن�سان �إلى الحقائق الجزئية، ويحجب عنه مدلولاتها الحقيقية.”)))

المختلفة داخله،  المكونات  �إطارٍ - على  �أيَّ   - الإطار  لت�أثير  ت�أكيده  �سياق  وفي  	

ا�ستدل  �أ. د. جعفر �إدري�س بقوله تعالى:{  ڱ  ڱ   ڱ  ں            ں    ڻ  ڻ  

)الفرقان:40(،  ھ}  ھ   ھ   ہ   ہ    ہہ   ۀ   ۀ   ڻڻ  
فقال: “�أفلم يكونوا يرونها؟ بل كانوا يرونها، وكيف لا يرى الإن�سان بلداً كاملًا وهو 

�أن  ينبغي  التي  العبرة  لها  ر�ؤيتهم  من  ي�ستنتجوا  لم  ولكنهم  و�آي��بً��ا؟  ذاهبا  عليه  يمر 

تُ�ستخل�ص لأن ت�صورهم المنكِر للبعث يمنعهم من هذا الا�ستنتاج، ويقف بهم عند حدود 

.
الظواهر. {ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ    ٿ  ٿ  ٿ     ٹ  ٹ})الروم:7(.”)))

لدى  و�أ�سا�سية   ،- نظري  في   - مهمة  م�شكلة  �إلى  �إدري�س  جعفر  د.  �أ.  وينبه  	

، وهي �أنهم يفتر�ضون �أن كل 
(((

الغربيين، وقد �أدت �إلى موقفهم �شبه العدائي من الدين

ما ينطبق على دينهم الن�صراني المحرف فهو ينطبق على الأديان الأخرى، وهذا غلط 

)))	 جعفر �شيخ �إدري�س، �صراع الح�ضارات، �ص160.

)))	 المرجع ال�سابق، �ص160.

)))	 انظر: المرجع ال�سابق، �ص115.
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�أنا�س من  �أن يتبعهم على ذلك ويردد �صدى تلك الأقوال  منهم وتخليط، - وللأ�سف 

 -، وعليه ف�إن التطور العلمي الذي �أدى �إلى �ضعف الإيمان بالن�صرانية، 
(((

�أبناء جلدتنا

من  العك�س  على  الأم��ر  بل  بالإ�سلام،  الإيم��ان  �ضعف  �إلى  ي���ؤدي  �أن  بال�ضرورة  لي�س 

ذلك، فالمتوقع �أن هذا التطور العلمي ي�ؤدي �إلى الإيمان بالإ�سلام الذي لا يتناق�ض مع 

مقت�ضيات العقل، ولا يخالف الحقائق العلمية. يقول �أ. د. جعفر �إدري�س- وهو مفعم 

بروح الأمل والتفا�ؤل واليقين- : “فلماذا لا يكون الرجوع �إلى القيم اللازمة للمجتمعات 

عن طريق هذا الدين الذي لا يجد ال�شخ�ص المعا�صر م�شكلة في الإيمان بحقائقه؟ هذا 

ئۈ   ئۈ   ئۆ    ئۆ   ئۇ   ئۇ   ئو   ئو    ي��ح��دث:{   �أن  نتوقع  ال��ذي 

.
ئې  ئې  ئې})ف�صلت : 53(.”)))

فالم�سلم �إذا قر�أ كتاب ربه ف�إنه لا يجد فيه تعار�ضاً بين العقل والدين، ويجده  	

يعيب على الكفار ولي�س الم�ؤمنين عدم الالتزام بالعقل، بل لو قر�أت كتاب الله تعالى كله 

من �أوله �إلى �آخره فلن تجد فيه �أن الله تعالى عزا �ضلال �أحد �إلى اعتماده على عقله، و�إنما 

(((
يعزوه �إلى اتباع الهوى.

المطلب الثاني: الإطار الإ�سلامي التوحيدي و�صلاحيته.

هل يمكننا ك�أمة �أن نتقدم ونتطور وننه�ض من غير ذلك الإطار الغربي وقيمه  	

�أن  وديمقراطيته المزعومة؟ وهل ديننا الإ�سلامي عائقاً لهذا التقدم؟ وهل يجب علينا 

نتخذ موقفا من ديننا كما اتخذوا هم موقفاً من دينهم، و�أن ذلك �سبيل النه�ضة؟

�إلى  الدو�سري  عبدالرحمن  المف�سر  �أ�شار  وقد  �ص638.  لع�صرنا،  الإ�سلام  �إدري�س،  �شيخ  جعفر  انظر:   	(((

ولم  العلم،  ويعادي  للحكم،  ي�صلح  لا  الدين  �أن  واعتبارهم  الفرن�سية  بالثورة  العرب  القوميين  انخداع 

يفرقوا بين حكم الإ�سلام والكني�سة، وذلك ب�سبب تقليدهم الأعمى للغرب الذي جرّهم �إلى قيا�س الدين 

الآث��ار  �صفوة  ال��دو�رس�ي،  انظر:  فا�سد.  قيا�س  وهو  المحرف،  الكني�سة  دين  على  ال�صحيح  الإ�سلامي 

والمفاهيم، ج6، �ص491؛ ج7، �ص449؛ ج5، �ص153.

)))	 جعفر �شيخ �إدري�س، الإ�سلام لع�صرنا )المجموعة الأولى(، �ص42.

)))	 انظر: جعفر �شيخ �إدري�س، �صراع الح�ضارات، �ص116-117؛ جعفر �شيخ �إدري�س، مناهج التفكير، 

�ص242-241.
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لم  �أنها  مع  الع�صر  وواكبت  تقدمت  ل��دول  مثالا  �إدري�س  جعفر  د.  �أ.  �ضرب  	

“الديمقراطية مهما كان فيها من  تكن في ظل الديمقراطية المزعومة، ولم ت�أخذ قيمها: 

ح�سنات لي�ست ب�شرط �ضروري للتقدم الاقت�صادي والعلمي والتقني، فهذا الاتحاد 

ال�سوفييتي كان قد تقدم مثل هذا التقدم، بل كان �سابقاً للغرب الديمقراطي في بع�ض 

المجالات رغم �شنيع دكتاتوريته، وها هي ال�صين، وها هي كوريا ال�شمالية تتقدمان في 

.
هذه المجالات تقدما يزعج الغرب �أيما �إزعاج”)))

نظامهم،  مثل  ال�سيا�سي  “نظامنا  يكون  ب���أن  مرهوناً  لي�س  -�إذن-  فالتقدم  	

وموقفنا من ديننا مثل موقفهم من دينهم، يحرفونه كما �شا�ؤوا، ويخ�ضعونه لأهواء 

الإ�سلامية  الح�ضارة  كانت  “لقد  بل   ،
دولتهم،..”))) وبين  بينه  ويف�صلون  ع�صرهم، 

ح�ضارة الع�صر حتى بداية القرن ال�ساد�س ع�شر الميلادي، وكانت �سابقة في كل مجال 

الآن  نُدعى  ما  تبيح  تكن  ولم  الغربيون  بذلك  يعترف  كما  والتقنية  العلم  مجالات  من 

�إلى �إباحته. والح�ضارة الغربية نف�سها لم تكن في بداية تقدمها المادي والعلمي تبيح ما 

تبيحه الآن؛ فلم تكن هذه الإباحية من �أ�سباب تقدمها، بل هي من علامات تدهورها كما 

. �إذن، فالدين لم يكن عائقاً عن ذلكم التطور والتقدم: 
يعترف بذلك كثير من عقلائها.”)))

“�إن الدين يكون عائقاً حين يكون ديناً يحول دون الأخذ بالأ�سباب المو�ضوعية للتقدم 
. ولم يكن الإ�سلام كذلك يوماً من الأيام.

المادي.”)))

الم�شاكل والتناق�ضات،  الإ�سلامي يوقعك  الخروج عنه  في  الإطار  ولكن هذا  	

�أثناء  �إدري�س الحدود الإ�سلامية - في  �أ. د. جعفر  �إلى الهلاك، وقد �شبّه  وقد ي�ؤدي بك 

التي تو�ضع على جانبي الج�سر؛ فهي تحد من حرية  حديثه عن الحرية - بالحدود 

)))	 جعفر �شيخ �إدري�س، الإ�سلام لع�صرنا المجموعة الثانية، �ص26. كما �أ�شار في مو�ضع �آخر �إلى �أن الربط 

بين الحق والقوة المادية – في �أ�صله – اعتقاد كفري. فلي�س كل �صاحب قوة مادية الانترعلى الحق. انظر: 

جعفر �شيخ �إدري�س، الإ�سلام لع�صرنا، �ص517-513.

)))	 المرجع ال�سابق، �ص25.

)))	 المرجع ال�سابق، �ص26.

)))	 المرجع نف�سه.
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 ،
(((

ال�سائق، لكنها مفيدة له؛ لأنها تمنعه من الوقوع في البحر �أو الهوي في واد �سحيق.

وكذلك الحال في الإطار الإ�سلامي.

وكمثال للت�صورات التي ن�أخذها من هذا الإطار، و�صلاحية هذه الت�صورات  	

جعفر  د.  �أ.  يقول  الإ�سلامي،  المجتمع  على  قا�صرة  لي�ست  و�أنها  المجتمعات،  لكافة 

الم�سلم،  الإن�سان  الفطري:  �أ�صله  في  الإن�سان  عن  يتحدث  الكريم  القر�آن  “�إن  �إدري�س: 

وغير الم�سلم، فحين يقول الله تعالى: {  چ  چ      چ  ڇ   ڇ  ڇ  ڇ  ڍ            ڍ  

ڌ  ڌ  ڎ  ڎ     ڈ ڈ })المعارج 19-21( ف�إنه لا يعني الإن�سان الم�سلم، 
لأنه يقول بعد ذلك: {ژ   ژ   ڑ})المعارج 22(. بل �إنه لا يتحدث عن الإن�سان 

في �أ�صله الفطري لأنه تعالى يقول في �آية �أخرى: {ٹ  ٹ  ڤ  ڤ} )ال�شم�س:7( 

. ومن هنا نخرج 
(((

والر�سول �صلى الله عليه و�سلم يقول: )كل مولود يولد على الفطرة(

�أ�صله الفطري، كذا وكذا، و�إذا حاد عنه �صار كذا  �إنه في  بت�صور عام للإن�سان فنقول 

وكذا، و�إذا �أ�سلم كان �إ�سلامه امتدادا لذلك الأ�صل ف�صار كذا وكذا. وكذلك حين يقول الله 

تعالى: {ھ    ھ  ے   ے  ۓ  ۓ      ڭ  ڭ  ڭ  ڭ} )الرعد:11( ف�إنه يعطينا 

بالمجتمعات  ا  خا�صً ولي�س  الإن�سانية  المجتمعات  لكل  �شاملًا  عاماً  اجتماعياً  قانوناً 

.
الإ�سلامية.”)))

الرا�شدة  العقول  �إط��اراً تنطلق منه  الإ�سلام ومزاياه لأن يكون  	�أما �صلاحية 

الدين  هو  الإ�سلام  �أن  �إدري�س  جعفر  د.  �أ.  �أكّ��د  فقد  العلوم،  �سائر  في  والتطور  للبحث 

الدين  الغربيين -، وهو  �أقرهُ بع�ض  الثابتة ن�صو�صه - وقد ع�ضّد كلامه بما  الوحيد 

)))	 جعفر �شيخ �إدري�س، الإ�سلام لع�صرنا )المجموعة الأولى(، �ص113-112.

)))	 رواه البخاري بهذا اللفظ في كتاب: الجنائز، باب: ما قيل في �أولاد الم�شركين، حديث رقم 1385. )بيروت: 

دار المنهاج للن�شر والتوزيع، ط2، 1429ه(، ج2، �ص100. وبلفظ: »ما من مولود �إلا يولد على الفطرة..« 

رواه البخاري، حديث رقم: 1358، 1359، 4775، 6599. ورواه م�سلم في �صحيحه، كتاب: القدر، 

باب: معنى كل مولود يولد على الفطرة وحكم موت �أطفال الكفار و�أطفال الم�سلمين، حديث رقم: 2658. 

)م�صر-الفيوم: دار الفلاح للبحث العلمي وتحقيق التراث، ط1، 1430ه(، ج8، �ص52.

)))	 جعفر �شيخ �إدري�س، مناهج التفكير، �ص177. وانظر: جعفر �شيخ �إدري�س، �صراع الح�ضارات، �ص36؛ 

جعفر �شيخ �إدري�س، الإ�سلام لع�صرنا، �ص466.
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الذي لا يتعار�ض مع مكارم الأخلاق، وهو الدين الوحيد الذي يتميز بعدم تناق�ضه مع 

الحقائق العلمية، بل �سبق �إلى تقرير حقائق علمية ما عُرفت �إلا في ع�صورنا، ولا يمكن 

�أو  معرفتها في ع�صر التنزيل، فهي معجزات علمية. وهو الدين الوحيد الذي لا يقرر 

الإطار  تثبت �صلاحية هذا  المزايا  العقلية، فكل هذه  المبادئ  يتناق�ض مع  �شيئاً  ي�شرع 

�إدري�س عن عدم تناق�ض الإ�سلام مع المبادئ العقلية:  �أ. د. جعفر  . يقول 
(((

الإ�سلامي

“وقد انت�صرت مناهج العلوم الطبيعية للدين الحق انت�صاراً في هذا المجال هو �إنكارها 
لما ي�سمونه الآن بالمادية الغليظة التي كان يقول �أ�صحابها {�أرنا الله جهرة} )لن�ساء: 

الم�شاهدة الح�سية.  الغيبية هو  الوحيد على دعاوى الحقائق  الدليل  �أن  153( زاعمين 

�إلى  ال�شاهد  به من  العقلي والانتقال  الا�ستنتاج  تعتمد  الطبيعية بمناهج  العلوم  جاءت 

.
الغائب، من الآية الم�شاهدة �إلى الحقيقة الغائبة التي هي �آية لها.”)))

ولتو�ضيح �سعة هذا الإطار، و�أن الالتزام به لا يعني �أن يكون كل �شيء فيه  	

يع�صم  لن  الإ�سلامي  “والإطار  �إدري�س:  جعفر  د.  �أ.  يقول  اختلاف،  بلا  واح��دا  قولا 

العالم الم�سلم من الخط�أ، ولن يجعل كل ما يقوله موافقاً للإ�سلام، ولن يمنع من تعدد 

الآراء والنظريات واختلاف العلماء الم�سلمين وتخطئة بع�ضهم لبع�ض، لأنه �إذا كان كل 

هذا يحدث في مجال الفقه - والأدلة ال�شرعية التف�صيلية �أقرب �إليه - فكيف لا يحدث لمن 

لا يملكون مثل هذه الأدلة التف�صيلية ولمن يكتفون - في معظم الأحيان - بمجرد و�ضع 

علمهم في داخل الإطار الإ�سلامي؟!”)))

الب�شرية  النف�س  �إطار يجمع  ثم يتابع مبينا المزيد من مزايا هذا الإطار، و�أنه  	

ولا ي�شتتها، فيقول: “و�إذا كانت الدعوة �إلى �إ�سلامية العلوم لا تخالف المو�ضوعية بل 

ت�ؤيدها، ف�إنها ت�ضع للعالم الم�سلم حلًا لم�شكلة نف�سية لا ي�شعر بها العالم الملحد و لكن 

)))	 انظر: جعفر �شيخ �إدري�س، �صراع الح�ضارات، �ص236-238؛ جعفر �شيخ �إدري�س، مناهج التفكير، 

العلمية  الدرا�سات  ت�ؤيد  )عندما  بعنوان:  المو�ضوع  هذا  نف�س  حول  مقالا  كتب  وقد  �ص���224-223. 

الحقائق الإ�سلامية(. انظر: جعفر �شيخ �إدري�س، الإ�سلام لع�صرنا، �ص549-545.

)))	 جعفر �شيخ �إدري�س، �صراع الح�ضارات، �ص237. وانظر: �ص21-22، �ص40-39.

)))	 جعفر �شيخ �إدري�س، مناهج التفكير، �ص178.
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ي�شعر بها كثير من العلماء الم�ؤمنين بالن�صرانية �أو المعتقدين في وجود الخالق وفاعليته. 

ويكتب  العلمي  مجاله  في  يبحث  وهو  الإن�سان  �شخ�صية  بين  الانف�صام  م�شكلة  �أعني 

ويعا�شر  ويتزوج  وي�صوم  وي�صلى  تعالى  الله  كتاب  يتلو  وهو  و�شخ�صيته  ويناق�ش، 

النا�س.

يعلقه،  �أو  �إيمانه  ين�سى  �أن  عليه  تفر�ض  الأولى  الحالة  �أن  �سببه  والانف�صام  	

�إلى  يرتاح  لا  والإن�سان  وي�ست�شعره.  الإيم��ان  هذا  يذكر  �أن  �إلى  تدعوه  الثانية  والحالة 

ال�شتات في الأمور الفكرية، فكيف به في الأحوال النف�سية؟

�إلى  و�سعياً  ال�شتات  م��ن  تخل�صاً   – يبحثون  الطبيعيون  العلماء  ك��ان  ف����إذا  	

الوحدة- عن مبد�أ واحد �أو نظرية واحدة ترجع �إليها �سائر النظريات الأ�سا�سية حتى 

تف�سر مظاهر الطبيعة بمبد�أ واحد ترجع �إليه حقول القوى الطبيعية الأربعة المعروفة 

حتى الآن، �أعنى الجاذبية والكهرومغناطي�سية والحقل القوي والحقل ال�ضعيف.

الأ�شكال والألوان والأحجام  المادة المختلفة  و�إذا كانوا يبحثون وراء مظاهر  	

بل   - ي�سوغ  �أفلا  المظاهر،  هذه  �إليها  ترجع  التي  الأ�سا�سية  اللبنات  عن  والخ�صائ�ص 

�ألي�س من الأحرى - �أن يبحث العالم عن ت�صور الكون بجمع �شتات نظرياته الطبيعية 

علمي،  باحث  وهو  �شخ�صه  بين  انف�صام  في  يعي�ش  لا  بحيث  والفردية،  والاجتماعية 

�أ�سرة، و�شخ�صه وهو مت�أمل في  و�شخ�صه وهو رجل اجتماعي، و�شخ�صه وهو رب 

ذاته �أو متذوق للجمال �أو ملتزم بالأخلاق �أو مدافع عن الحقوق.

	�إنَّ المبد�أ الذي يجمع هذا ال�شتات هو: مبد�أ التوحيد، مبد�أ الإيمان بالله واحداً لا 

معبود بحق �سواه، والإيمان ب�أن طريق محمد �صلى الله عليه و�سلم: هو وحده الطريق 

.
المو�صل �إلى الله”)))

المبحث الرابع: الرد على ال�شبهات المثارة حول �إ�سلامية المعرفة، وت�صحيح الم�سار.

المطلب الأول: في مجال رد ال�شبهات.

)))	 المرجع ال�سابق، �ص179-178.
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الغرب  �أح��وال  درا�سة  المعرفة:  �إ�سلامية  خطوات  من  �أن  �سابقا  ذكرنا  �أولا:  	

وتاريخهم وتطورات العلم لديهم ومعرفة �آخر ما تو�صلوا �إليه، فقد نجد من النظريات 

العلمية لدى الغرب ما يتعار�ض مع ديننا الإ�سلامي وثوابته - وهذا دليل على بطلانها 

الدين  م��ع  يتوافق  بم��ا  وي���أت��ي  النظرية  ه��ذه  بطلان  ذل��ك  بعد  ال��غ��رب  يكت�شف  ث��م   ،-

الإ�سلامي وحقائقه التي هي حقائق كونية دينية �أ�صلًا.

“دعوة جوفاء، لا  �إنها:  المعرفة  �إ�سلامية  الذين يقولون عن  وفي هذا رد على  	

حا�صل لها �إلا تبديل �أ�سماء ب�أ�سماء، �أي �أن الداعي �إلى الإ�سلامية في �أي علم من العلوم 

منهجهم  ب�أخذ  �أو  الحقائق  لتلك  وبتف�سيرهم  حقائق،  من  الغربيون  قال  بما  �سي�أخذ 

العلمي في �إدراك الحقائق الطبيعية والاجتماعية ثم ي�سمى ذلك علم نف�س �أو اقت�صاد �أو 

 وعلى الذين يقولون عنها �أي�ضا �إنها: “مظهر من مظاهر النظرة 
اجتماع �إ�سلامي.”)))

الدينية ال�ضيقة المتزمتة التي �أف�سدت علينا – بزعمهم – حياتنا الاجتماعية وال�سيا�سية 

�أعناقها  تلوي  ب�أن  فتزيفها  العلمية  المو�ضوعية  الحقائق  �إلى  يدها  تمد  �أن  الآن  وتريد 

.
لتتواءم مع دعاواها الدينية”)))

ومن الأمثلة التي تو�ضح بطلان �أقوالهم تلك: ما ذكره �أ. د. جعفر �إدري�س في  	

مقالته: )خبط ع�شواء .. �أم تقدير حكيم؟( عن نظرية التطور لدى دارون، وما تو�صل 

�إليه �أحد علماء الأحياء من نق�ض هذه النظرية، وهو الأ�ستاذ في علم الأحياء الكيماوية 

Michael behe في كتاب له �صدر عام 1996م بعنوان: )�صندوق دارون الأ�سود: 
�إن الأحياء الدقيقة  التحدي الأحيائي الكيماوي للتطور( وقد قال الم�ؤلف في كتابه هذا 

�أ�سود لا تُعرف محتوياته،  �أمراً مجهولًا، �صندوقاً  مثل الخلية كانت بالن�سبة لدارْوِن 

و�أن نظريته لا تف�سر �أ�شياء مهمة مثل الخلية التي هي �أ�سا�س الكائنات الحية. وكانت 

حجة هذا العالم الجوهرية �أن تركيب هذه الكائنات يدل على �أنها لا يمكن �أن تكون قد 

�أن يكون قد �صممها  بد  و�أنه لا  لت�ؤدي وظيفتها،  البداية  و�أنها �صممت منذ  تطورت، 

)))	 المرجع ال�سابق، �ص159.

)))	 المرجع نف�سه.
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(((
م�صمم حكيم.

قديم  دليل  وهو  العناية،  دليل  هو  العالم  هذا  عليه  اعتمد  ال��ذي  الدليل  وه��ذا  	

يكون  �أن  يمكن  لا  الكون  لهذا  والمتنا�سق  البديع  الت�صميم  :�أن  م�ضمونه  ومعروف، 

على  ت��دل  كلها  المخلوقات  فهذه  الحكيم،  الخالق  تقدير  من  هو  و�إنم��ا  ع�شواء،  خبط 

المخلوقات من�سقة بحيث  �إن هذه  العناية  دليل  لك  “.. ويقول  الأزلي �سبحانه،  خالقها 

ت�ؤدي �إلى غايات لا يمكن �أن تكون قد جاءت بالم�صادفة. فال�شم�س ت�سطع على البحر 

نباتاً  تنبت  خ�صيبة  �أر�ض��  على  ينزل  رياح  ت�سوقه  ماء  �إلى  يتحول  بخار  منه  فيرتفع 

، يقول تبارك وتعالى:{�إٱِ  
ي�أكله ب�شر وت�أكله حيوانات يكون بع�ضها غذاء لبع�ض.”)))

ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ   پ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ    
ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ   ٿ  ٿ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  
ڦ    ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ   ڃ  ڃ  ڃ  

ڃ  چ  چ})البقرة 164(.

	�إذن لم يكن الق�صد من الدعوة �إلى �أ�سلمة العلوم: “�أن نغير الحقائق العلمية كما 

ظن بع�ض من اعتر�ضوا على الفكرة؛ لأن ديننا يقوم على الحق، فلا يحتاج �إلى تغيير 

والاجتماعية  الطبيعية  كلها  الحقائق  تو�ضع  �أن  هو   
(((

)ب��ل( نوعها.  كان  مهما  حقيقة 

والنف�سية في �إطار �إيماني بدلًا من الإطار المادي الإلحادي الذي تو�ضع فيه الآن، والذي 

.
ي�ؤدي �إلى جعل الدين بال�ضرورة �أمراً مخالفاً للعلم الطبيعي.”)))

الإ�سلامي، فلا نريد  �أخري�اً، قد دل عليها ديننا  �إليها  المتو�صل  فهذه الحقيقة  	

هو  والإ�سلام  الإ�سلام،  هي  الحقيقة  بل  الإ�سلام،  لبا�س  نلب�سها  �أو  الحقائق  نغير  �أن 

الحقيقة، ولكن ما يح�صل في الغرب هو ما يو�ضحه �أ. د. جعفر �إدري�س من �أن الإلحاد 

)))	 انظر: جعفر �شيخ �إدري�س، خبط ع�شواء .. �أم تقدير حكيم؟، مقالة تجدها على موقعه في الإنترنت.

)))	 المرجع ال�سابق. وانظر: جعفر �شيخ �إدري�س، الفيزياء ووجود الخالق، �ص57-54.

)))	 زيادة ليت�ضح المعنى.

)))	 جعفر �شيخ �إدري�س، خبط ع�شواء .. �أم تقدير حكيم؟، مقالة تجدها على موقعه في الإنترنت.
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الباحث  ي�سميه  �أن  يمكن  ما  عندهم  الغربيين  ولكن  بالعلم،  له  علاقة  لا  اعتقاد  ه��و: 

)متلازمة الإلحاد( فكلما اكت�شفوا �سبباً طبيعياً لظاهرة من ظواهر الكون �أرجعوها �إلى 

ذلك ال�سبب الطبيعي، وزعموا �أنه يغني عن وجود الخالق. يقول �أ. د. جعفر �إدري�س: 

“هذا اعتقاد قديم، ولي�س من العلم الحديث في �شيء. فالذي نذكر الله لنا قولهم: {ڦ  
} )الجاثية: 24(كانوا يعتقدون مثل هذا الاعتقاد، والذين 

ُ
ڄ  ڄ  ڄ      ڄ  ڃڃ  

ف�سروا التاريخ بقولهم: {ئى  ئي    بج  بح   بخ} )لأعراف: 95( كانوا 

�أي�ضاً منكرين لوجود الخالق، معتقدين �أنه لي�س وراء حوادث الكون مدبر، و�أنها تقع 

المقدرات  �أو  الطبيعية،  الأ�سباب  فاعلية  ينكرون  لا  ف�إنهم  الم�ؤمنون  �أما  ع�شواء.  خبط 

الب�شرية. هل ر�أيت م�ؤمناً ينكر �أن الطعام يغذي، والماء يروي، والدواء ي�شفي؟ لكنهم 

مع اعتقادهم بفاعلية الأ�سباب �إلا �أنهم م�ؤمنون ب�أن لها خالقاً هو الذي جعلها �أ�سباباً، 

و�أنه لا تنافي بين فاعلية الله وفاعلية الأ�سباب الطبيعية، �أو فاعلية الإرادة الب�شرية؛ لأن 

يفعل  �أن  عادته  من  �سبحانه  ولأنه  �أ�سباباً؛  وجعلها  الأ�سباب  خلق  الذي  هو  تعالى  الله 

.
بالأ�سباب كما كان علما�ؤنا يقولون.”)))

بل ل�شدة ال�شبق الإلحادي - �إن �صحّ التعبير - لدى الغربيين في �إطارهم هذا،  	

في  كانت  و�إن  حتى  خارجي،  بم�ؤثر  توحي  ظاهرة  لأي  تف�سير  �أي  ينكرون  تجدهم 

حقيقتها فكرة �إلحادية، ومثاله: �أن �أحد كبار الفلكيين المعا�صرين )فرد هويل( له نظرية 

النا�س، لي�س من ناحية  �أن الذرات ت�أتي من العدم، فانتقده  �أ�صل الكون وفحواها  عن 

علمية مجردة، ولكنهم قالوا: �إن هذا كلام ديني! لأنهم وكما ي�صفهم هذا الفلكي نف�سه 

في موقف �آخر: “�إنهم مهتمون بمنع الرجوع �إلى الغلو الديني الذي حدث في الما�ضي �أكثر 

من اهتمامهم بالتطلع �إلى الحقيقة. �إن النظرة الجهنمية التي و�صفناها �آنفا قد �سيطرت 

 و�سبب ذلك -طبعا- ما ح�صل من 
على التفكير العلمي خلال القرن الما�ضي كله.”)))

�صراع بين العلم والكني�سة، �أو العلم والدين.

)))	 المرجع ال�سابق.

)))	 جعفر �شيخ �إدري�س، مناهج التفكير، �ص166.
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وهذا هو الإطار الإلحادي الذي �صدرت منه تلك العلوم الغربية، فيجب علينا  	

كم�سلمين �أن نف�صل بين تلك الفل�سفات والمنطلقات لدى الغرب، وبين ما تو�صلوا �إليه 

كحقائق علمية لا علاقة لها بتلك المنطلقات، ونقوم بغربلة تلك العلوم، وهو ما ي�سمى: 

ب�إ�سلامية المعرفة، �أو �أ�سلمة العلوم.

حل  “�إن  الغربي:  الثقافي  الغزو  عن  حديثه  خلال  �إدري�س  جعفر  د.  �أ.  يقول  	

م�شكلة )الغزو الثقافي( الغربي للعالم الإ�سلامي لا تكون بقطع الو�شائج الفكرية بيننا 

وبين الغرب، ف�إن ذلك غير ممكن وغير مفيد. و�إنما يكون بدرا�سة الح�ضارة الغربية 

درا�سة تحليلية عميقة للتفرقـة بين ما كان منها نافعاً ي�ؤخذ �أو �ضاراً يترك بميزان علمي 

. فالم��سألة لي�ست تغيير �أ�سماء، �أو مجرد مظاهر �شكلية.
خلقي يقبله كل عاقـل.”)))

حققت  قد  الطبيعية  العلوم  ب�أن  القائلين  على  �إدري�س  جعفر  د.  �أ.  يرد  ثانيا:  	

�إنجازات كبيرة، ولو لم تكن قائمة على حق في تقريرها للواقع وتف�سيرها له لما نتجت 

عنها هذه الإنجازات، و�أن هذا يدلنا على �صحة الإطار الإلحادي �أو على الأقل �أنه هو 

:
(((

الإطار المنا�سب. يرد عليهم من ثلاثة �أوجه

الإط��ار  ب�صلاحية  القول  �أن  �إدري�س  جعفر  د.  �أ.  لهم  يو�ضح  الأول:  الوجه  	

�أية حقيقة مو�ضوعية  الأطر الأخرى لا تدرك  �أن  الأطر لا يعني  الإ�سلامي و�أنه خير 

�أن ت�صبغها ب�صبغتها. ودليل ذلك قوله تعالى: {ٺ  ٺ   بد  �أدركتها فلا  و�إن 

�إذن يعلمون �شيئا مما  “فهم  ٺ  ٺ  ٿ    ٿ  ٿ  ٿ     ٹ  ٹ} )الروم 7(. 
يتعلق بالحياة الدنيا رغم حب�سهم لأنف�سهم في �إطار لا يعترف بوجود دار �آخرة. لكن 

�أخرى {وڱ  ڱ   ڱ  ں            ں     �إدراك حقائق  الإط��ار يحول دونهم ودون  هذا 

 {
ً
ھ   ھ   ھ   ہ   ہ    ہہ   ۀ   ۀ   ڻڻ   ڻ   ڻ  

)))	 جعفر �شيخ �إدري�س، �صراع الح�ضارات، �ص155.

)))	 انظر: جعفر �شيخ �إدري�س، مناهج التفكير، �ص174-172.
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�أَفَلمْ يَكونوا يرونها؟ بلى، كانوا يرونها ،وكيف لا يرى ذو عينين قرية  )الفرقان40( 

بالعلم  الأولى  الآي��ة  و�صفته  ال��ذي  هو  �شيئا  فيعلمون  يرونها  �إنهم  عليها!!  يمر  وهو 

تف�سيراً  يرونه  الذي  هذا  تف�سير  ودون  دونهم  يحول  للآخرة  �إنكارهم  لكن  الظاهر، 

�إليه هذا الواقع الم�شاهد.”،  �إدراك ما يدل عليه وي�شير  �صحيحاً، يحول دونهم ودون 

وعدم �إدراكهم هذا اعتبره �أ. د. جعفر �إدري�س نق�صًا في العقل، و�أرجع �سببه �إلى الإطار 

ڱ   “{ڱ   تعالى:  بقوله  ذل��ك  على  وا�ستدل  الآخ���رة،  يُنكر  ال��ذي  الإلح���ادي 

ڻ      } و�شاهداً  دليلًا  �أي  {ں}  القرية،  تلك  من  �أي   )35 ڱ})العنكبوت 
ڻ}فر�ؤية ما بقي من القرية على �أنه �آية يحتاج �إلى كمال في النظرة العقلية لا 

يت�أتى لمن يحب�س نف�سه في �إطار �أيديولوجي لا مجال فيه للآخرة.”.

الوجه الثاني: �أن هذه ال�شبهة ت�صح لو قيل: ب�أن الملحد لا يدرك �أي نوع من  	

العلوم. وت�صح لو �أن ما تم �إدراكه داخل الإطار الإلحادي من علوم لا يمكن �إدراكه في 

داخل الإطار الإ�سلامي. ولا دليل على كلا الأمرين.

الوجه الثالث: �أن هناك علماً م�شتركاً بين الإطارين لي�س مخت�صا ب�أحدهما؛  	

كالعلم بوجود الليل والنهار، وال�شم�س والقمر والنجوم، وغير ذلك، وي�شترك الإطاران 

“.. فما يعترف به  الطبيعية وي�أخذان بها، وبالتالي  الأ�سباب  العلم بكثير من  �أي�ضا في 

�أمر  �أو ناتجاً عنه وحده، و�إنما هو  الإط��ار الإلح��ادي من حقائق لي�س �شيئاً خا�صاً به 

م�شترك بينه وبين الإطار الإيماني لأنه لي�س في الإطار الإيماني ما يمنع من �إدراك �أية 

�إطار العقل  – وهو  حقيقة تدرك في حيز الإطار الإلح��ادي. لكن ميزة الإطار الإيماني 

الكامل - �أنه ي�ساعد على �إدراك حقائق وم�ؤثرات وتف�سيرات �أخرى لها نتائج نافعة في 

.
حياة النا�س العلمية، والعملية ،والنف�سية لا مجال لها داخل الإطار الإلحادي.”)))

)))	 »�إذا كنت �أنا �أدُر�س علم النف�س فلن �أح�صر نف�سي في الحقائق التي �أ�صل �إليها بالتجربة فقط، ��سأ�ضيف 

�إليها ما �أجد في كتاب الله وفي �سنة الر�سول �صلى الله عليه و�سلم، وهكذا �إذا كنت �أدُر�س التاريخ، و�أدر�س 

علم الاجتماع. فالإطار �إذا اختلف اختلفت المفاهيم.« جعفر �شيخ �إدري�س، مناهج التفكير، �ص185.
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المطلب الثاني: في مجال ت�صحيح الم�سار))).

المو�ضوعية  بع�سر  الغربيين  اعتراف  يعجبه  العلوم  �إ�سلامية  دعاة  بع�ض  	�إن 

�أن الغربيين ينظرون �إلى الواقع من  �أو تعذرها، ويرى ذلك م�سوغا لدعوته، بناء على 

خلال �أيديولوجياتهم وفل�سفاتهم، ونحن كم�سلمين- �أي�ضا -نفعل كما يفعلون ،فننظر 

�إدري�س،  �أ. د. جعفر  �أيديولوجياتنا. ولكنها حجة �ضعيفة كما يقول  �أو  من منطلقاتنا 

لأنه  العلوم؛  لإ�سلامية  م�سوغاً  تكون  �أن  ت�صلح  لا  لكنها  الخ�صم،  تفحم  �أن  وغايتها 

يلزم عنها التالي:

	�أ- �إما �أن يقولوا بعدم وجود حقيقة مو�ضوعية، فلذلك يجوز لكل �إن�سان �أن 

يقول ما �شاء ح�سب دينه ومذهبه وهواه. وهنا يكون موقفهم �أ�سو�أ من الغربيين ؛لأن 

الغربيين اعترفوا بع�سر المو�ضوعية، لكنهم لا يقولون با�ستحالتها.

ب- �أو يقولوا ب�أن هناك حقيقة مو�ضوعية ،لكنه من المتعذر معرفتها كما هي.  	

ولا تدرك �إلا وقد ا�صطبغت بالمنظور الأيديولوجي.

ج- بل يلزم عنها الت�شكيك بحقائق الدين الكبرى؛ مثل: الإيمان بالله واليوم  	

الآخر وبنبوة محمد �صلى الله عليه و�سلم، و�أن كل ذلك وجهات نظر لجماعة من النا�س 

ي�سمون بالم�سلمين، ولي�ست حقائق مو�ضوعية يمكن �أن يُقام عليها دليل عقلي �صحيح.

د- �إذن، ما هو م�سوغ �إ�سلامية العلوم؟ �إن هذا الم�سوغ يقوم على الاعتقاد ب�أن  	

المو�ضوعية ممكنة، و�أن بع�ض الأطر - بالقيا�س العقلي - خير من بع�ض، و�أن الإطار 

الإ�سلامي - بالقيا�س العقلي - هو خير تلك الأطر و�أ�صلحها.

والدعوة �إلى �إ�سلامية العلوم هي �إذن دعوة �إلى ت�أكيد المو�ضوعية لا �إلى التخلي  	

الفل�سفـي نف�سه قائمٌ على حقائـق مو�ضوعية،  �إطارها  �أن يكون  �إلى  عنها؛ لأنها دعوة 

وب���أن  ب��الله،  م�ؤمن  وهـو  وي�ستنتـج  ويجرب  وي�شاهـد  العالم  يفكر  �أن  �إلى  دع��وة  �إنها 

محمداً ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم، و�أن القر�آن كلام الله؛ لأن هذه نف�سها حقائق 

)))	 انظر: المرجع ال�سابق، �ص175-171.
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مو�ضوعية عنده دليل عقلي على �صحتها، �إنها لي�ست دعاوى اعتقادية بل هي �إيمان 

يقوم على علم {بي  تج     تح     تخ   تم   تى} )محمد 19(. {ۇ   ۆ  ۆ  

ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ   ۉ  ۉ  ېې  ې  ې  ى  
ى  ئا  ئا     ئە   ئە} )الحج 54(.

ف�إن  لعنادهم،  �أو  بها  لجهلهم  الحقائق  بهذه  ي�ؤمن  لا  النا�س  بع�ض  كان  و�إذا  	

�أن  كما  وي�سلموا،  جميعا  الآخ���رون  يذعن  حتى  بها  �إيمانه  يرجئ  لا  الم�سلم  الباحث 

�أ�صحاب الإطار الإلحادي لم ينتظروا حتى ي�صير النا�س جميعاً ملحدين. بل �إن �إيمانه 

بها و�إعلانه لهذا الإيمان وهو يبحث ويفكر ويجرب ويكتب ويناق�ش �سيكون من �أقوى 

الأدلة على �أنه لا تناق�ض بين البحث العلمي والاعتقاد الديني الإ�سلامي، بل �إن ما ينتج 

�أقوى  الإطار من ثمار علمية واقعية ونظرية �سيكون هو نف�سه من  عن الالتزام بهذا 

الأدلة على ف�ضله وتفوقه على الإطار الإلحادي المادي. وهو المعنى الذي ي�شير �إليه �أ. 

د. جعفر �إدري�س دائما من �أن التطور والتقدم في العلوم الطبيعية لا يتناق�ض مع الإطار 

الإ�سلامي، بل ي�ؤكده ويتوافق معه.

المبحث الخام�س: جهوده في �إ�سلامية المعرفة.

لم يكتف �أ. د. جعفر �إدري�س بالتنظير لإ�سلامية المعرفة، بل كان فعالًا ن�شطاً  	

الم�ؤتمرات  وح�ضور  المحا�ضرات،  و�إلقاء  الكتابة  بين  جهوده  وتعددت  المجال  هذا  في 

لدى  المزعومة  الحقائق  ونق�ض  عليهم،  وال��رد  الخ�صوم  ومناق�شة  فيها،  والم�شاركة 

الغرب. يفعل ذلك كله جامعاً بين ال�شرع والعقل، وهذا مما تميز به �أ. د. جعفر �إدري�س 

�أو  ال�شرع والعقل،  التناق�ض بين  التي تزعم  المعار�ضات  �إبرازه كثيراً، ويرد  ويحاول 

�أومن  �أر�ض عقلانية  �أقف على  “و�أنا حين  ال�شرع والخلق. وهو كما يقول عن نف�سه: 

لا  جزء  العقل  ب�أن  لاعتقادي  �صلبة،  �إ�سلامية  �أر�ض  على  نف�سه  الوقت  في  �أقف  ب�أنني 

.
يتجز�أ من الدين الحق”)))

في  موقعه  على  تجدها  2000م،  ع��ام  كتبها  مقالة  الإن�سان،  وحقوق  الإ��س��لام  �إدري�����س،  �شيخ  جعفر   	(((

الإنترنت.
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للم�سار،  وت�صحيحه  ال�شبهات،  على  رده  ال�سابق  المبحث  في  معنا  مر  وق��د  	

النماذج  بع�ض  -�إلى  هنا  الباحث-  و�سي�شير  البحث،  ثنايا  في  ج��ه��وده  م��ن  وبع�ضٌ 

التطبيقية من جهوده:

النموذج الأول:

للمذهب  الفل�سفية  )الأ�س�س  مقالته  في  الماديين  على  �إدري�����س  جعفر  د.  �أ.  رد  	

المادي( وفنّد حججهم، وو�ضع ع�شراً من �أ�س�سهم المادية ونق�ضها واحدة تلو الأخرى 

بالحجج العقلية.

ومن جميل ما ذكره في هذه المقالة وهو يُح�سب لأ�سلمة العلوم، وللح�ضارة  	

الذي  جالينو�س  على  رده  �أثناء  في  الله  رحمه  الغزالي  الإم��ام  �أن  و�سَبْقِها:  الإ�سلامية 

يزعم �أن ال�شم�س �أزلية ولا تف�سد ولا يعتريها الذبول، يقول: “ )فمن �أين عرف �أنه لا 

يعتريها الذبول؟ �أما التفاته �إلى الأر�صاد فمحال، لأنها لا تعرف مقاديرها �إلا بالتقريب، 

وال�شم�س التي يقال: �إنها كالأر�ض مائة و�سبعين مرة �أو ما يقرب منه، لو نق�ص منها 

الذبول و�إلى الآن قد نق�صت مقدار  مقدار جبال مثلًا، لكان لا يتبين للح�س، فلعلها في 

جبال ف�أكثر، والح�س لا يقدر على �أن يدرك ذلك، لأن تقديره في علم )المناظر( لا يعرف 

العنا�صر عندهم وهي قابلة  الياقوت والذهب مركبان من  �أن  �إلا بالتقريب. وهذا كما 

ن�سبة  فلعل  مح�سو�ساً.  نق�صانها  لم يكن  �سنة،  مائة  ياقوتة  و�ضعت  لو  ثم  للف�ساد، 

مائة  في  الياقوتة  من  ما ينق�ص  كن�سبة  الأر�صاد  تاريخ  مدة  في  ال�شم�س  من  ينق�ص  ما 

. وهذا الذي ذكره الغزالي 
(((

�سنة، وذلك لا يظهر للح�س، فدل �أن دليله في غاية الف�ساد.(

احتمالًا قد �أثبته العلم الآن يقيناً. فمن الم�سلَّم به الآن.. �أن الإ�شعاع ال�صادر عن ال�شم�س 

من كتلتها و�إن كان القدر الذي ينق�صه �ضئيل جداً )تحويل 1% من كتلة ال�شم�س من 

الهيدروجين �إلى الهليوم يمدها بطاقة تكفي لإبقائها م�ضيئة لمدة 1.000.000.000 

دار  )م�صر-القاهرة:  الفلا�سفة،  تهافت  الطو�سي،  الغزالي  محمد  بن  محمد  حامد  �أب��و  الغزالي،  انظر:   	(((

المعارف، ط4، 1385ه/1966م(، �ص127-126.
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.
عاما( دائرة المعارف البريطانية طبعة 1963”)))

النموذج الثاني:

يبين �أ. د. جعفر �إدري�س �أن ما جاءت به الح�ضارة الغربية من فل�سفات لي�س  	

بجديد، و�إنما هو - ح�سب و�صف الباحث - جاهلية ب�شكل جديد، ويدلل على ذلك من 

القر�آن، ويمكن الإ�شارة �إلى مثالين هنا:

�أ. د. جعفر  المثال الأول: م��سألة: عدم الإيمان �إلا بما هو مح�سو�س. فقد ذكر  	

�إدري�س �أن هذه الم��سألة ذكرها القر�آن في قوله تعالى: {  ھ  ھ  ھ  ھ  ے  ے  

ۓ  ۓ  ڭ  ڭ} )البقرة:55(، وكرر كفار العرب نف�س الم��سألة، فقد ا�شترطوا 
پ   پ   ٻ   ٻ    ٻ   ٻ     } قبيلا  والملائكة  بالله  الر�سول  ي�أتي  �أن  لإيمانهم 

ٿ  ٿ   ٿ   ٿ   ٺ   ٺ   ٺ   ڀٺ   ڀ   ڀ    ڀ     پ   پ  
})الفرقان:21(، 

ڻ   ں   ں   ڱ   ڱ         ڱ   ڱ   ڳ           ڳ   ڳ   {ڳ  

ڻ})الإ�سراء:92(. كما ا�شترطوا لإيمانهم بالبعث �أن يُبعث من مات من �آبائهم كي 
يروهم عيانا: {ڍ  ڌ   ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ          ژ  ژ    ڑ  ڑ  ک  ک   

. فم��سألة عدم الإيمان �إلا بما هو مح�سو�س م��سألة 
(((

ک   ک  گ} )الجاثية:25(.
قديمة لي�ست من بنات �أفكار الفل�سفة الغربية.

مكتف  الكون  �أن  من  يزعمونه  ما  �أن  �إدري�س  جعفر  د.  �أ.  ذكر  الثاني:  المثال  	

بنف�سه غير محتاج �إلى قوة من خارجه، قد ذكره القر�آن عن الملحدين: 

)))	 جعفر �شيخ �إدري�س، الأ�س�س الفل�سفية للمذهب المادي، مقالة تجدها على موقعه في الإنترنت. وفي مو�ضع 

بمفهوم  المتعلقة  الأ�شياء  ومنها:  مفاهيم  عدة  في  ال�سنة،  و�أهل  تيمية،  وابن  الغزالي،  �سبق  �إلى  �أ�شار  �آخر 

الفل�سفة  بين  الت�شابه  من  ذلك  عد  وقد  الواحدة،  ال��ذات  في  ال�صفات  وتعدد  الأ�سباب،  وفاعلية  ال�سببية 

الغربية الحديثة والفكر الإ�سلامي. انظر: جعفر �شيخ �إدري�س، مناهج التفكير، �ص185-194؛ 199؛ 

.212

)))	 انظر: جعفر �شيخ �إدري�س، �صراع الح�ضارات، �ص162.
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{ڤ  ڤ  ڤ   ڦ      ڦ  ڦ   ڦ  ڄ  ڄ  ڄ      ڄ  ڃڃ  } )الجاثية:24(. كما 

قاموا �أي�ضا بتف�سير الحوادث التاريخية ب�أنها �صدفة من فعل الدهر لا بتقدير الخالق 

ئې   ئې   ئۈ   ئۈ   ئۆ         ئۆ   ئۇ   ئۇ   ئو   ئو   الحكيم،{ئە  

ئې  ئى  ئى  ئى   ی  ی  ی  ی  ئج  ئح  ئم  ئى  ئي    
بج  بح   بخ  بم  بى  بي  تج    تح  تخ})الأعراف:94-96(. ثم 
نقل قول ابن كثير في تف�سير هذه الآية: “قالوا قد م�سنا من الب�أ�ساء وال�ضراء، ثم بعده 

 .
�آباءنا في قديم الدهر، و�إنما هو الدهر تارات وتارات...”))) من الرخاء مثل ما �أ�صاب 

فم��سألة اكتفاء الكون بنف�سه وعدم حاجته لم�ؤثر خارجي لي�ست هي �أي�ضا من مخترعات 

الفل�سفة الغربية.

النموذج الثالث:

�إدري�س الوا�ضحة: القراءة فيما يكتبه كبار الغربيين  �أ. د. جعفر  ومن جهود  	

عن الم�شاكل المعا�صرة؛ لأنه يقرر - في �سياق تحدثه عن �سيرنا في طريق الغرب في كثير 

�أن الاهتمام بما يحدث في  ال�سيا�سية والاقت�صادية والاجتماعية -  من نواحي حياتنا 

الغرب من م�شكلات هو اهتمام بم�ستقبلنا؛ »لأن م�شكلات الغرب الآنية هي م�شكلاتنا 

.
(((

الم�ستقبلية �إذا ظللنا ن�سير في طريقه غير معتبرين بمزالقه.«

	�إذن، علينا الاهتمام بما ين�شره علماء الغرب ومفكروه �أنف�سهم، وا�ستفادتنا 

يقترحونها.  التي  وحلولهم  لتف�سيراتهم  قبولنا  بال�ضرورة  تعني  لا  كتاباتهم  من 

بديننا  م�ستر�شدين  والحلول  التف�سير  في  ونجتهد  لأنف�سنا  نفكر  �أن  علينا  يجب  بل 

كتاب  عن  ملخ�صًا  �إدري�س  جعفر  د.  �أ.  كتب  ولذلك  وتاريخنا.  بتاريخهم  ومعتبرين 

(((
فوكوياما )الانفراط العظيم( في ثلاث مقالات.

)))	 انظر: المرجع ال�سابق، �ص162-163؛ ابن كثير، �أبو الفداء �إ�سماعيل بن عمر بن كثير القر�شي، تف�سير 

القر�آن العظيم، )الريا�ض: دار طيبة للن�شر والتوزيع، ط2، 1420ه/1999م(، ج3، �ص450.

)))	 جعفر �شيخ �إدري�س، الإ�سلام لع�صرنا )المجموعة الأولى(، �ص31.

)))	 انظر: المرجع ال�سابق، �ص30-43؛ جعفر �شيخ �إدري�س، الإ�سلام لع�صرنا المجموعة الثانية، �ص7. وقد 

العلمانيين: من يدر�س عيوب المجتمع الأمريكي درا�سة علمية  �آخر: ».. من  �أ. د. جعفر في مو�ضع  قال  
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 و�صف العمى الثقافي؛ 
(((

و�أطلق �أ. د. جعفر �إدري�س على فران�سي�س فوكوياما 	

لأن  ال�صالحة  الع�صرانية  القيم  هي  الغربية  القيم  �أن  يزعم  فوكوياما  �أن  �أو�ضح  �إذ 

تكون عالمية، و�أننا �إذا لم ن�أخذ بها فلا �أمل لنا في تحديث مجتمعاتنا، وبالرغم من ذلك 

يكتب فوكوياما كتابه: )الانفراط العظيم( ويذكر فيه »�أن الدول ال�صناعية كلها تعاني 

�أ�سباب تفكك الأ�سرة  �أن من  الأ�رس�ة، وذكر  �إلى تفكك  من تفكك اجتماعي عزا معظمه 

اختلاط الن�ساء بالرجال في �أماكن العمل، وانت�شار حبوب منع الحمل، ونظريات جعلت 

الإباحية تحرراً، و�أن هذا كله �أدى �إلى ازدياد في معدلات الخيانات الزوجية، ومعدلات 

ي�سمونه  ما  في  نق�ص  و�إلى  الأط��ف��ال،  تربية  �سوء  �إلى  �أدى  الأ�رس�ة  تفكك  و�أن  الطلاق، 

بالر�أ�سمال الاجتماعي: نق�ص في الثقة في الزعماء ال�سيا�سيين، ورجال الدين، وازدياد 

�أن  �إن فوكوياما يقرر في الكتاب ذاته  ، بل 
(((

في معدلات الجريمة، وتعاطي المخدرات.«

 .
(((

�أولاد غير �شرعيين، وكذلك ن�صف الدول الا�سكندنافية. ثلث الولايات المتحدة هم 

ف�أي قيم تلك التي يدعونا �إليها فوكوياما؟!

نقع  لا  حتى  بها  يم��رون  التي  الم�شاكل  تلك  معرفة  من  ذل��ك  يمنعنا  لا  ولكن  	

�أن  المري�ضة(  )�أمريكا  مقالته  في  �إدري�س  جعفر  د.  �أ.  �أو�ضح  ولذلك  الأخطاء؛  نف�س  في 

�إلى  كلها  ال�صناعية  الدول  الذي تعاني منه  الاجتماعي  التفكك  �أ�سباب  �أرجع  فوكوياما 

تفكك الأ�سرة، و�أرجع هذا التفكك �إلى الخيانات الزوجية، وهذه الخيانات - كما �أو�ضح 

- �أدت �إليها �أ�سباب ثلاثة:

ممتازة، ينبغي �أن يتعلم منها الم�سلمون المبهورون بالحياة الغربية، فالعاقل من اتعظ بغيره. من ه�ؤلاء 

فوكوياما في كتابه الانفراط العظيم.«. جعفر �شيخ �إدري�س، �صراع الح�ضارات، �ص57.

)))	 قال �أ. د. جعفر �شيخ �إدري�س: »والم�ؤلف هو الآن �أ�ستاذ ال�سيا�سات العامة بجامعة جورج مي�سن بولاية 

بعنوان  مقال  في   1999 �أكتوبر  في  قاله  الأمريكية.«،  الخارجية  ب��وزارة  ذلك  قبل  عمل  وقد  فرجينيا، 

)الانفراط العظيم(. جعفر �شيخ �إدري�س، الإ�سلام لع�صرنا )المجموعة الأولى(، �ص30.

الثانية، �ص7. وقال في نف�س المرجع �ص19 في مقالة  �إدري�س، الإ�سلام لع�صرنا المجموعة  )))	 جعفر �شيخ 

له بعنوان )الاعتبار بم�آلات معا�صي الكفار(: »وقد كتب �صديقنا �أ�ستاذ علم النف�س الدكتور مالك بدري 

كتابا كاملا عن العلاقة بين مر�ض الإيدز والقيم الم�صاحبة للحداثة.«.

)))	 جعفر �شيخ �إدري�س، الإ�سلام لع�صرنا )المجموعة الأولى(، �ص32.
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بعدها  المقيدة  غير  الجن�سية  الممار�سات  ي�شجع  الثمانينات  في  �شاع  فكر   -1«

نوعًا من الحرية.

2- حبوب منع الحمل.

.
3- اختلاط الرجال بالن�ساء في �أماكن العمل.«)))

وي�ضيف �أ. د. جعفر �إدري�س �سبباً �آخر، قائلا: »لكنه ن�سي �شيئا �أهم من هذا  	

. وي�ست�شهد ل�صحة 
(((

كله هو: �ضعف الوازع الديني الذي �أدى �إليه تغلغل العلمانية.«

والأخرى  كاثوليكي،  فيل�سوف  �أحدهم:  غربيين،  كتاب  لثلاثة  بمقولات  الإ�ضافة  تلك 

.
(((

طبيبة مخت�صة بالمراهقين، والثالثة دكتورة م�شهورة.

�أنه يجب علينا �أن نجتهد في التف�سير وو�ضع  كما ذُكر في بداية هذا النموذج:  	

الحلول، لا �أن ن�أخذ بتف�سيراتهم وحلولهم، وهذا ما قام به �أ. د. جعفر �إدري�س بالفعل، 

(((
ولولا خ�شية الإطالة لذكرت الأمثلة على ذلك.

�أ. د. جعفر �إدري�س من الغربيين الذين يقولون: �إن ديننا هو �سبب  ويتعجب  	

�أن  لنا، ويت�ساءل: هل هم حري�صون على  الن�صح  يقدمون  �ضعفنا وتخلفنا، وك�أنهم 

يريدون  فهل  محالة،  لا  ق��ادم  الح�ضارات  بين  ال�صدام  �أن  ي��رون  �إنهم  �أقوياء؟  نكون 

. بل �إنهم كما قال �أمير ال�شعراء �أحمد 
(((

لعدوهم الأول �أن يملك القوة قبل ذلك ال�صدام؟

:
(((

�شوقي

برز الثعلب يوما             في �شعار الواعظينا

)))	 جعفر �شيخ �إدري�س، الإ�سلام لع�صرنا المجموعة الثانية، �ص81.

)))	 المرجع نف�سه.

)))	 انظر: جعفر �شيخ �إدري�س، الإ�سلام لع�صرنا المجموعة الثانية، �ص82-81.

�إدري�س،  �شيخ  جعفر  �ص��40-42؛  الأولى(،  )المجموعة  لع�صرنا  الإ�سلام  �إدري�س،  �شيخ  جعفر  انظر:   	(((

الإ�سلام لع�صرنا المجموعة الثانية، �ص82-81.

)))	 انظر: جعفر �شيخ �إدري�س، الإ�سلام لع�صرنا المجموعة الثانية، �ص10.

الكتاب  دار  )بري�وت:  �شوقي،  �أحمد  ال�شعراء  لأمري�  ال�شوقيات  البقاعي،  محمد  ال�شيخ  يو�سف  انظر:   	(((

العربي، ط1، 1427ه/2006م(، ج4، �ص215.
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النموذج الرابع:

بنق�ض  �إدري�����س  جعفر  د.  �أ.  ق��ام  وفكرها،  الغربية  للح�ضارة  مواجهته  وفي  	

 وهي نظرية في الفل�سفة والعلوم الاجتماعية ت�سمى في الإنجليزية 
(((

نظرية )الن�سبية(

بعلم  منهم  المخت�صين  �سيما  ولا  معا�صرون،  مفكرون  بها  ويقول   ،relativism
الاجتماع والأنثروبولوجيا.

وهذا تنفيذ عملي لإ�سلامية المعرفة، فلي�س كل ما ي�أتينا من الغرب من علوم  	

ونظريات يطبق بحذافيره، بل هناك ما يُرد كله، وهناك ما ي�ؤخذ كله، وهناك ما تتم 

ت�صفيته من ال�شوائب �أو تعديله.

 - هو �أنه لي�س هناك 
(((

ملخ�ص هذه النظرية - كما يذكره �أ. د. جعفر �إدري�س 	

وقد  ن�سبية.  �أحكام  هذه  بل  وال�شر،  الخير  �أو  والباطل  الحق  بين  للتمييز  ثابت  معيار 

�أو خيراً فهو حق  تختلف هذه الأحكام بالن�سبة للأفراد؛ فما يراه زيد من النا�س حقاً 

�أ�صحاب  من  الغلاة  اختاره  ما  وه��ذا  ذل��ك.  في  غري�ه  خالفه  و�إن  �إليه،  بالن�سبة  وخري� 

مجتمع،  كل  ثقافة  �إلى  بالن�سبة  الاختلاف  يكون  قد  �أنه  بع�ضهم  ويرى  النظرية.  هذه 

والثقافة عندهم ت�شمل: معتقدات المجتمع و�سلوكياته ولغته وعاداته وتقاليده وفنونه 

�أو خيرا، فهو حق وخير بالن�سبة  ، فما يراه ه�ؤلاء حقا 
(((

ومخترعاته وتقنيته وتراثه

الخير  �أو  والباطل  الحق  بين  للتمييز  عليه  متفق  عالمي  معيار  يوجد  لا  لأنه  لثقافتهم؛ 

�أن  ما  ثقافة  لأ�صحاب  يحق  لا  يقولون:  عليه  وبناء  النظرية.  هذه  تقرره  كما  وال�شر، 

تقييم  يتم  �أن  ي�ستلزم  الحياد  بل  ثقافتهم؛  بمعايير  الأخ��رى  الثقافات  على  يحكموا 

“ف�إذا كان الإ�سكيمو- مثلًا  كل ثقافة ح�سب معاييرها هي، لا بمعايير خارجة عنها. 

-يرون �أنه من الكرم �أن يُعِير الزوج زوجته لغيره، و�إذا كانت بع�ض المجتمعات تقتل 

)))	 انظر: جعفر �شيخ �إدري�س، مناهج التفكير، �ص36-26.

)))	 انظر: جعفر �شيخ �إدري�س، الإ�سلام لع�صرنا )المجموعة الأولى(، �ص96-95.

)))	 هناك معان �أخرى للثقافة ح�سب الا�ستعمال الحديث �أ�شار �إليها �أ. د. جعفر �إدري�س في مقال له بعنوان: 

القراءة والثقافة. انظر: جعفر �شيخ �إدري�س، الإ�سلام لع�صرنا، �ص544-540.
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الأولاد في المهد، �أو تقتل كبار ال�سن لأنهم لا ينتجون، فب�أي معيار ننكر عليهم �أعمالهم 

.
هذه؟”)))

جهاداته،  من  جهاد  في  النظرية  هذه  لنق�ض  �إدري�س  جعفر  د.  �أ.  انت�صب  وقد  	

لأمته،  نا�صحاً  بفعاله،  �أقواله  م�صدقاً  المعرفة،  �إ�سلامية  طريق  في  �أدواره  من  ودور 

 ،
(((

فقط منها  ثلاثة  �إلى  الباحث  و�سي�شير  وجوه،  عدة  من  النظرية  لهذه  نق�ضه  وكان 

فلي�س المق�صد الح�صر، و�إنما التعريف بجهوده و�إظهارها:

الأول: كونها من النوع الذي يقال عنه �إنه ينق�ض نف�سه؛ لأنه �إذا كان كل حكم  	

�أو ثقافي؛ فالقول بهذه  �إنما هو حكم ذاتي  ال�شرية  �أو  البطلان وبالخيرية  �أو  بال�صحة 

النظرية هو بنف�سه حكم ذاتي �أو ثقافي، وبناء عليه: كيف يُزعم �أنها حقيقة عالمية ويجب 

على الجميع مراعاتها؟ بل هي نظرية منقو�ضة بنف�سها، فيمكننا القول: نظريتكم هذه 

هي بالن�سبة �إليكم )ذاتيا �أو ثقافيا( حقيقة، وبالن�سبة �إلينا زيف وباطل.

الثاني: �أن عدم اتفاق النا�س جميعاً على معايير للأخلاق ولل�صدق لا يعني �أنه  	

لي�ست هنالك معايير؛ فوجود المعيار �شيء والاتفاق عليه �شيء �آخر.

الثالث: �أن الواقع المح�سو�س الذي ي�ؤمن ب�شهادته كل الب�شر يدل على كون  	

الثقافية. فلا يقول  �أو  الفردية  الأه��واء  الذي تقرره  بالأمر  لي�س  باطلًا  �أو  ال�شيء حقاً 

عاقل مهما كانت ثقافته: �إن طلوع ال�شم�س مثلًا �أمر ن�سبي؛ فهي طالعة بالن�سبة لبع�ض 

غائبة بالن�سبة لآخرين في نف�س الوقت ونف�س المكان.

وللدكتور جهود ونماذج �أخرى، منها:

الطلبة  لاتح��اد  �أحدهما:  م�ؤتمرين:  في  �أمريكا  في  1975م  عام  �شارك  قد  	�أن��ه 

كتيب  ذل��ك  بعد  و�صدر  الم�سلمين،  الاجتماعيين  العلماء  لاتح��اد  والآخ���ر:  الم�سلمين، 

)))	 المرجع ال�سابق، �ص96.

)))	 انظر: المرجع ال�سابق، �ص98-96.
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الوجهة  �إلى  التحول  �إط��ار  وفي   .
(((

الإ��س��لام( �إلى  التحول  )منهج  بعنوان:  به  �شارك  لما 

الإ�سلامية ي�ؤ�صل في هذا الكتيب للنظرية الإ�سلامية للتغيير الاجتماعي، �أو قل �إن �شئت 

�أ�سلمة التغيير الاجتماعي. والأ�صل المنطلق منه في هذه النظرية هو قوله تعالى: {ھ    

ھ  ے   ے  ۓ  ۓ      ڭ  ڭ  ڭ  ڭ})الرعد 11(.
ب�أدلة  ت�أليفه لكتاب: )الفيزياء ووجود الخالق(، ليثبت وجود الخالق  ومنها:  	

المعا�صرين  الفيزيائيين، ويرد على �شبهات  عديدة، عقلية وغيرها، ويناق�ش نظريات 

.
(((

منهم ممن �أنكروا وجود الخالق بمناق�شة علمية عقلية

ومنها: تو�ضيح �أن الانحطاط الذي و�صلت �إليه الأمة يرجع لممار�ستها - هي  	

من  المنزل  للدين  موافقة  غير  ب�صورة  للدين  لممار�ستها  �أي  نف�سه،  للدين  لا  للدين،   -

.. ومتخذ في  ال�سماء  )الدين دينان: منزل من  ال�سماء كما هو، وف�صّل ذلك في مقالته: 

.
(((

الأر�ض(

في  كما  الإ�سلامي،  الإط���ار  في  تتمثل  و�أن��ه��ا  المو�ضوعية،  عن  حديثه  ومنها:  	

.
(((

مقالته: )�إ�سلامية العلوم ومو�ضوعيتها(

ومنها: حديثه عن النظريات حول الإن�سان وفطرته، ومناق�شته للغربيين في  	

ذلك كما في مقالته التي بعنوان: )الت�صور الإ�سلامي للإن�سان �أ�سا�س لفل�سفة الإ�سلام 

.
(((

التربوية(

ويعمل  كتاباته،  من  ومتعددة  متفرقة  موا�ضع  في  للديمقراطية  نقده  ومنها:  	

الإ�سلامية(، كما �صرح  الديمقراطية وبدائلها  �إ�صدار كتيب عن: )م�شكلات  الآن على 

)))	 تجده على موقعه في الإنترنت.

�شيخ  جعفر  انظر:  الملحدين(.  )ا�ضطراب  بعنوان:  مقالات  �أرب��ع  من  ب�سل�سلة  الملحدين  انتقد  وكذلك   	(((

�إدري�س، الإ�سلام لع�صرنا، �ص619-596.

)))	 جعفر �شيخ �إدري�س، الإ�سلام لع�صرنا المجموعة الثانية، �ص90.

)))	 جعفر �شيخ �إدري�س، مناهج التفكير، �ص179-158.

)))	 جعفر �شيخ �إدري�س، مناهج التفكير، �ص104-85.
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 .
(((

الغربية الليبرالية  عليها  تقوم  التي  الأيديولوجية  للأ�س�س  نقده  وكذلك  بنف�سه. 

وغيرها من جهوده المختلفة.

لع�صرنا،  الإ�سلام  �إدري�����س،  �شيخ  جعفر  �ص��123؛  الح�ضارات،  �رص�اع  �إدري�����س،  �شيخ  جعفر  انظر:   	(((

�ص650-639.
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الخاتمة

يذكر الباحث في خاتمة البحث �أهم النتائج المتو�صل �إليها، ثم التو�صيات: 	

�أولا: �أهم نتائج البحث: 	

1- �إ�سلامية المعرفة عند �أ. د. جعفر �إدري�س هي: محاولة �إعادة �صياغة  	

القانونية،  ونظمها  لااجتماعي،  تركيبها  في  �إ�سلامية  قوالب  في  كلها  المجتمعات 

لااعتقاد  مع  الإعلامية،  وو�سائلها  التعليمية  وبرامجها  لااقت�صادية،  و�أو�ضاعها 

ب�أن هذه ال�صياغة �شرط �ضروري لنه�ضة الأمة الإ�سلامية وتحويلها من مرحلة 

التخلف والرجعية �إلى مرحلة التقدم والمعا�صرة

2- ينظر �أ. د. جعفر �إدري�س �إلى �إ�سلامية العلوم على �أنها لي�ست خا�صة  	

بالدين الإ�سلامي، �أو ب�أحوال الم�سلمين الراهنة، �أو بتاريخهم، فهي لا تقت�صر على 

المجتمعات  ذلك  في  بما  كله،  الإن�ساني  المجتمع  ت�شمل  بل  الإ�سلامية،  المجتمعات 

الغربية.

بعدة  عنهما  وعبر  اثنين،  المعرفة  م�صادر  �إدري�س  جعفر  د.  �أ.  جعل   -3 	

المتلوة، وحقائق  الدين  �أو حقائق  ال�شرع والخلق،  �أو  الوحي والكون،  تعبيرات: 

الآخر  �أحدهما  الواقع الم�شاهد. وهما م�صدران متوافقان غير متناق�ضين، ي�صدق 

ولا يكذبه. �أما و�سائل المعرفة، فهي: الح�س والعقل. مع تنبيهه لعدم الخلط بين 

الم�صادر والو�سائل.

4- يرى �أ. د. جعفر �إدري�س �أن خط�أ الفكر الغربي في �أنه يح�صر م�صادر  	

المعرفة في الكون. فلذلك �أ�صبح العلم عنده مخالفا للدين.

�إ�سلامية المعرفة  �أن الخطة العامة لتطبيق  �إدري�س  �أ. د. جعفر  5- يرى  	

العلوم  وتغيير  بالإ�سلام،  الحكم  طريق:  عن  تكون  المجتمع  في  التغيير  و�إحداث 

الح�ضارة  من  ولاا�ستفادة  �إ�سلامية،  نظر  وجهة  من  الغرب  ودرا�سة  �إ�سلاميا، 

الغربية ومن تجاربها بعد ا�ستبعاد النف�س الإلحادي فيها وما له من �آثار، وتنقية 
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العلوم الغربية من ال�شوائب الإلحادية.

6- تغيير العلوم �إ�سلامياً يكون - كما يرى �أ. د. جعفر �إدري�س - بتنقيتها  	

من الت�صورات المادية الإلحادية، و�إطّراح كل النظريات التي لم يثبتها واقع والتي 

واعتبار  توحيدي،  ب�إطار  الفل�سفي  الإطار  وا�ستبدال  الإ�سلام،  حقائق  تخالف 

الوحي م�صدراً من م�صادر الحقيقة، و�صياغة العلوم كلها بلغة عربية ف�صيحة.

�أو  المعرفة  �إ�سلامية  م�شروع  في  لاانطلاق  لبداية  التف�صيلية  الخطة   -7 	

خارطة الطريق لذلك هي: الأخذ بالأ�سباب التي تجعل من �أبنائنا علماء كباراً في 

مجالات العلوم الطبيعية، و�أن نعمل على توطين هذه العلوم في بلادنا، و�أن نهتم 

يىء لهم الظروف التي ت�ساعدهم على تكري�س  بالنابغين من �أبنائنا وبناتنا ونُهِّ

جهودهم لما نبغوا فيه من هذه العلوم، و�أن يكون هذا الجهد عملًا عربياً لتكون 

لأننا؛  م�شتركاً  �إ�سلامياً  عملًا  ثم   ، الف�صيحة  العربية  اللغة  هي  العلوم  هذه  لغة 

ن�سعى �أن نتطور بو�صفنا �أمة م�سلمة. ولا بد �أن يكون لعلماء العلوم الطبيعية من 

�أبنائنا وبناتنا �إلمام بالثقافة الإ�سلامية، و�أن يكون للمخت�صين بالعلوم الإ�سلامية 

الفريقان من فهم بع�ضهم بع�ضاً،  �إلمام بالثقافة العلمية الطبيعية ؛حتى يتمكن 

وت�شترك الثقافة بين الفريقين. ولا يتم ذلك �إلا �إذا كان الجهد م�شتركاً ولي�س جهداً 

م�ستقلًا في كل قطر لوحده.

معادٍ  ديني،  لا  فل�سفي  �إطار  هو  الغرب  لدى  ال�شائع  العام  الإط��ار   -8 	

للدين، ولي�س مجرد �إطار �إلحادي فقط، بل �إلحادي ومادي �أي�ضاً.

9- �إ�شكالية الغرب مع الدين �أنهم يفتر�ضون �أن كل ما ي�صدق على الدين  	

الذي عرفوه - وهو الدين الن�صراني - ي�صدق على الأديان الأخرى.

10- الإطار الغربي لي�س هو - كما يُ�صور لنا - ال�سبيل الوحيد للتطور  	

ال�سوفيتي،  الإطار: كالاتحاد  �أخرى تطورت من غير هذا  والنهو�ض. فهناك دول 

وال�صين وكوريا ال�شمالية. بل وقبل ذلك الح�ضارة الإ�سلامية التي كانت ح�ضارة 

الع�صر حتى القرن ال�ساد�س ع�شر الميلادي.
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العقائد  باب  في  يقرره  ما  في  لي�س  الذي  الدين  وحده  هو  الإ�سلام   -11 	

و�سائر الت�شريعات ما يتناق�ض مع �شيء من المبادئ العقلية.

ولااجتماعية  الطبيعية  الكون  نظريات  �شتات  يجمع  الذي  المبد�أ   -12 	

�سواه،  بحق  معبود  لا  واح��داً  بالله  الإيم��ان  مبد�أ  التوحيد،  مبد�أ  هو  والفردية، 

والإيمان ب�أن طريق محمد �صلى الله عليه و�سلم هو وحده الطريق المو�صل �إلى الله.

13- �إ�سلامية المعرفة لا تعني تغيير الحقائق العلمية، بل هي �أن تو�ضع  	

الإطار  من  بدلًا  �إيماني  �إطار  في  والنف�سية  ولااجتماعية  الطبيعية  كلها  الحقائق 

المادي الإلحادي الذي تو�ضع فيه الآن.

14- ما يعترف به الإطار الإلحادي من حقائق لي�س �شيئاً خا�صاً به �أو  	

ناتجاً عنه وحده، و�إنما هو �أمر م�شترك بينه وبين الإطار الإ�سلامي؛ لأنه لي�س في 

الإطار الإ�سلامي ما يمنع من �إدراك �أية حقيقة تُدرك في حيز الإطار الإلحادي. لكن 

حقائق  �إدراك  على  ي�ساعد  �أنه   - الكامل  العقل  �إطار  – وهو  الإيماني  الإطار  ميزة 

والعملية  العلمية  النا�س  حياة  في  نافعة  نتائج  لها  �أخرى  وتف�سيرات  وم�ؤثرات 

والنف�سية لا مجال لها داخل الإطار الإلحادي.

�إلى  ،لا  المو�ضوعية  ت�أكيد  �إلى  دعوة  هي  العلوم  �إ�سلامية  �إلى  الدعوة   -15 	

التخلي عنها؛ لأنها دعوة �إلى �أن يكون �إطارها الفل�سفـي نف�سه قائماً على حقائـق 

مو�ضوعية.

�إ�سلامية  �إدري�س له جهود وا�ضحة ومتنوعة ت�صب في  �أ. د. جعفر   -16 	

الم�ؤتمرات  وح�ضور  المحا�اضرت،  و�إلقاء  والت�أليف،  الكتابة  منها:  المعرفة، 

النظريات  ومناق�شة  منهم،  ولاا�ستفادة  للغربيين  والقراءة  فيها،  والم�شاركة 

�أنه يبين توافق ال�شرع والعقل وعدم تناق�ضهما، فهو  الغربية. وفي كل ذلك تجد 

يجمع بين القراءتين: قراءة الوحي، وقراءة الكون.
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ثانيا: التو�صيات:

د.  �أ.  نظر  وجهة  تبرز   – الباحث  يح�سب  فيما   – التي  الجولة  هذه  بعد   -1

والتو�سع،  التف�صيل  من  ب�شيء  المعرفة  �إ�سلامية  حول  �إدري�س  �شيخ  جعفر 

الآخرين  المقارنة بينه وبين المتخ�ص�صين  البناء عليها من خلال  يمكن للباحثين 

العلواني،  جابر  وطه  الفاروقي،  �إ�سماعيل  مثل:  المعرفة،  �إ�سلامية  مو�ضوع  في 

الت�شابه ولااختلاف في المنطلقات والتطبيقات حول  �أوجه  �إلى  وغيرهم. للتو�صل 

�إ�سلامية المعرفة.
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