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ون ة الت�أويل في فكر القا�ضي النعمان بن حيُّ غنو�صيَّ

1
د. عبد الله عو�ض العجمي

	�أ�ستاذ م�ساعد بق�سم العقيدة والدعوة - كلية ال�شريعة والدرا�سات الإ�سلامية - جامعة الكويت )⁕(

⁕
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ملخ�ص البحث:

�سرى  وقد  مدار�سها،  بجميع  بالغنو�صية  والفل�سفات  الأديان  من  الكثير  ت�أثرت 

و�أ�شهرهم-:  بل   - ومنهم  للإ�سلام،  المنت�سب  الباطني  الفكر  �أ�صحاب  �إلى  الت�أثير  هذا 

ون. وهذا البحث يبحث عن مدى ت�أثره بالغنو�صية في جانب  القا�ضي النعمان بن حيُّ

الت�أويل،  مفهوم  بيان  ثم  و�أ�صلها،  الغنو�صية  معنى  ببيان  البحث  بد�أ  وقد  الت�أويل، 

وترجمة مخت�صرة للقا�ضي النعمان، ثم بيان العلاقة بين الغنو�صية والت�أويل الباطني، 

ثم يو�ضح البحث المنهج الغنو�صي عند القا�ضي النعمان، وبعد ذلك ي�شرح تطبيق ذلك 

المنهج على الأخبار والأحكام ال�شرعية. 
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المقـدمـــة:

�إله �إلا الله وحده لا �شريك له، و�أ�شهد �أن محمدًا  الحمد لله رب العالمين، و�أ�شهد �أن لا 

عبده ور�سوله، �صلى الله عليه وعلى �آله و�صحبه �أجمعين، �أما بعد:

فيكاد يجمع الباحثون المتخ�ص�صون على �أجنبية �أ�صول الفكر الباطني، وبُعدها عن 

�أثر  والثقافات  والديانات  الفل�سفات  لبع�ض  كان  �إذ  الإ�سلامي؛  الدين  وتعاليم  �أ�صول 

وا�ضح في تكوين عقائد و�أ�صول هذا الفكر الدخيل.

وهذا الأمر هو الذي جعل الإمام ابن تيمية – رحمه الله - يقرر �أن هذا الفكر مزيج من 

.
)1(

مذاهب الفر�س والروم واليونان والن�صارى واليهود

القوا�سم  �أهم  من  �أن  نجد  والديانات  الفل�سفات  لتلك  المعرفية  الأ�صول  لاحظنا  و�إذا 

الم�شتركة بينها والم�ؤثرة فيها: »الغنو�صية« بجذورها وفروعها ال�شرقية والغربية؛ �إذ 

ها �أ�صل فل�سفة العرفان الباطني. يمكن �أن نَعُدَّ

وا�ضح،  جلي  ب�شكل  والن�صرانية  اليهودية  الديانة  في  الغنو�صية  ت�أثير  ظهر  وقد 

ويتمثل ذلك فيما ظهر من الفرق الن�صرانية - وبالتحديد في القرن الثاني للميلاد- تلك 

الفرق التي يجمعها الاعتقاد ب�أن الخلا�ص لا يكون �إلا من خلال العلوم الباطنة التي لا 

يعرفها �إلا هم، وبالا�ستعانة بالطقو�س ال�سحرية.

والواقع : �أن هذه المبادئ كانت موجودة في الفل�سفة اليونانية القديمة، ولكنها دمجت 

ت ن�صو�ص الإنجيل بتف�سيرات باطنية، وذلك ل�ضمان  بالمعتقدات الن�صرانية؛ �إذ فُ�ِّرس

�أتباع الديانة الرائجة الجديدة. و�سبب ذلك هو : اعتقادهم  قبول الفل�سفة القديمة بين 

بعدم جدوى طريقة الكني�سة التقليدية في البحث عن الخلا�،ص وو�صف هذه الطريقة 

بطريقة »العوام«، وزعمهم �أن �أنجح الطرق للو�صول �إلى الخلا�ص الطريقة الباطنية.

منهاج ال�سنة، لابن تيمية )15/8(. 	(((
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، وهي طريقة 
)1(

و�أما في اليهودية فقد ظهرت الغنو�صية اليهودية المتمثلة في »الكابالا«

�إلى »الكبالة«، وهو  اليهودية. وتن�سب هذه الطائفة  الن�صو�ص المقد�سة  باطنية لتف�سير 

كتاب يت�ضمن الت�أويل الباطني للتوراة، و�أهم م�سائله �سريّة التعاليم، و�إمكان فك رموز 

�إلى نبي الله  : ن�سبتهم ما فيه  الأم��ر  التوراة، ورمزية الأع��داد والح��روف. والغريب في 

.
)2( 

�إبراهيم )عليه ال�سلام(

    وقد �سرى ت�أثير الغنو�ص من اليهودية �إلى الو�سط الإ�سلامي عن طريق ال�سبئية 

– كما �سي�أتي مزيد بيانه - حيث ا�ستطاع عبد الله بن �سب�أ ومن معه توريث الغنو�ص 
ا بعيدًا  ا باطنيًّ الباطني للفرق الباطنية الغالية، عن طريق تف�سير القر�آن تف�سيًرا رمزيًّ

كل البعد عن معناه الحقيقي؛ ليتو�صلوا بذلك �إلى �أهدافهم ومقا�صدهم التي يرجونها.

�أ�شهر مَن  �أن  �أ�صحاب الفكر الباطني المنت�سب للإ�سلام، نجد  ن في تراث  وعند التمعُّ

عُرف عنه ذلك هو : القا�ضي النعمان بن حيّون، ومن هنا جاءت فكرة هذا البحث لبيان 

ملامح و�أثر الفكر الغنو�صي في ت�أويلات وفكر القا�ضي النعمان. 

مباحث،  و�أربعة  وتمهيد،  مقدمة،  �إلى:  �أق�سمه  �أن  البحث  هذا  طبيعة  اقت�ضت  وقد 

وخاتمة.

�أما المقدمة: فبينت فيها �أهمية المو�ضوع، و�سبب اختياره، وخطة البحث.

الت�أويل،  ومفهوم  و�أ�صلها،  الغنو�صية  معنى  بيان  على  ا�شتمل  فقد  التمهيد:  و�أم��ا 

وترجمة مخت�صرة للقا�ضي النعمان.

و�أما المباحث فهي على النحو التالي:

المبحث الأول: العلاقة بين الغنو�صية والت�أويل الباطني.

المبحث الثاني: المنهج الغنو�صي عند القا�ضي النعمان.

الغنو�،ص  �أ�شكال  اليهودية من  الديانة  �أعماق  �إلى  و�أما حقيقتها: فهي ما �سرى  التقليد،  الكابالا: معناها    (((

وذلك لمجاورة اليهود للفر�س . انظر: ن�ش�أة الفكر الفل�سفي في الإ�سلام، د. علي الن�شار  )178/1(.

)))  انظر: مو�سوعة اليهود واليهودية وال�صهيونية، د. عبدالوهاب الم�سيري )39،44/2(.
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المبحث الثالث: الغنو�ص في الأخبار عند القا�ضي النعمان.

المبحث الرابع: الغنو�ص في الأحكام عند القا�ضي النعمان.

و�أما الخاتمة: فذكرت فيها �أهم النتائج التي تو�صلت �إليها خلال البحث.

التمهيــد

: مفهوم الغنو�صية: �أولًا

المعرفة  تعني  التي   Gnosis اليونانية  الكلمة  من  الغنو�صية  ت�سمية  جاءت 

هم  وال��ع��ارف��ون  الإ���س�الم��ي،  الت�صوف  بم�صطلح  ال��ع��رف��ان  �أو  الباطنية،  الحد�سية 

بالحقيقة  الداخلية  ب�صيرتهم  خلال  من  يتوا�صلون  الذين   Gnostics ون  الغنو�صيُّ

ظاهر  عند  وقفوا  الذين   ،Agnostics العارفين  غير  فهم   : خ�صومهم  �أم��ا  الكلية. 

التعاليم الدينية ولم ينفذوا �إلى باطنها ، ف�إذا كان الخلا�ص عند اليهود يت�أتى عن طريق 

الالتزام بال�شريعة، وعند الم�سيحيين من خلال الإيمان بي�سوع الم�سيح، ف�إن الخلا�ص 

عند الغنو�ص يت�أتى عن طريق فعالية روحانية داخلية تقود �إلى معرفة النف�،س ومعرفة 

الحقيقة: ذوقاً وك�شفاً و�إلهاماً. عند ذلك يمكن تحرير الروح الحبي�سة في �إطار الج�سد 

.
)3(

المادي والعالم المادي؛ لتعود �إلى العالم النورانـي الذي �صدرت عنه

لأن  الا�سم  بهذا  و�سُميت  معاً،  �صوفية  دينية  فل�سفية  نزعة  والغنو�صية 

 : فهي الغاية والنهاية”، 
)4(

“بداية الكمال هي معرفة )غنو�ص( الإن�سان، �أما معرفة الله
واهتمام الغنو�صيين �إنما هو بالكمال، ويمكن بلوغ الكمال بوا�سطة الغنو�ص )العرفان، 

عرفان  �إلى  يف�ضي  العرفان  وهذا  بالإن�سان.  عرفانًا  بو�صفه  يتم  والغنو�ص  المعرفة(، 

الإله. والعرفان بالإله هو الم�ؤدي �إلى النجاة �أو الخلا�،ص لأن الإله هو الإن�سان. ولهذا 

نجاة  �إلى  ت�ؤدي  المعرفة  وهذه  �إلهًا،  بو�صفه  الإن�سان  معرفة  هو  الغنو�ص  �أ�سا�س  ف�إن 

الم�سيحية  في  ومقدمة  القديم  العهد  و�إل��ه  واليهودية  اليهود  من  ي�سوع  موقف  للم�سيح  الآخ��ر  الوجه    (((

الغنو�صية، فرا�س ال�سواح )�ص66(.

)))  وهو عندهم الحقيقة �أو المطلق كما ي�سمونه.
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الباطنة؛ ولذلك  المعرفة  بالإله عبر  المبا�شر  الات�صال  �إمكان  ت�ؤكد على  الإن�سان، وهي 

الطقو�س  في  كما  بالألوهية،  المبا�شر  الات�صال  �إلى  الداعية  للتيارات  فل�سفيّاً  �سنداً  كانت 

.
)1( 

ال�سرية لبع�ض الأديان

ق مُريد، بل هي على  والألوهية عند الغنو�صيين لي�ست نعتًا لكائن واحد خَّال

التحقيق م�ستويات �أعلاها ذلك الإله الخفي الذي لا تحيط الكائنات به علمًا، ولا يحيط 

ة تملأ ف�ضاء العالم، �إلا �أن واحدًا  هو بنف�سه علمًا. وعلى م�ستوى �أقل، ثمة �أرواح خِّري

�أوجد  �إلى العالم الأ�سفل؛ حيث  �أن ارتك�س  منها كان قد �صدرت عنه حماقة، فلم يلبث 

العالم. وبناءً على هذا، ف�إن العالم هو �شر مح�ض من �شر مح�ض. 

ولم يكن للغنو�صيين من غناء عن عن�صرين يكتنفان المنظومات الغنو�صية؛ 

�أحدهما: التلفيقية Syncretism، والثاني ال�سرية Secrecy، ف�أما التلفيقية فيبررها 

انتماء التيارات الغنو�صية �إلى تيارات ثقافية ودينية �أقدم غير متجان�سة فيما بينها. و�أما 

ال�سرية فمبنية على �أ�سا�س �أنه لن يتمتع بالخلا�ص �إلا �صفوة العارفين. وهذا يقت�ضي 

هو  هذا  يكن  لم  الغنو�صية،  م�ضمون  على  و�أ�شباههم  العامة  لع  يطَّ �ألا  -بال�ضرورة- 

الدور الوحيد الذي لعبته ال�سرية، بل كان لها ثمة دور �آخر ، ن�ستطيع �أن نراه بو�ضوح 

.
)2(

في اللغة الرمزية الكثيفة التي يزخر بها الأدب الغنو�صي على اختلاف �أ�شكاله

ة ، تطمع  يقول لالاند في معجمه الفل�سفي: “مذاهب الغنو�صيين انتقائية عرفانيَّ

الديانات، وتف�سير معناها العميق بوا�سطة معرفة باطنية وكاملة  التوفيق بين كل  �إلى 

الجماعات  مختلف  تعليم  يكن  ولم  والتلقين،  بالتراث  تناقلها  ويمكن  الإلهية،  للأمور 

.
،ًال غير �أن بينها عقائد م�شتركة”)3( والتيارات الغنو�صية مت�شاك

على  جميعها  الغنو�صية  التيارات  بين  الم�شتركة  العنا�صر  �إجمال  ويمكننا 

)))  المو�سوعة الفل�سفية، د. عبد الرحمن بدوي )86/2-88( ، وانظر �أي�ضًا: المعجم المو�سوعي للديانات، د. 

�سهيل زكار )620/2(.

)))  انظر : مو�سوعة الفل�سفة، د. عبدالرحمن بدوي )86/2(.

)))  مو�سوعة لالاند الفل�سفية، ترجمة: خليل �أحمد خليل )467/1(.
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النحو التالي:

بوجود 1))) القول  بها  والم��راد  ة،  الغنو�صيَّ في  الأ�سا�سية  الأفكار  من  وهي  الثنوية: 

نزاع  من  بينهما  ما  ح�سب  الكون  �أح���داث  تج��ري  والم���ادة،  ال��روح  هما:  مبد�أين؛ 

له،  الم�ؤلفين  العن�صرين  هذين  بين  التعار�ض  ح�سب  يجري  فالعالم  وتعار�ض، 

هو  ال�شر  كان  للمادة  الغلبة  كانت  ف���إذا  الآخ��ر؛  على  منهما  الواحد  تغلب  ودرج��ة 

الغالب، و�إذا كانت الغلبة للروح كان الخير هو الغالب.

ف�إن فكرة الخلق غير 2)))  : الأعليين  المبد�أين  والم��ادة هما  ال��روح  كانت  فلما  ال�صانع: 

للعالم.  للعالم، بل ب�صانع  الغنو�صيين؛ ولهذا لا يقولون بخالق  واردة في مذهب 

وهي فكرة نجدها عند �أفلاطون.

طريق 3))) عن  وبالجماعة  الجماعة  في  يتم  بل  م،  والتعلُّ بالفكر  يتم  لا  وهو  العرفان: 

بالأحوال  معرفة  لي�س  )العرفان(  فالغنو�ص  والاحتفالات،  والمرا�سم  الطقو�س 

ا ما يتعلق بالتمييز بين الخير وال�شر. الخارجية، بل بالحقائق الباطنية، خ�صو�صً

من 4))) للإن�سان  ب��دَّ  فلا  العالم،  في  والظلمة  النور  بين  الدائر  للنزاع  نظرًا  الخلا�ص: 

الخلا�ص؛ والخلا�ص هو النجاة من العالم المادي الظلماني الذي هو بطبعه �شرير. 

الظلمة  �أغلال  الإن�سان من  �آخر يتحرر فيه  اللوذ بعالم  الفكرة فكرة  ويمتزج بهذه 

الأرواح  وم��ن  المختارين  من  قليل  لعدد  �إلا  يتحقق  لن  الخلا�ص  ه��ذا  لكن  والم���ادة؛ 

.
)1(

الم�صطفاة، وه�ؤلاء هم وحدهم -فقط- القادرون على بلوغ الغنو�ص )العرفان(

ون�ستطيع �أن ن�ضيف �إلى ما ذكره الدكتور بدوي عنا�صر �أخرى؛ وهي:

الألوهية الم�ؤنثة: وهذه الألوهية : �إما �أن تتجلى في الحكمة التي كانت تجاور الإله 5)))

�أن تمثل قوى  �أُهبطت و�صارت �سلفًا لبني الإن�سان، و�إما  �أن  الأعلى، ثم لم تلبث 

ربة  و”تعامات”  المندانيين،  عند  الظلام  ربة  ها”  “الرُّ في  نجد  ما  نحو  على  ال�شر 

)))  انظر فيما �سبق: المو�سوعة الفل�سفية، د. عبد الرحمن بدوي )88/2(.
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من  �أ�سا�ساً  كانت  الم�ؤنثة  الألوهية  فكرة  �أن   : الأمر  حا�صل  البابليين.  عند  الظلام 

�أ�س�س الت�أليه عند الغنو�صيين على اختلاف م�شاربهم. وقد �أ�سفرت هذه الفكرة عن 

فكرتين كتب لهما �أن تتقبلا في الح�ضارات اللاحقة، هما: تقدي�س الدافع الجن�سي، 

والقول ب�أمومة الأر�ض للإن�سان.

(((6 وجوه  ذات  الرمزية  وهذه  الغنو�صية،  الآداب  جميع  في  الرمزية  اللغة  ا�ستخدام 

القديمة  الأمم  فيه  �أ�سهمت  متداخل  ثقافي  ركام  عن  تعِّرب  ناحية  من  فهي  عديدة، 

جميعها. ومن ناحية �أخرى : ظل من ظلال الخ�صو�صية التي ت�شير �إلى معنى من 

بين  العلاقة  �أزمة  عليها  تنعك�س  مر�آة  ثالثة:  ناحية  ومن  والتمييز،  الرفعة  معاني 

�أن تتيح لم�ستخدمها  �إذ لم ت�ستطع اللغة اليومية ولا اللغة الرمزية  الفكرة واللغة؛ 

�إيحاء،  �أكثر من  ال�ضخمة في �صيغ لغوية مركزة تت�ضمن  المركبة  الأفكار  �صياغة 

فتحتمل �أكثر من قراءة.

(((7 والمخلِّ�ص.  العارف  بين  المغلقة  العلاقة  تلك  اعتبار  على  ؛  بِّني  �أمر  وهذا  ال�سريّة: 

لي�س كل  �أنه  �أ�سا�س  بال�صفوة، على  القول  نتائج  : من  ال�سريّة هي نتيجة  وفكرة 

�أحد ي�صلح لتلقي هذا اللون من الوحي الخا�ص ، الذي به ي�صير الإن�سان �إلهًا، كما 

�أن لفكرة ال�سرية دورها البارز في �إ�ضفاء جاذبية حتى على الأفكار ال�ساذجة.

(((8 الأ�ساطير المركبة: ووجود مثل هذه الأ�ساطير هو نتيجة للتوا�صل بين الموروثات 

القديمة 

(((9 الأ�سطورة - تت�ضمن ما لا تت�ضمنه  �أن  �إلى هذا  �أ�ضف  الغنو�صية -  والمنظومات 

.
)1(

البرهنة المنطقية حين نكون ب�صدد لغز كوني لا �سبيل �إلى حلِّه

)))  انظر: ن�ش�أة الفكر الفل�سفي، د. علي الن�شار )�ص210-186(.
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ثانيًا: مفهوم الت�أويل:

الت�أويل في اللغة م�صدر من باب التفعيل، و�أ�صله »�أوْل« من �آل يَ�ؤول، وتدور مادته 

اللغوية على معانٍ:

.
)1( 

1 -  الإ�صلاح: ومنه �آل م�آله يَ�ؤوله �إيالة و�أولًا : �إذا �أ�صلحه و�سا�سه بنجاح 	

.
)2(

2 – الرجوع والعودة، و�أ�صله »�أول« من �آل يَ�ؤول، �أي رجع وعاد 	

.
)3(

3 – العاقبة، ذكره الفراء في كتابه معاني القر�آن 	

4- التف�سير، يقول الطبري: »و�أما معنى الت�أويل في كلام العرب : ف�إنه التف�سير  	

.
)4(

والمرجع والم�ـصير«

ت�أويًال  التف�سير  ي  و�سُمِّ المف�سرين،  جمهور  عند  الم�ستخدم  هو  المعنى  وهذا  	

لنا الكلام، �أي جعلناه ي�ؤول �إلى معناه المراد به. لأننا �أوَّ

و�ضعه  عن  اللفظ  ظاهر  »نقل  وه��و:  للت�أويل  �آخ��ر  معنى  الأث�ري  اب��ن  وي��ورد  	

.
)5(

الأ�صلي �إلى ما يحتاج �إلى دليل لولاه ما تُرك ظاهر اللفظ«

جمع  عن  ينقل  ثم  الكمال،  ابن  عن  العرو�س  تاج  �صاحب  ينقله  المعنى  وهذا  	

الجوامع لل�سبكي �أن الت�أويل: »هو حمل الظاهر على المحتمل المرجوح، ف�إن حمل لدليل 

ف�صحيح، �أو لما يظن دليًال ففا�سد، �أو لا ل�شيء فلعب ، لا ت�أويل«، وينقل - �أي�ضًا - عن 

�إلى دليل  �إثباته  �إلى ما يحتاج في  �أن الت�أويل هو: »نقل الكلام عن مو�ضعه  ابن الجوزي 

.
)6(

لولاه ما ترك ظاهر اللفظ«

اللغة،  تهذيب   ،)85/1( فار�س  لابن  اللغة،  مقايي�س  معجم   ،  )109/3( للمبرد  الكامل،  انظر:    (((

للأزهري )437/15(.

)))  معجم مقايي�س اللغة، لابن فار�س )86/1(، وانظر: تهذيب اللغة، للأزهري )438/15(.

)))  انظر: معاني القر�آن، للفراء )380/1( .

)))  تف�سير الطبري )184/3(.

)))  النهاية في غريب الحديث، لابن الأثير )80/1(.

)))  تاج العرو�،س للزبيدي )33/28(، مادة )�أول(.
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والواقع �أن هذا المعنى لم يرد في المعاجم المتقدمة، و�إنما ورد في ل�سان العرب 

الرواية والا�ست�شهاد  المت�أخرة عن ع�صر  الع�صور  نتاج  العرو�،س وكلاهما من  وتاج 

.
)1(

والاحتجاج

ذلك  المت�أخرين؛  عند  عنه  المتقدمين  عند  فيختلف   : الا�صطلاح  في  معناه  و�أما 

القر�آن وال�سنة  المتقدمين يُطلق على معنيين مرجعهما:  الت�أويل في ا�صطلاح  �أن معنى 

واللغة، وهما:

ومن  والتابعين  ال�صحابة  ا�ستعمالات  في  كثير  وهذا  معناه.  وبيان  اللفظ  تف�سير   : �أولًا

بعدهم من �أهل القرون المف�ضلة.

ثانيًا: الحقيقة التي يئول �إليها الكلام، ومعنى ذلك: وقوع المخبر به في وقته الخا�ص �إذا 

كان الكلام خبًرا، �أو امتثال ما دلَّ عليه الكلام، و�إيقاع مطلوبه �إذا كان الكلام 

.
)2(

طلبًا، وهو معنى يرجع �إلى العاقبة والم�صير

�إلى  الراجح  الاحتمال  عن  اللفظ  »��رصف  فهو  المت�أخرين:  ا�صطلاح  في  و�أم��ا  	

الاحتمال المرجوح لدلالة توجب ذلك«. وهذا هو الت�أويل الذي تنازع النا�س فيه في كثير 

.
)3(

من الأمور الخبرية والطلبية

والذي يلفت النظر هنا :�أن الت�أويل بهذا المعنى المحدث �أ�صبح في عرف المتكلمين  	

�أن هذا المعنى لم  �إليه الذهن عند الإطلاق، مع  والفقهاء والمف�سرين هو الذي ين�صرف 

يرد في لغة المتقدمين.

من  لاب��د  بل  ،ًا  �إج��م��ال عليه  الحكم  للمن�صف  يمكن  لا  ا�صطلاحاً  كونه  �إلى  وبالنظر 

كان  نقي�ضه  على  دلَّ  �أو  خالفه  وما  ،ًا  مقبول كان  منه  الحق  واف��ق  فما  فيه،  التف�صيل 

مردودًا.

)))  الإمام ابن تيمية وق�ضية الت�أويل، لأ�ستاذنا د. محمد ال�سيد الجليند )�ص38(.

له  ال�صفدية  الر�سالة   ،)288/13(  )35/5(  ،  )55/3( تيمية  لابن  الفتاوى،  مجموع  انظر:    (((

.)288/1(

)))  �شرح العقيدة الطحاوية، لابن �أبي العز الحنفي )251/1(.
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 ف�إذا كان الدليل الذي لأجله ي�صار �إلى المعنى المرجوح دون الراجح هو الكتاب وال�سنة 

التف�سير  معنى  �إلى  يرجع  الحقيقة  في  وهو  مم��دوح،  �صحيح  ت�أويل  فهو  ال�صحيحة، 

والبيان؛ ذلك �أن ن�صو�ص ال�شرع قد يكون فيها ن�ص مجمل في�أتي �آخر يف�سره، �أو عام 

فيخ�ص�صه، �أو مطلق فيقيده، وهكذا. وهذا النوع مجمع على قبوله و�صحته.

�أنها دليل  �أو ب�شبهة يظن  �إذا كان �صرف الكلام عن ظاهره دون دليل،  و�أما  	

فا�سد  ت�أويل  فهو  عليه،  حُمل  ال��ذي  للمعنى  محتمًال  اللفظ  يكن  لم  �أو  كذلك،  ولي�ست 

ابن تيمية:  الإ�سلام  �أن ي�سمى تحريفًا، وهو المق�صود من قول �شيخ  باطل، والأقرب 

.
)1(

»فت�أويل ه�ؤلاء المت�أخرين عند الأئمة تحريف باطل«

الفكر  في  دخوله  لحين  ا�ستحداثه  حين  من  عديدة  بمراحل  الت�أويل  م��رَّ  وق��د  	

الإ�سلامي، يمكن �إجمالها على النحو التالي:

ل من فكر بالت�أويل الرمزي المفكرون اليونانيون للتخل�ص من �شعر  1-  �إنَّ �أوَّ 	

الميلاد،  قبل  الخام�س  القرن  في  ذلك  وكان  �سلطة،  ذا  ا  ن�صًّ �أ�صبح  الذي   
)2(

هوميرو�س

وو�سيلتهم في ذلك التفريق بين الظن والحقيقة.

2-  انتقل الت�أويل الرمزي �إلى اليهودية في القرن الأول الميلادي على يد فيلون  	

اليهودي الذي يعد من �أكبر ممثلي النزعة �إلى الت�أويل في الع�صر القديم؛ حيث جعل 
 )3(

من الت�أويل مذهبًا قائمًا بر�أ�سه، ومنهجًا في الفهم. وقد دفعه �إلى ا�ستحداث هذا المذهب في 

اليهودية :الحملة التي قام بها المفكرون اليونانيون على التوراة وما فيها من �أ�ساطير، 

)))  مجموع الفتاوى، لابن تيمية )295/13(.

)))  �شاعر �إغريقي �أ�سطوري يعتقد �أنه م�ؤلف الملحمتين الإغريقيتين )الإلياذة والأودي�سية( ، وهو من 

ال�شخ�صيات التي كثر حولها الجدل بين الباحثين ل�شدة غمو�ضها، حتى عدّ بع�ضهم هذا الا�سم 

ا�سمًا م�ستعارًا . انظر : �إلياذة هوميرو�س ،�سليمان الب�ستاني )�ص11(.

ا �أكثر مما يعد فيل�سوفًا ؛  )))  هو �أول فيل�سوف يهودي جمع بين الفل�سفة واللاهوت ، ويعد لاهوتيًّ

لأن الأ�صل عنده لم يكن الفل�سفة و�إنما كان الدين ، وقد كانت ثقافته �أقرب �إلى اليونانية منها �إلى 

العبرية ؛ لأنه كان ي�أخذ ثقافته مبا�شرة عن التراجم اليونانية للن�صو�ص العبرية ، فكان ت�أثره 

بالفل�سفة اليونانية وا�ضحًا. انظر : مو�سوعة الفل�سفة ، د. عبدالرحمن بدوي )2/ 220(.
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ا، ور�أى �أن ذلك  فا�ضطر فيلون �إلى الدفاع عن التوراة بت�أويل هذه الموا�ضع ت�أويًال باطنيًّ

الت�أويل هو روح الن�ص المقد�،س و�أن التف�سير بالمعنى الحرفي �سي�ؤدي �إلى الكفر.

�ضد  الم�سيحية  �إلى  اليهودي  فيلون  من  الباطني  الت�أويل  طريقة  انتقلت   -3 	

هجمات رجال الأفلاطونية المحدثة والفل�سفة اليونانية. ومن �أبرز المدافعين الم�سيحيين 

ا وقال: �إن الكتاب المقد�س يف�سر على ثلاثة   الذي ت�أثر بفيلون ت�أثرًا خا�صًّ
)1(

�أوريجان�س

�أوجه:

الأول: الرجل الب�سيط، فهذا يكفيه ج�سد الكتاب المقد�س.

الثاني: الرجل المتقدم في الفهم، فهذا يدرك روح الكتاب المقد�س.

على  يطلع  الذي  النف�ساني  بالنامو�س  يفهمه  الذي  وهو  الرجال،  من  الكامل  الثالث: 

الغيب.

�أن  و�أقرَّ  ا�ستحالات،  التوراة  في  ب�أن  �أقرَّ  اليونانيين،  المفكرين  هجمات  وط�أة  وتحت 

ر�أى  و�إزاء ذلك  ا،  اتباعها حرفيًّ التي لا يمكن  الأخلاقية  القواعد  الإنجيل كثيًرا من  في 

�أوريجان�س التفريق في ن�صو�ص الكتاب المقد�س بين نوعين من الأقوال:

ا. ل باطنيًّ ا، و�أخرى يجب �أن تُ�ؤَوَّ �أقوال يمكن �أن تُف�سر حرفيًّ

وهذه النزعة �إلى الت�أويل لاقت معار�ضة �شديدة بين الم�سيحيين، حتى �إن �أحدهم �ألَّف 

كتابًا من خم�سة مجلدات �ضد الداعين �إلى الت�أويل، ورغم ذلك ا�ستمر �أن�صار الت�أويل في 

دوا له القواعد، وعلى ر�أ�سهم : هيرونيمو�س  ازدياد، وانت�شروا في الغرب الم�سيحي، وقعَّ

.
)2(

الذي و�ضع قاعدة الت�أويل ال�شهيرة

)))  من �أبرز �أوائل �آباء الكني�سة الم�سيحية ولد حوالي �سنة 185م ، ولم ت�شهد الم�سيحية في تاريخها 

قال  من  �أول  من  وه��و   ، الأفلاطونية  بالفل�سفة  ت�أثر  وق��د   ، ك�أوريجان�س  الإن��ت��اج  غزير   
ًا�لً

رج�

العربية  الكتابية رموزًا و�أبعادًا لا مثيل لها. ) موقع المو�سوعة  الن�صو�ص  الت�أويل محمًال  بعلم 

الم�سيحية (. 

ول  الح�ضارة،  ق�صة  )�����ص759-754(،  ب��دوي  الرحمن  عبد  د.  الإ�سلاميين،  مذاهب  انظر:    (((

ديورانت )104-103/11(.
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ابتدعها  يونانية  فكرة  الحقيقة  في  هي  الت�أويل  ق�ضية  :�أن  �سبق  مما  يت�ضح  	

فلا�سفة اليونان والإغريق، ثم قاموا بنقلها �إلى اليهودية والن�صرانية - كما �سبق ذكره 

- عن طريق بع�ض فلا�سفة اليهود والن�صارى.

الفرق  علماء  من  كثير  فيرجع  الإ�سلامي،  الفكر  �إلى  دخولها  كيفية  عن  و�أم��ا  	

�أن  وذلك  بال�سبئية،  ي�سمى  ما  �أو  اليهودي،  �سب�أ  بن  الله  عبد  موروثات  �إلى  ذلك  والملل 

من �ضمن ما كان يدعو �إليه ابن �سب�أ من عقائد: زعمه �أن محمدًا )�صلى الله عليه و�سلم( 

�أن  ب  �أن عي�سى يرجع، ويكذِّ الدنيا؛ حيث كان يقول: »لعجبٌ ممن يزعم  �إلى  �سيرجع 

مَعَادٍ  �إَِىل  كَ  لَرَادُّ الْقُرْ�آنَ  عَلَيْكَ  فَرَ�ضَ  ذِي  الَّ )�إِنَّ  محمدًا يرجع، وقد قال الله عز وجل: 

بالرجوع  �أحق  محمد   ،
مُبِيٍن()1( لٍ  َال �ضَ ِيف  هُوَ  وَمَنْ  بِالْهُدَى  جَاءَ  مَنْ  �أَعْلَمُ  ي  رَبِّ قُلْ 

ا؛ حيث ا�ستدل بها على ما  . ويلاحظ هنا ت�أويله لهذه الآية ت�أويلًا باطنيًّ
)2(

من عي�سى«

ي�سمى بعقيدة الرجعة مع �أنها  لادلالة فيها على ذلك.

القر�آن  لمعاني  ت�أويل  ل  �أوَّ »�إنها  ه��ذه:  محاولته  عن  الخطيب  محمد  د.  يقول  	

الكريم، فو�ضع بذلك هذا المذهب الباطني بما فيه من قول بالرجعة، والذي ن�ش�أ عليه 

مذهب التنا�سخ، وقالت به حركات الغلو الأخرى. وهذا يعني �أن عبد الله بن �سب�أ حاول 

التوراة والإنجيل من  �إلى تحريف وت�أويل  �أدت  التي  ال�شبيهة  العوامل  نف�س  �أن يوجد 

قبل، على غرار ما فعل فيلون ...«، ثم قال: »ون�ستطيع �أن نقول بعد ذكر هذه العوامل: 

�إن الذين جاءوا بعد ابن �سب�أ ابتداء من المختار، وانتهاء ب�أبي الخطاب، كانوا ي�سيرون 

على نف�س الدرب الذي و�ضعه لهم ابن �سب�أ في تحريف وت�أويل �شرائع الإ�سلام، ولي�س 

�إلى  الم�ؤدية  الطريقة  الإ�سماعيلية على نف�س هذه  الباطنية  �أن ت�سير  م�ستغربًا بعد ذلك 

.
)3(

تطبيق الفل�سفة الأفلاطونية الحديثة على من يريد الاندماج بهـا«

و�إلى هذا المعنى ي�شير الم�ست�شرق جولد ت�سيهر بقوله: »وهكذا ا�ستطاع عبد الله  	

)))  �سورة الق�ص�،ص �آية 85.

)))  تاريخ الطبري )341/3(، مذاهب الإ�سلاميين، د. عبد الرحمن بدوي )�ص761(.

)))  الحركات الباطنية في العالم الإ�سلامي، د. محمد �أحمد الخطيب )�ص32، 33(.
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بن �سب�أ وتلاميذه �أن يورثوا الإ�سلام تركة فيلون اليهودي؛ وذلك في محاولتهم تف�سير 

.
)1(

ا بعيدًا كل البُعد عن معناه الحقيقي« القر�آن تف�سيًرا رمزيًّ

القر�آن من  لوا ن�صو�ص  ت�أوَّ ل من  �أوَّ الخ��وارج هم  �أن  ابن ر�شد يرى  �أن  غير  	

.
)2(

الفرق الإ�سلامية

�إلا  والمت�أمل في ت�أويلات الخوارج و�إن كانوا هم �أول الفرق الإ�سلامية ت�أويًال  	

بموقف  قورنوا  ما  �إذا  منها  يخ�شى  التي  بالدرجة  لي�س  الن�صو�ص  على  خطرهم  �أن 

الباطنية.

فالغلاة وعلى ر�أ�سهم »عبد الله بن �سب�أ« نادوا ب�ألوهية علي بن �أبي طالب، ثم برجعة 

محمد )�صلى الله عليه و�سلم(، ثم مِن ابن �سب�أ هذا ت�شعبت �أ�صناف الغلاة في الإ�سلام، 

ل  تت�أوَّ الكي�سانية  طائفة  و�أخ���ذت  وه��ن��اك،  هنا  وانت�شر  النا�س  بين  الغلو  �أم��ر  وف�شا 

الحقيقة  في  لي�ست  الدين  في  الطاعة  �أن  فزعمت  �أ�صوله،  من  وتخرجه  الدين  ن�صو�ص 

هي �أداء الفرائ�ض، و�إنما طاعة الإمام المع�صوم، ثم تدرج �أتباع هذه الطائفة �إلى هدفهم 

.
)3(

الأ�سا�،س وهو �إنكار البعث، و�سقوط التكاليف، والقول بالحلول والتنا�سخ

الذين  الغلاة  الباطنية  الفرق  �إلى  ال�سبئية  من  انتقل  الت�أويل  �أن  يعني  وه��ذا  	

يتظاهرون بحب �آل البيت، وي�سعون �إلى ن�شر دينهم وعقائدهم، وتبرير ما هم عليه عن 

طريق الت�أويل، كما �سيظهر ذلك لاحقًا، �إن �شاء الله.

وقد �أ�صبح هذا الت�أويل �سمة عامة وقا�سمًا م�شتركًا بين الفرق الباطنية، وهذا  	

والتاريخ،  والملل  الفرق  علماء  ذلك  على  ن�صَّ  كما  بالباطنية،  ت�سميتهم  في  ال�سبب  هو 

و�صار -�أي�ضاً- علماً لكل خارج عن الإ�سلام وحاقد عليه، فجميع الفرق التي حادت 

.
)4(

عن طريق ال�صواب كان ذلك ب�سبب ت�أويلاتهم الباطلة

)))  العقيدة وال�شريعة، لجولد ت�سيهر )�ص140(.

)))  انظر: مناهج الأدلة، لابن ر�شد )�ص183(.

)))  انظر: الإمام ابن تيمية وق�ضية الت�أويل، �أ.د. محمد ال�سيد الجليند )�ص98(.

)))  يقول الإمام ابن القيم: »فلما حدث بعد انق�ضاء ع�صرهم- �أي ال�صحابة - من �ساء فهمه، و�ساء ق�صده، 
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ثالثًا: ترجمة القا�ضي النعمان. 	

ون  هو القا�ضي �أبو حنيفة النعمان بن �أبي عبد الله محمد بن من�صور بن �أحمد بن حيُّ

التميمي المغربي، المتوفى �سنة 363ه،ـ والذي يعرف بالقا�ضي النعمان تمييزًا له عن 

الإمام �أبي حنيفة النعمان؛ �صاحب المذهب المعروف. ولد في القيروان واختلف في �سنة 

ال�سنوات الع�شر الأخيرة  مولده؛ قيل: �سنة 295ه،ــ ولم يحددها بع�ضهم ، فقال: في 

الذي كان يكتنف حياته  ال�شديد  الغمو�ض  ال�سبب في ذلك هو  الثالث، ولعل  القرن  من 

 .
)1(

وحياة �أ�سرته

المالكية،  بمذهب  بداية  ه  وتفقَّ والتاريخ،  والأدب  والقر�آن  بالفقه  العلم  وا�سع  وكان 

ل �إلى مذهب الباطنية، وكان داهية في �سيا�سة التقرب للأئمة، وا�ستطاع بعلمه  ثم تحوَّ

وخباياهم  �أ�سرارهم  وع��رف  �إليهم  بوه  فقرَّ �إليه،  قلوبهم  يجذب  �أن  وحذقه  وثقافته 

لهم  فو�ضع  وخدمهم  والمعز،  والمن�صور  والقائم  المهدي  منهم  وعا�صر  ومقا�صدهم، 

فقه المذهب الباطني العبيدي، حتى �صار عمدة فقهاء الباطنية في ع�صره.

ف�إذا  م�صر؛  في  الباطنية  العبيدية  الدولة  بناء  في  المعز  �شركاء  �أحد  النعمان  كان  وقد 

كان المعز قد توَّىل بناء الدولة من الناحية ال�سيا�سية والع�سكرية، ف�إنَّ النعمان هو من 

ا بكتابه  ه الدولة فكريًّ توَّىل بناءها من الجانب العقدي المذهبي. والواقع �أن المعز قد وجَّ

»ت�أويل ال�شريعة«، لكنه ان�شغل بعد ذلك ب�أمور ال�سيا�سة والحكم، ووجد في �شخ�صية 

جلي�سه  �أ�صبح  حتى  منه  به  قرَّ وبالفعل  ال��دور.  بهذا  يقوم  من  خير  النعمان  القا�ضي 

وملازمه، و�ألَّف النعمان كتابه )المجال�س والم�سايرات( جمع فيه كل ما �سمعه من �إمامه 

وقعوا في �أنواع من الت�أويل بح�سب �سوء الفهم وف�ساد الق�صد، وقد يجتمعان ، وقد ينفردان، و�إذا اجتمعا 

المذاهب  �أ�صول  ت�أملت  منهم.و�إذا  الله  حرم  ما  وا�ستحلال  لأهله،  ومعاداة  بالحق  جهل  بينهما  من  تولد 

الفا�سدة ر�أيت �أربابها قد ا�شتقوها من بين هذين الأ�صلين، وحملهم عليها مناف�سة في ريا�سة �أو مال، �أو 

�إليه النفو�،س فيتفق للعبد  �أغرا�ض الدنيا تخبطه الآمال، وتتبعه الهمم، وت�شرئب  تو�صل �إلى غر�ض من 

�شبهة و�شهوة، وهما �أ�صل كل ف�ساد، ومن�ش�أ كل ت�أويل باطـل«. ال�صواعق المر�سلة على الجهمية والمعطلة، 

لابن القيم )510/2(.

�أدب م�صر الفاطمية، د.  )))  انظر: الأعلام، للزركلي )40/8(، وفيات الأعيان، لابن خلكان )�ص362(، في 

محمد كامل ح�سين )64-63(.
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.
)1(

المعز، وتقلَّد في ذلك الوقت ق�ضاء م�صر

بق�ضاء  الذهلي  �أحمد  بن  محمد  طاهر  �أبا  كلَّف  بم�صر  للمعز  الأم��ر  ا�ستقر  �أن  وبعد 

  .
)2(

ة غ النعمان لتربية وتعليم الم�ستجيبين للدعوة العبيديَّ م�،صر وفرَّ

المبحث الأول:

العلاقة بين الغنو�صية والت�أويل الباطني

ة لا تظهر – بزعمهم  الت�أويل الباطني هو �إخراج الن�ص عن دلالته الظاهرة لمعانٍ خفيَّ

الغو�ص  �أنف�سهم على  بون  �أ��رساراً خا�صة، ويدرِّ يتوارثون  النا�س  �إلا لخوا�صَّ من   -

للحروف  ة  روحانيَّ خ�صائ�ص  خلال  من  �أ��رساره��ا  وا�ستخراج  الن�صو�ص  خفايا  في 

للمعاني، والباطن هو:  ال�صور والأمثال الم�ضروبة  والكلمات والأع��داد، فالظاهر هو: 

ة التي لا تتجلى �إلا لأهل البرهان. المعاني الخفيَّ

التي ت�ستخدمها  الرئي�سة  الو�سائل  ال�شرعية من  للن�صو�ص  الباطني  الت�أويل  دُ   ويُعَّ

الفرق الباطنية لإيهام �أتباعهم وعامة الم�سلمين ب�صحة عقائدهم وفل�سفاتهم الباطنية، 

.
)3(

و�أنها متفقة مع ن�صو�ص الكتاب وال�سنة

في  الباطنية  �إليها  ا�ضطر  عقيدة  وباطنًا  ظ��اه��رًا  ال�شرعية  للن�صو�ص  ب���أن  فالقول 

الو�سط الثقافي الإ�سلامي؛ لأنهم ا�صطدموا بالمفاهيم الإ�سلامية التي تمثلها الن�صو�ص 

يبقون  ف�إنهم  الخيال،  �إلى  والجنوح  والح�س  العقل  تج��اوز  ا�ستطاعوا  ف���إذا  ال�شرعية، 

هي  بل  معرفة،  لهم  ت�ؤ�س�س  لا  ة  النقليَّ الن�صو�ص  �إذ  ة؛  النقليَّ الن�صو�ص  �أمام  حائرين 

يها  تخطِّ حاولوا  منهجية  ومع�ضلة  الباطنية،  معارفهم  عن  لهم  عائق   - الواقع  في   -

ي الح�س والعقل. وهذا ما جعلهم يبتدعون فكرة »الظاهر والباطن«،  كما حاولوا تخطِّ

والعرفان،  الباطن  علوم  بها  لي�ؤ�س�سوا  بل  فح�سب،  النقلية  الن�صو�ص  بها  ليدفعوا  لا 

)))  انظر: الأعلام، للزركلي )40/8(، في �أدب م�صر الفاطمية، د. محمد كامل ح�سين )65(.

)))  انظر: الحاكم ب�أمر الله، لمحمد عبد الله عنان )�ص362(.

)))  انظر: المعجم الفل�سفي، لجميل �صليبا)234/1(.
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.
)1(

ة غوا بها ق�ضاياهم الباطنيَّ وي�سوِّ

هذه  �أن  يلحظ   - �سبق  كما   – والغنو�صية  )العرفان(  الغنو�ص  معنى  في  والمت�أمل 

�إ�شارات  الت�سمية مبنية على القول ب�أن الحقائق لها ظاهر وباطن، و�أن الظاهر رموز 

يقف عندها العوام، �أما الخوا�ص فينفذون بها �إلى الباطن الذي لا يعرفه �سواهم، فهي 

على  قادر  غير  الب�شري  العقل  �أن  الباطنيون  ويرى  الوجودية،  الحقائق  ب�أ�سرار  علم 

�إلى  الو�صول  �أن  ويعتقدون  الكلي،  العقل  من  عليه  يفي�ض  بما  الإلهية  الحقائق  معرفة 

هذه المرحلة يحقق العرفان التام.

الباطن  �أهل  عي  يدَّ  ، : معرفة ك�شفية روحانية  الا�صطلاحي  فالغنو�صية في معناها 

الكتب  في  المحجوبة  الباطنية  ال�سرية  للحكمة  تتبعًا   ، �إليها  الو�صول  الملل  جميع  من 

المقد�سة بوا�سطة تعاليم وطرق �سرية متوارثة. وهذا يعني �أن الغنو�صية لي�ست ا�سمًا 

لفرقة محددة، بل هي مظلَّة فكرية يندرج تحتها العديد من الفرق ذات التوجه الباطني 

الم�شترك.

فالباطنيون من  لمدلول واحد،  كلمتان  والباطنية  الغنو�صية  �أن  لنا  يت�ضح  ومن هنا 

جميع الملل ي�ؤمنون �أن المعرفة الباطنية هي الغاية المن�شودة، وهي طريقهم �إلى التحرر 

من الماديات والأحكام، والتي تنك�شف لهم فيها المغيبات، وتتجلى لهم الحقيقة المطلقة، 

ولي�س الو�صول �إلى هذه الحالة مق�صوراً على �أحد، بل يت�أتى لكل من تتبع باطن و�أ�سرار 

.
)2(

الكتب المقد�سة، وا�ستخل�ص الحكمة ال�سرية المحجوبة – المزعومة - منها

الحقيقة  �إلى  للو�صول  -طريقة  بها  يعتقد  من  -عند  والغنو�صية  الباطنية  فالمعرفة 

القطعية تتجاوز كل الطرق الأخرى قدرًا و�سعة، فهي تتناول حقائق لا يتو�صل �إليها 

بالعقل ولا بالنقل. 

)))  انظر: عقلنة الأ�سطورة، د. عبد الله الدعجاني )�ص44(.

)))  انظر: حركة الع�صر الجديد، د. فوز كردي )�ص14(.
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المبحث الثاني

المنهج الغنو�صي عند القا�ضي النعمان

�أولى القا�ضي النعمان الت�أويل الباطني اهتمامًا بالغًا، ويمكننا القول :�أنه عالج 

ق�ضية الت�أويل من جانبين؛ الأول: التنظيري، والثانـي: التطبيقي العملي. وقد ظهر ذلك 

وا�ضحًا في مختلف �أعماله التي باتت تعرف بكتب الحقائق ح�سب ت�صنيف الم�ست�شرق 

و”�أ�سا�س  المعرفة”،  “حدود  وه��ي:   ،)W. Lvanov( �إيفانوف  فلاديمير  الرو�سي 

الت�أويل”، و”ت�أويل الدعائم”، و”ت�أويل ال�شريعة”. و�إذا كان المهتمون بالتراث الباطني 

ف�إن  الدعائم”؛  و”ت�أويل  الت�أويل”،  “�أ�سا�س  وهما:  الت�أويل؛  في  كتابين  �أهم  ن�شروا  قد 

�أما  بلندن.  الإ�سماعيلية  الدرا�سات  بمعهد  محفوظًا  يزال  لا  ال�شريعة”  “ت�أويل  كتاب 

 .
فيعّد من الم�صنفات المفقودة التي لم يعثر عليها بعد”)1( كتاب “حدود المعرفة”، 

على  يقوم  الباطني  الغنو�صي  منهجه  �أن  يلحظ  النعمان  كتابات  في  والمت�أمل 

�أربع درجات �أو حدود؛ وهي: حد الظاهر، وحد الرمز �أو الإ�شارة، وحد التربية، وحد 

البلوغ. 

�أما حد الظاهر : ففيه يتم �إ�صلاح ال�شريعة بما هي جملة الأوامر والنواهي، 

من  والقيا�س  والاجتهاد  ال��ر�أي  على   
ِّ

المبني الباطل  �أهل  ظاهر  بين  التمييز  �أ�سا�س  على 

�آل  �أقوال الأئمة من   على ما ثبت من 
ِّ

– المبني – كما يزعمون  جهة، وظاهر �أهل الحق 

البيت من جهة �أخرى. ويبرز كتاب “دعائم الإ�سلام” للقا�ضي النعمان هذا الحد ب�شكل 

وا�ضح.

و�أما حد الرمز والإ�شارة : ففيه يتعلم الم�ستجيبون �أ�صول الت�أويل ومبادئه، 

وبع�ض  لعون على القدر الأدنى من �أ�سرار الدين، ويعتبر كتاب “حدود المعرفة”،  ويطَّ

ما جاء في “�أ�سا�س الت�أويل” ا�ستجابة لما يقت�ضيه هذا الحد.

)))  يمكن للباحث �أن ي�ستعين بما ورد في مقدمة كتاب “�أ�سا�س الت�أويل”، حيث ذكر القا�ضي النعمان تلخي�صًا 

لما ت�ضمنه كتاب “حدود المعرفة”., عقائد الباطنية ، محمد الهادي الطاهري )209(.
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�أما الحد الثالث : فهو حدُّ التربية، وفيه يظهر للم�ستجيبين �أ�سرار ما �أمرتهم 

ال�شريعة �أو نهتهم عنه. ويمثله من كتب النعمان “�أ�سا�س الت�أويل”، و”ت�أويل الدعائم”، 

والتي يظهر فيها وا�ضحًا حقيقة هذه المرحلة. و”ت�أويل ال�شريعة”، 

والحدُّ الرابع هو حدُّ البلوغ، وفيه ي�صبح المتعلم “بمنزلة من بلغ النكاح و�آن�س 

الدعاة  �إلى  يحتاج  لا  �أنه  يعني  وهذا   .
فيه”)1( والت�صرف  ماله  قب�ض  وا�ستحق  ر�شده، 

ليعلموه؛ لأنه �سيرتقي �إلى درجة الداعي، و�سيكون عمدة في تعليم الم�ستجيبين. وهذا لا 

يعني �أنه ي�ستغني عمن يعلمه؛ لأنه �سيكون على ات�صال دائم بالإمام، �أو من ينوب عنه 

لي�ستفيد منه المعرفة، ويفيد بها غيره.

وتعك�س هذه الحدود الأربعة �أبرز ملامح نظرية الت�أويل عند القا�ضي النعمان، 

�إلا �أنه يحاول التمييز بين ثلاث درجات �أو حدود في الت�أويل الباطني، وهي: الر�ضاع، 

والتربية، والبلوغ، وي�شدد على �أنه لا يمكن الخلط بينها، �أو تغيير نظام ترتيبها. وبيان 

ذلك كما ي�أتـي:

حدُّ الر�ضاع : هو �أول الحدود، وبه تكون بداية الخروج من المعانـي الظاهرة 

�إلى المعانـي الباطنة، ويقوم الت�أويل فيه على الرمز والإ�شارة، وت�سميته بحدِّ الر�ضاع 

�إليها، و�أن  ل في ب�سط الحقائق والأ�سرار، و�أن يكتفي بالإ�شارة  �أن يتلطف المُ�ؤَوِّ يعني 

يقف عند بع�ض الت�صريح، فلا يوغل بالمتعلم في بحار الأ�سرار ؛ كي لا يقوى عليه، ولا 

يتجاوز حدود طاقته الذهنية؛ ولهذا ي�سمى – �أحيانًا – هذا الحد بحد الرمز والإ�شارة، 

كما �سبق.

حدٍّ  بين  فرق  لا  �أن��ه  نجد  النعمان،  القا�ضي  عند  الت�أويل  درج��ات  في  التدقيق  وعند 

و�آخر في �أ�ساليب الت�أويل و�أدواته، �إلا �أن الفارق بينها هو مو�ضوعاته ومعانيه، ذلك �أن 

�أ�سرار الولاية للر�سل والأئمة، بينما  الت�أويل” للك�شف عن  “�أ�سا�س  النعمان خ�ص�ص 

“ت�أويل الدعائم” للك�شف عن باطن ما افتر�ضه الله على الم�ؤمنين من طهارة  خ�ص�ص 

)))  انظر المرجع ال�سابق )�ص 211( ، ت�أويل الدعائم، للقا�ضي النعمان )51/1(.
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.
 )1(

و�صلاة و�صياماً وزكاة وحجاً وجهاداً 

الحد  في  المتعلم  يتلقى  �أن  التربية  وحد  الر�ضاع  حد  بين  الفارق  يكون  وبهذا 

الولاية،  وهو  الباطني،  المنظور  ح�سب  الدين،  �أرك��ان  من  الأول  الركن  حقيقة  الأول 

لتقبل  اللازمة  الأ�س�س  و�ضع  قد  يكون  تحديدًا  النقطة  هذه  من  يبد�أ  حين   ، والت�أويل 

م عليهم. الحقائق التالية، وهي حقيقة ما فر�ض على الم�ؤمنين وما �أحل لهم وحرِّ

وهذا يعني �أن التدرج من حد �إلى �آخر لي�س تدرجًا من الأي�سر �إلى الأع�،سر �أو 

من الأقرب �إلى الأبعد، بل تدرج من المقدمات �إلى النتائج، �أو يكون القول : �إنه تدرج من 

الك�شف عن �أ�سرار �أ�صول الدين �إلى الك�شف عن �أ�سرار فروعه. وهذا ما يعنيه النعمان 

على  منكم  ال�سابقين  حب�س  الله  ولي  ير  “لم  الم�ستجيبين:  عن  حديثه  معر�ض  في  بقوله 

ا من حدود الدين، وهو حد الر�ضاع الباطن، و�أثبت لكم فيه  المتخلفين، فب�سط لكم حدًّ

�أ�صول الت�أويل، وجاء فيه برموز من الباطن وبع�ض الت�صريح؛ ليكون ذلك مقدمة من 

.
العلم تثبت في القلوب على ح�سب الواجب”)2(

هي:  المنهج  هذا  خ�صائ�ص  من  الأولى  الخا�صية  �إن   : نقول  �أن  يمكن  ولهذا 

ت�شمل  حتى   ، �آخ��ر  �إلى  ح��دٍّ  من  بها  وال�ترق��ي   ، والحقائق  الأ��س�رار  عر�ض  في  ال��ت��درج 

م�ستويات الدين و�أركانه كافة، �سواء من حيث الأقوال �أو الأعمال.

الخا�صية الأخرى فهي: التمييز بين م�ستويين من م�ستويات الظاهرة  و�أما 

بت�أويل  العلماء  فيه  ان�شغل  ال��ذي  الوقت  ففي  والأح��ك��ام،  الن�صو�ص  وه��ي  الدينية، 

الن�صو�ص ال�شرعية وتف�سيرها، نجد �أن النعمان و�سائر الباطنية يفتحون لعلم الت�أويل 

المفرو�ضة  ال�شرائع  ت�أويل  �أحد قبلهم، وهو  له  مجالًا جديدًا غير م�ألوف، ولم يتطرق 

كالطهارة و�شروطها، وال�صلاة و�أركانها، وعدد ركعاتها و�سجداتها، وال�صوم وعدد 

.
)3(

�أيامه، والزكاة ومقاديرها، والحج ومنا�سكه، والجهاد و�أحكامه

)))  انظر المدار�س الباطنية ، د. محمد عزيز الدكيلي )�ص 396(

)))  المرجع ال�سابق )51/1(.

)))  و�سي�أتي مزيد تف�صيل لذلك في المباحث القادمة.
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�إلا  النا�س  يخاطب  �أن  يمكن  لا  تعالى  الله  �أن  اعتقادهم  الثالثة:  الخا�صية 

علوية،  ح��دود  بوا�سطة  الله  من  العلم  يتلقى  النبي  ه��ذا  و�أن  الناطق،  النبي  بوا�سطة 

وي�صوغ ذلك العلم بلغة �أهل زمانه؛ ولذا لابد لكل ت�أويل من معرفة �أ�ساليب �أهل تلك 

.
)1(

اللغة، و�إن كانوا لا يلتزمون بتلك الأ�ساليب والقواعد في ت�أويلاتهم

و�أودع  بالتنزيل  ونطق  ،ًا،لً 


وت���أوي� تنزيًال  النبي  �أف���اده  ال��ذي  العلم  ك��ان  ولم��ا 

�أن تكون المعرفة بالدين ظاهرة وباطنة مقيدة بالأئمة  �آل بيته، وجب  الت�أويل �صدور 

من �آل البيت؛ لأنهم المراجع في الدين كما كان الأعراب مراجع في اللغة.

الخا�صية الرابعة: لما كان النا�س متفاوتين في درجات �أفهامهم، وفي م�ستوى عقولهم، 

الدين، وي�ستدلون لذلك  �أن يعلمهم حقائق  �أراد  التمييز بينهم لمن  ف�إن ذلك ي�ستوجب 

بكون الله تعالى �أر�سل �أنبياءه واحدًا بعد الآخر، وهو في كل دور يك�شف جزءًا من �ترس 

فينك�شف  القيامة،  �صاحب  دور  وه��و  الأخ�،ري  ال��دور  حين  �إلى  ظاهرًا  في�صير  علمه، 

ا  الباطن ويرتفع التكليف، و�إلى �أن يحلَّ هذا الدور �سيظل الخطاب الديني خطابًا رمزيًّ

.
)2(

ي�شير �إلى الحقيقة من بعيد، ويرمز لها بالكنايات والأمثال والرموز

ويمكننا القول : �إن المنهج الغنو�صي النعماني يعتمد على نظريات ثلاث:

1- نظرية التنزيل والت�أويل:

والمراد بالتنزيل عنده هو : ما ا�ستقر في قلب النبي من علم بعد ات�صاله بالحدود 

ال�سبب في ت�سميته ناطقًا،  العلوية، وهو مكلف بعد ذلك بتبليغه والنطق به. وهذا هو 

ت�أليف  بها فهي من  التي ي�صاغ  الألفاظ  �أما  العلم.  الله �سوى ذلك  ي�أخذ من  والنبي لا 

النبي الناطق؛ لأن الكلام - في اعتقاده – لا يكون �إلا �صوتًا ي�صدر عن جرم �أو جوف، 

)))  وهم في الواقع يهتمون بالعبارة دون الكلمة واللفظ، محاولين �إعادة العبارة �إلى مجال التداول الذي ن�ش�أت 

م ا�ستدعاءها دون غيرها من العبارات الأخرى، وليعرف من  فيه، ليك�شف عن الاختيار النظري الذي حتَّ

خلال ذلك كله المعنى المزعوم المراد بها.

)))  انظر عقائد الباطنية ، محمد الهادي الطاهري )�ص 236 - 239(
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فتقطعه اللهوات والأل�سن وال�شفاه، وجميع ذلك لا يجوز ن�سبته �إلى الله؛ ولذا يقول: “�إن 

.
القول والكلام الم�ضاف �إلى الله �إنما ق�صد به ما يقع ب�أفهام ال�سامعين”)1(

و�أما الت�أويل فهو ذلك العلم الباطن المودع في الأ�سا�،س ولا ينطق به �إلا لمن هو 

�أهل له، وعلى قدر ما يحتمل، ومن هنا فالت�أويل والتنزيل �صنفان من العلوم والمعانـي 

بالأ�سا�س  والآخ���ر  الناطق،  النبي  به  يخت�ص  �أحدهما  العلوية،  الح��دود  من  المتلقاة 

بتعليم  كلِّف  من  �إلى  من�سوبة  المعانـي  تلك  بها  ت�صاغ  التي  الألفاظ  �أن  غير  ال�صامت، 

.
)2(

الم�ستجيبين، وبيان ما يجب لهم من العلم ح�سب درجاتهم

2- الظاهر والباطن:

وهذان اللفظان من �أكثر الألفاظ ورودًا في م�ؤلفات الباطنية على وجه العموم، 

بالباطنية  �سميت  �إنم��ا  وهي  لا  كيف  الخ�صو�،ص  وجه  على  النعمان  القا�ضي  وعند 

لقولهم ب�أن لكل ظاهر باطنًا.

ما  فظاهره  وباطن،  ظاهر  من  مح�سو�س  لكل  “لابد  النعمان:  القا�ضي  يقول 

تقع الحوا�س عليه، وباطنه ما يحويه ويحيط العلم به ب�أنه فيه، وظاهره ي�شتمل عليه 

.
وهو زوجه وقرينه”)3(

وهذا يعني �أن الظاهر هو جميع ما يدرك بالح�س؛ ومن بين ذلك ما ي�سمع من 

الأ�صوات الم�ؤلفة وهو الكلام، ويدخل تحت هذا الجن�س ما ثبت من الن�صو�ص ال�شرعية 

في القر�آن وال�سنة، �أما الباطن : فهو ما حواه ذلك المح�سو�،س و�أحاط به الفهم.

وهذه المقارنة بين الظاهر والباطن تو�ضح دلالة الظاهر في الم�صطلح النعمانـي؛ 

�إذ �إنه درجة من درجات المعنى تدرك بالحوا�س. ولما كانت الأ�صوات الم�ؤلفة مح�سو�سة، 

)))  انظر المرجع ال�سابق )�ص215( ، �أ�سا�س الت�أويل، للقا�ضي النعمان )�ص55(.

)))  انظر: ت�أويل الدعائم، للقا�ضي النعمان )60/1(. 

)))  �أ�سا�س الت�أويل، للقا�ضي النعمان )�ص32(.
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فلابد �أن يكون لها ظاهر وباطن، ظاهرها ما تقع عليه الحوا�،س وباطنها ما يحيط به 

�أمر يختلف عن الح�س الذي يقع عليه الظاهر، ف�إذا  العلم، فالعلم المحيط بذلك الباطن 

كان الح�س يدرك ظاهر الكلام، وهو الأمر والنهي والخبر والإن�شاء ونحوه مما يدخل 

في هذا الباب، ف�إن العقل يدرك ما تت�ضمنه تلك المعانـي الظاهرة من معانٍ �أخرى خافية 

.
)1(

عن الح�،س وهي المق�صودة

�أما الباطن : فهو مو�ضوع  �أن الظاهر هو مو�ضوع علم التنزيل،  وهذا يعني 

علم الت�أويل.

ظهر  فلما  باطنًا،  كان  يظهر  �أن  “قبل  الظاهر  كون  النعمان  القا�ضي  ويقرر 

�صار ظاهرًا وهو بع�ض الباطن، وذلك �أن كل ما �أتى به ر�سول من ر�سل الله مما �أراد له 

الله به لعباده، مما لم ير�سل به من قبله من الر�سل، فقد كان علم ذلك م�أثورًا عنده )عز 

وجل(، و�أطلع عليه من �شاء من ر�سله و�إن لم يبعثهم به، فكان قبل �أن ي�أذن للر�سول 

الذي تعبده ب�إبلاغه، وتعبد �أمته بالقيام به وافتر�ضه عليها باطنًا عنده، وكل ما �أظهر 

.
من الباطن على �أل�سنة الأنبياء والأئمة �صار ظاهرًا، وكان قبل ذلك باطنًا”)2(

3- المثل والممثول:

و�أول من قال بهذه النظرية �أفلاطون، و�أخذها الباطنية؛ لأنها ت�ؤيد عقيدتهم 

في الظاهر والباطن، وملخ�صها كما عند �أفلاطون: “�أن هناك عالمين؛ الأول: عالم الح�،س 

وهو  الح�سي  العالم  ذلك  في  ما  �أ�صول  وفيه  المجردات،  عالم  الحقيقي  وهو  والثانـي: 

مثاله ... وفي عالم المثل يوجد لكل �شيء مثال ، هو الموجود الكامل؛ لأنه مثال للنوع لا 

.
الجزء”)3(

)))  انظر العقائد الباطنية ) �ص219(.

)))  ت�أويل الدعائم، للقا�ضي النعمان )60/1(.

)))  الفل�سفة اليونانية، د. محمد بيهار )�ص10(، وانظر: تاريخ الفل�سفة اليونانية، د. يو�سف كرم )�ص72(.
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ويقرر الباطنية هذه النظرية باعتقادهم ب�أن الله تعالى �أجرى نظام الحكم على 

،ًا و�أهل بيت ر�سول  �أن يكون جميع ما خلق من خلقه مح�سو�سًا ومعقولًا ومثًال وممثول

الله )�صلى الله عليه و�سلم( هم الذين ي�ستنطقون �أل�سن عالم الطبيعة ب�أ�سرار ال�شريعة، 

ون به على كون �صدور الدين  ويخرجون �أمثلة هذه من هذه، و�أمثلة هذه من هذه، فيدلُّ

ال�سموات والأر�ض مثًال بمثل، وي�ستدل بع�ضهم على ذلك  من حيث �صدر عنه خلق 

.
)1(

بقوله تعالى: )وفي الأر�ض �آيات للم�ؤمنين وفي �أنف�سكم �أفلا تب�صرون(

الح�سي  الوجود  عنا�صر  مختلف  مع  توا�صله  في  الإن�سان  �أن  ذلك  وفل�سفة 

لها بوا�سطة ذكائه الطبيعي �إلى مت�صورات ذهنية،  يتلقى جملة من ال�صور الح�سية يحوِّ

والأ�سماء  الكلمات  ات�سقت  ف���إذا  �أ�سماء،  الكلام  ملكة  بف�ضل  ال�صور  لتلك  يبتكر  ثم 

والكذب،  ال�صدق  ظاهرة  �أخبارًا  يكون  ما  الأقاويل  هذه  ومن   ،
“�أقاويل”)2( �صارت 

 .
)3(

الت�أويل التي تحتمل  الأقاويل  ال�صدق والكذب فيها خفيين، وهي  ومنها ما يكون 

الت�أويل لت�شمل جميع  النعمان يو�سع دائرة  �أن  �إلا  ؛  �أمثالًا النعمان  التي ي�سميها  وهي 

�أ�صناف الكلام، �سواء ما يحتمل ال�صدق والكذب؛ كالخبر بمختلف �أنواعه، �أو ما لا يقع 

فيه ذلك كالإن�شاء.

والذي جعل النعمان يو�سع دائرة الت�أويل هو : مبالغته في نظرية المعاني؛ ذلك 

ظاهرة،  ت�صبح  ثم  باطنة،  فتكون  الظهور،  �إلى  الخفاء  من  ت�سير  �سبق  كما  المعاني  �أن 

وهي في الحالتين لا يمكن الاهتداء �إليها �إلا عبر و�سائط؛ كالألفاظ والإ�شارات والرموز، 

بل حتى الموجودات الح�سية بمختلف �أنواعها هي في الواقع ت�شير �إلى معانٍ ظاهرة �أو 

حقيقتها  من  للم�ستبين  ينك�شف  وما  وبواطنها،  معانيها  عن  تترجم  فالأ�شياء  باطنة، 

وعقل  ح��وا���سَّ  من  لديه  بما  المعاني  تلك  �إلى  ي�صل  والم�ستبين  وعلمًا،  معرفة  ي�سمى 

�أخ��رى، وعليه  الوجود من علامات و�إ�شارات و�أدل��ة من جهة  من جهة، وما ي�صادفه 

)))  �سورة الذاريات: 21-20.

)))  كما يعبر �إخوان ال�صفا في ر�سائلهم.

)))  انظر: ر�سائل �إخوان ال�صفا )265/3(.
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�إلى معانٍ  �أ�شكال العبارة ي�ستعملها المتكلم ليرمز بها  فالأمثال لي�ست �سوى �شكل من 

خفية غير ظاهرة. �أما الممثولات فهي نظائر الأمثال و�أ�شباهها وما كان م�شاكًال لها.

القر�آن  وظاهر  ممثول،  والباطن  مثل،  الظاهر  �أن  يعتقدون  �أنهم  يعني  وهذا 

.
)1(

مثل، وباطنه ممثول، كما ين�صُّ على ذلك القا�ضي النعمان في موا�ضع كثيرة من كتبه

المبحث الثالث

الغنو�ص في الأخبار عند القا�ضي النعمان

يخلو الو�سط الثقافي الباطني من م�صنف كامل لبيان معاني القر�آن وتف�سيره، 

وباطنًا،  ظاهرًا  �آية  لكل  وب���أن  الت�أويل،  بواجب  قولًا  الفرق  �أكثر  �أنهم  من  الرغم  على 

– بح�سب  له  �أوَّ �أو  ه  �أو ف�َّرس �أئمتهم ودعاتهم اعتنى بالقر�آن  �أحدًا من  ومع ذلك لم نر 

ال�سبب في ذلك هو  المف�سرين. ولعل  المتعارف عليه عند  النحو  – كامًال على  تعبيرهم 

اعتقادهم �أن علم النبي )�صلى الله عليه و�سلم( قد حفظ في �صدور الأئمة من �آل بيته، 

فهم يتوارثونه جيًال بعد جيل، والإمامة عندهم ميراث النبوة بجميع وظائفها، بما في 

ذلك ك�شف الحقائق الغائبة، والأ�سرار الخفية، وعندما يكون للنا�س �إمام يطلعهم على 

�إلى و�ضع  �أ��رسار دينهم، حينها لا يكونون في حاجة  الغيب، ويخبرهم بما يخفى من 

.
2
التفا�سير ونحوها

وهذا هو ال�سبب الذي جعل القا�ضي النعمان يزعم �أن جميع م�ؤلفاته لي�س له 

فيها كبير ف�ضل؛ لأنه �إنما جمع فيها ما تلقاه عن الأئمة من العلوم والمعارف والحقائق. 

عليه  يعر�ضه  ثم  معلمه،  من  �سمعه  ما  ي�سجل  كاتب  مج��رد  �إلا  لي�س  �أن��ه  يعني  وه��ذا 

.
)3(

فيراجعه قبل �أن ي�أذن بتداوله

)))  انظر على - �سبيل المثال -: �أ�سا�س الت�أويل، للقا�ضي النعمان )�ص63(.

)))  انظر عقائد الباطنية ، محمد الهادي الطاهري )�ص241(

)))  انظر: المجال�س والم�سايرات، للقا�ضي النعمان )�ص48(.
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والباحث في عقائد الباطنية يظهر له بو�ضوح �أن �أهم عقائدهم التي يقوم عليها 

ا، فالت�أويل عندهم هو الأ�سا�س  مذهبهم : هي عقيدة وجوب ت�أويل القر�آن ت�أويًال باطنيًّ

لكل فكرة فل�سفية باطنية، والت�أويل ح�سب المفهوم الباطني يختلف تمام الاختلاف عن 

التف�سير كما تفهمه عامة الفرق الإ�سلامية؛ لأن التف�سير يق�صد به �شرح �أو بيان المعنى 

لكل كلمة �أو جملة لا يفهم معناها وفق �أ�صول معروفة، بينما الت�أويل يق�صد به باطن 

اللغة،  عليه  تدل  لا  الذي  الكلمة  وراء  الخفي  الجوهر  �أو  �إ�شاراته  �أو  رم��وزه  �أو  المعنى 

ولا مفهوم الكلام، ولا دلالة ال�سياق؛ لذلك لا ن�ستغرب اعتقادهم بكون الناطق )النبي( 

الناطق ح�سب  الباطن للإمام؛ لأن  الت�أويل  الظاهر، ويعطي حق  بالتف�سير  قد اخت�ص 

الإمام  �أما  الظاهر.  والقانون  والفقه  والأحكام  ال�شريعة  يمثل  الباطني  المذهب  �أ�صول 

�أنزل على محمد  �أن القر�آن  فتج�سد فيه الحقيقة والت�أويل والفل�سفة الباطنية، باعتبار 

التنزيل  �صاحب   - �إذن   - فهو  للنا�،س  الظاهر  ومعناه  بلفظه  و�سلم(  عليه  الله  )�صلى 

فقد  والإ�شارات،  الرموز  معانـي  و�إظهار  الباطنة،  الت�أويلية  القر�آن  �أ�سرار  �أما  للقر�آن. 

.
)1(

 والأئمة من بعده �إلى يوم الدين
ٌّ

خ�صَّ بها علي

وهذا يعني �أن ت�أويل الباطنية يختلف عن ت�أويل غيرهم ب�أمرين:

الأول: لا ي�شترط عندهم وجود دليل يقت�ضي �صرف اللفظ عن ظاهره.

والثاني: عدم وجود رابطة بين اللفظ والمعنى الت�أويلي الذي ق�صدوه.

ال��ذي اتخذه  الباطني،  ال��ت���أوي��ل  ي��دلان على م��دى خ��ط��ورة  الأم���ران  وه���ذان 

�أغرا�ض ت�ساعدهم في ن�شر عقائدهم و�أهدافهم  �أ�صحابه و�سيلة لتحقيق ما يرون من 

ثم  الت�شريعية،  اللغوية  دلالته  اعتبار  وعدم  الن�،ص  ظاهر  �إلغاء  به  وق�صدوا  الباطلة، 

البحث عن باطن له يتما�شى مع �أهوائهم الآثمة.

ال�شرعية  الن�صو�ص  من  �شيء  الباطني  ت�أويلهم  من  ي�سلم  لم  �أن��ه  وال��واق��ع 

)))  انظر: الحركات الباطنية في الإ�سلام، د. م�صطفى غالب )�ص93(.
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في  ي�صب  بما  ذل��ك  وك��ل  الأح��ك��ام،  �أو  بالأخبار  منها  المتعلقة  �سواء  �أنواعها،  بجميع 

م�صلحة دعوتهم، ون�شر عقائدهم، وربط �أتباعهم بمعلميهم، وتقدي�س �أئمتهم، و�إبطال 

ال�شارع  �أراده  الذي  ظاهرها  عن  و�إخراجها  التكليفية،  والأحكام  ال�شرعية  الن�صو�ص 

منها.

ومن �أمثلة ذلك : ت�أويل القا�ضي النعمان لق�صة خلق �آدم وحواء؛ ذلك �أنه يرى 

�أن الق�ص�ص الديني لي�س �إلا �أمثال ورموز ت�شير �إلى معانٍ بعيدة و�أ�سرار لطيفة لا يعرف 

�أ�ضلاع  �أحد  من  حواء  خلق  ف�إن  ولذا  والأ�صفياء؛  الأولياء  من  العارفون  �إلا  حقيقتها 

�آدم مثَلٌ على ال�صلة بين النبي الناطق و�أ�سا�سه ال�صامت، وي�صبح �آدم في الق�صة رمزًا 

ل�صاحب الدعوة. �أما حواء فهي رمز �أ�سا�سه، والذي جعله يقول بهذا الت�أويل اعتقاده 

المتكرر ب�أن الإناث من الحيوان �أو الب�شر هنَّ في الق�ص�ص الديني �أمثال الأ�س�،س كما �أن 

الذكور هم �أمثال الأئمة و�أ�صحاب ال�شرائع، ي�ضاف �إلى ذلك �أن ال�ضلع الذي خلقت منه 

.
)1(

حواء، كما ورد في الخبر، لي�س �إلا رمزًا لأحد �أركان الدعوة

وقد �ساقهم ت�أويلهم هذا �إلى اعتبار �آدم رمز ل�صاحب ال�شريعة يتلقى الت�أييد 

من الله، وينال بف�ضله علماً بظواهر الأمور وبواطنها؛ ولذلك فالطين الذي خلق منه هو 

به الله لبني  الذي ن�صَّ ت�أويلهم لإبلي�س بالأ�سا�س  رمز للعلم الح�سي. والغريب في ذلك 

�إبلي�س بال�سجود له �أقلُّ درجة في العلم  له الله على �إبلي�س و�أمر  �آدم؛ لأن �آدم الذي ف�ضَّ

�إبلي�س فيعلم الظاهر والباطن،  �أما  �أنه لا يعلم �سوى المح�سو�س.  منه. وال�سبب في ذلك 

�ضه بحواء بدلًا منه، وهي و�إن كانت في الظاهر زوج  ه عوَّ د وتجاوز حدَّ غير �أنه لما تمرَّ

�آدم، �إلا �أنها في الباطن �أ�سا�س دعوته الذي تم اختياره من بين �أحد الدعاة الاثني ع�شر. 

و�إذا كان الطين الذي خُلق منه �آدم رمزًا للعلم بظواهر الأمور، فالنفخة الإلهية في جوفه 

ج في �سلَّم المعارف الدينية  رمز للعلم الباطن، وبهذا تكون ق�صة خلق �آدم مثال على التدرُّ

.
)2(

من درجة العلم بالظاهر المح�سو�س �إلى درجة العلم بالباطن

)))  انظر: �أ�سا�س الت�أويل، للقا�ضي النعمان )�ص62(.

)))  انظر: المرجع ال�سابق )�ص65(، عقائد الباطنية، محمد الهادي الظاهري )�ص249(.
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ويوغل القا�ضي النعمان في الت�أويل حينما يرى �أن نوحًا )عليه ال�سلام( لما �أمره 

�أعدائه ما  �إنما كان ي�شتغل ببنائها في الظاهر ليحجب بها عن  ال�سفينة،  الله تعالى ببناء 

كان يبنيه في ال�،سر وهو دعوته الباطنية. وقد ا�ستخدم في ت�أويله هذا نظريتهم المعروفة 

)المثل والممثول(، فعمد �إلى بيان ما بين ال�سفينة والدعوة من تماثل في المكونات والأجزاء 

والتراتيب.

فالدعوة  والحديد،  الأخ�شاب  من  مكونة  ال�سفينة  كانت  �إذا  ذلك:  وتو�ضيح 

ب�سبعة  وتر�سو  تجري  ال�سفينة  كانت  و�إذا  و�أ�سا�سه،  الناطق  هما:  �أ�صلين  على  مبنية 

�أ�شياء: رجلين تعتمد عليهما، وعامود هو ال�صاري في و�سطها، وعار�ضته في ر�أ�سها، 

وهي القزة، وقلع تدخل فيه الريح فتجري به، ومر�ساة تم�سكها، وهو الهوجل، وحبل 

تربط به. وهذه ال�سبعة �أمثال ال�سبعة النطقاء. و�إذا كان في ال�سفينة اثنا ع�شر لوحًا من 

�أ�صول، وهو  �أربعة لواحق   : الخ�شب، فالدعوة لابد فيها من اثني ع�شر لاحقًا، منهم 

.
)1(

عدد العُرَا الأربعة المثبتة في ال�سفينة التي ت�شد �إليها الحبال كي لا تميل

النبي  �سفينة  �أن  وهي  بنتيجة،  النعمان  يخرج  وغيرها  الت�أويلات  هذه  ومن 

ا  الطوفان، بل كانت تنظيمًا دينيًّ الأتباع من  ال�سلام( لم تكن مركبًا لإنقاذ  نوح )عليه 

ا يقود الأمة للنجاة؛ ولذا فالطوفان عنده لي�س هو على معناه الظاهر، بل ت�أويله ما  �سريًّ

يغمر المجتمع من حقائق وعلوم باطنية وحجج وبراهين تدح�ض بها �أباطيل خ�صوم 

الدعوة الباطنية؛ ومن ثم ف�إن الجبل الذي لاذ به ابن نوح طلبًا للنجاة لي�س �إلا عالم من 

.
)2(

علماء الظاهر فرَّ �إليه؛ طمعًا في ن�صرته لما عجز عن مجادلة �أحد دعاة �أبيه!!

عن  البحث  في  النعمان  القا�ضي  فيتفنن   : ال�سلام(  )عليه  �إبراهيم  ق�صة  و�أم��ا 

المزعومة،  والإ�شارات  والأمثال  الرموز  من  فيها  ورد  ما  ومعاني  و�أ�سرارها  خفاياها 

ال�سلام( في عبادته للأوثان،  �إبراهيم )عليه  لما خالفه  �آزر  �أبيه  بت�أويل خبره مع  ويبد�أ 

)))  انظر: �أ�سا�س الت�أويل، للقا�ضي النعمان )�ص82(.

		 )))  انظر: المرجع ال�سابق )�ص83(.
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و�شرع يدعوه �إلى عبادة الله تعالى وحده، وترك عبادة من �سواه. وهذه الق�صة تخالف 

رون من �أ�صلاب طاهرة، ولا يجوز  ما عليه الباطنية من عقيدة، وهي : �أن الأنبياء يتحدَّ

منها،  الظاهر  المعنى  ا�ستبعاد  فالواجب  ول��ذا  ؛ 
)1(

ك��اف��رًا �أو  بالله  م�شركًا  �آزر  يكون  �أن 

والبحث عن المعنى الباطن الخفي الذي يليق بمنزلة �آزر.

�آزر كان  ب�أن  الت�أويل”  “�أ�سا�س  النعمان في كتابه  القا�ضي  ده  المعنى حدَّ وهذ 

هو المعلِّم الذي تعلَّم منه �إبراهيم علوم الظاهر، فلما اجتاز �إبراهيم علم الظاهر وانخرط 

في الدعوة الباطنية في زمانه، وحاز من المعارف والأ�سرار ما لم يكن بحوزته من قبل، 

�أدرك ما عليه معلّمه الأول من ق�صر النظر و�ضيق الأفق، فعاد �إليه يدعوه �إلى ترك ما 

)2(
لديه من الظاهر والأخذ بعلم الباطن.

في  ون  يترقَّ الأنبياء  �أن  النعمان  القا�ضي  تقرير  من  بيانه  �سبق  لما  وت�أكيدًا 

درجات العلم الديني درجة درجة حتى ي�صلوا �إلى منزلة النبوة، واعتمادًا على عقيدتهم 

في ع�صمة الأنبياء المطلقة التي �أخرجتهم عن مقت�ضى الب�شرية التي خلقهم الله عليها، 

ل القا�ضي النعمان ق�صة �إبراهيم )عليه ال�سلام( مع الكواكب والنجوم بما يخدم  يُ�ؤَوِّ

من  ذلك  يُفهم  كما  ا،  حقيقيًّ كوكبًا  �أولًا  ر�آه  الذي  الكوكب  فلي�س  يقررها،  التي  عقائده 

ل الدعاة الذين كلِّفوا بتعليم �إبراهيم �أ�سرار  تعبير القر�آن الظاهري، بل هو - عنده - �أوَّ

ا، وكذلك  اه ربًّ الدين وحقائقه، ومن فرط �إعجابه به قال �إبراهيم في حقه ما قال حتى �سمَّ

الحال مع ال�شم�س والقمر، ف�إبراهيم في خطابه هذا لم يكن يق�صد �أن الكوكب وال�شم�س 

والقمر �أربابًا، بمعنى �أنه كان يَعُدّهم �آلهة له، و�إنما كان يق�صد �أنهم معلِّموه، ويحاول �أن 

.
)3(

ي يع�ضد ت�أويله هذا با�ست�شهاد لغوي؛ �إذ كلمة الربِّ في اللغة من معانيها المعلِّم والمربِّ

رحبًا  �أمامه  المجال  النعمان  القا�ضي  يجد  ال�سلام(  )عليه  مو�سى  ق�صة  وفي 

الت�أويل  �أ�سا�س  الأرحام”.  مطهرات  �إلى  الأ�صلاب  كرام  من  “نقلت  مو�ضوع:  بحديث  لذلك  وي�ستدلون    (((

)�ص123(.

)))  انظر: المرجع ال�سابق )�ص121(.

)))  انظر: المرجع ال�سابق )�ص123(.
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في الت�أويل؛ �إذ الق�صة - كما يرى - مليئة بالأمثال والرموز والإ�شارات التي لابد من 

ة الباطنة، والغو�ص في �أ�سرارها الدقيقة؛ خلافًا لما يفهمه جهال  البحث عن معانيها الخفيَّ

العوام من ظاهرها كما يعتقد.

 ولذا فهو يتجاوز بالطفل والر�ضيع واليمِّ وامر�أة فرعون حدَّ العبارة �إلى حدِّ 

الرمز والإ�شارة، فالطفل الر�ضيع هو في الحقيقة مثلٌ على الم�ستجيب الذي يحتاج في 

الذي  كالر�ضيع  فهمه؛  يف�سد  لا  كي  الدينية  المعارف  من  نوع  �إلى  بالدعوة  عهده  ل  �أوَّ

اللغة  في  هو  وال��ذي   - اليمُّ  �أم��ا  بدنه.  يف�سد  لا  كي  الأطعمة  من  خا�ص  نوع  �إلى  يحتاج 

 الكثيف، و�أما امر�أة 
ِّ

البحر - فهو مثل على الرجل العالم المحيط بكل �أنواع العلم الح�سي

.
)1(

فرعون فترمز – عنده - �إلى الحجة �أو الأ�سا�س الذي يخت�صُّ بالعلم الباطن

وهذا يعني : �أن مو�سى )عليه ال�سلام( وفق هذه المعاني والإ�شارات لي�س �إلا 

�أحد  �إلى  الداعي المكلَّف في ذلك الزمان  الباطنية في وقته، دفعه  �أحد الم�ستجيبين للدعوة 

، فلما �أتقن ذلك ارتقى درجة في التعلُّم، فدفع 
ّ

علماء الظاهر ؛ لي�ستفيد منه العلم الح�سي

– كما �سبق - �سوى  �إلى الحجة ؛ لي�ستفيد منه علوم الباطن، ولم تكن هذه الحجة  به 

امر�أة فرعون.

كما �أن الع�صا التي كانت بيمين مو�سى لم تكن ع�صا على وجه الإطلاق، و�إنما 

هي عنده رمزٌ لما حازه مو�سى من العلم بظواهر الأمور وبواطنها، التي بها يت�صدى 

هو �أو �أ�سا�سه ل�سحرة فرعون، و�إظهار ما لديه من علوم الباطن، ويدح�ض به �آراءهم، 

.
)2(

ويظهر ف�ساد �أقوالهم الظاهرة

ر لهم  قيا، ففجَّ و�أما البحر الذي عبره مو�سى بقومه ثم طلبوا منه بعد ذلك ال�سُّ

من الحجر اثنتي ع�شرة عينًا حتى علم كل قوم م�شربهم؛ فالبحر في الغنو�ص الباطني 

�إلا بعد حيازة  الباطن لا تكون  الباطن، ف�إفادة علم  الظاهر والعين مثل على  مثل على 

البحر  ع�ربوا  �أن  بعد  �إلا  ال�سقاية  يطلبوا  لم  مو�سى  وق��وم  الظاهر،  علم  من  يكفي  ما 

)))  انظر: المرجع ال�سابق )�ص179(.

)))  انظر: المرجع ال�سابق )�ص182(.
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واجتازوا �أمواجه.

على  مثل  فهو  مو�سى:  تركهم  �أن  بعد  �إ�سرائيل  بنو  عبده  ال��ذي  العجل  و�أم��ا 

ا من العلم يكفيه ليكون معلِّمًا في  الرجل ين�ش�أ في التربية على يد معلِّم، ولم يبلغ بعد حدًّ

قومه. وهذا يعني �أن قوم مو�سى لم يرتدوا عن دينهم، بل �أحدثوا في نظامهم انقلابًا، 

نوا مكانه زعيمًا جديدًا، و�صف هذا  حين ثاروا على هارون خليفة مو�سى فيهم، وعيَّ

.
)1(

الزعيم بالعجل ذي الخوار؛ لأنه لي�س م�ؤهًال لقيادة النا�س

وي�ؤكد القا�ضي النعمان في ق�صة عي�سى )عليه ال�سلام( �أن المف�سرين توقفوا 

ورموزها  �إ�شاراتها  �إلى  ي�صلوا  ولم  الأخ��ب��ار،  من  كغيرها  الق�صة  ه��ذه  ظواهر  عند 

�أمثال   - مرة  من  �أك�رث  �سبق  كما   - النعماني  الغنو�ص  في  فالإناث  ة،  الخفيَّ ومعانيها 

ل بتربية عي�سى  �أمثال الأئمة؛ ولذا فمريم مثل على الداعي الذي تكفَّ الحجج والذكور 

ا، وهذا يعني �أن مريم رمز للحجة،  )عليه ال�سلام( فعلِّمه ما يليق به ليكون بعد ذلك نبيًّ

وعي�سى رمز اللاحق الذي يتلقّى علومه من الحجة. �أما غياب الأب فت�أويله – عندهم 

- انعدام ال�صلة بين عي�سى و�إمام زمانه؛ �إذ �إن عي�سى لم يكن على �صلة ب�إمام زمانه 

.
)2(

)زكريا(

 وي�سري هذا الت�أويل بلا �شك على معجزات عي�سى )عليه ال�سلام( التي جاء 

بها، فالعمى والبر�ص كنايتان عن الجهل بحقائق الأمور، وف�ساد الر�أي، فكون عي�سى 

كان ي�ستطيع مداواة الأكمه والأبر�ص يعني �أنه كان يمتلك من العلم والبيان ما يجعله 

قادراً على تب�صير الجاهلين بما جهلوا، وت�صويب الاعتقادات، والآراء الخاطئة، كما 

�أن �إحياء الموتى لم يكن المق�صود به ظاهره؛ لأن ذلك لله وحده، فالموت يعني في اللغة 

فالمق�صود  ال�سليم،  الح�سِّ  وانعدام  والجهل  الكفر  عن  به  ى  يكنَّ كما  الحياة،  مفارقة 

.
)3(

ب�إحياء عي�سى الموتى هو �إعادة الكفار بدعوته لهم م�ؤمنين �إن ا�ستجابوا له

)))  انظر: المرجع ال�سابق )�ص187(.

)))  انظر: المرجع ال�سابق )�ص290(.

)))  انظر: المرجع ال�سابق )�ص306(.
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الأمر  واق��ع  في  وهي  الأخبار،  باب  في  النعماني  الغنو�ص  جوانب  بع�ض  هذه 

ا، فالنعمان كما �سبق بيانه لم يترك �شيئًا من الأخبار �إلا و�أخرجه عن ظاهره  كثيرة جدًّ

لأ�صولهم  وتطبيقًا  لغة،  �أو  ح�س  �أو  عقل  �أو  �شرع  من  بقيد  د  تقيُّ دون  عليه  دلَّ  ال��ذي 

ونظرياتهم التي مرَّ ذكرها. 

المبحث الرابع

الغنو�ص في الأحكام عند القا�ضي النعمان

مذهب  عليها  قام  التي  الأ�صول  �أحد  هو  الباطني  الغنو�ص  �أن  �سابقًا  ذكرت  	

�أن  �إنهم يعتقدون  بل  الأولى عليه،  الدرجة  و�أن كثيًرا من عقائدهم يعتمد في  الباطنية، 

الاعتقادية  �أمورهم  جميع  في  ي�سري  فهو  ولهذا  لقانونه؛  يخ�ضع  �أن  يمكن  �شيء  كل 

والعملية.

لت �أ�صول الدين على ال�شرك احتالت  �إن الباطنية لما ت�أوَّ يقول البغدادي: »ثم  	

.
)1(

–�أي�ضًا - لت�أويل �أحكام ال�شريعة على وجوه ت�ؤدي �إلى رفع ال�شريعة ...«

بل  الله بها،  �أمر  التي  الأمور والعبادات  تت�أول جميع  الباطنية  �أن  وهذا يعني 

وجميع المحرمات التي نهى الله عنها بت�أويلات باطنية مختلفة تماماً عما يعتقده ويراه 

الظاهر  في  روها  قرَّ التي  لنظريتهم  امتداد  بالطبع  وه��ذا  التكاليف.  هذه  في  الم�سلمون 

والباطن.

فيها  ل  �أوَّ والتي  ال�شاملة،  الباطنية  مو�سوعته  النعمان  القا�ضي  ��ف  �ألَّ وق��د 

�أن  يعتقد  فهو  الإ���س�الم«،  دعائم  »ت���أوي��ل  كتابه  وه��و  ونواهيه،  ال�شرع  �أوام��ر  جميع 

دعائم الإ�سلام �سبع - ولي�ست خم�سًا كما يعتقد الم�سلمون - وهي: الولاية والطهارة 

لها  �أوَّ الدعائم  هذه  من  واح��دة  وكل   ،
)2(

والج��ه��اد والح��ج  وال�صوم  والزكاة  وال�صلاة 

)))  الفرق بين الفرق، للبغدادي )�ص216(.	

)))  انظر: دعائم الإ�سلام، للقا�ضي النعمان )38/1( .
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ت�أويلًا باطنياً ح�سياً. وهذه نماذج من تلك الت�أويلات:

�آخر غير المعنى الظاهر لها؛ فهي في  النعمان الطهارة بمعنى  القا�ضي  ل  يت�أوَّ 	

من  ذلك  له  يجوز  لمن  الطيب  بال�صعيد  والتيمم  بالماء  والغ�سل  الو�ضوء  عنده  الظاهر 

ر بالعلم، وبما يوجبه العلم من المعرفة  �أحداث الأبدان، و�أما في الباطن : فالمراد بها التطهُّ

.
)1(

الدينية : الظاهر منها والباطن من �أحداث النفو�س

 �أي 
)2(

ل قول النبي )�صلى الله عليه و�سلم(: »لا �صلاة �إلا بطهور« ولهذا يت�أوَّ 	

لا تنفع ولا تجزي دعوة م�ستجيب يدعى وي�ؤخذ عليه عهد �أولياء الله حتى يتطهر من 

.
)3(

الذنوب، ويتبر�أ من الباطل كله ومن جميع �أهله

وي�ؤكد ذلك باعتقاده �أن كل ركن من �أركان الو�ضوء له ت�أويل باطني يختلف  	

كل الاختلاف عما هو ظاهر للنا�س؛ فغ�سل الكفين بالماء دلالة على �أن علم الدين ي�صح 

هو  والم��اء  منهما،  العلم  ل  �أوَّ ي�سمع  لأن��ه  ؛ 
)4(

وال��داع��ي المكلّب  علوم  له  و�أب��رز  للطالب، 

فا الطالب بالعلم، وذلك العلم �أو�ضح و�أبرز له مقامهما،  الذي يغ�سل الكفين، وهما عرَّ

و�أي�ضاً ف�إن الكفين مثل الداعي والمكلّب، و�أما غ�سل الوجه فهو مثل الحجة الذي يدعو 

�إلى الأئمة ال�سبعة في زمانه كما فيه من الخروق ال�سبعة. و�أما غ�سل الذراعين فهما مثل 

الناطق، والأذن��ان  فالر�أ�س مثل  الر�أ�س والأذن�،ني  و�أما م�سح   ، على ذي م�صة والباب 

في  �أكملها  ف�إذا  والمكلّب،  الداعي  على  دلالة  فهما   
)5(

القدمين م�سح  و�أما  الحجتين،  مثل 

حال التربية له بعلم الباطن الذي يقيمه الحجة؛ لأن الأر�ض مثل الحجة، والقدمان �إلى 

)))  انظر: ت�أويل دعائم الإ�سلام، للقا�ضي النعمان )72/1( .

و�ضوء(  بغير  ال�صلاة  قبول  نفي  باب  الو�ضوء،  )كتاب   )8/1( �صحيحه  في  خزيمة  ابن  رواه    (((

حديث رقم )8(، والبيهقي في ال�سنن ال�صغرى )27/1( )جماع �أبواب الو�ضوء، باب لا �صلاة �إلا 

بطهور(، حديث رقم )13(.

)))  انظر: ت�أويل دعائم الإ�سلام، للقا�ضي النعمان )76/1(.

)))  مرتبتان من مراتب الدعاة عند الباطنية ؛ �إذ يق�سم الباطنية الدعاة �إلى اثنتي ع�شرة درجة طبقًا 

المكلف  وهو   ، الم�ستجيب  من  رتبة  �أعلى  والمكلّب   ، �شهرًا  ع�شر  اثني  �إلى  الزمنية  ال�سنة  لتق�سيم 

من قبل الداعي بالتج�س�س وا�ستن�شاق الأخبار المتعلقة بالدعوة ، ثم �سحب الأفراد الذين لديهم 

التقبل للدخول في الدعوة �إلى مقام داعي الدعاة. انظر : راحة العقل للكرماني )�ص252( .

)))  يرى الباطنية م�سح القدمين في الو�ضوء دون غ�سلهما، وهم في هذا يوافقون غيرهم من ال�شيعة.



135

.
)1(

الأر�ض لا يفارقانها؛ فذلك لزوم الداعين للحجة

العلم  وتلقي  ودعاتهم  ب�أئمتهم  الو�ضوء  لأرك��ان  ت�أويلهم  �سبق  مما  فيظهر  	

والدعاة  والحجج  للأئمة  الدائمين  وال�صلة  الولاء  �إلى  ترمز  فالطهارة  هنا  ومن  عنهم، 

والرجوع �إليهم و�أخذ العلم منهم.

و�أما ال�صلاة : فالمراد بها – عنده - الدعوة الباطنية، وي�سمونها بدعوة الحق  	

�أو الدعوة الهادية، والم�ؤذن الذي ينادي لل�صلاة هو الداعي الذي يدعو �إلى باطن الدعوة، 

فظاهر ال�صلاة �إتمام ركوعها و�سجودها وفرو�ضها وم�سنونها، وباطنها �إقامة دعوة 

.
)2(

الحق في كل ع�صر

وقالوا: »�إن ال�صلوات الخم�س في الليل والنهار في كل يوم وليلة مثلها في الباطن  	

الذين �صبروا على  ال�سلام -  الر�سل - عليهم  العزم من  الدعوات لأولي  مثل الخم�س 

ال�صلاة في كل  ال�صلاة مثًال لدعوة، جعلت  ... فلما كانت كل  �إليه  �أمروا به، ودعوا  ما 

يوم وليلة في �شريعة محمد )�صلى الله عليه و�سلم( خم�س �صلوات، كل �صلاة منها مثل 

لدعوة كل واحد من �أولي العزم الذين قدمنا ذكرهم:

ف�صلاة الظهر- وهي ال�صلاة الأولى - مثلٌ لدعوة نوح )عليه ال�سلام(- وهي الدعوة 

�إبراهيم  �أول �أولي العزم من الر�سل عليهم ال�سلام، والع�صر مثل لدعوة  الأولى- وهو 

ال�صلاة  وهي  والمغرب  الثانية،  ال�صلاة  وهي  العزم،  �أولي  ثاني  وهو  ال�سلام(،  )عليه 

الثالثة مثلٌ لدعوة مو�سى )عليه ال�سلام(، وهي الدعوة الثالثة، وهو ثالث �أولي العـزم، 

والع�شاء الآخر مثل لدعوة عي�سى )عليه ال�سلام(، وهي الدعوة الرابعة، وهو الرابع من 

�أولي العزم، وهي ال�صلاة الرابعة، والفجر، وهي ال�صلاة الخام�سة، مثل لدعوة محمد 

.
)3(

)�صلى الله عليه و�سلم(، وهي الدعوة الخام�سة، وهو خام�س �أولي العزم«

)))  انظر: ت�أويل دعائم الإ�سلام، للقا�ضي النعمان )94/1-99( ، كتاب الر�ضاع الباطن، لجعفر بن 

من�صور اليمن )ورقة 3-6(، مخطوط م�صور من �إحدى مكتبات الباطنية في اليمن.

)))  انظر: ت�أويل الدعائم، للقا�ضي النعمان )177/1(.

اليمن  من�صور  بن  لجعفر  الباطن،  الر�ضاع  كتاب  وانظر:   ،)179  ،178/1( ال�سابق  المرجع    (((

)ورقة 14-40(، الر�سالة المذهبة، للوزير يعقوب بن كل�س )�ص28، 29(.
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و�أما الزكاة - كما يقول القا�ضي النعمان - فهي »في الظاهر �إخراج ما يجب  	

على الأغنياء في �أموالهم ودفعه �إلى الأئمة الذين تعبد الله - عز وجل - النا�س بدفع ذلك 

�إليهم، وتعبدهم ب�صرفها في الوجوه التي �أمرهم الله ب�صرفها فيها ... و�أما في الباطن ف�إن 

مثلها مثل الأ�س�س والحجج الذين يطهرون النا�،س وي�صلحون �أحوالهم، وينقلونهم في 

درجات الف�ضل بما توجبه �أعمالهم.

ثم يقول: »وعلى هذا فيكون قوله: »لا �صلاة �إلا بزكاة« يعني �أنه لا تقوم الدعوة �إلا 

بمعرفة الأ�س�س الذين هم �أو�صياء النبيين، والحجج الذين هم �أو�صياء الأئمة«.

ثم تكلم بعد ذلك عن و�ضع الزكاة في غير مو�ضعها، وقال ت�أويل ذلك في الباطن: »�إن 

بهم  طهارة �أهل كل ع�صر وزمان �إنما يكون عند �إمام زمانهم، �أو عند من �أقامهم ون�صَّ

لطهارتهم، فما كان من �أعمالهم التي توجب الطهارة لهم لم يجزْ دفعها �إلا �إلى مَن يلي 

.
)1(

طهارتهم وتزكيتهم«

اعتبر  حين  باطنية  بمعانٍ  و�أحكامها  للزكاة  النعمان  ت�أويل  من  يظهر  فالذي 

رة، �إنّ هذه ال�شعيرة عنده  المال رمزًا للعلم، واعتبر الزكاة فيه ن�شًرا له على مقادير مقدَّ

يقوم  التي  الأ�س�س والأ�ساليب  الدعوة، وتو�ضح  �أهل  العلاقات بين  تك�شف عن نظام 

عليها نظام التعليم الباطني. 

و�أما جعفر بن من�صور اليمن، فيذكر �أن المراد بال�صلاة: الطاعة لأمير الم�ؤمنين علي - ر�ضي الله عنه - 

والأئمة الذين ا�صطفاهم الله من ولده. انظر: كتاب الك�شف؛ لجعفر بن من�صور اليمن )�ص66(.

الذين  الأولياء  »ال�صلاة عندنا ولاية  ال�سج�ستاني في كتاب الافتخار )���ص116(:  �أبو يعقوب  ويقول 

يجب على الخلق طاعتهم«.

فمنها  كثيرة؛  وج��وه  على  ت�صرف  الت�أويل  في  ال�صلاة  »�إن  قوله:  الكرماني  الدين  حميد  عن  وينقل 

ظاهر  ومنها  الرحمة،  ومنها  والإح���رام،  العهد  في  الدخول  ومنها  العلم،  تعلم  ومنها  الطاعة، 

الح�سين  بن  لإبراهيم  الولد،  كنز  الروحانية«.  ال�صور   : ومنها  الدعوة،  �إقامة  ومنها  ال�شريعة، 

الحامدي )�ص286، 287(.

والمراد بالدعوة عندهم هي الدعوة �إلى ولاية علي )ر�ضي الله عنه( والأئمة من بعده، فلا خلاف �إذن بين تلك 

الت�أويلات.

)))  ت�أويل دعائم الإ�سلام، للقا�ضي النعمان )90-87/2(.
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النا�س  عامة  عند  عليه  المتعارف  هو  الظاهر:  في  ف�إنه   : ال�صوم  و�أم��ا  		

من الإم�ساك عن الطعام وال�شراب والجماع وما يجري مجرى ذلك. �أما المعنى الباطن 

به  المفاتحة  الظاهر، والإم�ساك عن  �أهل  ال�شريعة عن  : فهو كتمان علم باطن  لل�صوم 

.
)1(

ممن لم ي�ؤذن له في ذلك

�شهر  ممثول  »�إنهم  الأئمة:  �أ�سماء  ذكر  عند   - الحامدي  �إبراهيم  قال  ولهذا  	

.
)2(

ال�صيام الذي هو ال�سر والكتمان، وهم الأئمة الم�ستورون«

بقول  ذلك  على  وي�ستدلون  والكتمان،  ال�سر  به  يراد  الباطنية  عند  فال�صوم  	

.
)4()3(

ا( وْمًا فَلَنْ �أُكَلِّمَ الْيَوْمَ �إِنْ�سِيًّ حْمَنِ �صَ مريم: )�إِِّين نَذَرْتُ لِلرَّ

وي�صرح بذلك �أبو يعقوب ال�سج�ستاني فيقول: »ال�صوم هو ال�صمت بين �أهل  	

الظاهر، وكتمان الأ�سرار عنهم، ون�شرها في �أهل الحقائق ... و�صوم �شهر رم�ضان هو 

، �أي من �أدرك 
)5(

هْرَ فَلْيَ�صُمْهُ( �ترس مرتبة القائم ... وقوله تعالى: )فَمَنْ �شَهِدَ مِنْكُمُ ال�شَّ

.
)6(

زمان الإمام فليلزم ال�صمت«

الح��ج،  وه��و  الباطنية؛  عند  وال�ساد�س  الم�سلمين  عند  الخام�س  ال��رك��ن  و�أم���ا  	

ذلك  وت�أويل  وتعظيمه،  عنده  المنا�سك  لق�ضاء  بمكة  العتيق  البيت  �إلى  »الإتيان  فظاهره 

.
)7(

الذي جعل الظاهر دليًال عليه �إتيان �إمام الزمان من كان من نبي و�إمام«

ويذكر جعفر بن من�صور اليمن �أن الحج »حجان: حج ظاهر و�آخر باطن. �أما  	

)))  انظر: ت�أويل الدعائم، للقا�ضي النعمان )105/3( ، كنز الولد، للحامدي )�ص132(.

)))  انظر: ت�أويل الدعائم، للقا�ضي النعمان )107/3، 108(.

)))  �سورة مريم، �آية 26.

النعمان  للقا�ضي  الدعائم،  ت�أويل  )���ص65(،  كل�س  بن  يعقوب  للوزير  المذهبة،  الر�سالة  انظر:    (((

)107/3(، كتاب الر�ضاع، لجعفر بن من�صور اليمن )ورقة 80(.

)))  �سورة البقرة، �آية 185.

)))  كتاب الافتخار، لأبي يعقوب ال�سج�ستاني )�ص125، 126(.

)))  ت�أويل الدعائم، للقا�ضي النعمان )143/3(.
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الظاهر فهو المعروف من الخروج �إلى مكة ... و�أما الباطن من الحج فعلى وجهين:

�أحدهما: الهجرة من وطنك �إلى وطن الر�سول في ع�صره، �أو �إلى وطن الإمام في ع�صره 

مع معرفة �صاحبها، و�إلى من هاجرت بحقيقة ف�ضله ومقامه حتى ي�سعد حجك وي�شكر 

عملك.

.
)1(

والثاني: معرفة الإمام )�صلوات الله عليه( في كل ع�صر وزمان«

ل القا�ضي النعمان البيت الحرام على �أنه الإمام الذي �أوجب الله على  ولهذا ت�أوَّ 	

.
)2(

وا به العباد �أن يتوجهوا �إليه ويقرُّ

الزمان مقترن  �إمام  البيت هو ق�صد  �أن حج  ال�سج�ستاني  �أبو يعقوب  ويذكر  	

الطاعة، و�أن الغر�ض من حج البيت معرفة الأئمة، والمراد بالزاد والراحلة في الحج هو 

.
)3(

العلوم، ودليل معرفة الإمام، والإحرام هو اعتقاد معرفة الإمام«

مذهبهم،  تخدم  بت�أويلات  الح��ج  منا�سك  جميع  النعمان  القا�ضي  �أوّل  وق��د  	

وتدور حول الإمامة وطاعة الأئمة، ولن �أطيل بذكر تلك الت�أويلات، و��سأكتفي بالإ�شارة 

�إلى  المدعو  التدرج مع  العبادات هو  الباطني لهذه  ت�أويله  وال�سبب في  	.
)4(

�إلى موا�ضعها

باطنًا، ثم بعد ذلك يخبره  ب�أن لكل ظاهر  القول  �أنه يتدرج معه في  �إ�سقاطها، ذلك  حد 

ب�أن المراد من هذه التكاليف هو الباطن دون الظاهر، ف�إذا ح�صل المق�صود منها )وهو 

الباطن( فلا داعي �إذن للظاهر، �إلا �أنه لم ي�صرح بذلك خ�شية افت�ضاح �أمر دعوته، ونفور 

العامة منهم، فعمدوا �إلى القول بالظاهر والباطن، ومع هذا الت�ترس الذي لم يلازم جميع 

�أقوالهم، بل خرج ذلك في ثنايا كتبهم وم�ؤلفاتهم.

القيامة،  �صاحب  هو  الذي  الزمان  »قائم  النعمان:  القا�ضي  قول   : ذلك  ومن  	

)))  كتاب الك�شف، لجعفر من�صور اليمن )�ص111(.

كل�س  بن  يعقوب  للوزير  المذهبة،  الر�سالة   ،)143/3( النعمان  للقا�ضي  الدعائم،  ت�أويل  انظر:    (((

)�ص26(.

)))  انظر: كتاب الافتخار، لأبي يعقوب ال�سج�ستاني )�ص128، 129(.

)))  انظر: ت�أويل الدعائم، للقا�ضي النعمان )143/3( وما بعدها.
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الظاهر،  وي�سقط  الباطن  حينئذٍ  ويتجرد   ... مرفوعًا  حده  في  التكليف  يكون  وال��ذي 

.
)1(

ويكون الباطن ظاهراً على خلاف ما هو في حدود الر�سل قبل ذلك ...«

ذلك  عن  تعالى  �أخ�رب  كما  عمل  وقته  في  يكون  لا  الأئمة  »خ��اتم  �أي�ضاً:  ويقول  	

.
)3()2(

ْ تَكُنْ �آمَنَتْ مِنْ قَبْلُ( كَ لَا يَنْفَعُ نَفْ�سًا �إِيَمانُهَا َمل بقوله: )يَوْمَ يَ�أْتِي بَعْ�ضُ �آيَاتِ رَبِّ

ويقررونها،  الباطلة  العقيدة  ه��ذه  ي���ؤك��دون  المعا�صرون  الباطنية  ي��زل  ولم  	

وي�سعون جاهدين في تبريرها، يقول د. م�صطفى غالب: »ومن �ألقى نظرة على تاريخ 

حياة محمد بن �إ�سماعيل يتبين لنا �أنه هو موجود دور ال�،ترس و�أن �إمامته كانت بداية 

بتعاليم  جاء  ب�أنه  فنقول  ذلك  من  �أبعد  �إلى  ونذهب  الإ�سماعيلية،  تاريخ  في  جديد  دور 

جديدة ن�سخت بع�ض تعاليم ال�شريعة التي �سبقته، وهو �أي�ضًا بالحقيقة �أول �إمام رفع 

.
)4(

التكاليف الظاهرية ونادى بالت�أويل وبالمعنى الباطني ...«

ثم يحاول تبرير ذلك بقوله: »وكانت للحركة الإ�سماعيلية عقيدة خا�صة دانوا  	

لله بها، وعملوا على ن�شرها في العالم بالدعاية المنظمة تنظيمًا وثيقًا؛ مما �أدى �إلى تقوي�ض 

دعائم المجتمعات القائمة على �أ�سا�س من التعاليم ال�سطحية الجامدة، التي لا �أثر فيها 

.
)5(

للانطلاق والتحرر والعلم والفل�سفة ...«

 	

	

)))  ت�أويل الدعائم، للقا�ضي النعمان )47/1(.

)))  �سورة الأنعام، �آية 158.

)))  ت�أويل الدعائم، للقا�ضي النعمان )52/1(.

)))  الحركات الباطنية في الإ�سلام د. م�صطفى غالب )�ص91(.	

)))  المرجع ال�سابق )�ص69(.
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الخاتمة

وفي خاتمة هذا البحث، �أذكر �أهم النتائج التي تو�صلت �إليها:

١١ عي �أهل الباطن من جميع الملل - الغنو�صية هي معرفة ك�شفية روحانية يدَّ

الكتب  في  المحجوبة  الباطنية  ال�سرية  الحكمة  طريق  عن  �إليها،  الو�صول 

المقد�سة، بوا�سطة تعاليم وطرق �سرية متوارثة.

٢٢ وهي لي�ست ا�سمًا لفرقة محددة، بل مظلَّة فكرية يندرج تحتها العديد من -

الفرق ذات التوجه الباطني الم�شترك.

٣٣ الغاية - ه��ي  الباطنية  الم��ع��رف��ة  �أن  ي���ؤم��ن��ون  الم��ل��ل  جميع  م��ن  الباطنيون 

المن�شودة، وهي طريقهم �إلى التحرر من الماديات.

٤٤ التنظيري، - الأول:  جانبين؛  من  الت�أويل  ق�ضية  النعمان  القا�ضي  عالج 

والثانـي: التطبيقي العملي.

٥٥ يقوم منهجه الغنو�صي على �أربع درجات �أو حدود؛ وهي: حد الظاهر، -

وحد الرمز �أو الإ�شارة، وحد التربية، وحد البلوغ.

٦٦ ال��ت���أوي��ل و�أدوات����ه، وال��ف��رق بينها - �أ�ساليب  لا ف��رق ب�ني ه��ذه الح���دود في 

منح�صر في مو�ضوعاته ومعانيه.

٧٧ التنزيل - نظرية  نظريات:  ثلاث  على  النعماني  الغنو�صي  المنهج  يعتمد 

والت�أويل، ونظرية الظاهر والباطن، ونظرية المثل والممثول.

٨٨ الغنو�ص الباطني عند القا�ضي النعمان وغيره من الباطنية هو الأ�سا�س -

لكل فكرة فل�سفية باطنية.

٩٩ بجميع - ال�شرعية  الن�صو�ص  م��ن  �شيء  الباطني  ت���أوي��ل��ه  م��ن  ي�سلم  لم 

�أنواعها، �سواء المتعلقة منها بالأخبار �أو الأحكام.
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١٠١٠ يقرر القا�ضي النعمان �أن الق�ص�ص الديني لي�س �إلا �أمثال ورموز ت�شير 

من  العارفون  �إلا  حقيقتها  يعرف  لا   ، لطيفة  و�أ��س�رار  بعيدة  معانٍ  �إلى 

الأولياء والأ�صفياء.

١١١١ دلالته  اعتبار  وع��دم  الن�،ص  ظاهر  �إل��غ��اء  �إلى  النعمان  القا�ضي  ي�سعى 

اللغوية الت�شريعية، ثم البحث عن باطن له يتما�شى مع �أ�صوله وعقائده 

التي يقررها.

١٢١٢ جميعها  ال�شرعية  الأحكام  ت�أويل  في  المدعو  مع  النعمان  القا�ضي  يتدرج 

التكاليف هو  المراد من هذه  �أن  �إلى بيان  ب�أن لكل ظاهر باطنًا،  القول  من 

الباطن دون الظاهر، ف�إذا ح�صل المق�صود منها )وهو الباطن( فلا داعي 

�إذن للظاهر.

١٣١٣ يدور ت�أويل الأحكام ال�شرعية عنده على تقدي�س الأئمة والدعاة، وبيان 

الأتباع والم�ستجيبين، وتو�ضيح  العلاقات بينهم وبين  حقوقهم، ونظام 

الأ�س�س والأ�ساليب التي يقوم عليها نظام التعليم الباطني.
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