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لطائف المعاني ووجوه الإعجاز في خواتيم �سورة البقرة ال�شريفة

1
د. نذير بن نبيل ال�شرايري 

	�أ�ستاذ م�ساعد بق�سم الدرا�سات القر�آنية _ جامعة طيبة _ المملكة العربية ال�سعودية )⁕(

⁕
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ملخ�ص البحث :

       هذا بحث وقفت فيه مع �آيتين عظيمتين من كتاب الله الكريم، وهما �أواخر �سورة 

البقرة ال�شريفة. وقد توجهت �إلى درا�سة بدائع المعاني و�أوجه الإعجاز المتناثرة في كل 

اجتمع  عظيمتان  �آيتان  وهما  بديعة.  بمعانٍ  منهما  وخرجت  فيهما.  كلمة  في  بل  جملة 

من  بديعة  وجوه  فيهما  اجتمعت  وقد  والمكان،  الزمان  وعظمة   , القدر  عظمة  فيهما 

الإعجاز، حر�صت الدرا�سة على الوقوف على كثير منها .
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المقدمة :

       الحمد لله رب العالمين، وال�صلاة وال�سلام على الهادي الأمين، �صلوات ربّي و�سلامه 

عليه وعلى �آله و�أ�صحابه، وبعد:

       هذا بحث �أ�ضعه بين يدي المنت�سبين والدار�سين للقر�آن العظيم، �أردت فيه �أن �أغو�ص 

في �أعماق الدلالات والمعاني والقيم الم�ستفادة من خواتيم �سورة البقرة ال�شريفة. وبعد 

طول فكر ونظر ا�ستقرّ الأمر عندي �أن �أ�سِمَه بعنوان ) لطائف المعاني ووجوه الإعجاز 

في خواتيم �سورة البقرة ال�شريفة (.

       وهي درا�سة �أقرب ما تكون �إلى نمط التف�سير التحليلي، مع الخروج عن النمطية 

المتبعة في هذا المنهج. فلم �أقف عند النحو �إلا بقدر الحاجة، ولم �أطِلْ في تف�صيل معاني 

�أقف عند  �أن  �إلا فيما له تعلّق بالمعاني الم�ستفادة من الجملة القر�آنية. وكان همّي  اللّغة 

اللطائف القر�آنية الم�ستفادة من الآية القر�آنية. جامعاً في تدبّري للآيتين الكريمتين بين 

النّظر في طبيعة الكلمة و�سبكِ الجملة و�أ�سلوبها ومدى ت�أثيرها في النفو�،س وما يلحق 

ذلك من قواعد ت�شريعية و�أخلاقية وقيميّة.

       و�أدعي �أني جمعت في هذه الدرا�سة �أجودَ ما قيل في تف�سير الآيتين الكريمتين، ثم 

توجهت بفكري �إلى �أعماق الدلالات القر�آنية، للو�صول �إلى �أ�سمى مراتب الهداية المرجوّة 

الله  من  فمنّةٌ  وحقٍّ  �صواب  من  فيه  كان  فما  العظيم.  القر�آن  �آي  في  والتدبر  التفكر  من 

وف�ضل، وما كان من خط�أ �أو �سهو فمن نف�سي، والله يهدي �إلى �سواء ال�سبيل.
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التمهيد

       نزل القر�آن العظيم وفيه �آيات بينات، هدى ونور، و�سراج منير. نزل وفيه من الآيات 

العظيمات ما تندكّ لها الجبال الرا�سيات، وتنهمر لجلالة هيبتها ال�سحاب الثقال، وتقف 

�أمام روعتها و�إعجازها الهمم العوال.

       ونزلت �أواخر �سورة البقرة فيما نزل في المدينة المنوّرة �شّرفها الله، نزلت من �أقد�س 

كنوز  من  كنزاً  فكانتا  نزولَهما،  بهما  الب�شارةُ  و�سبقت  الأزمنة،  �أ�شرف  وفي  الأمكنة، 

العر�،ش التي ما كانت �إلا لأمة محمّد �صلى الله عليه و�سلم، ت�شريفاً لها عن �سائر الأمم. 

و�أبلغ  ترتيب،  و�أوثق  �أ�سلوب،  و�أح�سن  نظم،  �أعظم  على  الكريمتان  الآيتان  فجاءت 

ت�أثير، وانبعثت منهما معانٍ لا ح�صر لها. 

�أولا: ف�ضلها:

       جاء في ف�ضل الآيتين الكريمتين ما يدلُّ على عظمة القدر و�سموّ المكانة، ما يجعل �أولي 

الزمان والمكان. فقد  القدْر و�شرف  �آيتين عظيمتين، اجتمع فيهما �شرف  �أمام  الألباب 

ثبت في الحديث ال�صحيح �أنهما مما بُ�ّرش به النبي �صلى الله عليه و�سلم. ففي الحديث 

من طريق ابن عبا�س ر�ضي الله عنهما �أنه قال: بينما جبريل قاعدٌ عند النبي �صلى الله 

عليه و�سلم، �سمع نقي�ضا من فوقه فرفع ر�أ�سه، فقال: هذا باب من ال�سماء فتح اليوم، 

 قبلك، 
ّ

لم يفتح - قط -  الا اليوم, ف�سلّم وقال: �أب�شر بنورين �أوتيتهما لم ي�ؤتهما نبي

من  وهذا   
)1(

�أعطيته. �إلا  منها  بحرف  تقر�أ  لن  البقرة،  �سورة  وخواتيم  الكتاب،  فاتحة 

عظم القدر و�شرف المكانة.

       ومما يدلّ على �شرف الزمان: �أن النبي �صلى الله عليه و�سلم �أوتيهما ليلة الإ�سراء 

)))	 �أخرجه م�سلم في ال�صحيح. انظر الم�سند ال�صحيح المخت�صر بنقل العدل عن العدل �إلى ر�سول الله 

�أبو الح�سن الق�شيري الني�سابوري  �أو �صحيح م�سلم، م�سلم بن الحجاج  �صلى الله عليه و�سلم 

العربي، بيروت، كتاب  �إحياء التراث  الباقي، دار  )المتوفى: 261ه��ـ(، ، تحقيق محمد ف�ؤاد عبد 

فراءة  على  والح��ث  البقرة  �سورة  وخواتيم  الفاتحة  ف�ضل  باب  وق�صرها،  الم�سافرين  �صلاة 

الآيتين من ىخر البقرة، حديث رقم 254.



152

�أ�سري  لّما  قال:  �أنه  عنه،  الله  ر�ضي  م�سعود  بن  الله  عبد  طريق  من  جاء  فقد  والمعراج. 

�إليها  ال�ساد�سة  ال�سماء  في  وهي  المنتهى،  �سدرة  �إلى  و�سلم  عليه  الله  �صلى  الله  بر�سول 

ينتهي ما يعرج به من الأر�ض فيقب�ض منها، و�إليها ينتهي ما يهبط من فوقها يقب�ض 

منها، قال: ) �إذ يغ�شى ال�سدرة ما يغ�شى ( قال: فرا�ش من ذهب, ف�أعطي ر�سول الله 

البقرة،  ال�صلوات الخم�،س و�أعطي خواتيم �سورة  �أعطي  �صلى الله عليه و�سلم ثلاثا: 

. 
)1(

وغفر لمن لم ي�شرك بالله من �أمته �شيئا، المقُحِمات

�أنه قال: قال  اليمان ر�ضي الله عنه،  المكان من طريق حذيفة بن         وجاء في �شرف 

لنا  كلها  الأر�ض  جعلت  بثلاث:  النا�س  على  فُ�ضّلنا  و�سلم:  عليه  الله  �صلى  الله  ر�سول 

و�أوتيت  الملائكة،  ك�صفوف  �صفوفنا  وجعلت  طهوراً،  لنا  تربتها  وجعلت   , م�سجداً 

ه�ؤلاء الآيات: �آخر �سورة البقرة من كنزٍ تحت العر�،ش لم يعط �أحدٌ منه قبلي ولا يُعطى 

 ومحلّ ال�شاهد هنا �أنهما من كنز تحت العر�ش.
)2(

منه �أحد بعدي.

       وثبت في  الحديث ال�صحيح �أن ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم قال: من قر�أ بالآيتين 

 و�ساق الطبري في تف�سيره من طريق ابن عبا�س ر�ضي 
)3(

من �آخر �سورة البقرة كفتاه. 

�إليه من ربه (، قال:  �أنزل  �آمن الر�سول بما   ( �أنه قال لما نزلت هذه الآية:  الله عنهما، 

)))	 - �أخرجه م�سلم في ال�صحيح، مرجع �سابق، كتاب الايمان، باب في ذكر �سدرة المنتهى، حديث 

رقم 279. والمقحمات هي المهلكات.

)))	 - �أخرجه الن�سائي في �سننه الكبرى. انظر ال�سنن الكبرى، �أبو عبد الرحمن �أحمد بن �شعيب بن 

علي الن�سائي الخرا�ساني )ت303هـ(، ، تحقيق ح�سن �شلبي، م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، الطبعة 

الأولى، 1421 هـ - 2001م، كتاب ف�ضائل القران، باب الآيتان الأخيرتان من �سورة البقرة، 

حديث رقم7968. و�أخرجه احمد في م�سنده. انظر م�سند الإمام �أحمد. احمد بن حنبل، �أبو عبد 

الله �أحمد بن محمد بن حنبل بن هلال بن �أ�سد ال�شيباني )ت241هـ(، ، تحقيق �شعيب الأرن�ؤوط 

و�آخرون، م�ؤ�س�سة الر�سالة، الطبعة الأولى، 1421 هـ - 2001 م، م�سند الأن�صار، حديث �أبي 

ذر الغفاري ر�ضي الله عنه، حديث رقم 21564.

�أمور ر�سول الله  انظر الجامع الم�سند ال�صحيح المخت�صر من  )))	 - �أخرجه البخاري في ال�صحيح. 

�صلى الله عليه و�سلم و�سننه و�أيامه �أو �صحيح البخاري، محمد بن �إ�سماعيل �أبو عبدالله البخاري 

ال�سلطانية  عن  )م�صورة  النجاة  طوق  دار  النا�،صر  نا�صر  بن  زهير  محمد  تحقيق   ، الجعفي، 

باب  القران،  ف�ضائل  كتاب  1422ه��،ـ  الأولى،  الطبعة  الباقي(،  عبد  ف���ؤاد  محمد  ترقيم  ب�إ�ضافة 

ف�ضل �سورة البقرة، حديث رقم 5009.
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قر�أها ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم، فلمّا انتهى �إلى قوله:) غُفرانك ربنا (، قال الله 

(، قال الله  �أو �أخط�أنا  �إنْ ن�سينا  ربنا لا ت�ؤاخذنا  عز وجل: قد غفرت لكم. فلمّا قر�أ ) 

لكم.  تبارك وتعالى: قد غفرت  الله  قال   ،  ) لنا  واغفر   ( قر�أ  فلما  �أحملكم.  عز وجل: لا 

فلما قر�أ:) وارحمنا (، قال الله عز وجل: قد رحمتكم، فلما قر�أ ) وان�صرنا على القوم 

)1(
الكافرين ( ، قال الله عز وجل قد ن�صرتُكم عليهم » . 

ثانيا: �سبب النزول:

       روى الإمام م�سلم في �صحيحه من طريق �أبي هريرة ر�ضي الله عنه، �أنه قال :« لما 

نزلت على ر�سول الله �صلّى الله عليه و�سلم {   ڃ  ڃ  ڃ  چ     چ  چ  چڇ  ڇ  ڇ  

ڇ  ڍ   ڍ  ڌ    ڌ   ڎ  ڎ    ڈڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک  کک   ک  
گ  گ     گ  گ} )البقرة: 284(، قال: فا�شتدّ ذلك على �أ�صحاب ر�سول الله �صلى 
الله عليه و�سلم، ف�أتوْا ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم , ثم بركوا على الرّكب. فقالوا: �أي 

ر�سول الله، كُلّفنا من الأعمال ما نطيق، ال�صلاة وال�صيام والجهاد وال�صدقة، وقد �أنزلت 

عليك هذه الآية ولا نطيقها. قال ر�سول الله �صلّى الله عليه و�سلم: �أتريدون �أن تقولوا 

و�أطعنا غفرانك  : �سمعنا  بل قولوا  قبلكم �سمعنا وع�صينا؟  الكتابين من  �أهل  قال  كما 

اق�ترأها  فلمّا  الم�صير.  و�إليك  ربنا  غفرانك  و�أطعنا  �سمعنا  قالوا:  الم�صير.  و�إليك  ربنا 

ڱ   ڱ   ڱ    ڱ    ڳ   ڳ   {ڳ   �إثرها:  في  الله  ف�أنزل  �أل�سنتهم.  بها  ذلّت  القوم، 

ںں  ڻ      ڻ  ڻ  ڻ  ۀ   ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ  ھ  ھھ  ھ  
ے   ےۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ} )البقرة: 285(. فلما فعلوا ذلك ن�سخها 

الله تعالى، ف�أنزل الله عز وجل {ۇ  ۇ   ۆ  ۆ  ۈ  ۈۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  

نَعم )ئە  ئو   )البقرة: 286(. قال:   { ۉې   ې  ې  ې  ى    ى  ئا  ئائە 

غالب  بن  كثير  بن  يزيد  بن  جرير  بن  محمد  الطبري  جعفر  �أبو  القر�آن،  ت�أويل  في  البيان  جامع  	(((

الآملي، )ت310هـ(، ، تحقيق �أحمد محمد �شاكر، م�ؤ�س�سة الر�سالة، الطبعة: الأولى، 1420 هـ 

الرواية موقوفة في  - 2000 م، ج6، ���ص142.  وقد حكم عليه احمد محمد �شاكر بقوله هذه 

الحقيقة مرفوعة حكمًا ، لأنها لي�س مما يعرف بالر�أي ولا القيا�س. 
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ئو   ئۇ   ئۇ  ئۆ    ئۆ    ئۈ  ئۈ  ئې  ئې( البقرة: 286، قال: نَعم )ئى  ئى   
ئى  ی  ی    ی  ی  ئج( البقرة: 286. قال: نَعم ) ئم  ئى  ئي   بج  بحبخ   بم  

) 1(
بى  بي  تج  تح  تخ( البقرة: 286. قال: نَعم. 

ثالثا: الآية مخ�ص�صة ولي�ست نا�سخة:

�آخر �آية في �سورة البقرة على �أنها تمام 
 
في النا�سخ والمن�سوخ

 
       ذكر بع�ض الم�صنّفين

المو�ضع الثلاثين من ال�سورة الذي وقع فيه الن�سخ. فذكر بع�ضهم �أنها مما قيل �إن فيه 

. وحجّة من 
)3(

، في حين جعلها بع�ضهم مما وقع فيه الن�سخ
)2(

ن�سخاً ورجّح خلاف ذلك

 ِ حَابِ رَ�سُولِ اَّهلل �أَ�صْ قال بالن�سخ ما رواه البخاري في �صحيحه، فقال: » عَنْ رَجُلٍ مِنْ 

 { ڌ  ڌ     ڍ   ڍ    ڇ   ڇ   ڇ     } عُمَرَ:  ابْنَ  �أَحْ�سِبُهُ  مَ،  وَ�سَلَّ عَلَيْهِ  الُله  لَّى  �صَ

 
)4(

تِي بَعْدَهَا. )البقرة: 284(. قَالَ: نَ�سَخَتْهَا الآيَةُ الَّ

       ولعلّ ما رواه البخاري قد �أ�شكل على بع�ض �أهل العلم، فظنّوا �أن الآية فيها ن�سخ 

برفع  المت�أخرين  عند  عليه  ا�ستقر  الذي  المعنى  وهو  للن�سخ،  الا�صطلاحي  بالمعنى 

الحكم ال�سابق بحكم لاحق له. �إلا ان م�صطلح الن�سخ مرّ بتطور دلالي كما مرّت كثير 

من الم�صطلحات, �أكّد ذلك ال�سّخاوي فقال:» و�إنما وقع الغلط للمت�أخرين من قبل عدم 

المعرفة بمراد المتقدّمين، ف�إنهم كانوا يطلقون على الأحوال المتنقلة الن�سخ، والمت�أخرون 

ذلك  في  ووافقه   .
)5(

 « الأول  النّ�ص  لحكم  رافعاً  ثانياً  الن�ص  نزول  بالن�سخ  يريدون 

)))	 - �أخرجه م�سلم في ال�صحيح، مرجع �سابق، كتاب الايمان، باب بيان قوله تعالى: {  ڇ  ڇ  ڇ  

ڍ   ڍ  ڌ    ڌُ} )البقرة: 284(، حديث رقم 199.
�أنها عامة. انظر النا�سخ والمن�سوخ،  )))	 - ذكرها النحا�س ولكنه لم يرت�ض القول بن�سخها ورجح 

ا�س �أحمد بن محمد بن �إ�سماعيل بن يون�س المرادي النحوي )المتوفى: 338هـ( ،  حَّ �أبو جعفر النَّ

تحقيق محمد عبد ال�سلام، مكتبة الفلاح، الكويت، الطبعة الأولى، 1408، �ص276.

)))	 - ذكرها المقري على �أنها من المن�سوخ، انظر النا�سخ والمن�سوخ للمقري �أبو القا�سم هبة الله بن 

�سلامة بن ن�صر بن علي البغدادي )المتوفى: 410هـ(، تحقيق زهير ال�شاوي�ش ومحمد كنعان، 

المكتب الإ�سلامي، بيروت، الطبعة الأولى، 1404 ه،ـ �ص58.

 { ڱ   ڱ   ڱ    ڱ    ڳ   ڳ   {ڳ   بَ��ابُ  التف�سير،  كتاب  �صحيحه،  في  البخاري  �أخرجه   -  	(((

البقرة: 285، حديث رقم 4546.

�أبو الح�سن ال�سخاوي علي بن محمد بن عبد ال�صمد الهمداني  )))	 - جمال القراء وكمال الإق��راء، 
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ال�شاطبي فقال : » والذي يظهر من كلام المتقدمين �أن الن�سخ عندهم في الإطلاق �أعمّ منه 

العموم  تخ�صي�ص  وعلى  ن�سخاً،  المطلق  تقييد  على  يطلقون  فقد  الأ�صوليين.  كلام  في 

�أو منف�صلٍ ن�سخاً، وعلى بيان المبهم والمجمل ن�سخاً، كما يطلقون على  بدليل متّ�صلٍ 

. فالن�سخ كان يعني في م�صطلح 
)1(

 مت�أخرٍ ن�سخاً »
ٍّ

 بدليل �شرعي
ّ

رفع الحكم ال�شرعي

�أعمّ من تلك التي  المتقدمين التخ�صي�ص والبيان ورفع الحكم والت�أخير. وهي �صورة 

ا�ستقرّ عليها م�صطلح الن�سخ عند المت�أخرين.

       والن�سخ في القر�آن - وفق ما ا�ستقر عليه الم�صطلح عند المت�أخرين - قليل في العدد، 

ومن حَكَم على كثيٍر من �آياته بالن�سخ فقد وَهِم، وفَاتَه �أن يفرّق بين دلالات م�صطلح 

الن�سخ قديما وحديثا، �أو �أنه لم يتنبّه �إلى قواعد الن�سخ، فظنّ التدرّج �أو الن��سأ �أو الإجمال 

�أو الإطلاق �أو الأخبار من قبيل المن�سوخ . قال الزرك�شي: » وما فيه - �أي القر�آن العظيم 

- من نا�سخ ومن�سوخ فمعلوم ، وهو قليل... و�أما غير ذلك فمن تحقق علماً بالن�سخ 

ر بيانه  عَلِم �أن غالب ذلك من المن��سأ... ولي�س بن�سخ، و�إنما هو ن��سأ وت�أخير، �أو مجمل �أُخِّ

لوقت الحاجة، �أو مخ�صو�صٌ من عموم، �أو حكم عام لخا�،ص �أو لمداخلة معنى في معنى، 

.
)2( 

و�أنواع الخطاب كثيرة فظنوا ذلك ن�سخاً ولي�س به »

       ووقف الرّاغب مع الآية الأخيرة من �سورة البقرة ، وبّني �أنه لا مدخل فيها للن�سخ، 

نْ تُبْدُوا مَا ِيف �أَنْفُ�سِكُمْ �أَوْ تُخْفُوهُ يُحَا�سِبْكُمْ بِهِ  فقال :« من قال هذه الآية - يق�صد ) وَ�إِ

ُ نَفْ�سًا �إِلَّا وُ�سْعَهَا (، وجعل علّة النّ�سخ �أن حديث  ُ ( -، من�سوخة بقوله: ) لَا يُكَلِّفُ اَّهلل اَّهلل

النف�س وما يهج�س فيها غير مقدور على �صرفه، ف�إنما ا�ستعمل لفظ الن�سخ في معنى 

ومح�سن  ة  العطيَّ مروان  تحقيق  643ه��ـ(،  )المتوفى:  ال�سخاوي  الدين  علم  ال�شافعي،  الم�صري 

خرابة، دار الم�أمون للتراث، دم�شق، الطبعة الأولى، 1418 هـ - 1997م، ج 1، �ص 499.

بال�شاطبي  ال�شهير  الغرناطي  اللخمي  محمد  بن  مو�سى  بن  �إبراهيم  ال�شاطبي  الموافقات،   -  	(((

1417ه��ـ-  الأولى،  الطبعة  عفان،  اب��ن  دار  �سلمان،  �آل  م�شهور  تحقيق  790ه���ـ(،  )المتوفى: 

1997م، ج 3، �ص 344.	

)))	 - البرهان في علوم القر�آن، �أبو عبد الله الزرك�شي بدر الدين محمد بن عبد الله بن بهادر )المتوفى: 

794هـ(، تحقيق محمد �أبو الف�ضل �إبراهيم، دار �إحياء الكتب العربية، الطبعة الأولى، 1376 هـ - 

1957 م، ج 2، �ص 44.
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التخ�صي�ص. ف�أما �أنه �أمر بما لا يقدر عليه ثم ن�سخ، فمحال. وعلى هذا ما روي �أنه قيل 

نْ تُبْدُوا مَا ِيف �أَنْفُ�سِكُمْ �أَوْ تُخْفُوهُ يُحَا�سِبْكُمْ  لابن عبا�س: �إن ابن عمر يبكي لقوله ) وَ�إِ

ُ ( . فقال ابن عبا�س: رحِمَ الله ابن عمر، لقد وَجَدَ الم�سلمون منها ما وجدوا، حتى  بِهِ اَّهلل

ُ نَفْ�سًا �إِلَّا وُ�سْعَهَا(، ف�إنه عَنَى �أن هذه الآية مخ�ص�صة ومبينة للأولى  نزل )لَا يُكَلِّفُ اَّهلل

ال�شاطبي على هذا عندما عر�ض للآية الكريمة في باب تبيين المجمل،   وقد وافقه 
)1(

 .«

�إلى هذا  . ومالَ ابن حجر 
)2(

�أو بيان المجمل »  فقال :« ذلك من باب تخ�صي�ص العموم، 

الر�أي فقال :« ويحتمل �أن يكون المراد بالن�سخ في الحديث التخ�صي�،ص كما هي عادة 

 وهو ما يطمئن �إليه الباحث ويميل �إلى القول 
)3(

المتقدمين في �إطلاق الن�سخ عليه كثيراً ».

به. ف�إن �إعمال الن�صّ �أولى من �إهماله، وما يحتمل تخ�صي�صه فالقول بتخ�صي�صه �أولى 

من القول بن�سخه.

رابعا: عجيب التنا�سق القر�آني بين �أول ال�سورة و�آخرها:

البقرة ال�شريفة،  نَظَمتْه �سورة         تمثّل هاتان الآيتان الكريمتان خاتمة العقد الذي 

ب�أوّلها،  ال�سورة  ختام  قُ  تعلُّ العجيب  القر�آني  التنا�سق  بجودة  حاذقٍ  على  يخفى  ولا 

تعلقاً ترتبط به �أجزاء ال�سورة بنظام عجيب، يظهر من �صور تنا�سبه ما لا ينتهي من 

عجائب المعاني. يقول البقاعي في �إحدى �صور المنا�سبة بين �آخر ال�سورة و�أولها: » �إنه لما 

ابتد�أ ال�سورةَ بو�صف الم�ؤمنين بالكتاب الذي لا ريب فيه على الوجه الذي تقدّم، ختمها 

بذلك بعد تف�صيل الإنفاق الذي و�صفهم به �أوّلَها، على وجهٍ يت�صل بما قبله من الأوامر 

 .
)4(

والنواهي، والاتّ�صاف ب�أو�صاف الكمال �أ�شدّ اتّ�صال »

)))	 - تف�سير الراغب الأ�صفهاني المقدمة وتف�سير الفاتحة والبقرة، الراغب الأ�صفهاني �أبو القا�سم 

الح�سين بن محمد )المتوفى: 502هـ(، تحقيق محمد ب�سيوني، كلية الآداب، جامعة طنطا، الطبعة 

الأولى، 1420 هـ - 1999 م، �ص596.

)))	 - الموافقات، ال�شاطبي، مرجع �سابق، ج3، �ص345.

)))	 -  فتح الباري �شرح �صحيح البخاري، ابن حجر �أحمد بن علي بن حجر �أبو الف�ضل الع�سقلاني 

ال�شافعي، دار المعرفة، بيروت، 1379ه،ـ ج 8، �ص 207.

)))	 - نظم الدرر في تنا�سب الآيات وال�سور، البقاعي �إبراهيم بن عمر بن ح�سن الرباط بن علي بن 

�أبي بكر البقاعي )ت 885هـ(، دار الكتاب الإ�سلامي، القاهرة ، ج 4، �ص 168.
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خَر تظهر من ثناياها جودة التنا�سق القر�آني         ويرى الباحث وجود �صور تَنا�سبٍ �أُ

الكريمة، ختمها بذكر �سيد  ال�سورة  �أول  المتقين في  �أنه تعالى لما امتدح   : العجيب، منها 

مطلع  في  المولى  امتدحهم  الذين  الم�ؤمنين  من  ب�أتباعه  عليه  عطف  ثم  و�إمامهم،  المتقين 

ال�سورة ال�شريفة.

ٺ   {ڀ   فقال:  ال�سورة  �أول  في  المتقين  �صفات  من  ذكر  �سبحانه  المولى  �إن  ثم         

�صنوف  بذكر  ال�شريفة  ال�سورة  �أواخر  في  ذلك  تف�صيل  وجاء   ،)٣ ٺ})البقرة: 
الإيمان بالغيب، فقال تعالى:{ ڻ      ڻ  ڻ  ڻ  ۀ   ۀ} )البقرة: ٢٨٥( ، 

وهذا لازم ما ذكره البقاعي. �أ�ضف �إلى ذلك �أنه تعالى قال في �أول ال�سورة: {ٹ  ٹ  

ٹ   ٹ   ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ } البقرة: ٤، ولي�س بخافٍ وجه التنا�سب بين هذا وقوله تعالى 
في ختام ال�سورة: {ہ  ہ  ہ  ہ  ھ  ھ}البقرة: ٢٨٥ . 

�أول  بالآخرة في  الإيمان  الله �سبحانه ذكر  �أن  �أي�ضاً:  العجيب  التنا�سق         ومن درر 

بالآخرة  الإيمان  ذكر  عن  ذلك  ف�أغنى   ،)٤ )البقرة:  ڦ}  ڦ   ڦ    } فقال:  ال�سورة 

 ،  ٢٨٥ البقرة:  ۀ}  ۀ    ڻ   ڻ   ڻ   ڻ       تعالى:{  قوله  عند  �آخرها  في 

ا ذُكر في �أول ال�سورة ال�شريفة و�آخرها. نة ممَّ و�أ�صبحت المنظومة الإيمانية مُكوَّ

المطلب الأول: لطائف المعاني ووجوه الإعجاز الم�ستفادة من الآية قبل الأخيرة في 

�سورة البقرة

ڻ   ڻ   ڻ   ڻ       ںں   ڱ   ڱ   ڱ    ڱ    ڳ   ڳ   ڳ    } تعالى:  قال 

ۀ   ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ  ھ  ھھ  ھ  ے   ےۓ  ۓ  ڭ  ڭ  
ڭ} )البقرة: ٢٨٥(

�أولا: قوله تعالى : { ڳ  ڳ  ڳ  ڱ   ڱ   ڱ  ڱ  ں}

اً، تنك�شف  الكريمة طابعا خا�صّ الآية  الم�ستفادة من  المعاني  ال�سبك على  فَت جودة  �أ�ضْ
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�أعماق  في  الغو�ص  محاولًا  �أخرى،  بعد  مرة  ب�إمعان  النظر  �أعاد  كلَّما  للقارئ  عجائبه 

. حتى 
)1(

الدلالات القر�آنية، جامعاً في ذلك بين التدبّر الأفقي والعمودي لهذه الدلالات

�إن المتدبر ليقف م�سلِّما لبراعة النظم القر�آني الفريد، �شاهداً على عظمة الدلالات التي 

تتجلى له بين حين و�آخر. و�إليك بع�ض ما وقفت عليه بعد طول بحث ونظر.

       �إذا �أمعنت النظر في الآية الكريمة انك�شفت �أمام ناظريك عجائب من �صور الإعجاز 

ڱ   ڱ   ڱ    ڱ    ڳ   ڳ   ڳ    } تعالى:  قوله  في  ي�ستوقفني  ما  و�أول  القر�آني. 

تتجلى  والتي  الفريدة،  القر�آني  الإعجاز  �صور  من  طياته  بين  يحمله  ما  ں} 
ملامحها في تركيبة النظم التي قامت على الف�صل بين لفظي )ڳ( و )ں( 

بجملة ال�صلة، مع �أنه كان بالإمكان �أن يعطف بالم�ؤمنين على الر�سول �صلى الله عليه 

و�سلم مبا�شرة، وما هذا الف�صل �إلا لإفادة معانٍ عظيمة �أدرك بع�ضها �أ�ساطين التف�سير 

و�أئمته.

       وقد ف�صّل البي�ضاوي التركيبة النحوية للجملة القر�آنية حاملا �إياها على وجهين 

، �أولهما �أن يكون ) ڻ( راجعا الى )ڳ(و )ں(، على اعتبار )ں( 

معطوف على )ڳ (. وثانيهما �أن يكون )ں(مبتد�أ مقطوعاً عما قبله بواو 

الا�ستئناف ويكون )ڻ( �ضمير متعلق به. 

       ف�إن قلت: ما فائدة هذا التف�صيل؟ �أجابك البي�ضاوي ب�أن في الآية الكريمة : » �شهادة 

�أمره  �إيمان الر�سول والاعتداد به، و�أنه جازم في  وتن�صي�صاً من الله تعالى على �صحة 

غير �شاك فيه....ويكون �إفراد الر�سول بالحكم �إما لتعظيمه، �أو لأن �إيمانه عن م�شاهدة 

 
)2(

وعيان، و�إيمانهم عن نظر وا�ستدلال «.

)))	 - اق�صد بالتدبر الأفقي النظر في الآية ونظيراتها في القر�آن العظيم، واق�صد بالتدبر العمودي 

الغو�ص في �أعماق الدلالات الم�ستفادة من ذات الآية الكريمة.

)))	 - �أنوار التنزيل و�أ�سرار الت�أويل، البي�ضاوي نا�صر الدين �أبو �سعيد عبد الله بن عمر بن محمد 

العربي،  التراث  �إحياء  دار  المرع�شلي،  )المتوفى: 685هـ(، تحقيق محمد  البي�ضاوي  ال�شيرازي 

بيروت، الطبعة الأولى، 1418 ه،ـ ج1، �ص166، بت�صرف.
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       والحق �أن �إيمان النبي عليه ال�صلاة وال�سلام رقى فوق كل �إيمان لأنه » �إيمان التلقي 

تتمثل في  التي  المبا�شرة  المبا�شر بالحقيقة  العلي، وات�صاله  للوحي  قلبه  تلقي  المبا�،شر 

تعجز  ايمان  �إذاً  فهو 
 )1(

.» وا�سطة  ولا  �أداة  وبلا  محاولة،  ولا  كدٍّ  غير  من  بذاتها  كيانه 

المدارك عن �إدراك منتهاه، وتعجز قدراتنا عن الارتقاء الى م�ستواه؛ ولهذا كان �إفراده 

الإعجاز  �إلى  الإعجاز وهو يجمع  الآية في غاية  الإيمان في مطلع  ال�سلام بو�صف  عليه 

ات�صالًا  بالحقيقة  يت�صل  من  بين  جلياً  خلاله  من  الفرق  يظهر  نف�سياً،  �إعجازاً  البياني 

مبا�شراً، ومن تكون الوا�سطة �أو الأداة و�سيلةَ  التوا�صل �أو الات�صال بينه وبين الحقيقة 

التي ي�سعى �إلى �إدراكها.

       وبهذا ينعك�س �أثر معرفة الحق على النف�س بح�سب نوع الات�صال، فمن كان ات�صاله 

النظرة  عليه  تخلِط  ولا  الو�ساو�س  تخالطه  لا  مطلقاً  �إيمانه  كان  مبا�شراً  بالحقيقة 

والوا�سطة،  بالأداة  مرتبطة  بالحقيقة  علاقته  كانت  من  �أما  الأمور،  لحقائق  المجزوءة 

الإعلامية  ال�سيا�سات  �أحوج  وما  والو�ساو�،س  العلائق  ببع�ض  م�شوباً  �إيمانه  فيظلّ 

المعا�صرة �إلى وعي هذه الحقيقة و�إدراكها.

�آثار هذا التفاوت، من         وقد علمنا من �سيرة النبي �صلى الله عليه و�سلم �شيئاً من 

�إيمانهم المطلق بما جاء به محمد  ذلك ما ر�أيناه يوم �صلح الحديبية، فال�صحابة رغم 

وانق�سموا بين موافق ومعار�ض، ولي�س  وفُتنوا  �أزكى �سلام و�صلاة، توج�سوا  عليه 

هذا لعيب فيهم، ولي�س لأحد �أن يغمزهم ب�سببه، وانما هي طبيعة النف�س التي لم تت�صل 

الحقيقة،  بهذه  و�سلم  عليه  الله  �صلى  النبي  ات�صال  هو  كما  مبا�شراً  ات�صالًا  بالحقيقة 

وهذا �سرٌّ عجيب من �أ�سرار الإعجاز الت�أثيري في مطلع الآية الكريمة.

       وانظر �إلى التقديم والت�أخير في قوله �سبحانه { ڳ  ڳ  ڳ  ڱ   ڱ   ڱ  ڱ} 

، حيث تقدم الجار والمجرور ) ڱ( لإفادة الاهتمام والتعظيم لقدر النبي الاكرم �صلى 

الثانية والثلاثون، 1423ه��ـ -  الطبعة  القاهرة،  ال�شروق،  القر�آن، �سيد قطب، دار  )))	 - في ظلال 

2003م، ج1، �ص341.
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مع  الابتداء  على  الانتهاء  تقديم  وفي   »: ذلك  بيان  في  الألو�سي  يقول  و�سلم.  عليه  الله 

التعر�ض لعنوان الربوبية والإ�ضافة �إلى �ضميره �صلّى الله عليه و�سلم، ما لا يخفى من 

 
)1(

التعظيم لقدره ال�شريف، والتنويه برفعة محلّه المنيف ».

ثانيا: قوله تعالى {  ڻ      ڻ  ڻ  ڻ  ۀ   ۀ}

�أن  !. ذلك  الكريمة  الآية  الوارد في  الترتيب  الذي نلحظه في  الإعجاز  �أبهى ذلك         ما 

الله تعالى قال: {  ڻ      ڻ  ڻ  ڻ  ۀ   ۀ}، وترتيب النظم القر�آني 

مق�صود، �إما لمراعاة الإيمان كما هو في حق محمد �صلى الله عليه و�سلم، و�إما �أن يكون 

بح�سب الوقائع.

       فلو قلنا ب�أن الترتيب جاء بق�صد مراعاة �إيمان محمد �صلى الله عليه و�سلم، كان 

جواب ذلك �أن يقال :« بد�أ بالإيمان بالله لأنه قد يح�صل بدليل العقل، والعقل �سابق في 

بالملك  يتعلق  ف�إنه  الر�سول  ( مراعاةً لإيمان  ) وملائكته  ثم قال  ال�شرع.  الوجود على 

الذي هو جبريل �أو،لا ثم بالكتاب الذي نزل به جبريل، ثم بمعرفة نف�سه �أنه ر�سول. 

و�إنما عرف نبوة نف�سه بعد معرفته بجبريل عليه ال�سلام و�إيمانه، فترتب الذكر المنزل 

عليه بح�سب ذلك فظهرت الحكمة والإعجاز ... لأن الملك هو النازل بالكتاب، و�إن كان 

الكتاب �أقدم من الملك، ولكن ر�ؤية النبي �صلى الله عليه و�سلم للملك كانت قبل �سماعه 

الله عليه  النبي �صلى  �إيمان  �إلى  الكمال  �إيماننا لا يرتقي في رتبة  �أن  . والحق 
)2(

الكتاب«

بالله  ا  �آمنَّ العقل،  ف�إِيماننا جاء بطريق   « ، ولو كان ذلك كذلك لاختلف ترتيبها؛  و�سلم 

ا بِالر�سول، ثم بالكتاب المنزل عليه، وبالملك النّازل بِه. فلو ترتّب  �أي بوجوده ... ثم �آمنَّ

)))	 - روح المعاني في تف�سير القر�آن العظيم وال�سبع المثاني، الالو�سي �شهاب الدين محمود بن عبد 

الله الح�سيني )المتوفى: 1270هـ(، تحقيق علي عبد الباري عطية، دار الكتب العلمية، بيروت، 

الطبعة الأولى، 1415 ه،ـ ج2، �ص65.

)))	 - البرهان في علوم القر�آن، مرجع �سابق، ج3، �ص246-245.
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ب على ح�سب �إيِمان  ا ترتَّ َّمن �سول قبل الكتاب، ولكنْ �إِ اللفظ على ح�سب �إِيماننا لبد�أَ بالرَّ

، فلمّا كان الر�سول �صلى الله 
)1(

الر�سول �صلَّى الله عليه و�سلم الذي هو �إمام الم�ؤمنين »

عليه و�سلم مقدّماً على الم�ؤمنين في رتبة الإيمان، جاء ترتيب الجملة متنا�سقا مع �إيمانه 

�صلى الله عليه و�سلم.

�أن يقال :« في  الوقائع لكان توجيه ذلك  ب�أن ترتيب الجملة جاء بح�سب         ولو قلنا 

هذا الترتيب �سّر لطيف وذلك لأن النور والكمال والرحمة والخير كله م�ضاف �إلى الله 

تعالى والو�سائط في ذلك الملائكة. والمقابل لتلك الرحمة هم الأنبياء والرّ�سل، فلا بدّ �أولًا 

من �أ�صلٍ، وثانياً من و�سائط، وثالثاً من ح�صول تلك الرحمة، ورابعاً من و�صولها الى 

رَحِم بها  �أعظم رحمةٍ  المقت�ضي للخيرات والرحمة هو الله، ومن  المقابل لها. والأ�صل 

عباده �إنزال كتبه �إليهم، والمو�صل لها هم الملائكة، والمقابل لها المنزلة عليهم هم الأنبياء، 

.
)2(

فجاء الترتيب على ذلك بح�سب الوقائع«

       ولو دققت النظر مرة بعد �أخرى لت�أكد عندك �أن كلا الأمرين جائز في الآية الكريمة، 

والقر�آن حمال �أوجه ولا مانع من ذلك، خ�صو�صا �أن هذا التنوع في المعاني ي�ضفي على 

كتاب الله نوعا من الإعجاز.

       و�إنك لتجد في الآية الكريمة نوعا �آخر من الإعجاز، ذاك ما نلم�سه من تنوع القراءات 

الجمع، وجاء في قراءة �أخرى ب�صيغة  ۀ( جاء بصيغة   ( تعالى  فقوله  القر�آنية، 

قلت:  القر�آنية؟  القراءة  �أ�ضافته  الذي  الإعجاز  وجه  ما  قلت:  ف�إن   .
)3(

)وكتابه( الإفراد 

�إن في �إفراد كلمة )وكتابه( �شمولا نابعا من ا�سم الجن�،س وهذا ما نقله الطبري عن ابن 

�أنه كان يقر�أ ذلك )وكتابه(  عبا�س ر�ضي الله عنهما بقوله :« وقد روي عن ابن عبا�س 

)))	 - المرجع ال�سابق ج3، �ص246، بت�صرف ي�سير.

)))	 - البرهان في علوم القر�آن، مرجع �سابق، ج3، �ص246.

)))	 - الن�شر في القراءات الع�،شر ابن الجزري �شم�س الدين محمد بن محمد بن يو�سف )المتوفى : 

833 هـ(، تحقيق علي ال�ضباع، المطبعة التجارية الكبرى، بدون ط او ت، ج2، �ص237.
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. ولا يظن ظان �أن هناك تعار�ضا بين القراءتين، لأن 
)1(

ويقول: الكتاب �أكثر من الكتب«

قوله تعالى )وكتابه( بالإفراد زاد عن �صيغة الجمع بال�شمول والعموم وهذا م�ستفاد 

الزيادة تعار�ض و�إنما هو من تمام المعنى، وهذا  من كونه ا�سم جن�،س ولي�س في هذه 

 ،
ً

باب من �أبواب الإعجاز القر�آني. فاختلاف القراءات القر�آنية تمام بيانٍ وزيادة معنى

وهو من باب اختلاف التنوع لا الت�ضاد.

ثالثا: قوله تعالى: {  ہ  ہ  ہ  ہ  ھ  ھ}

       تثبت الجملة القر�آنية الكريمة حقيقة مطلقة لا تقبل النق�ض، وهي �أ�صل الر�سالات 

ال�سماوية ومنبعها، وما ينبني على ذلك من وجوب الإيمان ب�أ�صلها لأنه واحد، ذلك ما 

نجده في قوله تعالى{  ہ  ہ  ہ  ہ  ھ  ھ}. 

لوجدناها   ) ہ   )ہ   تعالى  قوله  لدلالة  تف�سيرهم  في  الأئمة  �أقوال  �إلى  جئنا  ولو          

ت�ؤ�صل ما حكيته �آنفاً. يقول ابن عطية:« ومعنى هذه الآية �أن الم�ؤمنين لي�سوا كاليهود 

 ويقول العز بن عبد ال�سلام 
)2(

والن�صارى في �أنهم ي�ؤمنون ببع�ض ويكفرون ببع�ض«.

 ويقول البي�ضاوي:« والمراد نفي الفرق 
)3(

:« )لا نُفَرّقُ( لا ن�ؤمن ببع�ض ونكفر ببع�ض«.

.
)4(

بالت�صديق والتكذيب »

        �أما عن �أقوالهم في الك�شف عن دلالة قوله تعالى )  ہ  ہ( فنجد من ذلك ما قاله 

)))	 - تف�سير الطبري، مرجع �سابق، ج6، �ص125

عبد  بن  غالب  بن  الحق  عبد  محمد  �أب��و  عطية  ابن  العزيز،  الكتاب  تف�سير  في  الوجيز  المحرر   -  	(((

عبد  ال�سلام  عبد  تحقيق  542ه��ـ(،  )المتوفى:  المحاربي  الأندل�سي  عطية  بن  تمام  بن  الرحمن 

ال�شافي محمد، دار الكتب العلمية، بيروت، الطبعة الأولى، 1422 ه،ـ ج1، �ص392.

بن  ال�سلام  عبد  بن  العزيز  عبد  الدين  عز  محمد  �أب��و  ال�سلام،  عبد  بن  العز  ال��ق��ر�آن،  تف�سير   -  	(((

)المتوفى: 660هـ(، تحقيق  العلماء  ب�سلطان  الملقب  الدم�شقي،  ال�سلمي  القا�سم بن الح�سن  �أبي 

الدكتور عبد الله بن �إبراهيم الوهبي، دار ابن حزم، بيروت، الطبعة الأولى، 1416هـ-1996م، 

ج1، �ص250.

)))	 - �أنوار التنزيل و�أ�سرار الت�أويل، مرجع �سابق، ج1، �ص166.
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، ومن ذلك 
)1(

الالو�سي: �أي » ن�ؤمن بهم جميعا ون�صدق ب�صحة ر�سالة كل واحد منهم »

�أي�ضا ما قاله محمد عبده :« وفي هذا مزية للم�ؤمنين من هذه الأمة على غيرهم من �أهل 

الكتاب الذين يفرقون بين الله ور�سله، ويقولون ن�ؤمن ببع�ض الكتاب ونكفر ببع�ض، 

)2(
ك�أنهم لم يعقلوا معنى الر�سالة في نف�سها، �إذ لو عقلوها لما فرقوا بين من �أوتوها«.

       ويرى الباحث �أن في الآية الكريمة التفاتاً من الإخبار الى الخطاب، وهو ما جعله ابن 

. فقد �أخبر الله تعالى عن الم�ؤمنين بقوله )كل �آمن( 
)3(

عا�شور محتمَلًا في الجملة القر�آنية

ثم نقل لنا قول الم�ؤمنين )لا نفرق بين احد من ر�سله( وفي هذا الالتفات تنبيه الى عظم 

الم��سؤولية الملقاة على عاتق الم�ؤمنين بمحمد �صلى الله عليه و�سلم، فهم ورثة الر�سالة 

يكفرون  لا  ال�سابقة،  ال�سماوية  الر�سالات  ب�أ�صول  �ضمناً  م�ؤمنون  وهم  المحمدية، 

ي�ؤمنون  �أنهم  ذلك  في  �شعارهم  ال�سلام،  عليهما  عي�سى  بر�سالة  ولا  مو�سى  بر�سالة 

الكريمة  الآية  مطلع  عرّفنا  وقد  ال�سابقة،  الر�سالات  من  وغيرهما  الر�سالتين  ب�أ�صول 

ب�شيء من هذه الأ�صول وهي الإيمان بالله وملائكته وكتبه ور�سله.

       وتتجلى روعة الإعجاز القر�آني بلفظ )�أحد( الذي جاء ب�صيغة التنكير والتنوين في 

ال�سابقة غير  ال�سماوية  الر�سالات  �أ�صل  العموم، م�ؤذناً بوحدة  النفي دالا على  �سياق 

المحرفة مع ر�سالة الإ�سلام الخاتم فهي جميعاً من الله تعالى. وعلى هذا لا يجوز لأتباع  

الله جميعا.  �إنكار ر�سالة مو�سى وعي�سى وغيرهما عليهم �صلوات  المحمدية  الر�سالة 

وعلى هذا فمن �أنكر �أيّا من رُ�سلِ الله كفر بالكل، ي�شهد لهذا قوله تعالى { ڦ  ڄ  

ڄ   ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ  چ   چ  چ  ڇ  
ژڑ   ژ     ڈ   ڈ   ڎ   ڎ   ڌ   ڌ   ڍ   ڍ   ڇ    ڇ   ڇ  

)))	 - روح المعاني في تف�سير القر�آن العظيم وال�سبع المثاني، مرجع �سابق، ج2، �ص66

الطبعة  المنار، م�،صر  المنار، محمد ر�شيد ر�ضا، دار  ال�شهير بتف�سير  القران الحكيم  )))	 - تف�سير 

الثالثة، 1367ه،ـ �ص144، ج3.

المجيد  الكتاب  العقل الجديد من تف�سير  ال�سديد وتنوير  المعنى  الى تحرير  ارجع  )))	 - للا�ستزادة 

�أو التحرير والتنوير، ابن عا�شور محمد الطاهر التون�سي )المتوفى : 1393هـ(، الدار التون�سية 

للن�،شر تون�،س 1984 ه،ـ ج3، �ص133.
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جاءت  �أخرى  �آية  �إن  بل   .)١٥١  -  ١٥٠ )الن�ساء:  ڇ}  ک   ک   ک   ڑ  
ت�صرح ب�أ�سماء الر�سل عليهم ال�سلام وتقرّر وحدة �أ�صل ر�سالاتهم، ذلك قوله  �سبحانه 

{ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ       ڀ  ڀ  ڀ  

ٺ  ٺ  ٺ   ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ    ڤ  ڤ  

ڤ   ڤ} )�آل عمران: ٨٤( ، ثم �أتمم قراءة الآية بعدها يتبين لك جليا �أن مقت�ضى 

الإيمان ب�أ�صول الر�سالات ال�سماوية، هو مقت�ضى دين الإ�سلام الذي جاء خاتما ومتمما 

ونا�سخا لبع�ض ما جاء في تلك الر�سالات من �شرائع و�أحكام، يقول تعالى {ڦ  ڦ  ڦ  

ڄ    ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ  چ} )�آل عمران: ٨٥(.

       كما ت�شهد نون الجمع المقترنة بقوله ) ٹ( ب�أن قلوب الم�ؤمنين بمحمد �صلى الله 

عليه و�سلم تجتمع على عدم التفريق بين الر�سل، فكلهم على قلب رجل واحد في هذه 

الم��سألة. وفي كل هذا �إعجاز ت�أثيري عجيب، فهو من جهة يوحّد قلوب الم�ؤمنين ويجعلها 

�أتْباع  �إيمان  �إذ يقرر  الم�سلمين وغيرهم،  �أخرى ي�ؤلف بين  على قلب واحد، ومن جهة 

ال�سماوية وبر�سل الله و�أنبيائه عليهم  الر�سالات  محمد �صلى الله عليه و�سلم ب�أ�صول 

�صلوات الله و�سلامه، ولا يخفى ما للمودة والت�آلف من �أثر في الدعوة �إلى الحق.

رابعا: قوله تعالى: {  ھ  ے   ےۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ}

       �أمعن النظر في قوله تعالى {  ھ  ے   ےۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ} 

تتبدّى �أمام ناظريك عجائب النظم البديع، و�صنعة الن�سق الفريد. حيث قدم الو�سيلة 

على المطلب، و�أخّر الم��سألة عنهما. فقال �سبحانه )ے   ( وهي الو�سيلة، وثنى بعدها 

بالمطلب فقال )ےۓ  (، وختم �آخرا بالم��سألة بعد تحقق المطلب فقال )ۓ( . يقول 

البرو�سوي:« وتقديم ذكر ال�سمع والطاعة على طلب الغفران؛ لما ان تقديم الو�سيلة على 

 
)1(

الم�سئول �أدعى الى الإجابة والقبول ».

)))	 - روح البيان في تف�سير القر�آن، البرو�سوي �إ�سماعيل حقي بن م�صطفى الإ�ستانبولي الحنفي الخلوتي , 

المولى �أبو الفداء )المتوفى: 1127هـ(، دار الفكر، بيروت، ج1، �ص447.
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       �أ�ضف �إلى براعة الترتيب براعة الاختيار ، ففي حين جاءت الو�سيلة والمطلب ب�صيغة 

�أن دلالة   : ، وهو  �سّر عجيب  الم�صدر، وفي هذا  الم��سألة ب�صيغة  الما�ضي، جاءت  الفعل 

الم�ضي �أفادت تحقق وقوع ال�سمع والطاعة، بينما �أفادت الم�صدرية طلب الم��سألة دون 

تقييدها في زمن محدد، ك�أنهم يقولون : ربنا حققنا ال�سمع والطاعة فاغفر لنا ما كان 

وما هو كائن وما �سيكون.

المطلب الثاني : لطائف المعاني ووجوه الإعجاز الم�ستفادة من خاتمة العقد في 

�سورة البقرة

       قال ربنا �سبحانه في خاتمة العقد الفريد ل�سورة البقرة ال�شريفة {ۇ  ۇ   ۆ  

ۆ  ۈ  ۈۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉې   ې  ې  ې  ى    ى  ئا  ئائە  

ئە  ئو  ئو   ئۇ   ئۇ  ئۆ    ئۆ    ئۈ  ئۈ  ئې  ئېئې  ئى  ئى   ئى  ی  ی    ی  

تخ}  تح   تج   بي   بى   بم   بحبخ    بج   ئي    ئى   ئم   ئجئح   ی  

)البقرة: ٢٨٦(

       والناظر في الآية الكريمة لا يجد بدّاً من �أن ي�سلّم لله الرحمن الرحيم بكلّ ما فيه، لما 

يجد في فكره ووجدانه وعقله من المعاني الثّرة التي لا تقف عند مراعاة �أحوال الخلق، 

و�إنما ت�ضمّ �إلى ذلك الك�شفَ عن مكنونات النف�س الإن�سانية وخباياها وما جبلت عليه 

في �أ�صلها.

�أولا: قوله تعالى: )ۇ  ۇ   ۆ  ۆ  ۈ  ۈۇٴ  (

       و�أول ما تطلع به الآية الكريمة علينا ذلك الالتفات البديع، الذي فيه من معاني التمّنن 

ما لا يخفى على �أولي الألباب. » فالعدول عن الخطاب �إلى الغيبة بذكر الا�سم الأعظم من 
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)1(
باب التملق ب�أن له من �صفات العظمة ما يقت�ضي العفو عن �ضعفهم« 

       وقوله تعالى )ۇ  ۇ   ۆ  ۆ  ۈ  ۈۇٴ  ( يظهر �أن النف�س - �أيّ نف�س - لا تطيق 

تكليفها ما لا ت�ستطيع، و�أنها تميل �إلى ما في طاقتها ومقدورها. وقد امتّن ربنا �سبحانه 

�أ�سّ الت�شريع وجوهره وحقيقته.  على خلقه في هذه الجملة القر�آنية بمنّة عظيمة، هي 

وهي : �أن تكاليف الله للنف�س �إنما قدّرت بالطاقة والو�سع ولو كان فيها م�شقة فهي زائلة، 

 وهي 
)2(

فالله » لا يكلف �أحدا �إلا ما ات�سعت له قدرته و�إمكاناته دونما ت�ضييق �أو تعنيت«.

و�إن كانت في بع�ضها م�شقة �إلا �أنها لا ت�ستنفذ طاقة النف�س ، ولا ت�أتي على �آخرها، و�إنما 

. وبهذا 
)3(

» تكون في طوق العبد ودون مدى الطاقة والمجهود« عل حدّ قول الزمخ�شري 

تت�ضح لنا حقيقة جوهرية هي من �أجلِّ حقائق الإعجاز الت�شريعي في �شريعتنا الغرّاء، 

�إنما هي في مقدور الطاقة والو�سع للمكلّف وهذا ي�سري في  الربانية  �أن الأحكام  وهي 

جميعها، ولا يكون في بع�ضها دون الآخر.

       وي�ستفاد من هذا الوجه من وجوه الإعجاز وجه �آخر يت�صل به ات�صالًا مبا�شراً، ذلك 

الوجه الأخلاقي للت�شريعات الربانية التي بيّنت �أن الله �سبحانه راعى �أحوال النف�س ولم 

يرهقها وي�شرع لها ما ي�ؤدي بها �إلى الهلاك �أو العنت، وفي ذلك ر�سالة من الله �إلى هذه 

الأنف�،س ب�أن تجمع في فهمها لهذه التكاليف بين نظرتين: الأولى : فهم طبيعة التكاليف 

وانها قائمة على التي�سير وما كان في مقدور الخلق، والثانية : �إدراك الطبيعة الأخلاقية 

�أنها  �إلا ما كان معلوماً  للتكاليف ، و�أنها قامت على الرحمة بالأنف�،س فلا تُكلّف نف�س 

قادرة عليه ابتداءً. 

)))	 - نظم الدرر، مرجع �سابق، ج4، �ص176.

)))	 - �أحكام القر�آن، الكيا الهرا�سي علي بن محمد بن علي �أبو الح�سن الطبري)المتوفى: 504هـ(، 

ج1،  ه،ـ   1405 الثانية،  الطبعة  بيروت،  العلمية،  الكتب  دار  عطية،  وعزة  علي  مو�سى  تحقيق 

�ص272.

)))	 - انظر الك�شاف عن حقائق غوام�ض التنزيل، الزمخ�شري �أبو القا�سم محمود بن عمرو بن �أحمد 

الزمخ�شري جار الله )المتوفى: 538هـ(، دار الكتاب العربي، بيروت،  الطبعة الثالثة، 1407 ه، 

ج1، �ص332.
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ثانيا: قوله تعالى: )ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉې   (

ذلك  �أعقب  التكاليف،  في  ي�سر  من  منه  كان  بما  خلقه  على  �سبحانه  الله  تمّنن  ولّما         

بتذكيرهم بما لهم من الجزاء، وفي التقديم : تخ�صي�ص لهم بالتبعة �أو قل : �إقرار لمبد�أ 

�إلى  واعي  الدَّ �أَقوى  من  بفاعله  الفعل  منفعة  اخت�صا�ص   « �أن  والمقرر  التبعة،  فردية 

 .
)1(

ته عليه من �أ�شد الزواجر عن مبا�شرته » تح�صيله، واقت�صار م�ضرَّ

(، وقرن  النف�س على ما تكرهه، فقدم )ۋ ( على قوله )ۅ   م ما تحبه         ثمّ تقدَّ

اللام بالخير وعلى بال�شر؛ » لأن الخير مما يفرح به وي�سّر ، ف�أ�ضيف �إلى ملكه، بينما 

 .  
)2(

« �أوزار و�أثقال قد علَتْه و�صار تحتها يحملها  ال�شّر بـ)على( من حيثُ هي  جاء في 

كما يظهر �أن تقديم اللام الدالة على الخير هو تعبير وك�شف عن طبيعة النف�س الم�سلمة 

التي ترى كل ما ي�صيبها �إنما هو خير ، وهذا ما �أ�شار �إليه قوله تعالى {ڎ  ڎ  ڈ  

)التوبة: ٥١(  ڈ     ژ  ژ   ڑ  ڑ  ک  کک  ک  گ  گ  گ} 
الم�سلّمة  الله  بق�ضاء  الم�ؤمنة  النف�س  طبيعة  على  وا�ضحة  دلالة   ) ڑ    (  : بقوله  فالتعبير 

على  المحافظة  في  للنف�س  ترغيب   «  ) لها   ( تقديم  في  �أن  �سبق  ما  �إلى  �أ�ضف  �سبحانه.  له 

. وهذا من �أهم درو�س الدعوة �إلى �سبيل 
)3(

مواجبِ التكليف والتحذيرِ عن الإخلال بها » 

الله �سبحانه وفق منهج يجذب ولا يطرد.

الم�شعر  العموم  من  ژ(   ( في  لما  للم��سؤولية؛  تعظيم  ژ(   ( بـقوله  الجزاء  ولاقتران         

بمحا�سبة النف�س عن كل ما �صدر منها، وهو ما �أكّده ربنا �سبحانه في مواطن �أخرى في 

كتابه العظيم كما في قوله: {ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ   ڑ  ڑ  ک  ک  

ک  ک  گ  گ   } )الزلزلة: ٧ - ٨(

م�صطفى  بن  محمد  بن  محمد  ال�سعود  �أب��و  الكريم،  الكتاب  مزايا  �إلى  ال�سليم  العقل  �إر���ش��اد   -  	(((

العمادي )المتوفى: 982هـ(، دار �إحياء التراث العربي، بيروت، ج1، �ص276.

)))	 - البحر المحيط في التف�سير، �أبو حيان محمد بن يو�سف بن علي بن يو�سف بن حيان �أثير الدين 

الأندل�سي )المتوفى 745هـ(، تحقيق �صدقي جميل، دار الفكر، بيروت، 1420 ه، ج2، �ص762.

)))	 - �إر�شاد العقل ال�سليم �أو تف�سير �أبي ال�سعود، مرجع �سابق، ج1، �ص276.
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      وفي تقديم الك�سب على الاكت�ساب من وجوه الإعجاز وقِيَمه ما يك�شف عن طبيعة 

بين  التفريق  في  الأئمة  مقالات  من  ذلك  ويت�ضح  عليه،  جبلت  الذي  و�أ�صلها  النف�س 

الت�صريفين. قال ابن عطية :» والذي يظهر لي �أن الح�سنات هي ما يك�سب دون تكلف، �إذ 

كا�سبها على جادّة �أمر الله. وال�سيئات تكت�سب ببناء المبالغة؛ �إذ كا�سبها يتكلف في �أمرها 

)1(
خرق حجاب نهي الله تعالى، ويتخطاه �إليها «.

وهذا يوقفنا على حقيقة �أ�صل النف�س وما جبلت عليه يوم خلقت، فهي نف�س تميل �إلى 

الخير بطبيعتها وتحبه بفطرتها، لأنها تحب �أن تك�سب ما لا يحتاج �إلى تكلف وجهد، 

قال  عاقبة.  و�سوء  تكلف  فيه  ما  اكت�ساب  �إلى  تميل  ولا  عاقبة،  �سوء  فيه  يكون  لا  وما 

فيه  الاكت�ساب  لأن  بال�شر  والاكت�ساب  بالخير  الك�سب  وتخ�صي�ص   »: البي�ضاوي 

�أجدّ في تح�صيله و�أعمل بخلاف  �إليه فكانت  احتمال، وال�شر ت�شتهيه النف�س وتنجذب 

�أن  ليبين  ؛  المبالغة  المجرد عن  بالفعل  القر�آني جاء  اللفظ  �أن  �إلى ذلك  �أ�ضف   
)2(

الخير«. 

 .
)3(

العبد يجازى على الخير ب�أدنى الك�سب ، كما قال الحرالي

       و�أخل�ص �إلى �أن » �إ�ضافة الاكت�ساب �إلى ال�شر لبيان �أن النف�س مجبولة على فعل الخير، 

و�أنها تفعل ال�شر بالتكلف والت�أ�سى، �إذ الميل �إلى الخير مما �أودع في طبع الإن�سان، ولا 

يحتاج �إلى م�شقة فى فعله ، بل يجد لذة في عمله، كما ي�شعر بالميل �إلى عبادة الله؛ لأن �شكر 

.
)4(

المنعم مغرو�س فى طبعه« 

ثالثا: قوله تعالى: )ې  ې  ې  ى    ى  ئا  ئائە  (

      ولّما كانت نفو�س الخلق ميّالة �إلى ال�شهوات تعمد �إلى اكت�سابها ولو كلفّها ذلك جهداً 

و�سوء عاقبة،« ولما ب�شرهم بذلك ) يق�صد �إح�سانه �سبحانه �إلى الأنف�س بمجرد الك�سب 

)))	 - المحرر الوجيز في تف�سير الكتاب العزيز، مرجع �سابق، ج1، �ص393.

)))	 -  �أنوار التنزيل و�أ�سرار الت�أويل، مرجع �سابق، ج1، �ص166.

)))	 - انظر نظم الدرر، مرجع �سابق، ج4، �ص177.

البابى  م�صطفى  مطبعة  1371ه��ـ(،  )المتوفى:  المراغي  م�صطفى  بن  �أحمد  المراغي،  تف�سير   -  	(((

الحلبي و�أولاده بم�،صر الطبعة الأولى، 1365 هـ - 1946 م، ج3 �ص85.
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الخالي عن الاعتمال ( عرفهم مواقع نعمه في دعاء رتبه على الأخف فالأخف على �سبيل 

التعليم؛ �إعلاماً ب�أنه لم ي�ؤاخذهم بما اجترحوه ن�سياناً، ولا بما قارفوه خط�أ، ولا حمل 

�أن له  عليهم ثقلًا، بل جعل �شريعتهم حنيفية �سمحة ، ولا حملهم فوق طاقتهم ، مع 

جميع ذلك. و�أنه عفا عن عقابهم ، ثم �ترسهم فلم يخجلهم بذكر �سيئاتهم، ثم رحمهم 

، جاء قوله �سبحانه )ې  ې  ې  ى    ى  ئا  ئائە  
)1(

�أحلهم محل القرب » ب�أن 

.....( من باب التمّنن على هذه النف�س مرة �أخرى؛ فخالقها �أعلم بها وب�ضعفها �أمام ما 

يعر�ض في طريقها من �شهوات �أو �شبهات قد ت�صرفها عن الجادّة.

      فكان تعليم الله �سبحانه لهذه النف�س بما يحبّ �سبحانه �أن يُ��سأل به من الدعاء الجامع 

الذي ت�ستجلب فيه النف�س خيَر الدنيا والآخرة. وكان �أول الدعاء قوله عز وجل )ې  ې  

ې  ى    ى  ئا  ئائە  (. وفي اختيار لفظ الرب ما يعك�س من المعاني ما لا يقف 
عند ذاته العليّة �سبحانه، بل يتعدّى ذلك �إلى �أثر الا�سم على النف�س والَخلْق.

وفي هذا يقول ر�شيد ر�ضا :« لفظ الرب لي�س معناه ال�سيد والمالك فقط، بل فيه معنى 

منه  الآفاق  وفي  نف�سه  في  الإن�سان  يراها  نعمة  كل  ب�أن  �صريح  وهو  والنماء،  التربية 

 وهذا 
)2(

عز وجل. فلي�س في الكون مت�صرف بالإيجاد ولا بالإ�شقاء والإ�سعاد �سواه«.

من  فهو  الرب،  ا�سم  جلالة  من  النف�س  في  يكون  ان  ينبغي  الذي  الت�أثر  طبيعة  يعك�س 

ي�سعدها وهو من ي�شقيها وهو من يت�صرف في �أمرها، ولما كان ذلك ما يكون منها �إلا �أن 

تعلن تمام الا�ست�سلام والخ�ضوع له �سبحانه.

�أدركت وظيفتها ودورها  ثَمَّ  النف�س طبيعتها و�صلتها بخالقها، ومن  �أدركت        ف�إذا 

ف�أذعنت لله بالخ�ضوع و�سلّمت له بكلّ ما فيها، تراها تتوجه �إليه بالم��سألة �إن هي ن�سيت 

 �إذ الن�سيان مما هو مرفوع عن 
)3(

�أو �أخط�أت. ن�سيت من الن�سيان �أو الترك وهو الأرجح

)))	 - نظم الدرر، مرجع �سابق، ج4، �ص178.

)))	 - تف�سير القر�آن الحكيم �أو تف�سير المنار، مرجع �سابق، ج1، �ص53.

)))	 - وهو ما رجحه الطبري في جامع البيان، انظر ج6، �ص132.
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النف�س ولا ت�ؤاخذ عليه، �إلا اذا كان مما تغافل العبد عن �أ�سباب الأمر فوقع في ن�سيانه.

      وما �أبهى )ى( في هذا ال�سياق القر�آني الفريد. فالمقرر عند �أهل البلاغة �أن » الأ�صل 

بجرمها  ال�صغيرة  )ى(  �أن  والمعنى   
)1(

. بوقوعه  مقطوعًا  فيها  ال�شرط  يكون  �ألا  �إن  في 

 تربوياً عظيما. وك�أنها ت�شير �إلى 
ً

العظيمة بمحتواها، تحمل فيما تحمل من المعاني معنى

النف�س الم�ؤمنة الم�ست�سلمة لأمر ربها، وتقول لها: �إن الأ�صل والمتوقع من الم�ؤمنين بالله 

عدم ترك �أمر الله �أو ارتكاب ما نهى عنه �سبحانه، وهو مقت�ضى الا�ست�سلام والإذعان 

لأمر الله �سبحانه، و�أن المخالفة لو وقعت تكون قليلة.

      وقد اختلف العلماء في معنى الدعاء بعدم الم�ؤاخذة بالن�سيان ، ور�سول الله �صلى الله 

 .
عليه و�سلم يقول : »�إن الله قد تجاوز عن �أمتي الخط�أ والن�سيان وما ا�ستكرهوا عليه«)2(

ةٌ مِنْه �سبحانه. فالن�سيان مما عفي عنه ابتداء من غير م��سألةٍ نعمةٌ من الله ومنَّ

هم �ألّا ي�ؤاخذهم على         و�أجاب الرازي عن هذا بوجوه عدة علّل فيها رجاء الم�ؤمنين ربَّ

ترك  �إذا  ما  ؛ وذلك  لا يكون معذوراً  قد  النا�سي  �إن  قيل  ك�أنه   « �أوْجَهِها  مِنْ  ن�سيانهم، 

 ... بالدعاء  و�إذا كان كذلك �صحَّ طلب غفرانه   ، التذكر  �أ�سباب  و�أعر�ض عن   ، التحفظ 

�أو �إذا كان الن�سيان مما تجوز الم�ؤاخذة به فلا ت�ؤاخذنا به ... �أو �أن المق�صود من الدعاء 

�إظهار الت�ضرع �إلى الله تعالى لا طلب الفعل ؛ ولذلك ف�إن الداعي كثيراً ما يدعو بما يقطع 

)3(
قّ »  َ ب�أن الله تعالى يفعله ، �سواء دعا �أو لم يدع قال الله تعالى قَالَ رَبّ احْكُم بِاْحل

)))	 - الإي�ضاح في علوم البلاغة، الخطيب القزويني، جلال الدين محمد بن عبد الرحمن بن عمر، �أبو 

المعالي ال�شافعي)739هـ(، تحقيق محمد عبد المنعم خفاجي، دار الجيل، بيروت، الطبعة الثالثة، 

ج2، �ص117.

يزيد  بن  محمد  الله  عبد  �أب��و  ماجة  اب��ن  ماجه،  اب��ن  �سنن  انظر  ال�سنن.  في  ماجه  اب��ن  اخرجه   -  	(((

العربية، في�صل  الكتب  �إحياء  الباقي، دار  القزويني)المتوفى: 273هـ(، تحقيق محمد ف�ؤاد عبد 

رقم  حديث  والنا�سي،  المكره  طلاق  باب  الطلاق،  كتاب  ت،  او  ط  بدون  الحلبي،  البابي  عي�سى 

 .2043

الرازي  التميمي  بن عمر  الدين محمد  ال��رازي فخر  الكبير،  التف�سير  �أو  الغيب  انظر مفاتيح   - 	(((

���ص126  ج7،   ، م   2000- 1421ه��ـ  الأولى،  الطبعة  ب�ريوت،  العلمية،  الكتب  دار  ال�شافعي، 

بت�صرف.
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رابعا: قوله تعالى: )ئە  ئو  ئو   ئۇ   ئۇ  ئۆ    ئۆ    ئۈ  ئۈ  ئې  ئېئې  (

       ثم قال ربنا في الجملة الدعائية الثانية متمنّنا على �أمة محمد �صلى الله عليه و�سلم 

العبء   « والا�صر:    ) ئېئې  ئې   ئۈ   ئۈ   ئۆ     ئۆ     ئۇ   ئۇ    ئو    ئو   )ئە  

 .
)1(

الذي ي�أ�صر حامله، �أي يحب�سه مكانه لا ي�ستقل به لثقله ،ا�ستعير للتكليف ال�شاق« 

والمعنى �أي » لا ت�شدد علينا في التكاليف كما �شددت على من قبلنا من اليهود ...

موجب  والتق�صير  التق�صير،  مظنة  الت�شديد  لأن  التخفيف  هذا  طلبوا  �إنما  والم�ؤمنون 

للعقوبة، ولا طاقة لهم بعذاب الله تعالى. فلا جرم طلبوا ال�سهولة في التكاليف. والقول 

الثاني لا تحمل علينا عهداً وميثاقاً ي�شبه ميثاق من قبلنا في الغلظ وال�شدة، وهذا القول 

.
)2(

يرجع �إلى الأول والأول �أولى «

       وتثبت الجملة القر�آنية تاريخا مما كانت عليه ت�شريعات من كانوا قبلنا، ما كان 

لمحمد �صلى الله عليه و�سلم �أن ي�ؤكد ثقلها عقوبة لهم على تق�صيرهم في حق الله �سبحانه 

ينبعث  دعاء   « الى   الم�سلمة  الأمة  ي�سوق  ما  وهو  �إليه.  خبرها  �أوحى  تعالى  الله  �أن  لولا 

التي جاءتها  الر�سالة كلها ... ومعرفتهم بما كان من �سلوك الامم  من وراثتها لتراث 

الر�سالات قبلهم، وما حمّلهم الله من الآ�صار والأثقال عقوبة لهم على بع�ض ما كان 

 
)3(

منهم ».

خام�سا: قوله تعالى: )ئى  ئى   ئى  ی  ی    ی  ی  ئجئح  (

       وتختم الجمل الدعائية بقوله �سبحانه )  ئى  ئى   ئى  ی  ی    ی  ی  ئج(. وقد ذكر 

المف�سرون لها معاني متعددة. منها : ما ذكره الطبري بقوله :» يعني بذلك جل ثنا�ؤه: 

ربنا لا تكلفنا من الأعمال ما لا نطيق القيام به، لثِقَل حمله علينا. وكذلك كانت جماعة 

)))	 - تف�سير الك�شاف، مرجع �سابق، ج1، �ص359

)))	 - مفاتيح الغيب، مرجع �سابق، ج7، �ص127 بت�صرف

)))	 - في ظلال القران ، مرجع �سابق ج1، �ص346
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 وقد خالفه الرزاي فقال :« » �إنه تعالى لم يقل : لا تكلفنا ما لا 
)1(

�أهل الت�أويل يت�أولونه ».

مّلْنَا مَا لَا طَاقَة لَنَا بِهِ. والتحميل هو �أن ي�ضع عليه ما لا طاقة له  َ طاقة لنا به، بل قال لا ُحت

بتحمله، فيكون المراد منه العذاب. والمعنى : لا تحملنا عذابك الذي لا نطيق احتماله، فلو 

مّلْنَا حقيقة فيه، ولو حملناه على التكليف كان  َ حملنا الآية على ذلك لكان قوله : لا ُحت

. والذي يميل �إليه الباحث في هذا المقام 
)2(

مّلْنَا مجازاً فيه، فكان الأول �أولى«  َ قوله : لا ُحت

�أن مالا طاقة لنا به هو العذاب ، ولي�س التكليف ؛ لأن الآية الكريمة �أكّدت في مطلعها �أن 

الله لا يكلف نف�سا الا ما تطيق، فكان مطلعها ت�أكيداً على ما ذهب اليه الرازي.

       ومن بديع النظم في الجمل الدعائية الثلاث: �إعادة لفظ ) ربّنا ( في مطلع كلٍّ منها، 

 
)3(

.« والر�أفة  الإح�سان  ولطف  التربية  ح�سن  في  المقام  بعِظَم  التذكير   « باب  من  وذلك 

ومن ذلك �أي�ضاً : �أنه �سبحانه قال في الثانية: )ئو  ئو   ئۇ   ئۇ(، وقال في الثالثة: 

)ئى   ئى  ی  ی    ی  ی  ئجئح  ( فجاء فعل الحمل مجرداً في الثانية، م�ضعّفاً في الثالثة. 

والجواب عن ذلك �أن يقال: » �إن ال�شاق يمكن حمله، �أما ما لا يكون مقدوراً فلا يمكن 

حمله. فالحا�صل فيما لا يطاق هو التحميل فقط، �أما الحمل فغير ممكن، و�أما ال�شاق 

ولما كانت التكاليف ممكنة جاء الفعل مجرداً، ولّما 
 )4(

فالحمل والتحميل يمكنان فيه «. 

كان العذاب غير ممكن تحمله، جاء الفعل م�ضعّفاً ؛ زيادة في الرجاء والالتجاء �إلى ركن 

الله �سبحانه.

�ساد�سا: قوله تعالى: )ئم  ئى  ئي   بج  بحبخ   (

       وبعد �أن اختتمت الجمل الدعائية الثلاث، جاءت خلا�صتها و�شهدها في جمل دعائية 

ق�صيرة مبا�شرة جامعة، تجتمع في نظمها وح�سن ترتيبها �سابقاتها من الجمل الثلاث. 

قال �سبحانه )ئم  ئى  ئي   بج  بحبخ   ( والمعنى » ) واعف عنا ( �أي ارفع عنا عقاب 

)))	 - جامع البيان، مرجع �سابق، ج6، �ص138

)))	 - مفاتيح الغيب، مرجع �سابق، ج7، �ص128.

)))	 - نظم الدرر، مرجع �سابق، ج4، �ص179.

)))	 - مفاتيح الغيب، مرجع �سابق، ج7، �ص129.
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الذنوب كلها. ) واغفر لنا ( �أي ولا تذكرها لنا �أ�صلًا. فالأول العفو عن عقاب الج�سم، 

والثاني العفو عن عذاب الروح ... ولّما كان قد يلحق من يُعفى عنه ويُغفر له ق�صور في 

ابتداء  بالمرحوم  له  المغفورَ  المعفوَّ عنه  �ألحق تعالى  الرحمة،  الرتبة عن منال الحظّ من 

بقوله: ) وارحمنا ( �أي حتى ي�ستوي المذنب التائب والذي لم يذنب قط في منال الرحمة 

والمحو،  ال�صفح  عند  تقف  لا  التي  الرحيمة،  الإلهية  والمنّة  النعمة  تمام  من  وهو   
)1(

 .»

و�إنما تزيد على ذلك رفعةً في الدرجة والرتبة، وهي من الرحمة الخا�صة التي يدخرها 

الله �سبحانه لمن �صلح من عباده.

      ف�إن قلت: ما �سّر تقديم العفو والمغفرة على الرحمة؟ �أجابك �أبو ال�سعود بقوله : » 

 
)2(

وتقديُم طلبِ العفوِ والمغفرةِ على طلب الرحمةِ، لما �أن التخلِيَةَ �سابقةٌ على التحلية«. 

فلا بدّ من تخلية النف�س من �آثار الذنوب التي هي العقاب �أو الملامة �أو الإبعاد، ثم ت�أتي 

التحلية بحلّة الرحمة والر�ضوان ورفعة الدرجات والرّتب.

الدعائية الق�صيرة نتائج وخلا�صات لما تقدّمها من الجمل         ولّما كانت هذه الجمل 

الجلال  ذي  من  المبا�شر  بالطلب  وافتتحت   ،) ربّنا   ( قول  من  خلت  الثلاث،  الدعائية 

) فاعف عنا  » فجاء قوله تعالى:  �أح�سن ن�سق وترتيب.  �سبحانه، وجاءت الجمل على 

( مقابلا لقوله: ) لا ت�ؤاخذنا (. وجاء قوله: ) واغفر لنا ( مقابلا لقوله �سبحانه: ) ولا 

تحمل علينا �إ�صرا (. وجاء قوله: ) وارحمنا ( مقابلا لقوله عز �ش�أنه : ) ولا تحمّلنا ما لا 

 ولا تخفى روعة الترتيب على ذي لب وب�صيرة ملهمة.
)3(

طاقة لنا به ( ».

       و�أنعم النظر في الجمل الدعائية جميعها، تجدها تتفق على �صيغة الجمع، وك�أنها 

تنطق بل�سان الأمة جمعاء؛ وذلك بيان من الله عزّ �ش�أنه » �أن قبول الدعاء عند الاجتماع 

كان  واحد  �شيء  على  والدواعي  الأرواح  اجتمعت  ف�إذا  ت�أثيرات،  للهمم  لأن  �أكمل؛ 

)))	 - نظم الدرر، مرجع �سابق، ج4، �ص185-184.

)))	 - ار�شاد العقل ال�سليم او تف�سير �أبي ال�سعود، مرجع �سابق، ج1، �ص277.

)))	 - البحر المحيط، مرجع �سابق، ج2، �ص763.



174

 وهي و�صية  الله �سبحانه للأمة بالاجتماع وعدم التفرق، وهو عوْد 
)1(

ح�صوله �أكمل«. 

يع�ضد  الذي  الوثيق  الرباط  هي  الجماعة  روح  �أن  ال�سابقة  الآية  �أكدت  فقد  بدء،  على 

الأمة، ويحفظ عليها عزّها وخيريتها.

�سابعا: قوله تعالى: )بم  بى  بي  تج  تح  تخ(

       ولّما كانت الأمة حاملة لر�سالة الله تعالى، مبلّغة عنه، ذكّرها �سبحانه بما ينبغي �أن 

يكون في بالها - �أفراداً وجماعات -  في كل وقت وحين، ذلكم هو طلب ن�صرة الله وعونه 

على كل من كفر بالله �سبحانه و�صدّ عن �سبيله. فقال �سبحانه ) بم  بى  بي  

تج  تح  تخ  (.

       وفي مجيء ) بم  ( ما يعزّز المهابة، ويوثق الطم�أنينة في نفو�س الأمة، ب�أن لها ربّا 

مناظرتهم  وفي  الكفر  لأهل  محاربتها  في   « الأمة  ين�صر  من  هو  �أحد.  ينازعه  لا  عظيماً 

 وفيها كذلك : توعية للأمة بوظيفتها 
)2(

بالحجة، وفي �إعلاء دولة الإ�سلام على دولتهم«. 

التي انبعثت منها خيريتها، وفيها �أي�ضا : بيان للهدف الأ�سمى الذي ينبغي �أن لا يعلو 

عليه هدف ولا ت�سبقه غاية. �إنه الهدف الذي لأجله خلقنا، �إنه �إقامة التوحيد على وجه 

هذا الأر�ض.

)))	 - مفاتيح الغيب، مرجع �سابق، ج7، �ص130

)))	 - مفاتيح الغيب، مرجع �سابق، ج7، �ص131.
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الخاتمة

الر�سالة  لواء  وحامل  الهداية  م�شعل  على  وال�سلام  وال�صلاة  و�آخراً،  �أولا  لله  الحمد 

الخاتمة، وبعد:

 ب�أن �أعانني على تف�سير خواتيم �سورة البقرة ال�شريفة 
ّ

       فقد منّ الله �سبحانه علي

من  منها  ينبعث  وما  منها،  الم�ستفادة  الإعجاز  وقيم  معانيها  جواهر  على  والوقوف 

معان �إيمانية وت�شريعية و�أخلاقية عظيمة.

�أن  �أردت من خلاله  �أنني  �إلا         و�إن كان طابع التف�سير التحليلي غالباً على البحث، 

عند  �إلا  النحوية  القواعد  عند  �أقف  فلم  التحليلي،  للتف�سير  التقليدي  النمط  عن  �أخرج 

الآية  المراد من  المعنى  �إلا بما يخدم  اللغوية  المعاني  �أطل في تف�صيل  �إليها، ولم  الحاجة 

الكريمة ، وكان همّي من�صبّا على بيان �سموّ المعاني القر�آنية البديعة من خلال النظر 

في جمال النظم القر�آني، وما رافقه من براعة الأ�سلوب، والو�صول �إلى �شغاف القلوب 

ب�أ�سلوب ت�أثيري فريد.

�صَت الآيتان الكريمتان �أ�س�س الإيمان، و�آثاره، وطبيعة الروابط التي تربط         وقد لخَّ

�أكدت طبيعة التي�سير في التكاليف، والقاعدة الأخلاقية  �أنها  الأمة بع�ضها ببع�ض. كما 

التي لا تحيد تكاليف الله �سبحانه للب�شر عنها. واختتمت بتعليم الله �سبحانه لهذه الأمة 

�آداب الالتجاء �إليه وطلب المعونة والن�صرة منه �سبحانه.
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