
القواعد الأ�سا�سية لفقه التطبيق

مقاربة ت�أ�سي�سية لمعالم الاجتهاد التحقيقي من منظور �أ�صولّي

د. نجم الدين قادر كريم الزنكي)))

الإم��ارات  ال�شارقة-  جامعة  الإ�سلامية  والدرا�سات  ال�شريعة  بكلية  م�شارك  و�أ�ستاذ  العميد،  م�ساعد  	)⁕(

العربية المتحدة

⁕
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ملخ�ص البحث:  

ت�سعى هذه الدرا�سة �إلى بيان المراد بالاجتهاد االتحقيقي )فقه التطبيق( عند الأ�صوليين، 

وبيان المعالم و الأ�س�س لهذا النوع من الاجتهاد , بمنهجية و�صفية ا�ستنباطية تحليلية. 

ال�شريعة  ومقا�صد  والامتثال  التطبيق  بين  ال�صلة  �إ�شكال  عن  تجيب  �أن  تحاول  فهي 

في  الكامنة  الإ�ضافية  التبعية  الاقت�ضائية  الن�سب  تكييف  وعن  والمكلفين،  والتكليف 

وعموم  للخطاب  الأ�صيلة  الاقت�ضاءات  مراعاة  مع   , ات  والم�ستجدَّ والوقائع  النوازل 

هيمنة ال�شريعة على �أفعال المكلفين. كما حاولت الدرا�سة طرح �إ�شكال الثبات والتغير 

من خلال فقه معالم التطبيق واخت�صا�صات التنفيذ، ف�أدلت فيها ببيان و�إفادة.
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مقدمة:

ال�سماوية تج�سيدَ  الر�سائل  قُرَناءَ  الأنبياء والر�سل  الهدف من بعثة  لقد كان 

معاني الوحي وتحقيقَها في �أر�ض الواقع، لترتقي الأ�سرة الب�شرية في مراقي ال�سعادة 

التي من  العبودية للإله الحقّ، فتبا�شر وظيفتها  والف�ضيلة والرفـاه، وتتحقق بدرجة 

متْ، �ألا وهي وظيفة حمل الأمانة، و�أداء الر�سالة، وتحقيق  �أجلها خُلقتْ، وفي �سبيلها كرِّ

الخلافة، في هـذه الأر�ض.

وتتجه  �أجلها،  من  ج��اءت  تحقيقية،  عملية  وظيفة  لها  ال�سماوية  فالر�سائل 

بمعطياتها  واقعه  وتكييف  وممار�ستها  �إعمالها  في  الإن�سان  �أخفق  ومتى  باتجاهها، 

ومقا�صدها عا�ش في قطيعة مع الوحي الإلهي، و�أ�صبح معزولًا عن الهدي ال�سماويّ، 

وجُلَّى  الإن�سانية،  الواجبات  ك�برى  من  والإع��م��ال  التحقيق  وظيفة  ب���أن  يوحي  مما 

ة. المقا�صد الر�ـساليَّ

ووظيفة التطبيق والتحقيق لي�ست بعمل ع�شوائي يُرتجل، بل هي فقه يرت�سم 

�أن��اط-  ما  لَ  �أوَّ �أن��اط تحقيق �شرعه -  ��ه  �أنَّ الله تعالى   دقيقة. ومن بديع حكمة 
ً

في خطى

وا هدي التطبيق و�شرعة التحقيق لر�سالة  بر�سله المع�صومين و�أنبيائه ال�صادقين، ليخطُّ

نة؛ تكون هاديةً و�شارحةً، ورابطةً بين الهدي  الله، ويتركوا وراءهم �سنةً تحقيقية مبيِّ

ال�سماويّ والواقع الإن�سانّي.

د فيها حقائق القر�آن،  فال�سنة النبوية �شرعة تطبيقية هادية مع�صومة، تتج�سَّ

 الذي يحتذى به وي�ؤت�سى بروحه في كل تطبيق ب�شري �آخر. 
ّ

ويتكون منها المثال العملي

فهي مثال التطبيق، وقبلة التحقيق، و�شاهد التنـزيل، على مرِّ الزمان. 

الم�ؤ�س�س  ال�شافعي -  الإمام  التحقيق عند  �أهمية الاجتهاد في  ولقد و�صل من 

الأول لعلم �أ�صول الفقه - ما حدا به �أن يجعله نواة م�شروعية الاجتهاد بجميع �أنواعه، 

فجعل مثال طلب القبلة بالاجتهاد مبد�أَ احتجاجه بوجوب الاجتهاد، حيث �إنَّ الله تعالى 

»...فر�ض عليهم الاجتهاد بالتوجه �شطر الم�سجد الحرام...فكانوا ما كانوا مجتهدين 

�أن  الح��رام  الم�سجد  عيُن  عنهم  غاب  �إذا  لهم  يجعل  ولم  ثنا�ؤه.  جلَّ  �أم��رَه  مزايلين  غيَر 
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ح الإمام ال�شاطبي ب�أن هذا الاجتهاد لا بدَّ منه »بالن�سبة   بل �صرَّ
)((((

ي�صلّوا حيث �شا�ؤا«؛

�إلى كل ناظر وحاكم ومفتٍ، بل بالن�سبة �إلى كلّ مكلف في نف�سه...ولو فُر�ض ارتفاع هذا 

لأنها مطلقات  الذهن؛  �إلاَّ في  المكلفين  �أفعال  ال�شرعية على  الأحكام  ل  تتنـزَّ الاجتهاد لم 

)((((
وعمومات... والأفعال لا تقع في الوجود مطلقةً«.

�إ�شكالية البحث:

بيان  ثمة  وم��ن  التحقيقي،  الاجتهاد  ماهية  بيان  �إلى  ال��درا���س��ة  ه��ذه  ت�سعى 

النوع من  التي لا بدَّ من مراعاتها والنزول عليها عند ممار�سة هذا  الأ�س�س والقواعد 

الاجتهاد. فلكل اجتهاد دليله وهديه، ولكل دليل �أ�صوله و�ضوابطه، ولكل هدي طرقه 

�إلى واقع  �إنفاذه  �أنواع هذا الاجتهاد ومراحل  �إلى بيان  �أجل ذلك، ت�سعى  ومعالمه. ومن 

الأقدمين، ومقاربات المعا�صرين، وتنـزيل بع�ضها  ت�أ�صيلات  المكلفين، وتحاول تفهم 

على بع�ض، لتكوّن منها منهاجَ در�سٍ �أ�صولياً مجدياً في هذا الباب. 

ومن �أجل بناء قاعدة �صلبة، وتر�سيخ �صرح علمي ثابت الأركان  لهذا النوع 

وخطورةٍ  مغزىً  ذاتِ  مح��اورَ  �صوب  �إ�شكاليتها  الدرا�سة  رت  ح��وَّ فقد  الاجتهاد،  من 

التطبيق  بين  ال�صلة  �إ�شكال  عن  تجيب  �أن  فحاولت   ،
ّ

والفقهي  
ّ

الت�شريعي الميدان  في 

الاقت�ضائية  الن�سب  تكييف  وعن  والمكلفين،  والتكليف  ال�شريعة  ومقا�صد  والامتثال 

الاقت�ضاءات  مراعاة  مع  والم�ستجدات  والوقائع  النوازل  في  الكامنة  الإ�ضافية  التبعية 

الن�سب  تفاوتت  مهما  المكلفين،  �أفعال  على  ال�شريعة  هيمنة  وعموم  للخطاب  الأ�صلية 

الإ�ضافية واختلفت �أزمانها و�أماكنها و�أ�شخا�ص المكلفين و�أعيانهم وبيئاتهم. وبعبارة 

�أخرى، حاولت الدرا�سة طرح �إ�شكال الثبات والتغير من خلال فقه معالم التطبيق وفقه 

التدين. ولا غرو �إذن �أن ت�أخذ معالم فقه التنفيذ والأو�صاف ال�شرعية التي نيطت بها 

فيها  الإدلاء  �إلى  الدرا�سة  فت�سعى  البحث،  هذا  �أ�سئلة  من  حظاً  الأحكام  تنفيذ  مبا�شرةُ 

ببيان و�إفادة.

)))	 الر�سالة لمحمد بن �إدري�س ال�شافعي، �ص24.

يعة لأبي �إ�سحاق ال�شاطبي، 467-466/4. )))	 الموافقات في �أ�صول ال�َّرش
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منهجية البحث:

التحليلي  الو�صفي  المنهج  هو  المو�ضوع  هذا  معالجة  في  اتبعته  ال��ذي  المنهج 

الا�ستنباطي، وذلك من خلال القيام بدرا�سة المنهج الأ�صولي في تناول حقيقة الاجتهاد 

التحقيقي تعريفاً وت�أ�صيلًا، وا�ستنباط ما ورد في ذلك من ت�صورات، وتحليل ما وجد 

التكليف  وبو�صف  والم���آلات،  بالمقا�صد  الاجتهاد  هذا  علاقة  في  و�ضوابط،  قواعد  من 

وبعموم  و�سيا�سة،  و�إمامة  وولاي��ة  ق�ضاء  من  التكليف  �أ�صل  على  الزائد  الو�صف  �أو 

الم�صادر  �إلى  �إلى ذلك رجعت  التو�صل  الإ�سلام في كل زمان ومكان. وفي �سبيل  ر�سالة 

 والمناق�شات والحوارات 
)((((

الأ�صيلة في �أ�صول الفقه، وا�ستعنت بالدرا�سات المعا�صرة

التي دارت ب�ش�أن هذه الق�ضية، كما عمدت �إلى تحليل بع�ض الأمثلة والنماذج ؛ لإ�سداء 

طابع تطبيقي على الدرا�سة، بغية ك�شف ما يمكن ك�شفه وتف�سيره، لتقديمه بين يدي 

الإ�شكالية المطروحة فيها.

خطة البحث:

وزعنا هذه الدرا�سة على مقدمة ومبحثين وخاتمة

في  حنا  وو�ضَّ تناولها.  ومنهج  الدرا�سة  ب�إ�شكالية  يتعلق  ما  المقدمة  في  ا  نَّ بيَّ

ل المراد بالاجتهاد التحقيقي �إفراداً وتركيباً )علَماً(، ثم �سلكنا المبحث الثاني  المبحث الأوَّ

لبيان القواعد الأ�صولية التي وعدنا بدرا�ستها ، مبينين معنى القاعدة �أولًا ، و�آتين على 

ال�شريعة،  عموم  وتحقيق  الت�شريع،  مق�صد  برعاية  تتعلق  �أ�سا�سية  قواعد  �أربع  ذكر 

 
ّ

 للخطاب ال�شرعي
ّ

والتوفيق بين الم�شروعية والتنـزيل، والنزول على الاقت�ضاء الأ�صلي

. ثم جاءت الخاتمة لن�ستخل�ص فيها نتائج البحث.
ّ

ثمَّ الاقت�ضاء التبعي

)خلافة  في:  ار  جَّ النَّ المجيد  عبد  الدكتور  الأ�ستاذ  كتبه  ما   : المو�ضوع  هذا  عالجت  التي  الدرا�سات  من   	(((

ط1،  ���ة،  الأمَّ كتاب  وتنـزيلًا،  فهماً  ن  التديُّ )فقه  و  بعدها(  ���ص115وم��ا  والعقل،  الوحي  بين  الإن�سان 

الراهن،  الإ�سلامي  الواقع  ال�شريعة في  المنهجية لتطبيق  (، و)المقت�ضيات  1410هـ، 100/2 وما بعدها 

بـ«فقه  المو�سوم  الرابع  والف�صل  1413ه��ـ(،  1992م،  ط1،  ماليزيا،  في  الإ�سلامي  ال�شباب  حركة  ن�شر 

التطبيق لأحكام ال�شريعة عند الإمام ال�شاطبي« من كتاب )ف�صول في الفكر الإ�سلامي بالمغرب، د.م: دار 

الغرب الإ�سلامي، ط1، 1992م(، �ص 232-163.
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المبحث الأول: المراد بالاجتهاد التحقيقي )فقه التطبيق(

يت�ألَّف هذا الم�صطلح من كلمتين اثنتين، وهما : الاجتهاد والتحقيق. فالاجتهاد 

في  و�إم���ا  ال�شرعية،  الأح��ك��ام  درك  في  �إم��ا  الو�سع  غاية  وب��ذل  الجهد  »ا�ستفراغ   : ه��و 

�أي�ضاً.  التنزيلي  �أو ما ي�سمى بالاجتهاد   ، المناط  بالتحقيق تحقيق  . ويراد 
(((

تطبيقها«

وقد عرّف بتعاريف عدة، ومنها:

، لكن يبقى 
ِّ

عي )1(-تعريف ال�شاطبي له ب�أنه: »�أن يثبت الحكم بُمدركه ال�َّرش

(((
النَّظر في تعيين محلِّه«.

ة،  )2(-تعريف الأ�ستاذ فتحي الدريني له ب�أنه: »�إثبات م�ضمون القاعدة العامَّ

طبيق، ب�شرط �أن يكون كلٌّ من  ان التَّ ات والفروع �إبَّ ، �أو العلَّة في الجزئيَّ
ِّ

�أو الأ�صل الكلي

طبيق الَّذي لا يمكن  �أي في التَّ الم�ضمون والعلَّة متفقاً عليه. فهو �ضربٌ من الاجتهاد بالرَّ

.
(((

نيا«  فناء الدُّ
َّ

�أن ينقطع حتى

فه ال�شيخ عبدالله بن بيه ب�أنه: »تطابق كامل بين الأحكام ال�شرعية  )3(-وعرَّ

وتفا�صيل الواقع المراد تطبيقها عليه، بحيث لا يقع �إهمال �أي عن�صر له ت�أثير من قريب 

�أو بعيد، في جدلية بين الواقع والدليل ال�شرعي تدقق في الدليل ب�شقيه الكلي والجزئي 

(((
وفي الواقع والمتوقع بتقلباته وغلباته، والأثر المحتمل للفتوى في �صلاحه وف�ساده«.

الذي   
ّ

الإل��ه��ي الم��راد  »جعل  ب���أن��ه:  النجار  المجيد  عبد  الأ�ستاذ  )4(-وي��ع��رف��ه 

ماً على �أفعال الإن�سان الواقعة، بحيث ت�صبح جاريةً على  ح�صلت �صورته في الذهن قيِّ

(((
مقت�ضاه في الأمر والنهي«.

)5(-ويعرفه الأ�ستاذ ب�شير جحي�ش بقوله: »«�إعمال العقل من ذي ملكة را�سخة 

)))	 تعليقات دراز على الموافقات، 463/4.

)))	 الموافقات لل�شاطبي، 464/4.

)))	 بحوث مقارنـة في الفقـه الإ�سلامي و�أ�صولـه لمحمد فتحي الدريني، 124-123/1.

)))	 �إثارات تجديدية في حقول الأ�صول لعبدالله بن محفوظ بن بيه، �ص101-100.

)))	 خلافة الإن�سان بين الوحي والعقل لعبدالمجيد النجار، �ص116.
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متخ�ص�صة، في �إجراء حكم ال�شرع الثابت بمدركه، على وقائع فردية وجماعية، و�أو�ضاع 

(((
واقعة �أو متوقعة؛ تحقيقاً لمقا�صد ال�شارع، وتب�صراً بم�آلات تنزيل �أحكامه«.

يتعلق  الاجتهاد  ه��ذا  �أن  في  ت�شترك  يجدْها  ال�سابقة  التعاريف  يت�أمل  وم��ن 

بالتطبيق، وذلك بعد ح�صول مراد ال�شارع في الذهن، فيكون بمثابة توفيق بين الدليل 

من  وبالرغم  ممتثَلًا.  وم��راده  محفوظاً،  ال�شارع  مق�صود  ليكون   ، الواقع  في  ومحله 

الت�شابه الكبير بين التعاريف ال�سابقة ف�إننا نلم�س فيها اختلافاً يتعلق بو�صف المرحلة 

الاجتهادية التي نظر �إليها كل معرّف؛ فمن نظر �إلى �آخر المطاف من هذه العملية، كالإمام 

ال�شاطبي، اقت�صر في تعريفه على �أنه النظر في تعيين المحل بعد درك الحكم ال�شرعي من 

فقد  الدريني،  كالأ�ستاذ  تنزيله،  يمكن  الذي  المناط  نوع  �إلى  نظر  ومن  ومداركه.  �أدلته 

ذكر في التعريف ما يُ�شعر بذلك، من جواز �أن يكون مناط التنزيل قاعدة عامة �أو �أ�صلًا 

كلياً �أو علة. ومن نظر �إلى الاجتهاد التحقيقي باعتبار �أنه قمة العملية الاجتهادية و�أنه 

ه في التعريف بذكر هذه  حا�صل جدلية �أو�سع من مجرد تعيين المحل، كال�شيخ ابن بيه، نوَّ

العملية ال�شاملة من توفيق بين الكلي والجزئي والواقع والمتوقع، في جدلية التطابق بين 

الن�ص والواقع، للتلميح �إلى �أن بعد الفهم لا يغيب بحال عن بعد التطبيق. ولعل الأ�ستاذ 

النجار انطلق في تعريفه من زاوية »المكلف بالخلافة« وما يتعلق بفعله ككل، لا ما يتعلق 

بمحل واحد من �أفعاله فح�سب، ف�صاغ تعريفه بما يُ�شعر بذلك، وذلك في �سياق بيانه 

»وظيفة الخلافة الإن�سانية في الأر�ض«، وهي مفهوم �أو�سع من الاجتهاد التحقيقي 

في �آحاد الأفعال. ولعل تعريف الأ�ستاذ جحي�ش ين�صرف �إلى تحقيق المناط الخا�ص الذي 

يمار�سه �أهل الاخت�صا�ص من ذوي الملكات الرا�سخة، وذلك باعتبار �أن هذا النوع منه 

هو المدلول الذي ي�صدق عليه ا�سم الاجتهاد �أكثر.   

ولعلنا نجمع هذه المعاني ونقول: المراد بالاجتهاد التحقيقي : بذل الو�سع في 

ات  ة، وتنـزيله �إلى جزئيَّ عيَّ ة ال�َّرش تطبيق المعنى المراد الذي وقف عليه المجتهد من الأدلَّ

الواقع. �أو هو النظر في الم�ستجدات والوقائع لإدراجها �ضمن الكلي �أو الأ�صل �أو الحكم 

)))	 فقه التنزيل: مفهومه وعلاقته ب�سائر الم�صطلحات لب�شير بن مولود جحي�ش، �ص4.
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ال�شرعي الذي ي�شملها. 

ومن مميزات هذا التعريف ما ي�أتي: 

)أ(	 الرا�سخة فح�سبُ؛  الملكات  و�أ�صحاب  المجتهدين  التحقيق على  لا يق�صر عمل  �أنه 

لذا لم ي�أت ذكر »المجتهدين« �إلا في �سياق فهم المراد من ال�شارع. وهذا يتما�شى مع 

ما ذكره ال�شاطبي من �أن هذا الاجتهاد يعم المكلفين على اختلاف مراتبهم في الفهم 

وطبقاتهم في الاجتهاد، و�إن كان بع�ض �أنواعه خا�صاً بالمجتهدين والرا�سخين من 

�أ�صحاب ال�ش�أن في معرفة الواقع.

على )ب(	 الحكم  �إج��راء   : وهما  التطبيق،  في  اثنين  بعدين  �إلى  ي�رتاءى  التعريف  هذا  �أن 

المحل، و�إدخال المحل في الحكم والدليل والقاعدة، فكلاهما تحقيق للمناط؛ فالأول 

تحقيق الحكم في مناطه، والثاني �إدخال المناط في القاعدة �أو الدليل �أو الحكم الذي 

ي�شمله.

معاني )ج(	  : بها  و�أع��ن��ي  الم��ع��اني،  �أن���واع  لجميع  �شامل  المعنى”  بـ“تطبيق  التعبير 

وغيرها  ال�شرعية  والعلل  الكلية  والأدلة  منها،  الم�ستخل�صة  والقواعد  الن�صو�ص، 

من �أن�ساق الفهم، وعليه فلا حاجة �إلى ح�صر ما يراد تحقيقه في م�صطلحات بعينها. 

)د(	 العمل   
(((

خ��ارط��ة الأذه���ان  �إلى  يُعيد  المعنى”  تطبيق  في  الو�سع  “بذل  ع��ب��ارة  �أن 

الاجتهادي برمته، فلا يكون الاجتهاد في تحقيق المناط تعييَن محلٍ فح�سبُ؛ بل هو 

بذل الو�سع في التطبيق، مما يوحي ب�ضرورة قراءة وا�سعة للمعنى واطلاع وا�سع 

المعنى والمحل، وذلك يختلف  الكامل بين  التطبيق  ثم  و�إمكاناته ومن  الواقع  على 

ح�سب خطورة التكليف و�أهمية محله. 

)ه(	 دون “ا�ستنبطه” وغيرها   تمَّ نعتُ “المعنى” بعبارة “الذي وقف عليه المجتهد”، 

الخريطة : وعاء من جلد �أو نحوه يُ�شدُّ ما فيه وهي في الإ�صطلاح �أهل الع�صر ما ير�سم عليه �سطح الكرة  	(((

الأر�ضية �أو جزء منه وجمعها )خرائط( وهي كلمة  حولتها كما في المحجم الو�سيط )خرط( وكتبه مدير 

التحرير.
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�أن  �إلى  �إ�شارةً  وذلك  الفهم،  تكييف  في  المجتهد  دخالة  �إلى  ت�شير  التي  العبارات  من 

ذلك المعنى لا يُ�شترط �أن يكون في نف�سه مجتهداً فيه باعتبار الفهم، فيجري تحقيق 

حتى لا  المناط في المجتهد فيه وغيره، ولذلك �آثرنا ا�ستعمال “وقف عليه المجتهد”، 

يتر�شح من لفظة “المجتهد” �أن تحقيق المناط لا يتم �إلا بالاجتهاد في الفهم.  

بين  ال�صلة  للمح  “التنزيل”  من  ب��دلًا  “التحقيق”  م�صطلح  اختار  والباحث 

الم�صطلح وما ا�ستقرَّ الا�صطلاح عليه قديماً في الكتب الأ�صولية، وهو تحقيق المناط. 

المبحث الثاني: القواعـد الأ�صولية للاجتهـاد التحقيقي

القاعدة في اللغة تعني: �أ�صل الأ�سّ، و�أ�سا�س البناء، ومنه قوله تعالى: }ٱ  

ٻ  ٻ     ٻ  ٻ  پ  پ} )البقرة:127(، وقوله تعالى: } ئۆ  
الأمر  وهو  ال�ضابط،  بمعنى  وتطلق  )النحل:26(،  ئې{  ئۈ   ئۈ   ئۆ  

 
(((

الكلي الذي ينطبق على جزئيات.

وقواعد الاجتهاد التحقيقي هي الأ�س�س وال�ضوابط التي تحكم م�ساره. ومن 

�أهم القواعد التي نريد ت�سليط ال�ضوء عليها في هذه الدرا�سة: قاعدة تحقيق المقا�صد، 

وم�شروعية  الفهم  م�شروعية  بين  التوفيق  وقاعدة  ال�شريعة،  عموم  تحقيق  وقاعدة 

من  قاعدة  كل  نفرد  ي�أتي  وفيما  للأدلة.  الأ�صلي  الاقت�ضاء  مراعاة  وقاعدة  التنزيل، 

القواعد المذكورة بمطلب م�ستقل لبيانها وتو�ضيحها.

المطلب الأول: تحقيق مقا�صد ال�شريعة

يمكن ت�سمية القاعدة الأولى بقاعدة المقا�صد، ويُعنى بها رعاية مق�صد ال�شارع 

الأقدمين  عند  للمقا�صد  تعريف  �أو�ضح  ولعلَّ  والتنـزيل.  التحقيق  عند  الت�شريع  من 

على  الدلائل  ��ت  دلَّ ما  ال�شرع  بمق�صود  »نريد  بقوله:  لها  ال��رازي  الإم��ام  تعريف  هو 

 وجاء بع�ض المعا�صرين 
(((

وجوب تح�صيله، وال�سعي في رعايته، والاعتناء بحفظـه«.

)))	 القامو�س المحيط لمحمد بن يعقوب الفيروز�آبادي، �ص281.

)))	 الكا�شف عن �أ�صول الدلائل وف�صول العلل لفخر الدين بن عمر الرازي، �ص53. 
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يعة هي الغاياتُ  ي�سونيُّ في عبارةٍ فقال: »�إنَّ مقا�صد ال�َّرش بتعريفاتٍ، جمَعَها الأ�ستاذ الرَّ

 
(((

يعةُ لأجل تحقيقها، لم�صلحة العباد«. عَت ال�َّرش تي وُ�ضِ الَّ

ارع  والحديث عن المقا�صد في جوهره حديثٌ عن وجوه الم�صالح التي �أراد ال�شَّ

ل تلك الم�صالح  د في تمثُّ تي من �أجلها رُ�سمت المقا�صد تتج�سَّ تحقيقها للمكلَّفين، فالغاية الَّ

في واقع المكلَّفين؛ لذا ف�إنَّ المقا�صد لا يمكن فهمها و�ضبطها ما لم تتمَّ المقارنة بين الحكم 

اني، فلئن كانت  الثَّ ل في  قه الأوَّ ادفُ بين ما يحقِّ ، ويتمَّ الَّرت  والواقع الإن�سانيِّ
ِّ

عي ال�َّرش

نتيجةٌ   - حقيقتها  في   - ها  ف�إنَّ بها،  تحيا  تي  الَّ وروحَها  المقا�صد  لبَّ  ة  الت�شريعيَّ الِحكَم 

متين  دةٌ من مقدِّ متولِّ

لُ في �أفعال المكلفين،  انية: متعلَّق ذلك الحكم المتمثِّ . والثَّ
ُّ

عي �أولاهما: الحكم ال�َّرش

الحالِّ  الحكم  طبيعة  مقارنة  من  المفهومة  �سبة  النِّ فهي   . الإن�سانيِّ وع  النَّ وبالأخ�ص 

، فلا يمكن فهم المق�صد بمعزلٍ من الحكم �أو فعل المكلف )الإن�سان(، ودون  بالفعل المحلِّ

زم عن ملزومه، وا�ستقلالٌ  ه عنهما فكٌّ للاَّ هن مقارنةً �سليمةً، بل فكُّ الذِّ مقارنتهما في 

ة.   ماتها المنطقيَّ تائج عن مقدِّ بالنَّ

�أ�صل  في  العباد  م�صالح  مراعاة  من  انبثقت  قد  كانت  �إذا  ة  عيَّ ال�َّرش كاليف  فالتَّ

وك بالمقا�صد. ف�إذا عرِيَت  التَّ�شريع، والأحكام الخم�سة �إذا كانت “تتعلَّق بالأفعال والُّرت

 ف�إنَّ على المجتهد في تطبيق الأحكام �أن يراعي هذه العلاقة 
(((

عن المقا�صد لم تتعلَّق بها”،

ة  ةٍ تعرُ�ض، وكلِّ م�ستجدَّ ق النَّظر في كلِّ نازلةٍ اجتهاديَّ بين الأحكام ومقا�صدها، ويحقِّ

ة ومناطاتها في الواقع. عيَّ نا�سق بين الأحكام ال�َّرش وازن والتَّ ةٍ تحدُث، �إقامةً للتَّ فقهيَّ

نـزيل هي العلاقة الكامنة بين المقا�صد  ومن هنا، ف�إنَّ العلاقة بين المقا�صد والتَّ

في  به  معدوداً  يبقى  �أن  يجب  مقا�صدَ  من  التَّ�شريع  في  به  معدوداً  كان  فما  والتَّ�شريع، 

طبيق كذلك.  فيه يجب �أن يُلغى في التَّ
ً

نـزيل، وما كان ملغى طبيق والتَّ التَّ

 لأحمد الري�سوني، �ص7-6.
ّ

ة المقا�صد عند الإمام ال�شّاطبي )))	 نظريَّ

)))	 الموافقات لل�شاطبي، 129/1. ويعني ال�شاطبي بالمقا�صد في هذا الن�ص مقا�صد المكلف.
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�أوجز فيها - عموماً - العلاقةَ   في الموافقات عبارةً 
ُّ

وقد ذكر الإمام ال�شّاطبي

، فقال: »قد يتعلَّق الاجتهاد بتحقيق المناط، فلا يُفتقر 
ِّ

بين المقا�صد والاجتهاد التَّحقيقي

ة؛ لأن المق�صود  ه لا يُفتقر �إلى معرفة علم العربيَّ ع، كما �أنَّ في ذلك �إلى العلم بمقا�صد ال�َّرش

ا يُفتقر فيه �إلى العلم  ا هو العلم بالمو�ضوع على ما هو عليه. و�إنمَّ من هذا الاجتهاد �إنمَّ

بما لا يُعرف ذلك المو�ضوع �إلاَّ به من حيث قُ�صِدت المعرفة به. فلا بدَّ �أن يكون المجتهد 

 على وفق ذلك 
ُّ

عي ل الحكمُ ال�َّرش تي ينظر فيها ؛ ليتنـزَّ عارفاً ومجتهداً من تلك الجهة الَّ

ث العارف ب�أحوال الأ�سانيد وطرقها...وكذلك القارئ في ت�أدية وجوه  المقت�ضى، كالمحدِّ

يَن ونحوها. كلُّ هذا  القراءات... والطبيب في العلم بالأدواء...والما�سح في تقدير الأرَ�ضِ

ة، ولا   غير مُ�ضطرٍّ فيها �إلى العلم بالعربيَّ
ِّ

عي ا يُعرف به مناطُ الحكم ال�َّرش وما �أ�شبهه ممَّ

بب وراء   ويكمن ال�سَّ
(((

يعة، و�إن كان اجتماع ذلك كمالًا في المجتهد«. العلم بمقا�صد ال�َّرش

ذلك في �أنَّ تحقيق المناط وتعيينَه لا يخت�صُّ بالمجتهدين، بل هو عامٌّ في جميع المكلَّفين ؛ 

اني: ما يدلُّ على  تها. والثَّ ة الأحكام »�ضربان، �أحدهما: ما يدلُّ على �شرعيَّ �أدلَّ �أنَّ  ذلك 

 
(((

ة مُظهرةٌ«. وقوعها م�ستندةً �إلى �أ�سبابها. فالأ�سباب مثبتةٌ، والأدلَّ

ويعقد ابن القيم في كتابه )بدائع الفوائد( فائدة م�ستقلة للتمييز بين دليل 

الم�شروعية ودليل وقوع الحكم؛ فيقول: »الفرق بين دليل م�شروعية الحكم وبين 

دليل وقوع الحكم: �أن الأول متوقف على ال�شارع. والثاني يعلم بالح�س �أو الخبرة 

منهما.  ي�ستنبط  �سواهما  دليل  وكل  �إلا.  لي�س  وال�سنة  الكتاب  فالأول  الريادة.  �أو 

والثاني مثل العلم ب�سبب الحكم و�شروطه وموانعه. فدليل م�شروعيته يرجع فيه 

بتلك  الخبرة  �أهل  �إلى  فيه  يرجع  وقوعه  ودليل  والحديث.  بالقر�آن  العلم  �أهل  �إلى 

بالأدلة  الحكم  �أ�سباب  وقوع  على  ي�ستدل  فلا  والموانع…  وال�شروط  الأ�سباب 

ال�شرعية، كما لا ي�ستدل على �شرعيته بالأدلة الح�سية”. وي�ستطرد قائلًا: “ولهذه 

الو�صف غير دليل ثبوته. في�ستدل  �أن دليل �سببية  �أخرى، وهي  القاعدة عبارة 

)))	 الم�صدر ال�سابق، 528-527/4.

)))	 كتاب القواعد الكبرى المو�سوم قواعد الأحكام في �إ�صلاح الأنام لعزالدين بن عبدال�سلام ال�سلمي، 97/2.
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على �سببيته بال�شرع، وعلى ثبوته بالح�س �أو العقل �أو العادة. فهذا �شيء، وذلك 

�شيء”.))) 

موكولةً  بل  بالمجتهدين؛  فيها  ظر  النَّ يخت�صُّ  لا  مما  الوقوع  ��ة  �أدلَّ كانت  ف���إذا 

�إلى نظر كلِّ المكلَّفين، فلا غرابة - �إذاً - �أن لا يُ�شترط بلوغ رتبة الاجتهاد في الاجتهاد 

 عن هذا المعنى، وذكر �أنَّ النَّظر في المناط قد 
ُّ

اطبي (. وقد �أف�صح ال�شَّ
ِّ

نـزيلي التحقيقي )التَّ

ه يختلف باختلاف  كاة، ف�إنَّ ف عليه، »كحدِّ الغنى الموجب للزَّ ، فيُتوقَّ
ٍ

يثبت بدليلٍ �شرعي

ظر هنا  ا النَّ ارع بع�شرين ديناراً ومائتي درهمٍ ، و�أ�شباهِ ذلك. و�إَّمن قه ال�شَّ الأحوال، فحقَّ

 �أو بغير 
ٍّ

ظر في المناط بغير دليلٍ �شرعي  وقد يكون النَّ
(((

فيما وُكِلَ تحقيقُه �إلى المكُلَّف«.

دليلٍ �أ�صلًا؛ فيقول: »اعلم �أنَّ كلَّ م��سألةٍ تفتقر �إلى نظَرَينٍ: نظرٍ في دليل الحكم، ونظرٍ 

ة، �أو ما  نَّ ظر في دليل الحكم : فلا يُمكن �أن يكون �إلاَّ من الكتاب وال�سُّ ا النَّ في مناطه. ف�أمَّ

ظر في مناط الحكم: ف�إنَّ المناط  النَّ ا  �أو غيرهما...و�أمَّ �أو قيا�سٍ  �إجماعٍ  �إليهما عن  يرجع 

�أو بغير   ،  
ٍّ

 فقط، بل يثبت بدليل غير �شرعي
ٍّ

�أن يكون ثابتاً بدليلٍ �شرعي لا يلزم منه 

دليلٍ. فلا يُ�شترط فيه بلوغ درجة الاجتهاد، بل لا يُ�شترط فيه العلمُ ف�ضلًا عن درجة 

(((
الاجتهاد«.

تحقيق  يُمكن  كيف  وهو:  �ألا  هنا،  ها  وي�ستوقفنا  علينا  يُلحّ  يظلّ  ��سؤالًا  لكنَّ 

العملية  في  معرفتُها  تُ�شترط  لم  �إذا  منها  ق  حقُّ والتَّ المكلفين  �أفعال  في  ع  ال�َّرش مقا�صد 

ف  يوظِّ �أن  يمكنه  بها  كالعالم  بالمقا�صد  الجاهل  ب�أنَّ  م�شعرٌ  ذلك  بل  �أ�صلًا؛  التحقيقية 

معايرة  تكون  هل  ثم  �صحيحاً؟  توظيفاً  التنـزيل  حين  ةَ  عيَّ ال�َّرش والاعتباراتِ  ��ةَ  الأدلَّ

بغير  ال�شرعي،  الكلي  �أو  الحكم  بم��ورد  العالقة  الخ��ارج،  في  الواقعة  والتوابع  القيود 

يمكن  حتى  الأحكام(،  مدارك  معرفة  الأوائل  الأ�صوليون  ي�سميه  ما  )�أو  المقا�صد 

)))	 بدائع الفوائد لمحمد بن �أبي بكر ابن القيم، 820/4-821. وانظر في هذا المعنى: �شرح تنقيح الف�صول 

في اخت�صار المح�صول في الأ�صول ل�شهاب الدين �أحمد بن �إدري�س القرافي، �ص410؛ المجموع المذهّب في 

قواعد المذهب لخليل بن كيكلدي العلائي، 435/2- 440.

)))	 الاعت�صام لأبي �إ�سحاق ال�شاطبي، 363/2.

)))	 الم�صدر ال�سابق، 362-361/2.
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تمييز الاقت�ضاءات التبعية الم�ؤثرة والمعتبرة من الطردية الملغاة؟

في  يَ��رِدَ  �أن  �صورةَ  فا�ستثنى  الإ���ش��ك��الَ،  ه��ذا  يدفعَ  �أن  �أراد   
ّ

اطبي ال�شَّ وك���أنَّ 

لًا لها بتعيين ال�شارع �أن�صبة الزكاة  ابقة ممثِّ  في عبارته ال�سَّ
ٌ

تحديد المناط ن�صٌّ �شرعي

لتحديد مناط الغنى الموجب للزكاة، و�أراد �أن ي�ستثني - �أي�ضاً - �صورةً �أخرى، وهي 

ا يلزم في  ه �إَّمن معرفة مقا�صد ذلك المناط المراد تنـزيلُه في الواقع، قائلًا: »فالحا�صل : �أنَّ

 كذلك. فالاجتهاد في 
)((((

لَ�نِي ه في الأوَّ �أنَّ هذا الاجتهادِ المعرفةُ بمقا�صد المجتهَدِ فيه، كما 

ة يلزم فيه المعرفة بمقا�صد ذلك المناط، من الوجه الَّذي  عيَّ الا�ستنباط من الألفاظ ال�َّرش

)((((
يتعلَّق به الحكمُ، لا من وجهٍ غيره، وهو ظاهرٌ«.

 �إذ لم ي�شترط معرفة المقا�صد - �سوى مقا�صد المناط -  عنى 
ِّ

اطبي وك�أِّين بال�شَّ

ا �إذا لم    في الخطاب؛ �أمَّ
ِّ

بهذا الا�شتراط حالةَ جريان المناط على م�ساق الاقت�ضاءِ الأ�صلي

ي  ي�ستقم المناط على ذلك الم�ساق، وعلِقَت بالمناط توابعُ و�إ�ضافاتٌ، ف�إنَّ المقا�صد �ست�ؤدِّ

وابع والإ�ضافات. ذلك  ، لمجموع ذلك المناط وتلك التَّ
ِّ

عي دورها في تكييف الخطاب ال�َّرش

ة الأحكام اقت�ضاءين مختلفَين، اقت�ضاءً تجريديّاً مف�صولًا عن اقت�ضاءات الواقع،  �أنَّ لأدلَّ

 واقت�ضاءات الواقع. فهناك من 
ِّ

 الأ�صلي
ِّ

باً من اقت�ضاء الخطاب ال�شرعي واقت�ضاءً مركَّ

الأحكام ما له �ضمائمُ وقيودٌ عند تنـزيله على الواقع، فلا يجوز �إغفالها، و�إناطة الحكم 

اطبي قد �أدرج   ويدل على ما ذكرنا �أن الإمام ال�شَّ
(((

 للمو�ضوع.
ِّ

هني ر الذِّ �صوُّ د التَّ بمجرَّ

�صو�ص، ومن المعاني« )تعليقات دراز على الموافقات،529/4(. از:«وهما الاجتهاد من النُّ يخ درَّ )))	 قال ال�شَّ

)))	 الموافقات لل�شاطبي، 529/4. ويقول الدكتور عبد المجيد النجار: »�إنَّ كلَّ �أمر ونهي في ن�صو�ص الوحي 

يحمل في ذاته تحقيق مق�صد �إلهي، فينبغي �أن يعين ذلك المق�صد ثم يجري على �أ�سا�سه فهم الأمر والنهي، 

�سيكون حتماً  الفهم  ف���إن  الن�ص  ذلك  �أج��ري عليه فهم  ثمَّ  الن�صّ  �إذا عِّني مق�صد من خ��ارج محتوى  �أم��ا 

حائداً عن المراد الإلهي، وذلك مثل �أن يقر�أ قوله تعالى: {ڀ  ڀ  ڀ  ٺ       ٺ    ٺ  ٺ    ٿ} 

)النور:2(، فيقال: �إن حفظ كرامة الإن�سان مق�صد �إلهي، وعلى هذا الأ�سا�س فينبغي �أن يفهم هذا الن�ص 

�أنه لا يجب جلد الزاني والزانية لما فيه من نق�ض لهذا المق�صد، و�سبب هذا الحياد عن المراد الإلهي  على 

للنجار،  والعقل  الوحي  الإن�سان بين  )خلافة  يت�ضمنه”  الذي  المق�صد  به عن  �أمر  فيما  الن�ص  هو ف�صل 

�ص94(.

ها على وجهَين. �أحدهما: الاقت�ضاء  �سبة �إلى محالِّ ة للأحكام بالنِّ  رحمه الله: »اقت�ضاء الأدلَّ
ُّ

اطبي )))	 يقول ال�شَّ

ب�إباحة  وابع والإ�ضافات، كالحكم  التَّ داً عن  الواقع على المحلِّ مجرَّ العوار�ض. وهو   قبل طروء 
ُّ

الأ�صلي
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نيا، ثمَّ ذكر  الدُّ �إلى زوال  الَّذي لا ينقطع  العامَّ في جميع المكلَّفين �ضمن الاجتهاد  وع  النَّ

ا   ممَّ
)((((

�أن ينقطع، الَّذي يجوز  المناط، و�أدرجه �ضمن الاجتهاد  �آخر من تحقيق  نوعاً 

وع العامِّ بين جميع  ي�شير �إلى �أنَّ ما ذكره من عدم ا�شتراط العلم �أ�صلًا ين�صرف �إلى النَّ

نـزيل تلقائيّاً،  ة الوقوع، ويتمُّ فيه التَّ زول على �أدلَّ وع الَّذي يتمُّ فيه النُّ المكلَّفين، وهو النَّ

درجة  بلوغ  فيه  فيُ�شترط   : الأخير  وع  النَّ ا  �أمَّ وابع.  التَّ �أو  المقا�صد  �إلى  التفاتٍ  غير  من 

 رحمه الله. 
ِّ

اطبي الاجتهاد، و�إلاَّ لما جاز انقطاعه عند ال�شَّ

ورتين الآتيتين: ا ذكره : �أنَّ للاجتهاد في تحقيق المناط ال�صُّ فالحا�صل ممَّ

(، وهو  وع، ويُ�صطلح عليه بـ)تحقيق المناط العامِّ )�أ( الاجتهاد في تحقيق النَّ

من  وع  النَّ وهذا   . ال�شرعيُّ الحكم  عليه  ل  يتنـزَّ ذي  الَّ المحلِّ  نوع  بيان  في  الاجتهاد 

ة، ولا خلاف فيه بين العلماء �إذا كان المناط قد عُرف  الاجتهاد لا يمكن �أن ينقطع في الأمَّ

بن�صٍّ �أو �إجماعٍ. و�شرط هذا الاجتهاد هو معرفة المو�ضوع، و�إدراك المعارف والو�سائل 

ة ومقا�صد   فيه العلم باللُّغة العربيَّ
ُّ

ن بها من ذلك، ولم ي�شترط الإمام ال�شاطبي تي يُتمكَّ الَّ

، لا في معرفة الحكم ذاته؛ فمثلًا �إذا  ه اجتهادٌ في معرفة �شمول الحكم للمحلِّ ع، لأنَّ ال�َّرش

الماء  ا�ستعمال  لكون  نظراً  م،  التيمُّ برخ�صة  المري�ض  ع  تمتُّ من  ق  يتحقَّ �أن  المجتهد  �أراد 

ة ولا معرفة مقا�صد  العربيَّ �إلى معرفة  يفتقر في ذلك  �أع�ضائه، لم  ه في ع�ضوٍ من  ي�ضرُّ

تحقيق  من  وع  النَّ هذا  ففي   . الطبِّ علم  طريق  عن  ذلك  يعرف  �أن  يكفيه  بل  يعة؛  ال�َّرش

المناط لا يُلتفَت �إلى اعتباراتٍ خارجةٍ عن معرفة المو�ضوع، بل �إذا عَرَف �شمول الحكم 

ة، والأمور  الندبيَّ الأوام��ر والنواهي  »�إذا نظر في  ال�شاطبي:  ل الحكم عليه. يقول  نزَّ له 

�صو�ص،  ة، ووجد المكلَّفين والمخاطَبين على الجملة، �أوقع عليهم �أحكام تلك النُّ الإباحيَّ

كاة، وما �أ�شبه ذلك. والثاني: الاقت�ضاء  دقات غير الزَّ كاح، وندب ال�صَّ يد والبيع والإجارة، و�سنِّ النِّ ال�صَّ

�أرب له في  كاح لمن لا  النِّ ب�إباحة  وابع والإ�ضافات، كالحكم  التَّ الواقع على المحلِّ مع اعتبار  . وهو 
ُّ

التبعي

لاة لمن ح�ضره  ة ال�صَّ يد لمن ق�صد فيه اللَّهو، وكراهيَّ ة ال�صَّ �ساء، ووجوبه على من خ�شي العنَت، وكراهيَّ النِّ

« )الموافقات 
ٍّ

 لاقتران �أمرٍ خارجي
ُّ

عام، �أو لمن يُدافعه الأخبثانِ، وبالجملة: كلُّ ما اختلف حكمُه الأ�صلي الطَّ

لل�شاطبي، 71/3(.

ابق، 476-463/4. )))	 الم�صدر ال�سَّ
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مات، من غير التفاتٍ �إلى �شيء، غيَر القبول  كما يُوقع عليهم ن�صو�صَ الواجبات والمحرَّ

(((
�صو�ص على �سواءٍ«. اهرة؛ فالمكلَّفون كلُّهم في �أحكام تلك النُّ هيئة الظَّ الم�شروط بالتَّ

�صة، والذي ي�صطلح عليه بـ)الاجتهاد  )ب( الاجتهاد في تحقيق الأفعال الم�شخَّ

الأف��ع��ال  ات  لخ�صو�صيَّ المجتهد  يعتبر  ال��ن��وع  ه��ذا  وفي   ،) الخ��ا���صِّ الم��ن��اط  تحقيق  في 

�إلى  �سبة  بالنِّ مكلَّفٍ  كلِّ  في  نظرٌ  الخا�صِّ   المناط  فتحقيق  الجملة:  »وعلى  والأ�شخا�ص، 

 فهو اجتهادٌ دقيقٌ 
(((

 وهذا النوع يُمكن انقطاعه.
(((

ة«. كليفيَّ لائل التَّ ما وقع عليه من الدَّ

باعتبار نوع الحكم  ع  يتنوَّ الق�سم  والواقع. وهذا  بالمقا�صد  �إلى حكمةٍ ومعرفةٍ  يحتاج 

المراد تحقيق مناطه �إلى:

11 هُ �إلى حكمٍ منحتمٍ �شرعاً، وهو الواجب . تحقيق المناط الخا�صِّ المتوجِّ

لائل  الدَّ من  عليه  وقع  ما  �إلى  بالن�سبة  مكلَّفٍ  كلِّ  في  المجتهد  ينظر  فهنا  والح��رام، 

يطان والهوى والحظوظ الدنيوية، حتى  ف منه مداخلَ ال�شَّ ة، بحيث يتعرَّ التكليفيَّ

(((
دةً بقيود الاحتراز عن تلك المداخل. يُلقيَها عليه مقيَّ

22 هُ �إلى حكمٍ غير منحتمٍ �شرعاً، وهو المباح . تحقيق المناط الخا�صِّ المتوجِّ

ه اجتهاد  والمندوب والمكروه، وهنا ينظر المجتهد في كلِّ مكلَّفٍ نظَرَه فيه عند توجُّ

التحقيق �إلى الحكم المنحتم، ويزيد على ذلك النظرَ فيما ي�صلح بكلِّ مكلَّفٍ في نف�سه، 

ها في العلوم  ة على مرتبة واحدة، كما �أنَّ فو�س لي�ست في قبول الأعمال الخا�صَّ �إذ النُّ

�أو فتورٌ، ولا  نائع كذلك، فربَّ عملٍ �صالحٍ يدخل ب�سببه على مكلف �ضررٌ  وال�صَّ

�سبة �إلى العامل  �سبة �إلى �آخر، وربَّ عملٍ يكون حظُّ الهوى فيه بالنِّ يكون كذلك بالنِّ

الأعمال، »ف�صاحب هذا  بريئاً من ذلك في بع�ض  �آخ��ر، ويكون  �أق��وى منه في عمل 

بناءً  بها،  يليق  ما  �صو�ص  النُّ �أحكام  من  نف�سٍ  كلِّ  على  يحمل  الخا�صِّ  التَّحقيق 

)))	 الم�صدر ال�سابق، 470/4.

)))	 الم�صدر ال�سابق، 470/4.

ابق، 469/4. )))	 انظر الم�صدر ال�سَّ

)))	 انظر الم�صدر ال�سابق، 471-470/4.
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ه يخ�صُّ عموم المكلَّفين  كاليف، فك�أنَّ ي التَّ  في تلقِّ
ُّ

عي على �أنَّ ذلك هو المق�صود ال�َّرش

د به  ، ويقيِّ ل العامِّ ا ثبت عمومه في التَّحقيق الأوَّ كاليف بهذا التَّحقيق، لكن ممَّ والتَّ

(((
ل بع�ض القيود«. ل، �أو ي�ضمُّ قيداً �أو قيوداً لما ثبت له في الأوَّ ما ثبت �إطلاقه في الأوَّ

عامّاً  كان  �إذا  المناط  تحقيق  �أنَّ   
ُّ

اطبي ال�شَّ الإم��ام  ذكره  ا  ممَّ ون�ستخل�ص 

د معرفة المحلِّ كافٍ في  لم يُلتفت فيه �إلى اعتباراتٍ خارجةٍ عن المو�ضوع، بل مجرَّ

 وقال ال�شاطبي: لا 
(((

��ة، فقت عليه الأمَّ اتَّ وع هو الذي  النَّ تنـزيل الحكم عليه، فهذا 

، فلي�س ب�إمكانه �أن يُ�ضيف �إلى الن�صِّ قيداً  ا تحقيق المناط الخا�صِّ يمكن انقطاعه. �أمَّ

�إذا  �ص من عمومه �شيئاً، با�ستثناء الأحكام المباحة والمندوبة والمكروهة  �أو يخ�صِّ

د الم�صلحة في المباح، بل ترك الأمر  ارع لم يحدِّ ت �إلى مف�سدةٍ، باعتبار »�أنَّ ال�شَّ ما �أدَّ

دها في المندوب  ى لو حدَّ �إن �شاء فعل، و�إن �شاء لم يفعل. وهو حتَّ فيها للمخاطب 

�إلى  فيه  �إنما ينظر  المناط   فتحقيق 
(((

المخالفة فيهما لا عقاب عليها«. ف�إنَّ  والمكروه 

�أم��راً  الم�سببات  �إلى  اعتبارها  في  الالتفات  يكون  التي  الأ�سباب  في  الأف��ع��ال  م���آلات 

�ضرورياً، ف�إن من الأ�سباب ما لي�س لم�سبباتها �أثر في اقت�ضاءاتها، فلا يلتفت فيها 

 ومن هنا جاءت قاعدة )�سد الذرائع( و)الا�ستح�سان( و)�إذا 
(((

�إلى اعتبار خارجي.

تزول  �أن  �إلى  لم�سبباتها  الأ�سباب  بع�ض  اقت�ضاء  من  لتمنع   
(((

ات�سع( الأم��ر  �ضاق 

المف�سدة التي لم يردها ال�شارع. والقاعدة المطردة : �أن كـل مف�سدة جزئية مغتفَرة 

(((
في �صلاح النظام العـام، وتكون الم�صلحة العامة مق�صودة لل�شارع«.

الم�صدر ال�سابق، 470/4-471، بت�صرف. 	(((

العلَّة  كانت  �إذا  المناط  بتحقيق  الاحتجاج  ة  �صحَّ في  خلافاً  نعرف  »لا   : الآم��ديُّ الدين  �سيف  الإم��ام  يقول  	(((

ا الخلاف فيما �إذا كان مدرك معرفتها الا�ستنباطَ« )الإحكام في �أ�صول  فيه معلومةً بن�صٍّ �أو �إجماع، و�إَّمن

الأحكام ل�سيف الدين الآمدي، 336/3(.

 وطرق ا�ستثماره لإدري�س حمادي، �ص356.
ُّ

عي الخطاب ال�َّرش 	(((

انظر الموافقات لل�شاطبي، 309/1 فما بعدها. 	(((

انظر بحوث مقارنة في الفقه الإ�سلامي و�أ�صوله للدريني، 121/1. 	(((

انظر مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية لمحمد الطاهر بن عا�شور، �ص193. 	(((
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المطلب الثاني: تحقيق عموم ال�شريعة

ـريعة  القاعدة الثانية هي قاعدة عموم ال�شريعة، ويعنى بها تحقيق عمـوم ال�شَّ

ة، وتقت�ضي �أن  ة الأ�سا�سيَّ طبيقيَّ في كلِّ الأزمنـة والأمكنـة والمكلَّفين. وهي من القواعد التَّ

ماثل في  بعين لها بقدر الا�ستطاعة، »لأنَّ التَّ يعة �سواءً ل�سائر الأمم المتَّ تكون �أحكام ال�َّرش

)((((
ة«. ة في الأمَّ �إجراء الأحكام والقوانين عونٌ على ح�صول الوحدة الاجتماعيَّ

ذي  الَّ الإن�سانّي  الجيل  ذلك  من  و�أ�شمل  �أع��مُّ  يعة  بال�َّرش المخاطب  فالإن�سان 

روف  نة. فتلك الظُّ دة و�أو�ضاع معيَّ خوطب به حال نزول الوحي، المتلب�س بظروف محدَّ

و�إلاَّ  الخطاب،  بنية  في  داخلةٍ  غير  الخطاب  مجيء  لاب�ست  التي  والأح��داث  والأو�ضاع 

�صاً للفهم تخ�صي�صاً زمنيّاً  ت عن�صراً مخ�صِّ ا �إذا عُدَّ لا�شتملت عليه �ألفاظه وتراكيبه، و�أمَّ

�ض منهاج الخلافة ب�أكمله �إلى الانتقا�ض  ف�إنَّ الأمر ي�ؤول �إلى محذورٍ عظيمٍ كفيلٍ ب�أن يعرِّ

مان والمكان لا تتعلَّق بالأ�شياء تعلُّق بيانٍ �إلاَّ من   ذلك »�أنَّ معطيات الزَّ
)((((

والانف�ساخ،

ا  حيث هي �آثارٌ و�شواهدُ على ثبوت حقيقتها، وعلامات على خ�صائ�صها و�صفاتها، �أمَّ

مان والمكان. و�إذا  الزَّ بالبيان معطيات  �أن تنالها  �أبعد من  اتها فهي  الأ�شياء وماهيَّ كنه 

ة، حيث يك�شف العلم يوماً  يَّ بيعة المادِّ ة ذات الطَّ كان هذا الأمر متحقّقاً في الأ�شياء العالميَّ

مان  بعد يوم عن غرابة كنهها، ف�إنَّ عالم الغيب �أبعد من �أن تدلَّ على كنهه معطيات الزَّ

 
)((((

والمكان«.

وذكر  المكلَّف،  ومقا�صد  ارع  ال�شَّ مقا�صد  �إلى  المقا�صد   
ّ

اطبي ال�شَّ م  ق�سَّ وقد 

يعة  ل �أربعة �أنواعٍ من المقا�صد، ومنها:«ق�صد ال�شّارع من و�ضع ال�َّرش تحت الق�سم الأوَّ

 
)((((

يعة«، ال�َّرش �أحكام  تحت  المكلَّف  دخول  في  ارع  ال�شَّ و«ق�صد  بمقت�ضاها«،  كليف  للتَّ

ه لا يخت�صُّ بالخطاب بحكمٍ من  ةٌ؛ بمعنى �أنَّ ةٌ عامَّ يعة بح�سب المكلَّفين كلِّيَّ فقال: »ال�َّرش

الم�صدر ال�سابق، �ص225. 	(((

انظر خلافة الإن�سان للنجار، �ص110. 	(((

ابق، �ص75. الم�صدر ال�سَّ 	(((

انظر نظرية المقا�صد للري�سوني، �ص124. 	(((
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مكلَّفٌ  �أحكامها  تحت  خول  الدُّ من  يحُا�شى  ولا  بع�ضٍ،  دون  بع�ضٌ  ة  لبيَّ الطَّ �أحكامها 

)((((
ةَ«. البتَّ

ويفهم من هذه العبارة �أمران:

خول تحتها  ة لا يُحا�شى من الدُّ لبيَّ ة وغير الطَّ لبيَّ يعة الطَّ )1(�أنَّ �أحكام ال�َّرش

مكلَّفٌ.

ة لا يخت�صُّ بالخطاب بها بع�ضٌ دون بع�ضٍ، بخلاف  لبيَّ )2( �أنَّ الأحكام الطَّ

ها يمكن �أن يخت�صَّ بها بع�ضٌ دون بع�ضٍ.  ة ف�إنَّ لبيَّ غير الطَّ

�صدد  في  ذك��ره  ما  �إلى  يُ�شير  �أن  اني  الثَّ هذا  في  �أراد   
ّ

اطبي ال�شَّ بالإمام  وك���أِّين 

( من مراعاة �أحوال �آحاد المكلَّفين في تنـزيل الأحكام غير المنحتمة، 
ّ

)الاجتهاد التحقيقي

تي يُحمل عليها المكلَّفون ما بين �شخ�ص  ة الَّ كليفيَّ يغ التَّ ا يبعث على اختلافٍ في ال�صِّ ممَّ

ا الأحكام المنحتمة  و�آخر، فين�ش�أ بذلك نوع اخت�صا�صٍ بالأحكام متفاوتٍ بين المكلَّفين. �أمَّ

فهي باقيةٌ على حالها من العموم والانحتام، في حقِّ الجميع، وعلى قدرٍ �سواءٍ. 

ة  عموميَّ معنى  عا�شور  اب��ن  وال�شيخ   
ّ

ال�شّاطبي الإم���ام  م��ن  ك��ل  بحث  وق��د 

الأمم  �سائر  في  بويّ  النَّ الع�صر  في  الم��وج��ودة  العوائد  عموم  ذل��ك  يعني  هل  يعة،  ال�ّرش

والأع�صار؟

فالإمام ال�شاطبي ق�سم العوائد باعتبار ثباتها وتغيرها �إلى ق�سمين:

1. العوائد الثابتة، وهي ق�سمان:

ها الدليل ال�شرعي �أو نفاها، و«معنى ذلك �أن يكون  �أ. العوائد ال�شرعية التي �أقرَّ

ال�شرع �أمر بها �إيجاباً �أو ندباً، �أو نهى عنها كراهةً �أو تحريماً، �أو �أذن فيها فعلًا وتركاً«، 

ومثال ذلك: �أمر ال�شارع ب�إزالة النجا�سة و�ستر العورات، والنهي عن الطواف عريان، 

التبديل  �إذ لو جاز  لها،  ال�شريعة، فلا تبديل  الداخلة في  الأمور  الأمور من جملة  فهذه 

الموافقات لل�شاطبي، 536/2. 	(((
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ة. ة الم�ستمرَّ لكان ن�سخاً للأحكام الم�ستقرَّ

ها  ، لكنَّ
ّ

ب.  العوائد الجارية بين الخلق بما لي�س في نفيه ولا �إثباته دليل �شرعي

من �أمور الفطرة التي لم ي�ؤكدها ال�شارع بالطلب، وذلك كوجود �شهوة الطعام وال�شراب 

والنظر والم�شي وما �إليها، فهذه العوائد �إذا كانت مناطاتٍ لأحكام ثبتت �أحكامها، لأنها 

�أمور لا تختلف، فيجب الحكم على وَفقها دوماً.

نفيها  في  لي�س  التي  الخلق  بين  الجارية  العوائد  وهي  المتغيرة،  العوائد   .2

البقاع والأزمنة، ولا ت�ستوي فيها  ل بح�سب  �إثباتها دليل �شرعي، لكنها مما يتبدَّ ولا 

ف�إنه  الم�شرقية،  البلاد  في  للمروءة  الخارم  الر�أ�س  ك�شف  مثل  وذلك  الب�شرية،  العادات 

�أمر م�ستر�سل في بلاد المغرب الإ�سلامي، فكان عند الم�شرقيين قادحاً فيها، وعند �أهل 

(((
المغرب غيَر قادح.

ثمَّ  ينه عنها،  ال�شرع ولم  بها  ي�أمر  كانت هناك عوائد لم  �إذا  �أنه   : نفهم  ومنه 

ب عليها �أحكاماً، ولم تكن من العوائد الثابتة التي لا تتغير بين الب�شر جميعاً كالأكل  رتَّ

والم�شي وما �إليه، جاز �أن يتغير ذلك الحكم المبني عليها بتغير ذلك المناط. 

فالعوائد التي هي مناطات الأحكام على �أق�سام:

أ عنها، 	- نهى  �أو  ال�شرع  بها  �أمر  مما  نف�سها  والعادة  �شرعي،  حكم  مناط  هي  عادة 

ويمكن  ال����رشع،  م��ن  لأن��ه��ا  حكمها،  تغيير  ولا  تغييرها،  يمكن  لا  ال��ع��ادة  وه��ذه 

ت�سميتها بالعادة ال�شرعية الثابتة.

عادة هي مناط حكم �شرعي، و�سكت عنها ال�شارع، فلم ي�أمر بها �أو ينه عنها ، ولم 	-ب

ي�ؤكد طلبها، وكانت هذه العادة من العوائد التي لا تتغير في �أنف�سها، ككل العادات 

الإن�سانية الدائمة، فحينئذ لا يمكن تغيير الحكم، لأن العادة ثابتة بالطبيعة، ويمكن 

ت�سميتها بالعادة الطبعية الثابتة.

انظر الموافقات لل�شاطبي، 572-570/2. 	(((
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ج عادة كانت مناطاً لحكم �شرعي، لكن هذه العادة لم يطلبها ال�شارع في نف�سها ولا 	-

نهى عنها، ولي�ست من العادات الب�شرية الثابتة، فهذه العادة يمكن تغييرها، وتغيير 

الحكم ال�شرعي �إلى بديلها، ويكون تغير الحكم حينئذ لتغير المناط، والاجتهاد الذي 

يك�شف ذلك هو الاجتهاد في تحقيق المناط. وهذه العادة يمكن ت�سميتها بالعادات 

البيئية المتغيرة.

في  »لي�س  العوائد  اختلاف  عند  الأحكام  اختلاف  �أنَّ   
ّ

ال�شّاطبي ر  يقرِّ و�أخ�رياً 

؛ لو فُر�ض  ه دائمٌ �أبديٌّ ع مو�ضوع على �أنَّ الحقيقة باختلافٍ في �أ�صل الخطاب، لأنَّ ال�َّرش

��ا معنى  و�إَّمن �إلى مزيدٍ.  ع  ال�َّرش كليف كذلك، لم يحتج في  نهايةٍ والتَّ نيا من غير  الدُّ بقاء 

(((
 يُحكم به عليها«.

ٍّ
الاختلاف : �أنَّ العوائد �إذا اختلفت رجعت كلُّ عادةٍ �إلى �أ�صلٍ �شرعي

ة على العوائد  يعة يقت�ضي �شمولها للأحكام المبنيَّ ومن هنا : ف�إنَّ عموم ال�َّرش

ة، �ضرورة �أنَّ الحكم لا يتغَّري �إلاَّ �إلى حكم مندرجٍ تحت عموم الخطاب،  ابتة والمتغِّري الثَّ

يعة يقت�ضي  ة ؛ لذا ف�إنَّ عموم ال�َّرش عيَّ �إلاَّ �ضمن القواعد ال�َّرش فالمتغِّري لا يتغَّري حكمه 

تي جاءت لتحقيقها. وقد وُ�ضعت الم�صالح بحيث لا يختلّ نظامها في  عموم الم�صالح الَّ

 
(((

يعة، لا بح�سب الكلِّ ولا بح�سب الجزء. ال�َّرش

يقول الأ�ستاذ �أحمد الري�سوني تعليقاً على ت�سمية الأ�صوليين بع�ض الم�صالح 

الحفظ  ع�ني  ه��و  �إنم��ا  الم�صالح  بع�ض  �إل��غ��اء  »�إنَّ  م�صالح:  ت�سميتها  بعد  بـ)الملغـاة( 

للم�صلحة. وقلْ مثلَ هذا في �سائر الم�صالح الملغـاة، �أي: �إنها �إنما �ألغيت في حالات معينة. 

بينما هي معتبرة ومحفوظة في �أ�ضعاف �أ�ضعاف حالات المنع والإلغاء... مع �أن ما فات 

الموافقات لل�شاطبي، 573/2. 	(((

يقول ال�شاطبي: »ثبت �أنَّ ال�شارع قد ق�صد بالت�شريع �إقامة الم�صالح الأخروية والدنيوية. وذلك على وجه  	(((

ات �أو  وريَّ لا يختلّ لها به نظام، لا بح�سب الكلِّ ولا بح�سب الجزء. و�سواءٌ في ذلك ما كان من قبيل ال�َّرض

�أحكامها، لم  �أو تخلَّ  �أن يختلَّ نظامها  �أو التَّح�سينات. ف�إنها لو كانت مو�ضوعةً بحيث يمكن  ات  الحاجيَّ

ارع قا�صدٌ  يكن الت�شريع مو�ضوعاً لها، �إذ لي�س كونها م�صالح �إذ ذاك ب�أولى من كونها مفا�سد. لكن ال�شَّ

يّاً وعامّاً في جميع  بها �أن تكون م�صالح على الإطلاق؛ فلابدَّ �أن يكون و�ضعها على ذلك الوجه �أبديّاً وكلِّ

كليف والمكلَّفين وجميع الأحوال« )الموافقات، 350/2(. �أنواع التَّ
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)((((

�أبواب م�شروعة وا�سعة كثيرة«. لتح�صيله  بل  الملغاة لم يفت مطلقاً،  الم�صلحة  من 

ى هذا �أن جن�س الم�صلحة محفوظ بال�شرع، لكن الإلغاء يعود �إلى عين تلك الم��سألة  وم�ؤدَّ

�إبطال  �إلى  ع��ادت  و�إن  بالجن�س  الم�صالح  جميع  في  ة  عامَّ ال�شرعية  فالم�صالح  الجزئية، 

بع�ضها بالجزء، ومن هنا لم يمنعهم الإلغاء ال�شرعي للم�صلحة من �إطلاق »الم�صلحة« 

على �أ�صل ذلك المنا�سب الملغى، لأنه ملغى بالجزء لا بالكلّ.

ويرى ال�شيخ ابن عا�شور �أنَّ طريقة الأ�صوليِّني في تعليل الأحكام بالو�صف 

رد الَّذي لا يختلف باختلاف الأع�صار والأم�صار والأحوال، ت�صلح  اهر المن�ضبط المطَّ الظَّ

ة جعل  ة، »ولهذه الحكمة والخ�صو�صيَّ ابتة من المتغِّري �أن تكون معياراً لتمييز العوائد الثَّ

تي هي مدركات العقول، لا تختلف  ةً على اعتبار الِحكَم والعلل الَّ يعة مبنيَّ الله هذه ال�َّرش

ةٍ  ة منوطةً بمعانٍ م�ستقرَّ عيَّ  ف�إذ ذاك تكون الأحكام ال�َّرش
)((((

باختلاف الأمم والعوائد«،

د للمجتهد �أنَّ حكماً من الأحكام  تعمُّ �سائر الظروف والأحوال الجارية عليها. فمتى ت�أكَّ

ةٍ  ه جارٍ على عادةٍ متغِّري ردةٍ(، �أو �أنَّ تة )غير مطَّ ة م�ؤقَّ المعلَّلة لا يمكن �إناطته �إلاَّ بعلَّة زمنيَّ

ه ت�شريع خا�صٌّ  ، و�أنَّ  �إذا انفكَّ عنها، عُلم �أنَّ ذلك الحكم لا يعمُّ
ً

بحيث لا يبقى له معنى

 . بظرفٍ خا�صٍّ

يعة ي�ساعد �أي�ضاً في معرفة  �أ�صيل الفطريَّ لمقا�صد ال�َّرش �أنَّ التَّ ويقرر ال�شيخ 

ة، ذلك �أنَّ ا�ستواء الب�شر في �أ�صل الِخلقة يقت�ضي �أن ي�ستووا  ة من العامَّ الأحكام الخا�صَّ

الفطرة �شيءٌ من الاختلاف، ظهر  �إذا دخل على  . ولكن  الفطريِّ عوة والتَّ�شريع  الدَّ في 

ناً، غاية ما في  ارع في خطابه لا يق�صد فريقاً معيَّ لذلك الاختلاف �أثر في التَّ�شريع. فال�شَّ

ذين ي�أتون من بعدُ تعلُّق  قه بالَّ ، وتعلُّ
ٌّ

�إلزامي  
ٌّ

�أ�صلي قه بالحا�ضرين تعلُّق  �أنَّ تعلُّ الأمر 

الحادثة  معنى  �أنَّ   
ّ

الإعلامي المعنويِّ  علُّق  التَّ من  مق�صوده  ولعلَّ   
)((((

.
ٌّ

�إعلامي معنويٌّ 

الّتي ارتبط بها الحكم يكون علامةً على وجود الحكم كلَّما وُجد ذلك المعنى، وتوافر 

�أباحه  ما  ب�صدد  العربي  ابن  الإم��ام  عن  المقتب�س  الن�ص  و�سي�أتي  ���ص239.  للري�سوني،  المقا�صد  نظرية  	(((

ال�شرع للخلق في القاعدة اللاحقة.

يعة لابن عا�شور، �ص225، وانظر �أي�ضاً: �ص172،230. مقا�صد ال�َّرش 	(((

ة المقا�صد عند الإمام محمّد الطّاهر بن عا�شور لإ�سماعيل الح�سني، �ص273. انظر نظريَّ 	(((
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كاليف  ات الحادثة على �شاكلتها. وهو ما عناه بع�ض الأ�صوليَّين بقولهم: »التَّ في الجزئيَّ

 
)((((

ر ب�أ�سبابها، لا بالأوامر«. تتكرَّ

الإمام  �أن لفت  الأمر، فقد �سبق  ابن عا�شور لي�س بدْعاً من  ال�شيخ  وما ذكره 

الأمر  نيويّة. فهذا  الدُّ �إدراك الم�صالح  العقل يمكنه  �أنَّ  �إلى  الأنظار  ال�سلام  ابن عبد  العز 

ة،  والمتغِّري الثّابتة  ة  نيويَّ الدُّ عيّة  ال�ّرش والم�صالح  العلل  معرفةُ  المجتهدَ  �أمكن  روعي  �إذا 

الآخرة  م�صالح  ��ا  �أمَّ ال�سلام:«  عبد  ابن  العز  الإم��ام  يقول  بع�ضٍ.  من  بع�ضها  وتمييز 

ا م�صالح الدّنيا و�أ�سبابها،  ع...و�أمَّ و�أ�سبابها، ومفا�سدها و�أ�سبابها، فلا تُعرف �إلاَّ بال�َّرش

نون المعتبرات.  ورات والتَّجارب والعادات والظُّ ومفا�سدها و�أ�سبابها، فمعروفةٌ بال�َّرض

والم�صالح  المنا�سبات  يعرف  �أن  �أراد  ومن  ��ت��ه.  �أدلَّ من  طُلب  ذلك  من  �شيءٌ  خفي  ف���إن 

ع لم يَرد  والمفا�سد، راجحَهما ومرجوحَهما، فليعر�ض ذلك على عقله بتقدير �أنَّ ال�َّرش

د الله به عباده،  به، ثمَّ يَبنِي عليه الأحكامَ، فلا يكاد حكم منها يخرج عن ذلك �إلاَّ ما تعبَّ

اختبر  ��ذي  الَّ العقل  هنا  بالعقل  ويق�صد    
)((((

مف�سدته«. �أو  م�صلحته  على  يقفهم  ولم 

ع في جلب الم�صالح  ع مقا�صد ال�َّرش ع مقا�صدها، فتراه يقول: »ومن تتبَّ الأحكام، وتتبَّ

ودرء المفا�سد، ح�صل له من مجموع ذلك اعتقاد �أو عرفان ب�أنَّ هذه الم�صلحة لا يجوز 

�إهمالها، و�أنَّ هذه المف�سدة لا يجوز قربانها، و�إن لم يكن فيها ن�ص ولا �إجماع ولا قيا�س 

 �أو هو عقل ال�شرع كما يعبر عنه الغزالي 
)((((

ع يوجب ذلك«. ، ف�إنَّ فهم نف�س ال�َّرش خا�صٌّ

�أراد  ال�شرع  ب�ساط  وتمهيد  الر�سل  ببعثه  الله  �أن  ال�شرع  �أدل��ة  من  »عرفنا  ق��ال:  حيث 

ه عن الت�أثر بالأغرا�ض  �إ�صلاح �أمر الخلق في دينهم ودنياهم، والله �سبحانه وتعالى منزَّ

والتغير بالدواعي وال�صوارف، ولكنها �شرعت لم�صالح الخلق. نعقل ذلك من ال�شرع، 

)((((
لا من العقل«.

 ما قاله العزّ من معرفة الم�صالح بالعقل والتَّجربة، �إذا 
ُّ

اطبي هذا وقد �أنكر ال�شَّ

 لمحمد بن �أحمد الكاكي، 171/1.
ّ

�سفي انظر جامع الأ�سرار في �شرح المنار للنَّ 	(((

القواعد الكبرى لل�سلمي، 14-13/1. 	(((

الم�صدر ال�سابق، 314/2. 	(((

�شفاء الغليل في بيان ال�شبه والمخيل وم�سالك التعليل لأبي حامد الغزالي، �ص99. 	(((



471

ه »لو كان الأمر على ما قال  ع، لأنَّ كان المراد معرفتها ا�ستقلالًا ودون الا�ستعانة بال�َّرش

ة. وذلك لم يكن... �إلى بثِّ م�صالح الدّار الآخرة خا�صَّ �إلاَّ  ع  ب�إطلاق، لم يحتج في ال�َّرش

ع  اللَّهمّ �إلاَّ �أن يريد هذا القائل �أنَّ المعرفة بها تح�صل بالتَّجارب وغيرها، بعد و�ضع ال�َّرش

 وهذا يعني �أن العقل يمكنه معرفة الم�صالح والمفا�سد 
)((((

�أ�صولها. فذلك لا نزاع فيه«.

بعد معرفة �أ�صول ال�شرع في ذلك، ويقت�ضي هذا �أن العقل المتب�صر بال�شرع يمكنه تمييز 

ة من الم�صالح الثابتة والعامة. الم�صالح المتغيرة والخا�صَّ

يعة  ا ينا�سب عموم ال�َّرش و�إ�ضافةً �إلى ذلك، ف�إنَّ ال�شيخ ابن عا�شور يرى �أنَّ ممَّ

  
)((((

ا لم يقم دليلٌ على تعيين حكمه. ها �أوكلت �أموراً كثيرةً لاجتهاد علمائها ممَّ �أنَّ

كلِّ  يعة و�صلاحها في  ال�َّرش بعموم  المراد  ابن عا�شور  ال�شيخ  �ص  هذا وقد لخَّ

تين الآتيتين: زمانٍ ومكانٍ في الكيفيَّ

مختلف  على  للانطباق  اتها  وكلِّيَّ ب�أ�صولها  قابلةً  يعة  ال�َّرش هذه  تكون  �أن  �أ. 

من  هذا ما نجده  »و�شواهد  �أو ع�سر.  ةٍ  م�شقَّ �أو  حرجٍ  ت�سايرها دون  الأح��وال، بحيث 

)((((
ة الأحكام على مختلف الأحوال«. ةً كثيرةً من �أدلَّ ة �أدلَّ محامل علماء الأمَّ

�أحكام  وف��ق  للت�شكيل  قابلةً  المختلفة  والأمم  الع�صور  �أح��وال  تكون  �أن  ب. 

ة ولا ع�سر.  الإ�سلام، دون حرج ولا م�شقَّ

ة  ف الاحتمال الثاني قائلًا: »فلا يجدر بحالٍ �أن يكون معنى �صلوحيَّ ثمَّ �ضعَّ

تفريعات  اتباع  على  ة...ولا  خا�صَّ ة  �أمَّ �أحوال  باع  اتِّ على  يحُملون  ا�س  النَّ �أنَّ  التَّ�شريع 

����رشي��ع بين  ��ات الأق�����ض��ي��ة الم��راع��ى فيها ���ص�الح خ��ا���صٌّ لم��ن ك��ان ال��تَّ الأح��ك��ام وج��زئ��يَّ

تكون  �أن  زم��ان  لكلِّ  الإ�سلام  �شريعة  ة  �صلوحيَّ معنى  يكون  �أن  فتعَّني  ظهرانيهم... 

ع منها �أحكام  اتٍ ومعاني م�شتملةً على حكم وم�صالح، �صالحةً لأن تتفرَّ �أحكامها كلِّيَّ

الموافقات لل�شاطبي، 360/2. 	(((

يعة لابن عا�شور، �ص229. مقا�صد ال�َّرش 	(((

الم�صدر ال�سّابق، �ص230. 	(((
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 »وما كان من التَّ�شريعات جزئيّاً - وهي ق�ضايا 
)((((

ور متَّحدة المقا�صد«. مختلفة ال�صُّ

)((((
الأعيان – يحتمل �أن يراد تعميمه، ويحتمل �أن يراد تخ�صي�صه«.

هذا، ومن �أمثلة الآراء التي جنفت كثيراً عن �سوية مقا�صد الت�شريع، وعموم 

حول  نظر  وجهة  من  فلفريد  هوفمان  مراد  الأ�ستاذ  �أب��داه  ما  التطبيق،  عند  ال�شريعة، 

ر �أن قوله تعالى: ˚ڳ  ڳ        تطبيق �آية الحجاب على الم�سلمات في الغرب؛ حيث �صوَّ

ڳ  ڱ    ڱ  ڱ  ڱʺ )النور: 31(، ينفتح �شكل تطبيقها على مختلف الأ�شكال 
الثقافية، و�أن الآية ت�سمح بحدوث تغيير لبا�س المر�أة بحيث يلائم التغير الع�صري في 

الدور الوظيفي للمر�أة. “فقديماً كانت الن�ساء - خا�صة في المناطق الحارة الرملية حيث 

يثور الغبار والتراب - يغطين ر�ؤو�سهن و�صدورهن...وقد يتحقق مغزى الآيات بعدم 

المر�أة عندما لا يكون م�صدراً للإثارة الجن�سية، كما هي الحال في �شمال  تغطية �شعر 

التي  المجتمعات  في  “�ضروري  عنده  فالحجاب  عام”.  بوجه  �أمريكا  و�شمال  �أوروب��ا 

يكون فيها ال�شعر م�صدر �إثارة جن�سية للرجل ب�شكل حاد”. فهذا الت�أويل يجافي مق�صد 

ال�شارع من الن�ص، لأن الحجاب مق�صود لل�شارع و�أن الن�ص قد جاء مغيراً لأو�ضاع 

ال�سفور والتبرج القائمة لدى العرب وقت نزوله، لا مقرراً لها وم�ؤيداً لمثيلاتها ومبيحاً 

لنظائرها من الحالات. على �أن الأو�صاف التي بنى عليها اختلاف �صور التطبيق بين 

�أثر لها في الحكم، بميزان المقا�صد الت�شريعية. فكون  ال�شرق والغرب معانٍ طردية لا 

حتى  الحكم  اختلاف  في  له  ت�أثير  لا  جنوبيةً  �أو  �شمالية  جبلية،  �أو  �صحراويةً  الم��ر�أة 

تغطي  منديل  �أو  طرحة  حجابها  الغربية  الم��ر�أة  �أن  بموجبه  هوفمان  الأ�ستاذ  يفتر�ض 

�أن  يفتر�ض  حين  في  الجن�سية،  الغريزة  �إث��ارة  في  بمثابته  كان  وما  ال�صدر  من  مفتنها 

حجاب المر�أة التي تعي�ش في المناطق ال�صحراوية الرملية ي�شمل جميع مفاتنها وج�سمها، 

حتى �شعرَها؛ بحجة �أن ال�شعر م�صدر للإثارة الجن�سية ب�شكل حادٍّ لدى ال�شرقي دون 

الر�سالة الإ�سلامية، ويخالف مبد�أ  �أن ر�أيه جنف كثيراً عن قاعدة عموم  الغربي. كما 

الم�صدر ال�سّابق، �ص231-230. 	(((

الم�صدر ال�سّابق، �ص227-226. 	(((
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)((((

وحدة الأمة ووحدة التكليف، في ع�صر يكاد ي�صبح العالم فيه قريةً واحدةً.

المطلب الثالث: التوفيق بين م�شروعية الفهم وم�شروعية التنزيل

ة، ويُعنى بها �أن يوافق �إيقاع الحكم  هذا المطلب يخت�ص ببيان قاعدة الم�شروعيَّ

(((
ة )الفهم(. وتنزيله ما ا�ستقرَّ في مرحلة الم�شروعيَّ

بالقيا�س  الا�ستدلال  من  ي�ستتبعه  وما  عليل  التَّ فيها  �أدُرج  �إذا  الفهم  ة  عمليَّ �إنَّ 

والم�صلحة والا�ستح�سان و�سدّ الذرائع وفتحها والاعتبار بالم�آل وغيرها من الأ�صول 

�أنَّ �أيَّ تغيير �أو  نـزيل لا ينبغي �أن يكون مخالفاً لما ا�ستقرَّ فيها، ذلك  ال�شرعية، ف�إنَّ التَّ

ة   حدث، فلا بدَّ و�أن يكون نابعاً من توظيف هذه الأدلَّ
ّ

اختلافٍ عن الاقت�ضاء الأ�صلي

 - في اختلاف الحكم لاختلاف العوائد، حيث 
ُّ

اطبي ره ال�شَّ والأ�صول، فالأمر - كما �صوَّ

 
ٍّ

ا معنى الاختلاف �أنَّ العوائد، �إذا اختلفت، رجعت كلُّ عادةٍ �إلى �أ�صلٍ �شرعي قال: »�إَّمن

(((
يُحكم به عليها«.

الفهم  ���ة  �أدلَّ تحت  ابقة  ال�سَّ ���ة  الأدلَّ �إدراج  على  ال�سّابقون  العلماء  درج  وق��د 

ة(،  الم�شروعيَّ ة  بـ)�أدلَّ   - والإجماع  �صِّ  النَّ دليل  �أ�سموا  كما   - و�أ�سموها  والا�ستنباط، 

ة والقيا�س والإجماع والبراءة  نَّ ة الأحكام: الكتاب وال�سُّ ة م�شروعيَّ فيقول القرافّي:« �أدلَّ

.
(((

ر في �أ�صول الفقه« ا قُرِّ ... ونحو ذلك ممَّ
(((

ة...والا�ستح�سان، والا�ست�صحاب الأ�صليَّ

)55( انظر الإ�سلام كبديل لمراد هوفمان فلفريد، �ص 217-219، وانظر �أي�ضاً: �ص 227.   	(((

ة( في كتابات القدامى رديف م�صطلح )مرحلة الفهم( في كتابات المحدثين،  ك�أنَّ م�صطلح )مرحلة الم�شروعيَّ 	(((

البيانّي، والفهم  �أ�شبه بالاجتهاد  الفهم  �أدقّ و�أجمع، لأنَّ  ل  الأوَّ جار. والم�صطلح  النَّ كالأ�ستاذ عبد المجيد 

للنجار،  الإن�سان  وخلافة   ،440-435/2 للعلائي،  ب  المذهَّ المجموع  بين  ق��ارن  منه.  �أع��مُّ  هنا  الم��راد 

�ص90-87.

الموافقات لل�شاطبي، 573/2. 	(((

�أنواعـه،  بح�سب  والإيقاع  ة  الم�شروعيَّ مرحلة  بين  يتراوح  الا�ست�صحـاب  دليل  �أنَّ  بالملاحظة  الجدير  من  	(((

ة والإباحـة والمنافع  ة، بل المندرج تحتها هو ا�ست�صحاب البراءة الأ�صليَّ ة الم�شروعيَّ فلي�س كلُّ �أنواعه من �أدلَّ

»القهقرى«،  المقلوب  والا�ست�صحاب  الحال  ا�ست�صحاب  ا  �أمَّ والإجماع.  العموم  وا�ست�صحاب  والم�ضارِّ 

لحمادي،  ا�ستثماره  وطرق  عي  ال�َّرش الخطاب  راجع  نـزيل.  والتَّ الإيقـاع  ��ة  �أدلَّ تحت  منهما  كلٌّ  فيندرج 

�ص446-435.

الفروق لأحمد بن �إدري�س القرافي، 129-128/1. 	(((
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فكلُّ اعتبارٍ يلحظه المجتهد في التَّحقيق على الحادثة قيد الاجتهاد، يعود �أخذه 

ة �إلى جانب الاقت�ضاء  ة الفهم، فتتراكم الاعتبارات الخارجيَّ ه �إلى عمليَّ في الاعتبار �أو ردُّ

الاعتبارات  تغلَّبت  فمتى  الحادثة،  تلك  مثل  لعموم  د  المجرَّ الخطاب  هو  الّذي   
ّ

الأ�صلي

يمكن  لا  بل  ثانويّاً،   
ّ

الأ�صلي الاقت�ضاء  و�أ�صبح  �أ�صلها  تحت  الحكم  اندرج  ة  الخارجيَّ

، لأن الم��سألة قد تبدل وجهها و�صارت م��سألةً �أخرى 
ِّ

حينئذٍ ت�سميته بالاقت�ضاء الأ�صلي

ةً؛ فمن �سرق دون النِّ�صاب، لا يكون م�شمولًا بحكم القطع بمقت�ضى النّ�صو�ص  م�ستقلَّ

ة القا�ضية بذلك، فيعود عدم قطعه �إلى اجتهاد الفهم، و�إن عادت �سبيل المعرفة  عيَّ ال�ّرش

ه �سرق ما دون النِّ�صاب �إلى تحقيق المناط. فتحقيق المناط يكون �أداةً �إلى �إيقاع الحكم  ب�أنَّ

نـزيل قبل الإيقاع وبعده،  المفهوم لذلك المناط نف�سه. وبتعبير �آخر: لا ينفكّ الفهم عن التَّ

�إيقاع  خالف  ف���إذا  ق�ض؛  النَّ �أو  بالقبول  للإيقاع  �شاهداً  م�ستمرّاً  معياراً  الفهم  ويكون 

ف�إنَّ  الفهم،  في  اجتهاده  تغَّري  و�إذا   
(((

الحكم، وبطل  الإيقاع  نُق�ض  ظاهراً  ن�صّاً  المجتهد 

 
(((

عليه �أن يعمل باجتهاده الجديد فيما ي�ستقبل من تطبيقاتٍ.

كلام  عليه  ا�ستقر  ال���ذي  ال�ضيق  بمعناه  �أخ��ذن��ا  �إذا   ،
ُّ

التحقيقي فالاجتهاد 

لا  الّ��ذي  المناط،  تعيين  في  جهداً  الفقيه  بذل  على  يُطلق  الأ���ص��ول،  علماء  من  المتقدمين 

 . ي�صاحبه ا�ستفراغ و�سعٍ في معرفة الحكم ذاته، ك�أن يكون معروفاً بالإجماع �أو الن�صِّ

ا �إذا عادت معرفته �إلى اجتهاد المجتهد ف�إنَّ نتيجة الإيقاع تكون مزيجاً من الاجتهاد  �أمَّ

الحنفية  فاجتهاد  ؛ 
ِّ

والتعليلي البيانيِّ  كالاجتهاد  الأخرى،  الاجتهاد  و�أنواع   
ِّ

التحقيقي

– مثلًا – في قولهم بجواز �إخراج القيمة في الزكاة، لا يكون اجتهاداً مح�ضاً في تحقيق 
 لم يوقف عليه بن�صٍّ �أو �إجماع، 

ً
المناط، �إذ �أناطوا المق�صود منها ب�سدِّ الخلَّة، وهو معنى

في  ال��وارد  الن�صّ  تعليل  من  ناتٌج  به  قالوا  الذي  فالحكم  بالا�ستنباط.  عليه  وُقف  و�إنما 

والتحقيق  الا�ستنباط  من  باً  متركِّ الاجتهاد  هذا  فيكون  العلَّة،  �ضوء  في  وت�أويله  ذلك، 

المعنى، وقال  النّاق�ض للاجتهاد، فقالت طائفة بنق�ضه بكلِّ ن�صٍّ ظاهرٍ في  �صِّ  النَّ ون في  الأ�صوليُّ اختلف  	(((

الغزالي،  حامد  �أبي  لمحمد  الأ�صول  علم  من  الم�ست�صفى  انظر  وحده.   
ِّ

القطعي �صِّ  بالنَّ بنق�ضه  الآخ��رون 

198/2؛ �إعلام الموقعين عن ربِّ العالمين لمحمد بن �أبي بكر ابن القيم، 267-265/2.

ة لمحمد �صدقي الغزي، 430/1. انظر الفروق للقرافي، 109/2؛ مو�سوعة القواعد الفقهيَّ 	(((
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للمناط، ولا يكون اجتهاداً تحقيقيّاً مح�ضاً.

ة ومرحلة  الم�شروعيَّ الموافقة بين مرحلة  ا�شتراط  وتفريعاً على ما ذكرنا من 

الإيقاع، تجدر الإ�شارة �إلى جملةٍ من الملاحظات المتعلِّقة بهذه القاعدة، وهي كما ي�أتي:

فالم�صلحة  ة.  الم�شروعيَّ بمعيار  يكون  والمفا�سد  للم�صالح  الاعتبار  �إنَّ  )�أ( 

كذلك.  نـزيل  والتَّ الإيقاع  مرحلة  في  معتبرةً  تكون  الم�شروعية  فهم  مرحلة  في  المعتبرة 

وكذلك  نـزيل.  والتَّ التحقيق  في   - كذلك   - تهُدر  �أن  لاب��دَّ  الفهم  في  المهدرة  والم�صلحة 

تي ترافق م�صلحة امتثال الأوامر واجتناب  الَّ �إلى المف�سدة المعتادة  يُلتفت  المف�سدة. فلا 

(((
كاليف. اتجة عن التَّ ة المعتادة النَّ ة، ولا عبرة بالم�شقَّ عيَّ واهي ال�َّرش النَّ

مرحلة  في  به  مقطوعاً  يبقى  �أن  فينبغي  الفهم،  في  قطعيّاً  الحكم  كان  �إذا  )ب( 

الفهم، فكذلك  ليل عن مدلوله في مرحلة  الدَّ نـزيل، فكما لا يجوز �صرف  والتَّ التحقيق 

الفهم لا يجوز تعطيل  وكما لا يجوز تعطيل  نـزيل.  التَّ لا يجوز �صرفه عنه في مرحلة 

عن  الاجتهادات  بع�ض  منع  من  المعا�صرين  بع�ض  يذكره  ما  بخلاف  وه��ذا  التّنـزيل. 

يقول  فمثلًا  التّنـزيل.  مرحلة  في  بها  الإذن  �إمكان  مع  الفهم،  مرحلة  في   
ِّ

القطعي الحكم 

الأفهام  تغيير  في  دورٍ  من  لها  لي�س  الواقع  اعتبارات  »�إنَّ  ار:  جَّ النَّ المجيد  عبد  الأ�ـستاذ 

  فمتى كان للواقع دورٌ 
(((

كن �أن يكون لها دورٌ في تطبيق تلك الأفهام«. ة، ولكن ُمي القطعيَّ

ة، انقلبت تلك الأحكام �إلى �أحكام مجتهدٍ فيها. فالن�ص القطعي  في تكييف الأحكام القطعيَّ

يقول ال�شاطبي: »�إن الم�صالح الدنيوية لا يتخل�ص كونها م�صالح مح�ضة، كما �أن المفا�سد الدنيوية لي�ست  	(((

بمفا�سدَ مح�ضةٍ من حيث مواقعُ الوجود، �إذ ما من مف�سدة تُفر�ض في العادة الجارية �إلاَّ ويقترن بها �أو 

ات كثير. فالم�صلحة �إذا كانت هي الغالبة عند مناظرتها مع  فق واللطف ونيل اللَّذَّ ي�سبقها �أو يتبعها من الرِّ

لب على العباد. ف�إن تبعها مف�سدة  المف�سدة في حكم الاعتياد فهي المق�صودة �شرعاً، ولتح�صيلها وقع الطَّ

ة ذلك الفعل وطلبه. وكذلك المف�سدة �إذا كانت هي الغالبة بالنظر �إلى  �أو م�شقة فلي�ست بمق�صودة في �شرعيَّ

الم�صلحة في حكم الاعتياد فرفعها هو المق�صود �شرعاً، ولأجله وقع النهي. فالحا�صل من ذلك �أنَّ الم�صالح 

المعتبرة �شرعاً �أو المفا�سد المعتبرة �شرعاً هي خال�صةٌ غير م�شوبةٍ ب�شيءٍ من المفا�سد، لا قليلًا ولا كثيراً. 

ة كذلك« )الموافقات لل�شاطبي، 339/2-341، نقل  عيَّ ها م�شوبةٌ، فلي�ست في الحقيقة ال�َّرش �أنَّ م  و�إن تُوهِّ

بت�صرف(.

خلافة الإن�سان للنجار، �ص112. 	(((
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�إذا كان ينطبق على الواقعة انطباقاً كلياً ف�إنه يكون متجاوزاً لكل اعتبار �آخر، فلا يمكن 

م�شمولات  على  تحتوي  �أو  ة  م�ستجدَّ الواقعة  كانت  �إذا  �أما  �شيئاً.  فيه  ي�ؤثر  �أن  للواقع 

�إذ  فيها،  قطعياً  يكون  لا  الن�صَّ  ف���إن  الن�ص،  عنا�صر  على  تنق�ص  �أو  تزيد  مناطها  في 

توفر الدلالة اللفظية لا يعني توفر الدلالة القطعية، فقطعية كل ن�ص �إنما هي بالن�سبة 

اللفظ وعرف الخطاب ومق�صد  الدلالة عليه دلالة  الذي تتوافر على  المعين  �إلى مدلوله 

ال�شرع ومنا�سبات ال�سياق �أو اتفاق العلماء. ومن هنا ف�إن الن�ص الواحد تتعدد دلالاته 

على حكم وقائع مختلفة قطعاً وظناً، بل قد يكون الن�ص القطعي خفياً في حكم بع�ض 

الوقائع مع توافر الدلالة اللفظية، ويكفي في تو�ضيح ذلك ما ذكره الأحناف من تفاوت 

ال،  مراتب دلالة حكم قطع اليد )القطعي( بالن�سبة �إلى كل من ال�سارق والنبا�ش والن�شَّ

 (((
ة. الآخرَيْن مدلول عليه دلالة خفيَّ الأول مدلول عليه دلالة وا�ضحة، وحكم  فحكم 

ولعلَّ الأ�ستاذ النجار �أراد بت�أثير الواقع في تكييف الأفهام القطعية ما ذكرناه، �إلاَّ �أنها لا 

 بالن�سبة �إلى ذلك المحلّ.
ّ

ت�سمى فهماً قطعياً وقتئذٍ، بل هو فهم ظني

ة في �أ�صل الامتثال للحكم و في طريقة الامتثال  مييز بين القطعيَّ ولا بدَّ هنا من التَّ

ورة - �أنَّ و�سائل �إجرائه  به، ف�إنَّ ورود الن�صّ قطعيّاً في ثبوته ودلالته لا يعني - بال�َّرض

وتحقيقه في الواقع و�سبل تنـزيله �إليه لا بدَّ �أن تثبت بالقطع. يقول القرافي: �أدلة وقوع 

كمال  �أو  ال��زوال  على  الظل  كدلالة  بال�ضرورة  معلومة  �إما  تها  م�شروعيَّ بعد  الأحكام 

والأي��دي  والنكولات  والأيم��ان  والبينات  كالأقارير  مظنونة  و�إم��ا  الهلال،  على  العدة 

 فمثلًا حكم الجلد ثابت قطعاً للزّاني والزّانية، ومثلها �آية ثبوت الزنى 
 (((

على الأملاك.

ة على ذلك  بوت، وقد �أجمعت الأمَّ ة الثُّ ا قطعيَّ لالة، كما �أنهَّ ة الدِّ ب�أربعة �شهود، ف�إنها قطعيَّ

الحكم، لكن عند تحقيق الن�صِّ وتنـزيله في الواقع نجد �أنَّ �شهادة �أربعة �أ�شخا�صٍ على 

ا يُفيد الظنَّ   و�إنمَّ
 ((( 

واتر على الأ�صح، جريمة لا تُفيد القطع، ولهذا لم يُفد هذا العدد التَّ

الراجح المعتبر �شرعاً. و�أو�ضح من هذا المثال : ما قرره العلماء من وجوب الاجتهاد في 

 لمحمد فتحي الدريني، �ص71 فما بعدها.
ّ

المناهج الأ�صولية في الاجتهاد بالر�أي في الت�شريع الإ�سلامي 	(((

انظر �شرح تنقيح الف�صول للقرافي، �ص410، نقل بت�صرف ب�سيط. 	(((

الم�ست�صفى للغزالي، 135/1. 	(((
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ّ

فة، مع ثبوت فر�ضية التوجه �إليها بن�ص قطعي معرفة القبلة لمن لا يعاين الكعبة الم�شرَّ

�أنَّ  يدلُّ على  ا   ممَّ
)((((

،
ّ

�أمر ظني القبلة  الاجتهاد في  �أنَّ  الثبوت والدلالة معاً. ولا يخفى 

 لا ت�ستوجب �أن يكون دليل �إيقاعه ووقوعه قطعياً �أي�ضاً. 
ّ

قطعية الدليل ال�شرعي

)جـ( كل حكمٍ منحتم من واجبٍ �أو حرامٍ لا يجوز �أن يزاد �إليه قيد �أو قيود �أو 

ي�صرف عن مقت�ضى الامتثال به بدعوى �أنه اجتهاد تحقيق وتنـزيل؛ لأن هذا الاجتهاد 

ف في مدلول الحكم المنحتم، لكن يجوز ذلك في الأحكام غير  لي�س من ميزاته �أن يت�صرَّ

ودرء  الم�صالح  مراعاة  من  انطلاقاً  الكراهية،  �أو  الندب  �أو  الإباحة  ك�إفادة  المنحتمة، 

 
)((((

.
ُّ

المفا�سد، بناءً على ما ذكره الإمام ال�شّاطبي

ههم بالقبلة �إلى الم�سجد الحرام، ثم قال لنبيه: }گ  ڳ  ڳ   يقول الإمام ال�شافعي رحمه الله: »فوجَّ 	(((

هم جلَّ  ڳ  ڳ   ڱ   ڱ  ڱڱ  ں  ں  ڻ         ڻ  ڻ   ڻ{ )البقرة : 150 (فدلَّ
ثنا�ؤه �إذا غابوا عن عين الم�سجد الحرام على �صواب الاجتهاد مما فر�ض الله عليهم منه بالعقول التي ركب 

فيهم المميزة بين الأ�شياء و�أ�ضدادها، والعلامات التي ن�صب لهم دون عين الم�سجد الحرام الذي �أمرهم 

بالتوجه �شطره” )الر�سالة، �ص 24-23(.

نـزيل قيداً �أو قيوداً على مناط الأحكام غير المنحتمة،  قد يقال: �إذا جاز �أن يجتهد المجتهد وي�ضيف عند التَّ 	(((

ف في تحقيق  ة، �أفلا يدلُّ ذلك على جواز الت�صرُّ وهذه الأحكام قد تكون من�صو�صاً عليها بن�صو�ص قطعيَّ

م من �أنَّ الحكم �إذا كان قطعيّاً في الفهم فينبغي  الأحكام غير المنحتمة، ولو كانت قطعية، فيناق�ض ما تقدَّ

دب  نـزيل؟ ف�أقول في جواب ذلك: يدل الا�ستقراء على �أنَّ حكمي الكراهة والنَّ �أن يبقى امتثاله كذلك عند التَّ

التي  والنواهي  الأوام��ر  من  �أُخ��ذت  والمندوبات  المكروهات  �أغلب  لأنَّ  ة،  القطعيَّ �صو�ص  بالنُّ يثبتان  لا 

، لأنَّ 
ٍّ

�أن ي�أتي طلب غير جازم في ن�صٍّ قطعي �أو الإيجاب، فلا يمكن  التَّحريم  فت عن ظواهرها من  �ُرص

الأ�صل في الطلب هو الجزم، وغيره يعرف بالقرائن. على �أن معنى الندبية والكراهية مرن لا يتلاءم مع 

ز  ، وذلك �إذا جاء في حيِّ
ٌّ

طبيعة القطع. يبقى حكم الإباحة، وهذا لا ينكر جواز �أن يرد بحكمه ن�صٌّ قطعي

ا نعلم   كقوله تعالى: {  ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ    پپ  } )البقرة: 187(، لكنَّ
ِّ

عي الإخبار ال�َّرش

يندرج  الإباحة لم  ف���إنَّ حكم  لذا  لت�ساوي طرفيه،  ؛  فيه  �إل��زام  الفعل وعدمه، ولا  الإباحة تخيير بين  �أنَّ 

كلَّ مباح  “�إنَّ  بقوله:  ال�شاطبي  �أحدهما  لاعتبارين، ذكر  �إلاَّ  – فيما يظهر-  ة  التكليفيَّ الأحكام  في �ضمن 

ك. ف�إن قيل: �أفلا  ا مطلوب الفعل �أو مطلوب الَّرت ا بالكلِّ فهو �إمَّ ة. و�أمَّ ا هو مباح بالجزء خا�صَّ ب�إطلاق �إنمَّ

م من �أنَّ المباح هو المت�ساوي الطرفين؟ فالجواب �أنْ لا، لأن ذلك الذي تقدم  يكون هذا التقرير نق�ضاً لما تقدَّ

بالأمور  اعتباره  حيث  من  النظر  وهذا  خارجي.  �أمر  اعتبار  غير  من  نف�سه،  في  �إليه  النظرُ  حيث  من  هو 

الخارجة عنه. ف�إذا نظرنا �إليه في نف�سه فهو الذي �سمي هنا بالمباح بالجزء. و�إذا نظرت �إليه بح�سب الأمور 

حقّ  مباح  كلَّ  �أنَّ  هو  الثاني  والاعتبار   .)124/1 ” )الموافقات،  بالكلِّ بالمطلوب  الم�سمى  فهو  الخارجة، 

�ض له الآخرون، ولا يمنعوه من مبا�شرة  للمكلف، وكل حق ين�شئ التزاماً على الغير، بمعنى �أن لا يتعرَّ
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ف في مناط الأحكام   رحمه الله و�إن منع التَّ�صرُّ
ّ

وتجدر الإ�شارة �إلى �أنَّ ال�شّاطبي

ة تحقيقها في الواقع �شرط القبول من المكلَّف  ق �إلى عمليَّ ه طرَّ �أنَّ ع، �إلاَّ  المنحتمة في ال�َّرش

و�ساو�س  وتقيه  الأه��واء،  مداخل  به  نِّ وُجت لها،  ممتثلًا  تجعله  تي  الَّ اهرة  الظَّ هيئة  والتَّ

)((((
يطان. ال�شَّ

ع عن الوقوف على م�صطلح »تحقيق المناط« بمعناه  وما �سبق تف�صيله متفرِّ

والا�ست�صلاح  وفتحها  رائع  الذَّ و�سدّ  والا�ستح�سان  القيا�س  �أن  اعتبار  وعلى  ال�ضيق 

ت في عداد  نـزيل، وعدَّ الإيقاع والتَّ �أدُخلت في مرحلة  ف�إذا  )الفهم(،  ة  الم�شروعيَّ ة  �أدلَّ من 

في  تعمل  �أن  ��ة  الأدلَّ لهذه  يجوز  ما   
ّ

التَّحقيقي الاجتهاد  يدخل  �أن  يجوز  كان  �أدوات��ه��ا، 

مجاله من �أمور. والَّذي يبدو �أنَّ هذه الأدلة تعمل في مجال الواقع، لكن ب�ضوابط تتعلَّق 

ليل  ، يدلُّ على �أنَّ الدَّ
ٍّ

ف على مدركٍ �شرعي ة؛ وذلك لأنَّ كلَّ واحد منها »يتوقَّ بالم�شروعيَّ

طبيعةً  ة  الأدلَّ لهذه  �أنَّ  �إلى  ي�شير  وهذا   
)((((

الأحكام«. لا�ستنباط  ع  ال�َّرش �صاحب  ن�صبه 

ةً ت�أخذ بحظّ من طرفي الم�شروعية والإيقاع )التنزيل(.  زوجيَّ

وهذا الر�أي يتفق مع ر�ؤية ال�شيخ عبدالله بن بيه في المو�ضوع، حيث خل�ص �إلى 

�أن مَدْرَج تنزيل الأحكام هو في حقيقته نوع من الرقي في التعليل، فالتعليل بالم�صلحة 

ه المباح �شرعاً، فكان تكليفاً باعتبار التزام الغير به. وظاهر على كلا الاعتبارين �أن الأمور الخارجة لها  حقِّ

ل �أمره �أحياناً، بح�سب الأمور  ل : فلأنَّ المباح بالجزء يتحوَّ ا الاعتبار الأوَّ دخل في تكييف حكم الإباحة، �أمَّ

دة  اني : فلأنَّ مبا�شرة الحقوق مقيَّ ا الاعتبار الثَّ ك.و�أمَّ الخارجة، �إلى مطلوب الفعل بالكلِّ �أو مطلوب الَّرت

ولة  الدَّ �أو  المجتمع  حقِّ  في  التع�سف  �إلى  حقٍّ  مبا�شرة  ت  �أدَّ فمتى  بالآخرين،  والإ��رضار  ف  التع�سُّ بانتفاء 

اذ المباحات ذرائع �إلى ال�شرِّ والف�ساد،  ا�س مُنع ال�شخ�ص من مبا�شرته، منعاً للتع�سف، ودفعاً لاتخِّ �أو النَّ

ل �إلى حرام �أو  ه يتحوَّ ا �إذا غلب �أحد جانبيه : ف�إنَّ ا يكون حقّاً ومباحاً �إذا ت�ساوى طرفاه، �أمَّ يء �إنمَّ ف�إن ال�شَّ

واجب، �أو كراهة �أو ندب. فقد تبَّني بذلك �أن المباح المقطوع بحكمه يكون في الإباحة بالجزء، و�أنه متى ثبت 

دة عن التوابع  ة المجرَّ ورة الجزئيَّ ا في غير ال�صُّ ما هو كذلك لم يجز لأحد �أن يجتهد فيه ويحكم بخلافه. �أمَّ

ة، ويكون للمجتهد دخل في تكييف الوقائع  رة: ف�إنَّ الحكم تتجاذبه تلك الاعتبارات الخارجيَّ ة الم�ؤثِّ الخارجيَّ

 لا 
َّ

والأحداث بح�سب ما يبدو له من م�صالح، وما يريد در�أه من مفا�سد. ومن هنا ف�إنَّ الاجتهاد التحقيقي

 بحالٍ؛ لأنه من�صبٌّ على ما هو خارج الدلالة والمعنى. انظر 
ِّ

ل في تغيير دلالة الحكم القطعي يمكن �أن يتدخَّ

 لمحمد فتحي الدريني، �ص33 وما بعدها.
ِّ

ف في ا�ستعمال الحقِّ في الفقه الإ�سلامي ع�سُّ ة التَّ نظريَّ

انظر الموافقات لل�شاطبي، 470/4- 471.  	(((

الفروق للقرافي،129-128/1. 	(((
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وما في معناها من حاجة �أو غلبة �أو عموم بلوى لإيجاب �أمر �أو �إباحة حظر هو في حقيقته 

المناط  وتخريج  المناط  تنقيح  بين  �أو   ، التنزيل  ومنظومة  التعليل  منظومة  بين  قنطرة 

التحقق  بين  �أو  والإثبات  الثبوت  بين  العلاقة  فهو  جهة،  من  المناط  وتحقيق  جهة  من 

 (((
والتحقيق، �أي: بين لزوم الو�صف وتعديته، وبين الوجود الكامن والوجود الواقع.

و�إذا �أخذنا بهذا الاعتبار ف�إنه لا يمكن الف�صل بين مرحلتي الم�شروعية والتنزيل �إطلاقاً.

المطلب الرابع: مراعاة الاقت�ضاء الأ�صلي للأدلة

يمكن التعبير عن القاعدة الرابعة - �أي�ضاً - بقاعدة حاكمية ال�شريعة وثبات 

 لأدلة 
ِّ

نـزيل موافقة الاقت�ضاء الأ�صلي هيمنتها، ويُعنى بها �أن الأ�ـصل في التحقيق والتَّ

ق�سمان:  الأحكام  تلك  مح��الّ  �إلى  �سبة  بالنِّ للأحكام  الأدلّ��ة  اقت�ضاء  �أن  ذلك  الأح��ك��ام؛ 

وابع والإ�ضافات، داً عن التَّ : وهو الواقع على المحلِّ مجرَّ اقت�ضاء �أ�صليٌّ

الموجودة  والإ�ضافات  وابع  التَّ اعتبار  مع  المحلِّ  على  الواقع  وهو   : تبعيٌّ واقت�ضاء 

مقارنتها  عند  والإ�ضافات  وابع  التَّ تلك  معايرة  وتتمُّ   
(((

والجزئيات. الوقائع  �آح��اد  في 

لات  »م�ؤهِّ ار:  النجَّ الأ�ستاذ  ع وو�ضعها في موا�ضعها منها، فكما يقول  ال�َّرش بمقا�صد 

في  رها  توفُّ على  ف  يتوقَّ تي  الَّ الموا�صفات  تلك  هي  والأفعال  للوقائع  بالن�سبة  نـزيل  التَّ

الأحكام، وهي في الحقيقة  تكاليف  نزلت عليها  ما  �إذا  ع  ال�َّرش الأفعال تحقيق مقا�صد 

والمندرجة  ورة  ال�صُّ في  المتطابقة  الأفعال  بين  ق  تفرِّ التي  والإ�ضافات  الاعتبارات  تلك 

ها بح�سب تلك الاعتبارات  وع، والم�شمولة في الأ�صل بنف�س الحكم، ولكنَّ تحت نف�س النَّ

(((
ر«. ل عليها الحكم، لأنَّ تنـزيله عليها يُف�ضي �إلى ال�َّرض لا يتنـزَّ

ارع، وملتفتاً �إليه بنظر الاجتهاد   ملحوظاً لل�شَّ
ٍّ

ومن هنا لا يكون كلُّ اعتبارٍ خارجي

الحكم  مناط  في  ر  في�ؤثِّ مق�صوداً،  يكون  ما  الاعتبارات:  ه��ذه  من  �أنَّ  ذل��ك   ،
ِّ

التحقيقي

، ولا التفات 
ِّ

عي ، ومنها : ما يكون طرديّاً لا ت�أثير له في التكييف ال�َّرش
ِّ

عي وتكييفه ال�َّرش

انظر �إثارات تجديدية في حقول الأ�صول لابن بيه، �ص100-99. 	(((

الموافقات لل�شاطبي، 71/3. 	(((

خلافة الإن�سان للنجار، �ص129. 	(((
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ة، فيختلف فيه نظر المجتهدين.   رديَّ �إليه، ومنها : ما ي�أخذ بحظٍّ من طرفي الاعتبار والطَّ

�أتت  ��ا  و�إَّمن حدتها.  على  ةٍ  جزئيَّ كلِّ  حكم  على  تن�صَّ  لم  يعة  ال�ّرش »�إن   :
ّ

ال�شاطبي يقول 

ة  ٍ خ�صو�صيَّ ةٍ وعباراتٍ مطلقة تتناول �أعداداً لا تنح�صر. ومع ذلك فلكلِّ  معَّني ب�أمورٍ كلِّيَّ

ب�إطلاق،  الحكم  في  معتبراً  الامتياز  به  ما  ولي�س  التعيين.  نف�س  في  ولو  غيره  في  لي�ست 

بين. وبينهما ق�سم ثالث ي�أخذ بجهةٍ  ولا هو طرديٌّ ب�إطلاق؛ بل ذلك منق�سم �إلى ال�َّرض

نة �إلاَّ وللعالم فيها نظرٌ �سهلٌ  ة المعيَّ ور الوجوديَّ رفين. فلا تبقى �صورةٌ من ال�صُّ من الطَّ

فالأمر  رفين،  الطَّ من  ب�شبهٍ  �أخ��ذت  ف�إن  تدخل.  دليلٍ  �أي  تحت  ق  يُحقِّ  
ّ

حتى �صعبٌ،  �أو 

(((
�أ�صعبُ«.

 بقوله :«كالحكم ب�إباحة 
ّ

ل به ال�شاطبي وابع المعتبرة بما مثَّ ويمكن التمثيل للتَّ

ة  رديَّ وابع الطَّ  وللتَّ
(((

�ساء، ووجوبه على من خ�شي العنت«، كاح لمن لا �أرب له في النِّ النِّ

وابع  بال�شرف وال�سلطنة �أو الذكورة والأنوثة والم�شرقية والمغربية في واقعة �سرقة، وللتَّ

ة قليل الم�سكر المقي�س على  رفين باختلاف �أبي حنيفة والجمهور في حِليَّ دة بين الطَّ المتردِّ

الخمر، ف�أبو حنيفة يرى �أنَّ قليل ذلك الم�سكِر لي�س ككثيره، فهو حلالٌ، ويرى الجمهور 

حرمة  �إنَّ  ثمَّ  لغةً،  خمراً  ي�سمّى  بالقيا�س لا  الثابت  �أنَّ  الاختلاف  ومن�ش�أ  �سواءٌ،  ما  �أنهَّ

تي هي الإ�سكار، ف�إذا انتفى  ، وحرمة المقي�س ثابتة بعلَّة القيا�س الَّ الخمر ثابتة بالن�صِّ

تحريم  من  يعة  ال�َّرش مق�صد  معرفة  �إلى  يعود  الخ�الف  فهذا  الحرمة.  انتفت  الإ�سكار 

ال�شرعي   وكممار�سة الحق 
(((

الا�سم في ذلك الحكم بعينه. ت�أثير  الم�سكِرات، و�إلى مدى 

ها تابع متردد بين الت�أثير في �إبطال  ثه، ف�إنَّ العام �أو الخا�صّ بالن�سبة �إلى ميراث القاتل لمورِّ

الم��سألة. ومثله  الفقهاء في تكييف حكم  �إلى اختلاف  ى  �أدَّ الذي  الأمر  الحرمان وعدمه، 

ه وجه من وجوه الانتفاع، ومق�صد  اتخاذ الكلب للحرا�سة بالن�سبة �إلى حلية بيعه، ف�إنَّ

(((
�شريف، ا�ستقر كتابع في مناط الحكم؛ مما بعث على اختلاف الفقهاء في �ش�أنه.

الموافقات لل�شاطبي، 466/4. 	(((

الم�صدر ال�سابق، 71/3. 	(((

ائع لعلاءالدين �أبي بكر الكا�ساني، 5/ 497-496. نائع في ترتيب ال�َّرش انظر بدائع ال�صَّ 	(((

انظر �شفاء الغليل للغزالي، �ص 85، �ص100. 	(((
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�أو  حادثةً،  الم�ستجدة  الق�ضية  في  للأحكام  الم�ستثيرة  الأو���ص��اف  تكون  وقد 

الو�صف  ذلك  �أث��ر  على  التعرف  وي��راد  واق��ع  ي�ستجدّ  ولكن  �أحكام  لها  ثبتت  �أو�صافاً 

ال�شرعي في الواقع الم�ستجدّ، وكيفية ت�أثر فقه الواقع بذلك الو�صف، فلربما ثار الخلاف 

بين �أهل العلم والر�أي فيما ينبغي �أن يكون لهذا الو�صف من �أثر فقهي في الواقع الجديد، 

من  لكثير  يكون  ولهذا  القديم،  الواقع  في  ت�أثيره  وجهة  �أث��ره  على  يتفقون  كانوا  و�إن 

 وكما قال 
)((((

الأو�صاف الم�ستثيرة للأحكام في الوقائع الجديدة حكم الأمارات الظنية،

الغزالي: »الأمارات الظنية لي�ست �أدلة ب�أعيانها؛ بل يختلف ذلك بالإ�ضافات، فرب دليل 

 
)((((

يفيد الظن لزيد، وهو بعينه لا يفيد الظن لعمرو مع �إحاطته به«.

هما:  �أمرين،  على  تبعث  ها  ف�إنَّ الحكم،  في  اعُتبرت  �إذا  والإ�ضافات  وابع  التَّ ثمَّ 

موجب  عن  فيُعدل  ي�سير،  للتَّ موجبةً  وابع  التَّ تلك  تكون  فقد  �شديد.  والتَّ ي�سير،  التَّ

�سبة  لاة وفطر رم�ضان بالنِّ خ�صة، كق�صر ال�صَّ  للحكم �إلى حكم الرُّ
ِّ

الاقت�ضاء الأ�صلي

خ�صة لا تق�ضي  ، فالرُّ
ٌّ

خ�صة( حكم �شرعي �إلى الم�سافر، وكلٌّ من الحكمين ) العزيمة والرُّ

ي�سير والتَّخفيف. على معنى العزيمة، لأنَّ اقت�ضاءها قائمٌ، لكن تكرُّ عليها بالتَّ

انظر الاجتهاد المقا�صدي: حقيقته، تاريخه، حجيته، �ضوابطه، م�ستلزماته، مجالاته، معالمه وتطبيقاته  	(((

المجتهدين  اختلاف  المناط في  الاختلاف في تحقيق  �أثر  لنورالدين مختار الخادمي، �ص184؛  المعا�صرة 

لعبدالرحمن الكيلاني، �ص12.

الم�ست�صفى للغزالي، 183/2؛ ويمثل الغزالي لذلك باختلاف ال�شيخين في الموقف من العطاءات، »وبيانه  	(((

الدنيا بلاغ، كيف! و�إنما عملوا لله عز وجل  �إذ قال:  الت�سوية في العطاء  �أبا بكرٍ )ر�ضي الله عنه( ر�أى  �أنَّ 

و�أجورهم على الله، حيث قال عمر )ر�ضي الله عنه(: كيف ت�ساوي بين الفا�ضل والمف�ضول، ور�أى عمر 

الا�ستحقاق.  و�إن كان لله فيوجب  الإ�سلام  �أ�صل  الف�ضائل، ولأن  ليكون ذلك ترغيباً في طلب  ؛  التفاوت 

�أبو  فهمه  عمر  ر�آه  وما  الظن،  غلبة  يفده  ولم  عنهما،  الله  ر�ضي  عمر  فهمه  بكر  �أبو  ذكره  الذي  والمعنى 

�أبي بكر في غلبة  �أحوالهما، فمن خُلق خلقة  �إليه، وذلك لاختلاف  بكر ولم يفده غلبة الظن ولا مال قلبه 

الت�أله وتجريد النظر في الآخرة غلب على ظنه – لا محالة – ما ظنه �أبو بكر ولم ينقدح في نف�سه �إلا ذلك، 

ومن خلقه الله خلقة عمر وعلى حالته و�سجيته في الالتفات �إلى ال�سيا�سة ورعاية م�صالح الخلق و�ضبطهم 

�إحاطة كل واحد منهما بدليل  ، مع  �إليه عمر  �إلى ما مال  �أن تميل نف�سه  وتحريك دواعيهم للخير فلا بد 

كحجر  الظنون...فالأمارات  اختلاف  يوجب  والممار�سات  والأح��وال  الأخلاق  اختلاف  ولكن  �صاحبه، 

المغناطي�س تحرك طبعاً ينا�سبها« )الم�صدر ال�سابق، 183/2(. وقد رجح العز بن عبد ال�سلام موقف �أبي 

بكر وعزاه �إلى ال�شافعي، وبنى عليه قاعدة فقهية تقول: يق�سم مال الم�صالح على الحاجات دون الف�ضائل 

)انظر القواعد الكبرى، 100/1(.  
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ع من الأحكام  “العزيمة ما �ُرش خ�صة:   تعريفاً بالعزيمة والرُّ
ُّ

يقول ال�شّاطبي

ها لا تخت�صُّ ببع�ض المكلَّفين من حيث هم مكلَّفون  �أنَّ ةً  ة ابتداءً، ومعنى كونها كلِّيَّ الكلِّيَّ

�شاقٍّ  لعذرٍ  عَ  ِ ��ُرعشُ الرّخ�صة فما  الأح��وال دون بع�ض…و�أما  دون بع�ضٍ، ولا ببع�ض 

فيه، فكونه  الاقت�صار على موا�ضع الحاجة  المنع مع  يقت�ضي   
ٍّ

كلٍّي �أ�صلٍ  ا�ستثناءً من 

فها بع�ض الأ�صوليِّين   وعرَّ
(((

ة التي ذكرها علماء الأ�صول”. م�شروعاً لعذرٍ هو الخا�صَّ

مع  العزائم  اعتبرنا  و«�إذا   
(((

.
ِّ

الأ���ص��ل��ي للحكم  بب  ال�سَّ قيام  مع  لعذرٍ  ع  ��ُرعشُ ما  ها:  ب�أنَّ

انخراق  عند  جاريةً  خ�ص  والرُّ الجارية،  العادات  مع  ردةً  مطَّ العزائم  وجدنا  خ�ص،  الرُّ

  
(((

تلك العوائد«.

ة والإ�ضافات الموجودة في الواقع ت�شديد  وقد توجب تلكم الاعتبارات الخارجيَّ

 .
ِّ

يني ة يناط تنفيذها بالوازع الدِّ عيَّ الحكم، فكما يقول ابن عا�شور: معظم الو�صايا ال�َّرش

واهي �إلى  جاء والخوف. فلذلك وكل تنفيذ الأوامر والنَّ ع �إلى الرَّ وهو وازع الإيمان المتفرِّ

�أنَّ  �أح��والٍ يُظنُّ  �أو في  �أو قوم   في زمن 
ِّ

الدّيني دين المخاطَبين بها. فمتى �ضعف الوازع 

، هنالك 
ِّ

يني الدِّ الوازع  فو�س من  النُّ �أكثر  �أقوى على  ع في مثلها  ال�َّرش �إلى مخالفة  افع  الدَّ

لطان ما لا يزع بالقر�آن.  نفيذ بهِ، فيزَع الله بال�سُّ لطانّي، فيناط التَّ يُ�صار �إلى الوازع ال�سُّ

ى يرفعوا  ة: �إنَّ �أو�صياء زمانهم لا يُقبل قولهم في ر�شد اليتامى حتَّ و«لذلك قال ابن عطيَّ

يعة في قوله تعالى:˚ ئا  ئە   �إثبات ذلك �إلى القا�ضي، ولم يرَهم م�صداق �أمانة ال�َّرش

ة بعده…  �ساء:6(. وا�ستح�سن قوله فقهاءُ المالكيَّ ئە  ئو  ئو      ئۇ  ئۇ̋  )النِّ
يعة حقّاً �إلى �أمانته  د في �أمانة من وكلت ال�َّرش وعلى هذا الاعتبار ي�صحُّ كلَّما ح�صل التردُّ

(((
لطان”. �أن نكل تنفيذ ذلك الحقِّ �إلى ال�سُّ

، و�إنَّ 
ِّ

نـزيل موافقة الاقت�ضاء الأ�صلي �إذا علمنا هذا ف�إنَّ الأ�صل في التحقيق والتَّ

، وذلك لجملة �أمورٍ واعتبارات:
ٌّ

 �أمر تبعي
ِّ

بعي الالتفات �إلى الاقت�ضاء التَّ

الموافقات لل�شاطبي، 266/1، 268. 	(((

انظر الم�ست�صفى للغزالي، 97/1. 	(((

الموافقات لل�شاطبي، 313/1. 	(((

يعة لابن عا�شور، �ص278-277. مقا�صد ال�َّرش 	(((
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الاقت�ضاءات  بخلاف  ��راً  م���ؤثِّ يكون  �أن   
ّ

الأ�صلي الاقت�ضاء  في  الأ���ص��ل  �إنَّ  �أ. 

دة بينهما. ة ومتردِّ رةٍ وطرديَّ ع �إلى م�ؤثِّ ها تتنوَّ ة، ف�إنَّ بعيَّ التَّ

لي�ست بم�ؤثرةٍ  الواقع  الموجودة في قيد  وابع والإ�ضافات  التَّ �إنَّ كثيراً من  ب. 

، بل الأ�صل فيها �أن تكون �أو�صافاً طرديةً لا �أثر لها في تغيير 
ِّ

في تكييف الحكم ال�شرعي

الحكم وتكييفه، فلو كانت م�ؤثرةً بهذا التعميم لكانت من�صو�صاً عليها �أو معلومةً من 

 
ُّ

قواعد ال�شرع، والفر�ض �أنها توابعُ و�إ�ضافاتٌ في قيد الواقع لم يتناولها الخطاب ال�شرعي

�أن  للزم  معتبرةً  �أكثرها  كانت  لو  ا  �إنهَّ ثمَّ  بالخ�صو�ص،  ولا  بالعموم  لا  تحقيقه  الم��راد 

تربو �أحكام الرخ�ص �أحكام العزيمة، �إذ �أحكام العزيمة هي الجارية على �أ�صل الخطاب 

خ�صة  ، ذلك �أنَّ الرُّ
ِّ

خ�صة هي الجارية على الاقت�ضاء التبعي ، والرُّ
ِّ

والاقت�ضاء الأ�صلي

ون،  الأ�صوليُّ عرّفها  كما   
ِّ

الأ�صلي للحكم  بب  ال�سَّ قيام  مع  لعذرٍ  حكمٍ  عن  العدول  هي 

خ�ص لي�ست على العموم والأ�صل، علمنا �أنَّ �أحكام العزيمة  وحيث علمنا �أنَّ �أحكام الرُّ

ه متى عَلِق بالمناط قيدٌ   على �أنَّ
(((

ل عليه �أحكام �أفعال العباد. هي الأ�صل العامُّ الذي تتنـزَّ

معتبر م�ؤثر في تكييف الحكم ف�إنَّ ذلك الت�أثير يعود �إلى اعتبار �شرعي ملحوظٍ من قواعد 

ة، فلا ينبغي �أن يكون ذلك القيد مر�سلًا مطلقاً من كلِّ اعتبار  ة �أو الخا�صَّ ال�شرع العامَّ

نـزيل على الواقع يكيِّف  د التَّ  معروفٍ. وبناءً على ذلك ينبغي �أن لا يُظنَّ �أنَّ مجرَّ
ٍّ

�شرعي

ة في الخطاب. ز به عن �صورته الأ�صليَّ اً يتميَّ  خا�صّ
ً
الحكم تكييفا‌

�إلى  �صو�ص ي�أتي موافقاً لمق�صد ال�شريعة ولو لم يُنظر  النُّ �أكثر  �إنَّ تطبيق  جـ. 

مكلَّفٍ.  كلِّ  وفي  ومكان  زمان  كلِّ  في  طبيق  للتَّ يعة  ال�َّرش �أ�صل  ة  ل�صلاحيَّ نظراً  الواقع، 

ل للك�شف  ما �إذا قلنا بوجود قيمة ذاتيّة في الأفعال، و�أن الوحي هو الم�صدر الأوَّ لا �سيَّ

واهي في حدِّ ذاتهما م�سلكان من م�سالك الك�شف عن  �أنَّ الأوامر والنَّ  ؛ لذا نجد 
(((

عنها

انظر الموافقات لل�شاطبي، 287/1 وما بعدها. 	(((

تابعة  �أو هي  ؟  ع  ال�َّرش قبل  �أحكامها  ة فتوجد  ذاتيَّ الأفعال: هل هي  قيمة  ة في  الإ�سلاميَّ المذاهب  اختلفت  	(((

قبيح  وا ب�أرباب التح�سين والتَّ ع، و�سمُّ كليف قبل ال�َّرش ل، وقالوا بالتَّ ع؟ فذهبت المعتزلة �إلى القول الأوَّ لل�َّرش
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د الأمر  ع – من جهات. �إحداها: مجرَّ : »يُعرف – مق�صد ال�َّرش
ُّ

المقا�صد، يقول ال�شّاطبي

الفعل.  لاقت�ضائه  �أم��راً  كان  ا  �إَّمن ه  �أنَّ معلومٌ  الأمر  ف�إنَّ   .
ِّ

التَّ�صريحي  
ِّ

الابتدائي هي  والنَّ

ه مقت�ضٍ  �أنَّ هي معلومٌ  النَّ لل�شّارع. وكذلك  الأمر به مق�صودٌ  الفعل عند وجود  فوقوع 

لنفي الفعل �أو الكفِّ عنه. فعدم وقوعه مق�صود له. و�إيقاعه مخالف لمق�صوده. كما �أنَّ 

(((
عدم �إيقاع الم�أمور به مخالف لمق�صوده«.

ثمَّ �إنَّ �أكثر الن�صو�ص قا�ضية بالخير والنفع المطلق في �أ�سا�سها وفي كل الحالات، 

ا �إذا تمَّ �إيقاعها  �سوى ن�صو�ص الحدود والأحكام المغايرة لحكم البراءة الأ�صلية، ف�إنهَّ

، بل  طبيق الآليِّ يها يلحق بهم ال�ضرر. فال�ضرر �إذاً لا ينتج دائماً من التَّ على غير م�ستحقِّ

�صو�ص الوا�ضحة، فق�صد  ع فيها بالنُّ هو خا�صٌّ بحالات هي في حدِّ ذاتها احتاط ال�َّرش

�صو�ص  النُّ هذه  بمقت�ضى  بالخلق  �ضرر  يلحق  لا  بحيث  ة،  قويَّ �شبهة  بكلِّ  درئها  �إلى 

طبيق في كلِّ زمانٍ ومكانٍ.  ةً و�صالحةً للتَّ �سالة الخاتمة عامَّ  ومن هنا جاءت الرِّ
(((

لذاتها.

�إلاَّ لكون ن�صو�صها كذلك، فهي �شريعة ترفع الحرج، وتقت�ضي  ة  وما هذه ال�صلاحيَّ

�أبواب  �أف�صح الإمام ابن العربي عن �سعة  من المكلفين غاية ال�سماحة والاعتدال. وقد 

لما خلق  الباري �سبحانه -ببديع حكمته-  »...�إن  �إذ قال:  بالغةً،  ال�شريعة، فذكر كلمةً 

�أباحه على الإطلاق.  م الحال فيه: فمنه ما  لنا ما في الأر�ض جميعاً -كما �أخبرنا- ق�سَّ

ومنه : ما �أباحه في حال دون حال. ومنه : ما �أباحه على وجه دون وجه. ف�أما �أن يكون 

لاح،  فال�صَّ
 (((

ق �إليه �إباحة في حال ولا وجه، فلا �أعلمه الآن«. في الأر�ض ممنوع لا تتطرَّ

ع، و�أنَّ العقل لا يدرك  كليف ب�شيءٍ �سوى ال�َّرش العقليَّين. ويرى المتكلِّمون من الأ�صوليّين �أن لا مدخل للتَّ

ع،  ة( �إلى �أنَّ العقل يدرك قيمة الأفعال، لكنَّ الإلزام لا يكون �إلاَّ بال�َّرش قيمة الأفعال. وذهب الفقهاء )الحنفيَّ

وهو �أعدل الأقوال )انظر المدخل �إلى علم �أ�صول الفقه لمحمد معروف الدواليبي، �ص153-154؛ خلافة 

الإن�سان للنجار، �ص84- 86(.

الموافقات لل�شاطبي، 667/2. 	(((

�صو�ص واعتقاد �أنَّ  ة ب�صدد الالتزام بظواهر النُّ ة في مقارباتهم الأ�صوليَّ اهريَّ ل�سنا نريد بذلك متابعة الظَّ 	(((

ا المراد �أنَّ كلَّ قاعدةٍ معمولٍ بها وكلَّ دليل معدودٍ به يعود اعتبارها  ، و�إَّمن �صِّ نةٌ بالنَّ ةٍ مبيَّ كلَّ واقعة جزئيَّ

ة عموماً لفظياً �أو معنوياً م�أخوذاً من تتبع ت�صرفات ال�شارع  عيَّ �صو�ص ال�َّرش تها �إلى عمومات النُّ و�شرعيَّ

يةٌ بالمعنى«. �صو�ص مح�صورةُ باللفظ، متعدِّ ون بقولهم:«النُّ ا ق�صده الأ�صوليُّ في الأحكام. وهذا وجهٌ ممَّ

عار�ضة الأحوذي في �شرح �صحيح الترمذيّ لأبي بكر بن العربي، 199/5. 	(((
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في  كامنٌ  تكوينه،  في  وتنـزيلها  الن�صو�ص  تحقيق  في  الاجتهاد  جانب  دور  �إلى  �إ�ضافةً 

ة �أحكامها وقيمها في ذاتها، و�إحاطتها  يعة نف�سها، و�إطلاقيَّ طبيعة ن�صو�ص هذه ال�َّرش

ةٍ بعينها. وفي ذلك يقول  وعمومها لقواعد الم�صالح و�إن لم تن�صَّ على كلِّ م�صلحةٍ جزئيَّ

كل  عن  ومندوحة  غنية  الن�صو�ص  له  تعر�ضت  فيما  ال�شرع  مو�ضوعات  »في  الغزالي: 

لع على وجوه  �إلى غير الم�شروع من لم يطَّ وجه مخترع بالم�صالح، و�إنما يظنُّ الحاجةَ 

لطف ال�شرع ومحا�سنه...فما دمنا نجد في الم�شروعات غنيةً نكتفي بها وندور عليها، 

لة �إلى ما عداها؛ بل نعلم �أن مرا�سم ال�شرع، فيما �أحاطت به،  فلا نتعداها بالم�صالح المتخيَّ

(((
حاويةٌ لجميع الم�صالح ومغزاها«.

ولا  المكلَّفين،  جميع  في  اً  عامَّ يعة  ال�َّرش �أحكام  تطبيق  يكون  �أن  الأ�صل  �إنَّ  د. 

ي�شترط  لم  الأ�صل  هذا  على  وبناءً  للمجتهدين،  الاجتهاديِّ  ظر  بالنَّ تحقيقها  يخت�صّ 

الاجتهاد  درج��ة  على  متوافراً  العامِّ  التَّحقيق  مرحلة  في  المكلف  يكون  �أن   
ّ

ال�شّاطبي

، ولذا تراه في تحقيق 
ّ

ى �إذا كان الأ�صل هو الاقت�ضاء الأ�صلي ا يت�أتَّ ، وذلك �إَّمن
ِّ

عي ال�َّرش

ك�سائر  ��ة  الأمَّ في  انقطاعَه  تجويزه  خلال  من  الاجتهاد  درج��ة  ي�شترط  الخا�صِّ  المناط 

تي تُ�شترط فيها درجة الاجتهاد، وذلك لما فيه من الالتفات �إلى الاعتبارات  الاجتهادات الَّ

العلم  وهو   ،
ِّ

الأ�سا�سي الاجتهاد  �شرط  �إلى  المفتقر  ة،  الواقعيَّ والإ�ضافات  ة  الخارجيَّ

(((
 رحمه الله.

ّ
اطبي ع عند ال�شَّ بمقا�صد ال�َّرش

بل  عرَ�ضاً؛  �إلاَّ   
ِّ

بعي التَّ الاقت�ضاء  �إلى  يُلتفت  لا  �أن  يعني  لا  بيانه،  �سبق  ما  �إن 

ة   عليه، رنواً �إلى جعل الأحكام الأ�صليَّ
ِّ

الق�صد من ذلك تغليبُ جانب الاقت�ضاء الأ�صلي

ع  وابع والإ�ضافات. وبهذا يكون ال�َّرش مةً وحاكمةً على الواقع بجملته، بما في ذلك التَّ قيِّ

راً، على حدِّ قول الإمام ابن عا�شور رحمه الله: »مق�صد  اً ومقرِّ ب�أ�صوله ودلائله مغِّري

 وقد جعل الإمام ال�شاطبي المقا�صد الأ�صلية 
(((

يعة من التَّ�شريع تغيير وتقرير«. ال�َّرش

�شفاء الغليل للغزالي، �ص110-109. 	(((

الموافقات لل�شاطبي، 477/4. 	(((

يعة لابن عا�شور، �ص241. مقا�صد ال�َّرش 	(((
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التزامها  بمدى  م�شروعيتها  معايرة  تتم  حتى  التبعية،  المقا�صد  عن  للك�شف  طريقاً 

بالمقا�صد الأ�صلية وتوكيدها لمغزاها وعدم نق�ضها لها، لذا �أكد على �ضرورة �أن تكون 

»هذه التوابع م�ؤكدةً للمق�صود الأول وباعثةً عليه، ومقت�ضيةً للدوام فيه ...بخلاف ما 

�إذا كان الق�صد �إلى التابع لا يقت�ضي دوام المتبوع ولا ت�أكيده...فمثل هذا المق�صد م�ضادٌّ 

(((
لق�صد ال�شارع«.

ويرتبط بهذه القاعدة - �أي�ضاً -  �إيقاع الحكم بالو�صف التنفيذي الذي ينا�سبه، 

فقد ي�ستقرّ في الواقع من التوابع ما يقت�ضي �ضرورة تعديل في ذلك الو�صف. وبمعنى 

�آخر: يقت�ضي الحكم �أو لا يقت�ضي اخت�صا�صاً تنفيذياً معيناً بح�سب الاقت�ضاء الأ�صلي 

له، من و�صف الق�ضاء �أو الإمامة وال�سيا�سة العامة، لكن ي�ستقرّ في المناط الحادث من 

التوابع ما يقت�ضي تعديلًا منا�سباً في قاعدة الاخت�صا�ص التنفيذي، فينبغي ارتكاب ذلك 

الم�صلحة  ي�ستثمر  الذي يحقق تطبيقه بما  المنا�سب وبالإجراء  الظرف  الإيقاع في  ليتم 

الم�ستنكرة.  والم���آلات  المفا�سد  من  يرتجى  لا  ما  �إلى  الإف�ضاء  �أ�سباب  ويمنع  ال�شرعية 

فطريٌّ  درج��ات:  على  للامتثال   
ِّ

عي ال�َّرش ال��وازع  �أنَّ  من  عا�شور  ابن  ذكر  كما  فالأمر 

بالوازع  ت�أكيده  لزم  الفطريِّ  بالوازع  د الحكم  يت�أكَّ ف�إذا لم  ؛  ، و�سلطانيٌّ
ٌّ

، وديني
ٌّ

جبِلِّي

يق  ، كما فعل الخليفة ال�صدِّ لطانيِّ ، و�إذا لم يكفِ ذلك وجب توثيقه بالوازع ال�سُّ
ّ

يني الدِّ

ال��وازع  �إلى   
ّ

يني الدِّ ال��وازع  من  نفيذ  التَّ في  انتقل  حيث  ك��اة،  ال��زَّ بمانعي  عنه  الله  ر�ضي 

وكما  الانتقال.  بذلك  �إلاَّ  ق  ليتحقَّ يكن  لم  كاة(  الزَّ )�أداء  المق�صد  لكون  نظراً   ، لطانيِّ ال�سُّ

�أو�صياء زمانه ر�شدَ اليتامى،  لطان في دعاوى  �إلى ال�سُّ فع  ة با�شتراط الرَّ �أفتى ابن عطيَّ

مثيل لذلك - �أي�ضاً - ب�أحكام  ويمكن التَّ
(((

لف�ساد الأو�ضاع، وقلَّة الاكتراث بالأمانات.

 �إذ كانت �أحكامها 
(((

ة والبنكية المعا�صرة، الت�أمينات والأرا�ضي، وبع�ض المعاملات الماليَّ

الموافقات لل�شاطبي، 672-671/2. 	(((

يعة لابن عا�شور، �ص278-277. انظر مقا�صد ال�َّرش 	(((

الأحكام المتعلقة بالأر�ض كالم�ساقاة والمزارعة والإكراء والمهاي�أة وما �إليها. فالأف�ضل فيها �إ�صدار �أحكام  	(((

ملزمة ، وتوحيد الحكم الفقهي فيها وفقاً لل�سيا�سة الاقت�صادية المثلى وللم�صالح العامة؛ لأن الأر�ض من 

�أي نظام اقت�صادي؛ ولأن الأمن الغذائي للأمة لا يمكن  جانب تمثل العامل الأهم من عوامل الإنتاج في 

وتوحيد  بها  المتعلقة  والأحكام  الأر���ض  تنظيم  في  الدولة  تدخل  دون  والكفاءة  الكفاية  ب�سياج  حياطته 
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د  )مج��رَّ الإف��ت��اء  دائ��رة  تحت  مندرجةً  الخالية  ة  منيَّ الزَّ الفترات  في  �أ�شباهها  �أحكام  �أو 

هذه  ف�إنَّ  الحا�ضر.  الع�صر  في  ا  �أمَّ فيها.  م  تتحكَّ ولة  والدَّ لطات  ال�سُّ تكن  ولم  الإع�الم(، 

نفيذ  ولة و�سيا�ساتها، فينبغي �إناطة الإيقاع والتَّ المعاملات لم يبقَ نظامها طليقاً عن الدَّ

ولة ؛  لما يلزم في  ة �إيقاعها �إلى دائرة الدَّ تي انتقلت و�سيلة حرا�ستها وم��سؤوليَّ في الأمور الَّ

تدبيرها من ال�سيا�سة العامة، بمن يتوافر على و�صف الإلزام، دون �أن يُكتفى بالفتوى 

انتقل في  ال��وازع قد  نفيذ؛ لأنَّ  التَّ تي لا تعود عليها بالحتم والإل��زام في مجال  الَّ المعلمة 

 ومن هذا القبيل �أي�ضاً : ما �أبداه 
(((

. لطانيِّ  �إلى الوازع ال�سُّ
ِّ

يني مان من الوازع الدِّ هذا الزَّ

الأ�ستاذ الدريني من اقتراحٍ في ال�سيا�سة العامة، �إذ دعا �إلى جعل ال�شورى تنظيماً �آمراً؛ 

��رضورة  مع  فيه،  المتخ�ص�صة  الهيئات  وتكوين  ال�شورى،  مجل�س  بت�شكيل  وذل��ك 

الرا�شدون  ابتداءً وانتهاءً؛ فقد كان الخلفاء   ،
ٍّ

د بما ي�صدر عنه من تدبير �سيا�سي التقيُّ

الزراعية وحق  �إكراء الأر�ض  الفقهي في  الواردة ب�صددها، وذلك كالخلاف  الم�سائل الخلافية  الفتوى في 

امتلاك الأر�ض الموات بالإحياء وحدودها وغير ذلك. ولعل قانون الأرا�ضي كان من �أوائل القوانين التي 

تم تدوينها في الدولة العثمانية ثم الدول العربية والإ�سلامية بعد �إ�سقاطها، غير �أن تلك القوانين �صدرت 

م�شوهة لبع�ض الأحكام ال�شرعية الثابتة وقائمة على �أنقا�ضها، لا �سيما ما يتعلق منها بالملكية والإرث 

العامة  لل�سيا�سة  تحديداً  ؛  المجال  هذا  في  ملزمة  �شرعية  قوانين  �صوغ  ينبغي  لذا  ؛   وغيرها  وال�ضرائب 

ومنعاً من الا�ضطراب الذي ينبعث عن اختلاف الفتاوى وت�ضارب الآراء في م�سائل الاقت�صاد والمال التي 

يفتقر فيها بالدرجة الأولى �إلى خلق حالة مطردة من التوازن والا�ستقرار )راجع: النظرية الاقت�صادية في 

المالية: دورها و�ضوابطها في الاقت�صاد  ال�سيا�سات  �أحمد نعمان، �ص455 وما بعدها؛  الإ�سلام لفكري 

الإ�سلامي لمنذر قحف، �ص50-44(. 

نق�صد بذلك �أن لا توكل هذه الم�سائل �إلى مجرد الفتوى والديانة، و�أن يتخذ فيها �سبيل الإلزام؛ لأن الفتاوى  	(((

يمكن �أن تختلف، واختلاف الفتاوى فيها قد ي�ؤدي �إلى وقوع النا�س في حيرة، فكان لا بدَّ من اتخاذ طريقة 

�أن هذه الم�سائل خارجة عن دائرة اجتهاد المجتهدين وداخلة في �سيا�سة ال�سلطان  ملزمة. وهذا لا يعني 

وحدها، بل الأمر لا يخلو من اجتهاد المجتهدين ومن تنفيذ �أ�صحاب الإلزام معاً، منعاً من التلاعب ب�أحكام 

ال�شريعة الباهرة. وعليه فلا يلزم من ذلك توقيف الحكم في الم��سألة �إلى �أن ي�صدر حكم الحاكم، بل نقول: 

�إذا وجد الحاكم ف�إن هذه الأمور ت�سند �إليه للبت فيها والإلزام، لأن الوازع قد انتقل فيها �إلى وازع �سلطاني 

منها،  بدَّ  لا  الفتوى  ف�إن   : بال�شريعة  حاكم  يوجد  لم  �إذا  �أما  ال��ذمم،  ف�ساد  مع  �سيما  ولا   ، زماننا  مثل  في 

ه عليه الإمام ابن القيم حيث يقول:  توكيلًا للنا�س �إلى ديانتهم. وبذلك لا يلزم على ما قلناه المحذور الذي نبَّ

مزيلًا  بياناً  يبين  �أن  عليه  بل  والح�رية،  الإ�شكال  في  و�إلقا�ؤه  ال�سائل  وتخيير  الترويح  للمفتي  يجوز  »لا 

للإ�شكال، مت�ضمناً لف�صل الخطاب، كافياً في ح�صول المق�صود، لا يحتاج معه �إلى غيره... ومن ذلك قول 

ه لما 
َ
بع�ضهم في فتاويه: يُرجع في ذلك �إلى ر�أي الحاكم، فيا �سبحان الله! والله لو كان الحاكم �شريحاً و�أ�شباهـ

كان مردّ �أحكام الله ور�سوله �إلى ر�أيـه« )�إعـلام الموقعـين، 177/4- 178(. 
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في  ف��رديٌّ  اجتهاد  منهم  يكن  ولم  الدين،  ب��وازع  وانتهاءً،  ابتداءً  بمقت�ضاه،  يلتزمون 

الاخت�صا�ص  �أهلِ  �آراء  ون  يتحرَّ كانوا  لذا  �آثارها.  وبالغ  لخطورتها،  ة؛  العامَّ ال�ش�ؤون 

من ال�صحابة؛ ليحيطوا بالم��سألة المعرو�ضة من جميع جوانبها. كل ذلك بوازع الدين، 

حتى �إذا �ضعُف هذا الوازع، وظهر الا�ستبداد بالر�أي، وجب �أن يقام هذا المبد�أ عن طريق 

(((
التنظيم الآمر.

انظر خ�صائ�ص الت�شريع الإ�سلامي في ال�سيا�سة والحكم لمحمد فتحي الدريني، �ص394-393. 	(((
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الخـاتمـة

لم يحظ البحث عن قواعد الاجتهافد التحقيقي بالعناية اللازمة في الدرا�سات 

المق�صدي  الإطار  �أن يكون بحثاً في  المعا�صرة؛ بل كل ما كتب عنها لا يعدو  الأ�صولية 

الاحتمالات  ومناق�شة  �أ�صولية،  �أخ��رى  �ضوابط  تحديد  دون  الاجتهاد،  لهذا  العام 

الواردة فيها، م�صحوبةً بالفح�ص والتدقيق. كما �أنه لم يكن يُعنَى بتو�ضيح ال�صلة بين 

التحقيق والتنـزيل،  الم�شروعية، ومرحلة  الفهم و�إدراك  ما ي�ستقرّ للأحكام في مرحلة 

الأمر الذي جعل مفهوم )الاجتهاد التحقيقي( غير وا�ضح الأبعاد والمعالم. 

�أهمّها  م��ن  ه��و  الاجتهاد  �أن���واع  م��ن  ال��ن��وع  ه��ذا  �أنَّ  �إلى  الباحث  ل  تو�صَّ وق��د 

و�أخطرها؛ حيث يعمّ التكليف به المجتهد والعامي؛ الأمر الذي يدعو الباحثين �إلى ت�أ�صيل 

القول فيه حتى يغدو دور كل مكلف متميزاً ح�سب قدرته المعرفية ورتبته الاجتهادية، 

ويتبين الإيقاع ال�سليم من غيره. وقد �أبدى هذا البحث �أربع قواعد ل�ضبط م�سار هذا 

الاجتهاد، هي: مراعاة مقا�صد الت�شريع، وتحقيق عمومية الر�سالة في كل زمان ومكان 

ومكلف، وموافقة التحقيق والتنـزيل لما ا�ستقر في مرحلة الفهم والم�شروعية، والنـزول 

النـزول  التبعي وما يقت�ضيه ذلك من  ، ثم الاقت�ضاء  الأ�صلي للخطاب  على الاقت�ضاء 

و�سيا�سة.  و�إمامة  وق�ضاء  فتوى  من  والتنـزيل  الإيقاع  عليه  يتمُّ  الذي  الو�صف  على 

فهذه القواعد ارت�أى الباحث �أن ي�ؤخذ بها لر�سم الإطار العام الذي تت�أ�س�س عليه النظرة 

ة ال�شاملة لفقه التطبيق. الأ�صولية المق�صديَّ
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