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ملخ�ص البحث : 

يهدف البحث �إلى درا�سة بع�ض ا�ستنباطات ال�سيوطي التي يمكن مناق�شته فيها ، و 

التي احتاجت �إلى �إعادة النظر في بع�ض ما تو�صل �إليه في كتابه هذا ، �سواء فيما يتعلق بالأ�صول 

التي اعتمد عليها في ا�ستنباطاته تلك من اعتماد روايات �أهل الكتاب ، �أو ما لا يعد �سبب نزول 

، �أو غرائب الت�أويل، �أو فيما يتعلق بق�ضايا التف�سير اللغوية و البلاغية و العلمية و الفقهية .

عدم  الأولى  كان  و   ، ت�صح  لا  الا�ستنباطات  هذه  بع�ض  �أن  �إلى  الباحث  تو�صل  وقد 

�إيرادها في هذا الكتاب القيم المهم ، و بين الباحث وجهة النظر التي تتفق مع القواعد العلمية و 

�ضوابط التف�سير، مناق�شاً محللًا .
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المقدمة:

و�صحبه  �آل��ه  وعلى  محمد  �سيدنا  على  وال�سلام  وال�صلاة  العالمين,  رب  لله  الحمد 

�أجمعين وبعد.

للإمام ال�سيوطي �آراء في ت�أويل الن�ص القر�آني, وجهود كبيرة في تف�سيره وبيانه,وقد 

اه )الإكليل في  �أفرد كتابا قائماً بر�أ�سه فيما ا�ستخرجه بثاقب فكره وطول نظره وت�أمله، �سمَّ

تفهمه  خلال  من  العلماء  من  غيره  وا�ستنباطات  ا�ستنباطاته  فيه  �أودع  التنزيل(،  ا�ستنباط 

لمعاني القر�آن, وقد �أجاد فيه و�أفاد، ووقع على دقائق من النكات العلمية، مما يدل على وا�سع 

علمه، وقوة عار�ضته في العلم  وتبحره في فنون المعارف.

      ومن يطالع كتاب الإكليل يجد تدقيقات ال�سيوطي في م�سائل قد تخفى على غيره، مما يبرز 

اهتمامه البالغ بدقائق العلم وتف�صيلات م�سائله وجزئياته, ففي قوله تعالى: {ڦ  ڄ  

ڄ  ڄ       ڄ  ڃ   ڃ  ڃ  ڃ       چ  چ } )مريم:28(. قال ال�سيوطي: )فيه : معنى قولهم 
ٱ  ٻ  ٻ     ٻ  ٻ  پ    وفي قوله تعالى: { 

)1( 
�أب��اه فما ظلم(. �أ�شبه  المثل:من  في 

 )قال 
 
قال ال�سيوطي:

 
پ  پ  پ    ڀڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ} )البقرة: 127(

 .
)3( 

: )فيه �أن بناء الم�ساجد قربة, قلت: وفيه ا�ستحباب الدعاء بقبول الأعمال(
)2(

الرازي

ٿ  ٿ  ٿ  ٿ   ٹ } )البقرة: 220(.قال ال�سيوطي:  وفي قوله تعالى: { 

باعتبار  ممنوع  لمق�صد  مطلوب  �أو  مباح  �أمر  فرب  بمقا�صدها,  الأمور  لقاعدة:  )�أ�صل 

.
)4( 

مق�صد �آخر(

وفي قوله تعالى: { ہ   ہ   ہ    ہ  ھ  ھ   ھ })�آل عمران: 59(. يقول: )فيه 

   
)5( 

ا�ستعمال قيا�س الأولى في المناظرة, لأن عي�سى �إن كان خلق بلا �أب ف�آدم لا �أب له ولا �أم(

ال�سيوطي,الإكليل , �ص174. 	(((

لم �أجد هذا الن�ص في تف�سير الرازي ولعل ال�سيوطي وقف على ر�أي الرازي في غير هذا الكتاب. 	(((

ال�سيوطي , الإكليل , �ص33.. 	(((

الم�صدر نف�سه, �ص50 	(((

ال�سيوطي، الإكليل، �ص69. 	(((
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وفي قوله تعالى: {ڳ  ڳ    ڳ    ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں} )الأعراف:40(.

   
،

)1(
للفقهاء( كثيراً  يقع  كما  عليه  والتعليق  المحال  فر�ض  جواز  )فيه  ال�سيوطي:  قال 

 
وفي قوله تعالى: { ئى  ئي} )هود: 81( قال: )فيه �أن المر�أة والأولاد من الأهل(

به  لما ي�صدر  به  )ي�ستدل  قال:  )النور:1(  تعالى: {  ٱ  ٻ  ٻ}  . وفي قوله 
)2(

ذلك  وغير 
 
.

)3(  
والديباجات( الخطب  من  مقا�صدهم  في  وال�شروع  كتبهم  �أمام  الم�ؤلفون 

كثير, �إلا �أن بع�ض الموا�ضع من كتابه هذا فيه ما ي�ستحق الوقوف عنده ومراجعة الر�أي 

البحث فيها  �آثرت  و�آراء مو�ضع نظر وبحث, وقد  �إ�شكالات علمية  فيه, نظراً  لورود 

ومناق�شتها، وعر�ضها على الأ�صول العلمية ال�صحيحة وقواعد التف�سير و�ضوابطه, 

البرهان, وكان هذا  ال�صحيح، ولا يع�ضدها  الدليل  ي�سندها  لي�ست مما  �أنها  وظهر لي 

البحث تنبيهاً عليها وبياناً لوجه ال�صواب فيما تو�صلت �إليه.

وقد اقت�ضت طبيعة البحث في هذا المو�ضوع �أن يجعل في مبحثين وخاتمة على النحو 

الآتي:

ال�سيوطي, وفيه  العلمية عند  المبحث الأول: مبنى الا�ستنباط محل النظر و�إ�شكالاته 

مطلبان:

المطلب الأول: مبنى الا�ستنباط محل النظر عند ال�سيوطي, وفيه ثلاثة فروع هي:

الفرع الأول: مبنى الا�ستنباط محل النظر على روايات �أهل الكتاب.

الفرع الثاني: مبنى الا�ستنباط محل النظر على روايات لا ت�صح في �سبب النزول.

الفرع الثالث: مبنى الا�ستنباط محل النظر على غرائب التف�سير والت�أويل.

المطلب الثاني: �إ�شكالات علمية في الا�ستنباط محل النظر عند ال�سيوطي,وفيه   �أربعة 

فروع هي:

الم�صدر نف�سه, �ص151. 	(((

الم�صدر نف�سه، 188. 	(((

الم�صدر نف�سه، 188. 	(((
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هذا  تدفع  �أخ��رى  �آية  �إلى  النظر  دون  التف�سير  في  البعيد  الا�ستنباط  ذكر  الأول:  الفرع 

الا�ستدلال �أو الا�ستنباط.

الفرع الثاني: عدم بيان وجه الا�ستدلال �أو الرد عليه.

الفرع الثالث: الخلط بين بع�ض المفاهيم العلمية.

الفرع الرابع: التردد في الا�ستنباط والا�ستدلال.

المبحث الثاني: درا�سة نقدية لنماذج من الا�ستنباطات محل النظر عند ال�سيوطي, وفيه 

�أربعة مطالب هي:

المطلب الأول: الا�ستنباطات اللغوية والبلاغية محل النظر.

المطلب الثاني:الا�ستنباطات الفقهية محل النظر.

المطلب الثالث: الا�ستنباطات محل النظر في ق�ضايا تف�سيرية عامة.

المطلب الرابع: الا�ستنباطات محل النظر المتعلقة بالتف�سير العلمي.

الخاتمة: وفيها �أبرز ما تو�صل �إليه البحث من نتائج.

�أ��سأل الله تعالى �أن �أكون قد وفقت فيما  قدمت من جهد وبحث، �إنه نعم المولى 

ونعم الن�صير, و�صلى الله على �سيدنا محمد وعلى �آله و�صحبه �أجمعين.
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المبحث الأول

مبنى الا�ستنباط محل النظر و�إ�شكالاته العلمية عند ال�سيوطي

المطلب الأول: مبنى الا�ستنباط محل النظر عند ال�سيوطي.

الفرع الأول: مبنى الا�ستنباط محل النظر على روايات �أهل الكتاب.

م��روي��ات  على  غ�ريه  ا�ستنباط  ون��ق��ل  ا�ستنباطاته  بع�ض  ال�سيوطي  بنى 

لأه����ل ال��ك��ت��اب لا ت�����ص��ح، ب���ل ه���ي مخ��ال��ف��ة ل�����س��ي��اق الآي�����ات وم���ا ي��ت��ف��ق م���ع حقائق 

في  وه��و  �سيما  لا  الم��روي��ات؛  ه��ذه  مثل  يتجنب  �أن  ه��ذا  في  ال�سيوطي  الأ���ش��ي��اء,وح��ق 

مرويات  تكون  �أن  ينبغي  فلا  الدقيقة,  العلمية  الم�سائل  وا�ستخراج  التدقيق  معر�ض 

والا�ستنباط. الت�أويل  �أ�س�س  من  �أ�سا�ساً  �أو  الأحكام  م�صادر  من  م�صدراً  الكتاب   �أهل 

         ومما ورد مثالا على ا�ستنباطه وفق مرويات �أهل الكتاب : ما نقله عن ابن الفر�س 

)وقال  ال�سيوطي:  قال   )33 )�ص:   { ں  ں   ڱ   {ڱ   تعالى:  قوله  في 

بالنا�س  كانت  لمجاعة  و�أعناقها  �سوقها  قطع  فقيل:  هنا,  الم�سح  في  الفر�س:اختلف  ابن 

.
)1(  

الع�صر( �صلاة  ع��ن  �شغلته  حيث  ؛  لها  تعذيباً  قتلها  وق��ي��ل:  �أكلها,  ح��ل   : ففيه   ، 

         هذان الر�أيان لا يتفقان بحال مع بيان الآية ،  ولا مع طبيعة الإن�سانية في نف�س �سيدنا �سليمان

الطاعات  كثير  ال�سلام-  -عليه  �سليمان  �سيدنا  �أن  تبين  ف��الآي��ات  ال�سلام-,  -عليه   

والإنابة لله عزوجل, و�أنه �أحب الخيل و�أعجب بها، وهي من �ش�أنها �أن تكون في �سبيل 

الذكر,  �أم عموم  الع�صر  �أهي �صلاة  الآية  ف�شغلته عن ذكر ربه، ولم تحدد  تعالى،  الله 

عليه  طلب  وق��د  الكريم,  النظم  من  يظهر  كما  لكثرتها  بالحجاب  الخيل  ت��وارت  حتى 

يتفق  و�إعجاباً, وهذا  بال�سوق والأعناق تكريماً  بها  �أن ترد عليه فقام فم�سح  ال�سلام 

ال�سلام-. -عليهم  الأنبياء  عليها  جُبل  التي  والإح�سان  وال��ر�أف��ة  الرحمة  جانب   مع 

       �أما ما قيل : �إنه �ضرب �أعناقها وعراقيبها بال�سيوف، فهذا مع كونه لا ي�صح، ويخالف 

ما هو �أ�صح منه من رواية علي بن �أبي طلحة عن ابن عبا�س - ر�ضي الله عنهما- »�أنه 

)))	 ال�سيوطي ,الإكليل في ا�ستنباط التنزيل، �ص222.
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, ف�إنه لا يتوافق مع الا�ستعمال اللغوي 
)1( 

جعل يم�سح �أعراف الخيل و عراقيبها حباً لها«

في الدلالة على ال�ضرب.

المحتملة  بالباء  تعدّى  و�أن��ه  لا�سيما  ؛  والرفق  اللطف  على  دلال��ة  فيه  فالم�سح 

�أن  التي لا تعقل لا ي�صح  الدابة العجماء  �أن  للبع�ضية والإل�صاق, مع الأخذ بالاعتبار 

تكاف�أ بهذه الو�سيلة؛  لا�سيما و�أنها قد برزت لأن تكون مثار �إعجاب وا�ستح�سان للنبي 

�سليمان-عليه ال�سلام-, وهذا ما رمز �إليه غير واحد من المف�سرين, قال الطبري: »عن 

ابن عبا�س قوله: »فطفق م�سحاً بال�سوق والأعناق« يقول: )جعل يم�سح �أعراف الخيل 

لأن  الآي��ة,  بت�أويل  �أ�شبه  عبا�س  ابن  عن  ذكرناه  الذي  القول  وهذا  لها،  حبا  وعراقيبها 

نبي الله-¤- لم يكن - �إن �شاء الله - ليعذب حيواناً بالعرقبة ويهلك مالًا بغير �سبب، 

.
)2( 

�سوى �أنه ان�شغل عن �صلاته بالنظر �إليه, ولا ذنب لها بان�شغاله بالنظر �إليها(

وقد عار�ض ابن كثير هذا القول بقوله: )وقال علي بن �أبي طلحة عن ابن عبا�س-

ر�ضي الله عنهما-: جعل يم�سح �أعراف الخيل وعراقيبها حباً لها, وهذا القول اختاره 

بالعرقبة ويهلك مالًا من ماله بلا �سبب،  ليعذب حيواناً  ابن جرير، قال: لأنه لم يكن 

�سوى �أنه ان�شغل عن �صلاته بالنظر �إليها و لا ذنب لها, وهذا الذي رجح به ابن جرير 

�إذا كان غ�ضباً لله تعالى  فيه نظر؛  لأنه قد يكون في �شرعهم جواز مثل هذا, ولا �سيما 

ب�سبب �أنه ان�شغل بها حتى خروج وقت ال�صلاة، و لهذا لما خرج عنها لله تعالى عو�ضه 

الله عز وجل ما هو خير منها، وهو الريح التي تجري ب�أمره رخاء حيث �أ�صاب) غدوها 

، وما قاله ابن كثير لا يخلو من 
)3( 

�شهر ورواحها �شهر( ، فهذا �أ�سرع وخير من الخيل(

مناق�شة لأمور:

�أولًا: قوله: )قد يكون في �شرعهم جواز مثل هذا(, هذا مبناه على الاحتمال غير القاطع.

ثانياً: النهي عن قتل الحيوان البريء كان قبل �سيدنا �سليمان-عليه ال�سلام- وذلك 

ابن كثير, تف�سير القر�آن العظيم ,)4-45(. طبعة دار الفيحاء. 	(((

الطبري , جامع البيان عن ت�أويل �أي القر�آن ,)21/ 196(. 	(((

ابن كثير ,تف�سير القر�آن العظيم ,)4-43(.دار الفكر. 	(((
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في ق�صة �صالح عليه ال�سلام: {ئۇ  ئۇ  ئۆ    ئۆ  ئۈ  ئۈئې  ئې    ئې  ئى    

ال�ربيء لم  النهي عن قتل الحيوان  ئى  ئى  ی }الأع��راف 73, وه��ذا 
يلحقه تغيير �إلا ما كان فيه ذكاة �شرعية،  �أو مما يدخل في �أحكام ال�صيد، فهذا 

فيه ن�ص �شرعي.

�ض �سليمان -عليه ال�سلام- عن الخيل بالريح  ثالثاً: ما الذي يدل على �أن الله تعالى عوَّ

ا�ستجابةً  له جاء  الريح  �أن ت�سخير  �أ�صاب, مع  ب�أمره رخاء حيث  التي تجري 

ہ   ہ   ۀ   ۀ   ڻ   ڻ    {ڻ   ال�سلام-:  -عليه  �سليمان  لدعاء 

ہ  ہ  ھ  ھ  ھ  ھ     ے  ے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۇۇ  ۆ    ۆ  ۈ      
ۈ   ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې  ې   ې  ى  ى  ئا  
ئا  ئە  ئە  ئو  ئو  ئۇ   ئۇ  ئۆ  ئۆ    ئۈ  ئۈ      ئې  ئې } )�ص: 

.)39-34

�إذا ترك  �أعطاه الله عز وجل خيراً منه, هذا يكون فيما  �إن من ترك �شيئاً لله  رابعاً: ثم 

محرماً, لكن الخيل ا�ستعر�ضها �سليمان -عليه ال�سلام- ا�ستح�ساناً لها، لأنها 

مما تكون في �سبيل الله تعالى، فهي خير، وهي معقود في نوا�صيها الخير, قال 

, وقال 
عليه ال�صلاة وال�سلام: )الخيل في نوا�صيها الخير �إلى يوم القيامة( )1(

عليه ال�صلاة وال�سلام: )الخيل لثلاثة: لرجل �أجر ولرجل �ستر، وعلى رجل 

.)2( 
وزر( »

ال���رواي���ات  ال�����س��ي��وط��ي م���ن ه���ذه  �أورده  ال����ذي  ي��ن��دف��ع الا���س��ت��ن��ب��اط  وب���ذل���ك 

�أك����ل لح��م الخ��ي��ل في الم��ج��اع��ة, و�أن الآي����ة لا  ال��ك��ت��اب��ي��ة, و�أن ذل����ك  لا ي���دل ع��ل��ى ح��ل 

ت���دل ب��ظ��اه��ره��ا ولا ب���الإ����ش���ارة ف��ي��ه��ا ع��ل��ى ذل����ك, ث��م �إن الم��ج��اع��ة ���ض�رورة وي��دخ��ل 

 ،2849 رق��م  القيامة،  ي��وم  في  الخ�ري  نوا�صيها  في  معقود  الخ��ي��ل   ب��اب  ال��ب��خ��اري،  �صحيح  ال��ب��خ��اري،  	(((

�إثم مانع الزكاة، رقم 2339، )70/3(؛ ابن خزيمه، باب ذكر  )298/7(، م�سلم، �صحيح م�سلم، باب 

بع�ض �ألوان مانع الزكاة، رقم 2252، )10/4(.

البخاري، �صحيح البخاري، باب الخيل لثلاثة، رقم 2860، )314/7(، البيهقي، ال�سنن الكبرى، باب  	(((

من ر�أى في الخيل �صدقة، رقم 7209، )119/4(.
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 ذل����ك في ب����اب ال��������ض��رورات، وه�����ذا ل���ه ت��ف�����ص��ي��ل��ه الخ���ا����ص ب���ه في ك��ت��ب ال���ف���روع.

       ومما ورد مثالًا �آخر على �إيراد ال�سيوطي مرويات �أهل الكتاب واعتماد هذه المرويات 

ک  ک  گ  گ  گ  گ  ڳ} )ق:41(. ت�أويل قوله تعالى: {   ما جاء في 

 عن قتادة قال: كنا نحدث �أن ينادي من بيت المقد�س 
)1(

قال ال�سيوطي: )روى ابن �أبي حاتم

.
)2( 

 من ال�صخرة, وحدثنا �أن كعباً قال: هي �أقرب الأر�ض �إلى ال�سماء بثمانية ع�شر ميلًا(

        وال�صواب : �أن هذا من المبهم الذي ترك القر�آن الإف�صاح عنه،و�أنه لا يعرف �إلا بدليل 

.
)3( 

نقلي �صحيح, قال �أبو حيّان: )ولا ي�صح ذلك �إلا بوحي(

ومع �أن هذه الرواية لا ت�صح ف�إن الواقع والعلم اليوم يردها؛ فما بين ال�صخرة 

 في بيت المقد�س و ال�سماء �أبعد من ذلك بمراحل و م�سافاتٍ لا يعلم مقاديرها �إلا الله تعالى.

        ومما �أورده ال�سيوطي من ا�ستنباطات بعيدة، مبناها على ما لم ي�صح من روايات 

�أن لا تورد هنا ما جاء في ت�أويله لقوله تعالى: {ڎ   ڈ   �أهل الكتاب وكان الأولى 

ڈ  ژ  ژڑ  ڑ  ک   ک  ک  ک  گ  گ  گ  
ڻ   ڻ   ڻ    ڻ    ں   ڱں   ڱ    ڱ   ڱ   ڳ   ڳ   ڳ   ڳ    گ  
ۓ   ۓ   ے   ے   ھ   ھ   ھ   ھ   ہ   ہ    ہ   ہ   ۀ   ۀ  
)قال:  ال�سيوطي:  قال   ,)87-85 )هود   { ۆ   ۆ   ۇ     ۇ   ڭ      ڭڭ    ڭ  
, و�أخرج عن �سعيد ابن 

)4(
زيد بن �أ�سلم: كانوا يقر�ضون الدراهم, �أخرجه ابن �أبي حاتم

الم�سيب قال: قطع الذهب والورق من الف�ساد في الأر�ض, فا�ستدل به من لم يجز ذلك 

. وال�صواب �أن الإف�ساد هنا 
)5(

ومنع ك�سر ال�سكة مطلقاً, وقد ورد الحديث بالنهي عنه(

عام ولم يقم دليل على خ�صو�ص معناه, قال الزمخ�شري: )وقر�أ ابن �أبي عبلة )�أو �أن 

ابن �أبي حاتم، تف�سير ابن �أبي حاتم، رقم الرواية:18647،)3310/10(. 	(((

الجمل،   ،)396/4( الك�شاف،  الزمخ�شري،  وينظر  �ص245،  التنزيل،  ا�ستنباط  في  الإكليل  ال�سيوطي،  	(((

الفتوحات الإلهية )200/4(.

	�أبو حيان، البحر المحيط، )130/8(. طبعة دار �إحياء التراث العربي. (((

ابن �أبي حاتم، تف�سير ابن �أبي حاتم، رقم الرواية:17120،)3012/9(. 	(((

ال�سيوطي، الإكليل، �ص152-151(. 	(((
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تفعل في �أموالنا ما ت�شاء(, بتاء الخطاب فيهما, وهو ما كان ي�أمرهم به من ترك التطفيف 

القليل عن الحرام الكثير, وقيل: كان ينهاهم عن حذف  والبخ�س، والاقتناع بالحلال 

بخ�س  من  عليه  كانوا  ما  )يعنون  جزي:  ابن  وقال   .
)1(  

تقطيعها( و  والدنانير  الدراهم 

 .
)2( 

المكيال و الميزان(

�أمره -عليه  �أموالنا ما ن�شاء( جواب عن  �أن نفعل في  ))�أو  ال�سعود:  �أبو  وقال 

�أو  �أي:  م��ا,  على  معطوف  النق�ص  و  البخ�س  ع��ن  ونهيه  الح��ق��وق،  ب���إي��ف��اء  ال�����س�الم- 

.
)3(  

النق�ص( و  ال��زي��ادة  و  الإع��ط��اء  و  الأخ��ذ  من  ن�شاء  ما  �أموالنا  في  نفعل  �أن  ن�رتك   �أن 

        والظاهر �أن المق�صود ما يتعلق ب�أمور الوزن و الكيل و ما �أ�شبه ذلك؛ لأن جانب 

عقب  ال�سلام-  -عليه  �شعيب  �سيدنا  عليه  ركز  لذا  الأهمية،  غاية  على  �أمر  المعاملات 

�أورده ال�سيوطي لا  �إلى عبادة الله تعالى وحده. وعلى هذا فالا�ستنباط الذي  �إر�شادهم 

يقوم على دليل قوي، ولي�س له ما يقويه.

 الفرع الثاني: مبنى الا�ستنباط محل النظر على روايات لا ت�صح في �سبب النزول:

ي�����ص��ح رواي�������ةً ل�سبب  م����الا  ال�����س��ي��وط��ي ع��ل��ى  ب��ن��اه��ا  ا���س��ت��ن��ب��اط��ات  ه���ن���اك         

ال����ن����زول، ولا ي��ع��د ���س��ب��ب ن�����زول ك���ذل���ك, وب��ت��دق��ي��ق ال��ن��ظ��ر وال���ب���ح���ث, ف������إن ه��ذه 

ا���س��ت��ن��ب��اط��ات لم ت��ق��م ع��ل��ى دل��ي��ل ���ص��ح��ي��ح. ومم����ا ج����اء م���ث���الًا ع��ل��ى ذل����ك, م���ا ق��ال��ه 

)ه���������ود:5(. ئې}  ئۆئۈئۈ  ئۆ   ئۇ   ت������ع������الى:{   ق����ول����ه  ت������أوي�����ل   في 

       قال ال�سيوطي: )نزلت في قوم كرهوا �أن يتخلوا �أو يجامعوا فيف�ضوا بفروجهم �إلى 

ال�سماء , كما �أخرجه البخاري عن ابن عبا�,س ففيه �إباحة ك�شف العورة عند الخلاء و 

.
)4( 

الجماع (

ق��ال: )حدثنا الح�سن بن محمد بن �صباح حدثنا حجاج  البخاري         والرواية في 

الزمخ�شري، الك�شاف، )396/3(. 	(((

ابن جزي الكلبي، الت�سهيل لعلوم التنزيل، )111/21( دار الفكر. 	(((

	�أبو ال�سعود، �إر�شاد العقل ال�سليم، )132/4(. دار �إحياء التراث العربي. (((

ال�سيوطي، الإكليل، �ص150. 	(((
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قال:قال ابن جريج:�أخبرني محمد بن  عباد بن جعفر �أنه �سمع ابن عبا�س يقر�أ »�ألا �إنهم 

�أن يتخلوا فيف�ضوا  يثنون �صدورهم«, قال:��سألته عنها, فقال:�أنا�س كانوا ي�ستحيون 

 .
)1( 

�إلى ال�سماء و�أن يجامعوا ن�ساءهم فيف�ضوا �إلى ال�سماء, فنزل ذلك فيهم (

�أن هذه الرواية لا تكون �سبب نزول و�إن �صحت �سنداً, فغر�ض          والذي يظهر 

يثنون  �إنهم  ))�ألا  البي�ضاوي:  قال  له,  نزول  �سبب  تكون  �أن  يت�أبى  ومو�ضوعها  الآية 

ع��داوة  و  الكفر  على  يعطفونها  �أو  عنه,  وينحرفون  الح��ق  عن  يثنونها  �صدورهم( 

.
)2( 

النبي-¤- �أو يولون ظهورهم(

المعاندين عند  المعنى ت�صويراً لح��ال  �أن في  �إلى           وق��د ذه��ب محمد ر�شيد ر�ضا 

ظهورهم،  يحنون  التوحيد  لدعوة  الكافرين  ه���ؤلاء  �إن  �ألا  )فالمعنى:  ال��ق��ر�آن  �سماع 

�سماع  عند  بطونهم  على  ���ص��دوره��م  ط��ي  ي��ح��اول��ون  ك���أن��ه��م  ر�ؤو���س��ه��م  وينك�سون 

من  �أي  منه(  )لي�ستخفوا  بقوله:  التعليل  �إلى  و�أدن��ى  وواق��ع،  بليغ  معنى  وهو  القر�آن, 

.
)3( 

النبي-¤- عند تلاوته للقر�آن، فلا يراهم عند وقوع هذه القوارع على ر�ؤو�سهم(

        وقد نبه محمد ر�شيد ر�ضا على هذه الرواية حيث قال: )وروي في الآية مالا يظهر في 

معناها ولا في قراءتها �أنه تف�سير لها, وهو �أنها نزلت في �أنا�س كانوا ي�ستحيون �أن يتخلوا 

فيف�ضوا �إلى ال�سماء و�أن يجامعوا ن�ساءهم فيف�ضوا �إلى ال�سماء, وممن رواه البخاري عن 

 ابن عبا�,سولعل المراد �أنه قال: �إن هذا ي�صدق فيهم, و�أقول: �إن هذا �ضرب من مراقبة الله

فيها،  ال�ستر  الأدب  يقت�ضي  ال��ت��ي  الح��ال��ة  ه��ذه  في  ال�سماء  ب��ه  ت��ذك��ره��م  –تعالى-،   

.
)4(  

ل��ي��ل( ظلمة  ولا  ث���وب  ب����رصه  يحجب  ولا  ���ش��يء,  عليه  يخفى  لا  الله  ك���ان  و�إن 

الم�شركين مع  الآي���ة في و�صف ح��ال  الآي���ات وغ��ر���ض  �أن �سياق  وال���ذي يت�ضح        

النبي-¤- وبيان لوجه من �أوجه المعاندة له, و�أن ما �أورده ال�سيوطي عن ابن عبا�س-

البخاري، �صحيح البخاري، كتاب التف�سير، �سورة هود، رقم 1105، )417/3(. 	(((

البي�ضاوي، �أنوار التنزيل و�أ�سرار الت�أويل، )103/3(. ومعه حا�شية الكازروني على البي�ضاوي.  	(((

محمد ر�شيد ر�ضا، تف�سير القر�آن العظيم، )12/12(. 	(((

محمد ر�شيد ر�ضا، تف�سير المنار، )13-12/12(. 	(((
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ر�ضي الله عنهما- لي�س من باب �أ�سباب النزول، و�إنما هو �إ�شارة �إلى جانب الأدب، و�إن 

كان فيه بعدٌ, لكنه لا ي�صلح �أن يكون دليلًا على جواز ك�شف العورة عند الخلاء وما 

�أ�شبه ذلك، بل ي�ؤخذ هذا من �أدلة �أخرى.

        على �أنه ينبغي �أن يُعلم �أن م�ساق هذه الآية م�ساق الوعيد والتهديد، و�أن المطلوب 

دُورِ}, وهذا  ال�صُّ بِ��ذَاتِ  عَلِيمٌ  ��هُ  �إِنَّ بـ {  الآية  مراقبة الله تعالى �سراً وعلناً، ولذلك ذيلت 

ما  وهو  ال�صدور،  في  المبيتة  النية  عن  تترجم  ما  هنا  المق�صودة  الأعمال  �أن  �إلى  يومئ 

الآلو�سي:  ق��ال  �أع��ل��م,  والله  اب��ت��داءً  ال�سلام-  -عليه  للنبي  المعاندين  عمل  فيه  يدخل 

ب�سلامة  يندفع  يكاد  ولا  �إ���ش��ك��ال،  ع��ن  يخلو  لا  ال��رواي��ة  ه��ذه  على  الأم���ر  وبالجملة   (

.
)1(  

) الم�شركين  في  الآي��ة  كون  الآي��ات  ربط  وي�ستدعيه  ال�سياق  يقت�ضيه  وال��ذي   الأم��ر, 

        ومن الأمثلة على ذلك �أي�ضاً : ما جاء في ت�أويله لقوله تعالى: { ڳ  ڳ  ڱ   

ڱ    ڱ   ڱ  ں  ں  ڻ})غافر:56(, قال ال�سيوطي: )نزلت في فتنة الدجال 
 عن �أبي العالية قال: �إن اليهود �أتوا النبي-¤- فقالوا:�إن 

)2(
كما �أخرجه ابن �أبي حاتم

الدجال يكون منا ويكون من �أمره وعظموا �أمره و قالوا ي�صنع كذا وكذا ف�أنزل الله: {

ڳ  ڳ  ڱ   ڱ    ڱ   ڱ  ں  ں  ڻڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ      ہ   
ہ  ہ  ہھ  ھ  ھھ  ے    ے  ۓ     ۓ} )غافر: 56(، ف�أمر نبيه 

�أن يتعوذ من فتنة الدجال  {ڭ  ڭ  ڭ  ۇ    ۇ   ۆ  ۆ  ۈ  

ۈ    ۇٴ  ۋ  ۋ  } )غافر: 57( قال: �أكبر من خلق الدجال، مر�سل �صحيح 
�آيات مكية لها  . وهذه 

)3( 
�إلا في هذه الآية ( �إلى الدجال  �إ�شارة  الإ�سناد, ولي�س في القر�آن 

غر�ضها الخا�ص، هو بيان معاندة الم�شركين للر�سول -¤- وقد ورد كر مجادلتهم  في 

هذه ال�سورة �أربع مرات, قال تعالى: {  ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ  

ڀ   ڀ   ڀ  ڀٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ   ٹ  ٹ  ٹٹ  ڤ  

الآلو�سي، روح المعاني، )210/11(. 	(((

ابن �أبي حاتم، تف�سير ابن �أبي حاتم، رقم الرواية:18964،)419/7(. 	(((

ال�سيوطي، الإكليل، �ص227. 	(((
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ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ    ڦ  ڦ  ڄ  ڄ   ڄ     ڄ  ڃ  ڃ  ڃ    ڃچ  
ڈ      ڈ   ڎ   ڎ   ڌ   ڌ   ڍ                ڇڍ   ڇ   ڇ   ڇ   چ   چ   چ  
ژ} )غافر: 34-35(. وقال الله تعالى: {ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ              ڎ  
ڎ  ڈ  ڈ  ژ} )غافر: 4( وقال تعالى: {ڳ  ڳ  ڱ   ڱ    ڱ   ڱ  
ں  ں  ڻڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ      ہ   ہ  ہ  ہھ  ھ  ھھ  ے    
ڌ    ڌ   ڍ        ڍ    ڇ   {ڇ   تعالى:  وق��ال  )غافر:56(.   { ۓُ  ۓ      ے  
گ   کگ   ک   ک   ک   ڑ   ڑ    ژ   ژ   ڈ   ڈ   ڎ   ڎ  

گ     گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ } غافر:)71-69(.
 ث��م ه��ل ذك��ر ال��دج��ال على ح�سب ه��ذه ال��رواي��ة ن��وع م��ن الج��دل في �آي���ات الله 

�أن الجدال في الآي��ات هو الذي يكون معه الإنكار و الإدب��ار عن الحق وعدم  تعالى؟مع 

الان�صياع له. وعلى هذا فلي�س في الآية �إ�شارة  �إلى الدجال لا من قريب ولا من بعيد؛ �إذ 

تظهر الآيات عجز المعاندين و�ضعفهم، ف�إذا كان ما هو �أكبر منهم  )ال�سموات والأر�ض( 

 قد انقاد �إلى الله –تعالى- فكيف يتكبر ه�ؤلاء وهم �أ�ضعف من خلق ال�سموات والأر�ض؟

     ومن الأمثلة على ذلك �أي�ضاً ما : جاء في ت�أويل قوله تعالى: {  ڱ  ڱ  ں  

ں  ڻ  ڻ  ڻ } )الحجر: 24(.
�أن  ت�صح  لا  رواي��ة  على  بناءً  الأول  ال�صف  ف�ضل  ال�سيوطي  ا�ستنبط  حيث 

ق��ال:  اب��ن عبا�,س  ع��ن   
)1(

الح��اك��م �أخ���رج   ( ال�سيوطي:  ق��ال  ل��لآي��ة,  ن��زول  �سبب  تكون 

و�أخ��رج  الم���ؤخ��رة,  ال�صفوف  )الم�ست�أخرين(:  و  المتقدمة  ال�صفوف  )الم�ستقدمين(: 

ال�����ص�الة,  ن��زل��ت في ���ص��ف��وف  �أن��ه��ا  اب���ن م���ردوي���ه ع��ن �سهل ب��ن حنيف الأن�����ص��اري 

الأول  ال�صف  ف�ضل  به  ويقا�س   :
)2(  

العربي اب��ن  ق��ال  الأول,  ال�صف  تف�ضيل  ففيها 

قال:  )الم�ستقدمين(  قوله:  في  ق��ال  عطاء  عن   
)3(

ح���اتم �أب��ي  اب��ن  �أخ��رج  قلت:  القتال,  في 

الحاكم، الم�ستدرك على ال�صحيحين، كتاب التف�سير، باب تف�سير �سورة الحجر، رقم: 3346، )384/2(. 	(((

ابن العربي، �أحكام القر�آن، )1128/3(. 	(((

ابن �أبي حاتم، تف�سير ابن �أبي حاتم، رقم الرواية:13216، )9/ 56(. 	(((
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ولا  ن���زول،  �سبب  يعد  لا  ه��ذا  �أن  وال�صواب:   .
)1(  

ال��ق��ت��ال( و  ال�����ص�الة  �صفوف  )في 

الدليل.  هذا  وفق  الا�ستنباط  ي�ستقيم  فلا  �سياقها،  ولا  الآي��ات  مو�ضوع  مع   يتوافق 

      قال ابن جزي: ) يعني الأولين والآخرين من النا�,س وذكر ذلك على وجه الا�ستدلال 

هُمْ},لأنه �إذا �أحاط بهم  ُ كَ هُوَ يَحْ�ُرش على الح�شر الذي ذكر بعد ذلك في قوله: { وَ�إِنَّ رَبَّ

علماً لم ت�صعب عليه �إعادتهم و ح�شرهم, وقيل: يعني من ا�ستقدم ولادة وموتاً ومن 

.
)2( 

ت�أخر, وقيل من تقدم �إلى الإ�سلام ومن ت�ـأخر عنه (

       ولا تتعلق الآية ب�ش�أن ال�صلاة ولا ب�أحوال ال�صفوف �ألبتة, ناهيك عن �أن الرواية 

 ,
)3( 

مطعون في �سندها, �إذ فيها �أبو الجوزاء، وهذا فيه نكارة �شديدة على ما قال ابن كثير

 من طريق نوح بن قي�س ومن طريق 
)4(

و�صَرح ابن عا�شور بقوله على رواية  الترمذي

جعفر بن �سليمان في �سبب نزول الآية )وهو خبر واهٍ لا يلاقي انتظام هذه الآيات, ولا 

.
)5( 

يكون �إلا من التفا�سير ال�ضعيفة(

التف�سير, لأن مفهوم الآي��ة و �سياق الآي��ات لا        »والرواية كذلك لا تدخل في باب 

.
)6( 

 يحتملها, فهي في مو�ضوع �آخر يختلف تمام الاختلاف عن مو�ضوع الآية في ال�سورة«

الت�أويل و  التف�سير  غرائب  على  النظر  محل  الا�ستنباط  مبنى  الثالث:   الفرع 

�إلى غ���رائ���ب الأق�������وال في  الم�����س��ائ��ل  ل��ب��ع�����ض  ا���س��ت��ن��ب��اط��ه  ال�����س��ي��وط��ي في         ع��ر���ض 

غاية  �أم���ر في  ذات���ه  ب��ح��د  ب�����ص��ل��ة, وه���ذا  التف�سير  ق��واع��د  �إلى  لا تم��ت  ال��ت��ي  ال��ت���أوي��ل، 

النظر. وط���ول  بالت�أمل  �إلا  ت�ستخرج  لا  علمية  تدقيقات  في  ال�سيوطي  م��ن   العجب 

تعالى: {  ٿ  ٿ  ٿ}  لقوله  ا�ستنباطه  ما جاء في  الأمثلة على ذلك         ومن 

)قري�ش:4(. قال ال�سيوطي: )قيل:�آمنهم �أن لا تكون الخلافة �إلا فيهم, حكاه الكرماني 

ال�سيوطي، الإكليل، �ص160. 	(((

ابن جزي، الت�سهيل لعلوم التنزيل، )145/2(. 	(((

ابن كثير، تف�سير القر�آن العظيم، )669/2(. 	(((

الترمذي،�سنن الترمذي، كتاب التف�سير، باب: ومن �سورة الحجر، رقم: 3122، )296/5(. 	(((

ابن عا�شور، التحرير والتنوير، )50/8(. 	(((

	�أبو علبة، �أ�سباب نزول القر�آن )درا�سة وتحليل(، �ص196. (((
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	 .
)1( 

في غرائب التف�سير(

وحق هذا الت�أويل �أو الا�ستنباط �أن لا ينظر فيه، و�أن ي�ضرب عنه �صفحاً؛ لعدم وجود 

ة الواردة في ال�سورة  ما ي�سنده �أو يجعل له قبولًا لدى البحث و النظر, ف�ضلًا عن �أن المنَّ

ة الأمن الاجتماعي و الأمن الغذائي، وهي ميزة لها على �سائر القبائل  على قري�ش هي منَّ

وال�شعوب, ف�أين ما �أورده ال�سيوطي من هذا؟ وما كان ذلك �إلا لمجاورتهم البيت الحرام 

و لنزولهم ب�ساحته المباركة، و هذا ما �أ�شار �إليه قوله تعالى: {ں  ں     ڻ  ڻ  ڻ  

ڻ  ۀ  ۀہ  ہ  ہ  ہ    ھ  ھ  ھ  ھ  ے  ے          ۓ  ۓ  ڭ    ڭ  
ڭ    ڭ  ۇ    ۇ} )الق�ص�ص:57(.

       قال ابن عا�شور: )ومعنى الآية تذكير قري�ش بنعمة الله عليهم �إذ ي�َّرس لهم ما لم 

يت�أت لغيرهم من العرب من الأمن  من عدوان المعتدين، و غارات المغيرين في ال�سنة كلها 

بما ي�سر لهم من بناء الكعبة و �شرعة الحج، و �أن جعلهم عمار الم�سجد الحرام،وجعل 

 .
)2( 

لهم مهابة و حرمة في نفو�س العرب كلهم في الأ�شهر الحرم و في غيرها(

        ومما جاء مثالًا على ذلك �أي�ضاً : ما قاله ال�سيوطي في ت�أويل قوله تعالى: { ڀ  

ڀ  ٺ  ٺٺ} )الأحقاف: 15(: )وفي العجائب للكرماني: قيل : هذه خا�صة 
. وهذا من �أغرب الأقوال، ولم يقل �أحد 

)3(
لر�سول الله-¤-، وكان حمله �ستة �أ�شهر(

من �أ�صحاب ال�سير ولا نقل من �أثر ي�شهد لذلك ح�سبما اطلعت عليه, ثم �إن الآية ت�شير 

�أن  �إلى التخ�صي�ص، وكان خليقاً بال�سيوطي  �إلى الإن�سان من حيث الجن�س دون النظر 

يدع هذا الر�أي ويذره ا�ستبعاداً له ورغبةً عنه. وفي بيان هذه الآية: )وَحَمْلُهُ وَفِ�صَالُهُ " 

من الر�ضاع -ثلاثون �شهراً- �ستة �أ�شهر �أقل مدة الحمل و الباقي �أكثر مدة الر�ضاع(

�أ�شهر.  ل�ستة  كان   -¤- النبي  �أم  �آمنة  حمل  �أن  �إلى  ت�شير  رواي��ة  على  �أطلع  ولم   .
)4(

ال�سيوطي، الإكليل، �ص298. 	(((

ابن عا�شور، التحرير والتنوير، )559/30(. 	(((

ال�سيوطي، الإكليل، �ص236. 	(((

المحلي، تف�سير الجلالين، �ص668. 	(((
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ت�أويله لقوله تعالى: {ڈ  ڈ         ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک       ک      ک}  )���ص:69(.   وفي 

       قال ال�سيوطي: ) تخا�صمهم: مناظرتهم بينهم في ا�ستنباط العلم كما تجري المناظرة 

. وهذا ا�ستدلال يحوجه دليل 
)1( 

العلم في الأر�ض, حكاه الكرماني في عجائبه( �أهل  بين 

قويّ، وقد ذهب جلال الدين المحلِّي �إلى �أن المق�صود »يخت�صمون في �ش�أن �آدم حين قال 

ه الخازن �إلى �أن  . وقد نبَّ
)2( 

الله تعالى: {  ٻ  پ  پ  پ  پ}  )البقرة:30 (

�إطلاق  ح�سن  ال�سبب  فلهذا  المجاز،  لجواز  علة  هو  و  المناظرة  و  المخا�صمة  �أ�شبه  ذلك 

 وقد �أخرج الإمام �أحمد في م�سنده ب�سنده عن ابن عبا�س -ر�ضي الله 
. )3( 

لفظ المخا�صمة

عنهما- �أن النبي - ¤- قال: )�أتاني ربي عزوجل الليلة في �أح�سن �صورة �أح�سبه 

قلت:  قال:  الأعلى؟  الملأ  يخت�صم  فيم  تدري  محمد,هل  يا  فقال:  النوم,  في  ,يعني 

�أو  -: فو�ضع يده بين كتفي حتى وجدت بردها بين ثدييَّ   ¤  - النبي  قال  لا, 

قال : نحري, فعلمت ما في ال�سموات وما في الأر�ض, ثم قال: يا محمد, هل تدري 

والدرجات,  الكفارات  في  يخت�صمون  نعم,  قلت:  قال:  الأعلى؟  الملأ  يخت�صم  فيم 

�إلى  الأقدام  على  والم�شي  الم�ساجد,  في  المكث  قال:  والدرجات؟  الكفارات  وما  قال: 

الجماعات, و�إبلاغ الو�ضوء على المكاره, ومن فعل ذلك عا�ش بخير ومات بخير 

وكان من خطيئته كيوم ولدته �أمه, وقل يا محمد �إذا �صليت: اللهم �إني �أ�س�ألك فعل 

فاقب�ضني  فتنة  بعبادك  �أردت  و�إذا  الم�ساكين،  وحب  المنكرات،  وترك  الخيرات، 

�إليك غير مفتون, قال: و الدرجات بذل الطعام، و�إف�شاء ال�سلام، وال�صلاة بالليل 

. قال ابن كثير بعد �أن �ساق هذا الحديث في تف�سير قوله تعالى: {ڈ  
)4( 

والنا�س نيام(

ڈ         ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک       ک      ک}: )ولي�س هذا الاخت�صام المذكور في القر�آن ، 
ف�إن هذا قد ف�,سر و�أما الاخت�صام الذي في القر�آن فقد ف�سر بعد هذا وهو في قوله تعالى: 

ال�سيوطي، الإكليل، �ص223. 	(((

المحلي تف�سير الجلالين، �ص604، وينظر الطبري، جامع البيان، )236/21(، ال�شوكاني، فتح القدير،  	(((

.)535/4(

ينظر الخازن، لباب الت�أويل في معاني التنزيل )64/6( بت�صرف ي�سير. 	(((

	�أحمد، م�سند �أحمد، رقم الحديث: 3484، )442/5(، الترمذي، �سنن الترمذي، كتاب التف�سير، �سورة  (((

�ص، رقم 3233، )366/5(، قال الألباني: �صحيح.
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{ڱ  ڱ  ڱ   ں  ں   ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ    ہ  ھ  

ھ  ھ  ھ} �إلى قوله تعالى: {پ  پ  پ  پ  ڀ     ڀ  ڀ} 
.

)1( 
)�ص:71 – 85(

الآي��ة على ما ورد في الحديث  ق��ول من حمل الاخت�صام في  الآلو�سي          وق��د رد 

الم�شركون  ي�سلمه  ف�ال   ، الكتاب  �أه��ل  يعرفه  لم  مم��ا  ف���إن��ه  ال�سياق,  ع��ن  بعيد  ذل��ك  �أن 

.
)2(

ب��الم��ق��ام ل��ه  تعلق  لا  �آخ���ر  اخت�صام  ه��و   ، نعم  �أ���ص�اًل,  وال�����س�الم  ال�����ص�الة  عليه   ل��ه 

       وعلى هذا ف�إن ما �أورده ال�سيوطي من �أن طريقة مناظرة الملأ الأعلى من الملائكة - 

كما هي عند العلماء - في الأر�ض �أمر يعوزه الدليل, وذلك من باب قيا�س الغائب على 

ال�شاهد و هذا لا ي�صح والله �أعلم.

ومما جاء مثالًا على غرائب الت�أويل ما �أورده ال�سيوطي في ت�أويل قوله تعالى: {ڍ  

ڍ   ڌ  ڌ        ڎ  ڎ   ڈ   ڈ     ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک  ک  ک  ک  
گ  گ  گ    گڳ }، )محمد ¤:4(.

رْبُ �أَوْزَارَهَا( ، قال: مجاهد وغيره: ذلك  َ ى تَ�ضَعَ اْحل قال ال�سيوطي: )قوله تعالى: )حَتَّ

عند نزول عي�سى ابن مريم -عليهما ال�سلام- حتى ي�سلم الخلق كلهم, �أخرجه ابن �أبي 

 .
)4(

 )
)3(

حاتم

�أن هذا الا�ستنباط بعيد مخالف لترابط الكلام ببع�ضه والتئامه جميعاً,   : والملاحظ 

فالق�صة بعد بدر، والخطاب للنبي -عليه ال�سلام- و �أ�صحابه -ر�ضي الله عنهم- في 

قتالهم للم�شركين، و الآية تخيرهم بعد الإثخان في الأر�ض ، �إما المنّ و�إما الفداء, قال ابن 

�إلى ما يعتمدونه في حروبهم مع الم�شركين: )ف�إذا  كثير:) يقول تعالى مر�شداً للم�ؤمنين 

لقيتم الذين كفروا ف�ضرب الرقاب( �أي �إذا واجهتموهم فاح�صدوهم ح�صداً بال�سيوف، 

ابن كثير، تف�سير القر�آن العظيم، )54/4(. 	(((

الآلو�سي، روح المعاني، )23/ 224(. 	(((

ابن �أبي حاتم، تف�سير ابن �أبي حاتم، رقم الرواية:6286،)436/4(. 	(((

ال�سيوطي، الإكليل، �ص238. 	(((
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)حتى �إذا �أثخنتموهم( �أي:�أهلكتموهم قتلًا )ف�شدوا الوثاق( الأ�سارى الذين ت�أ�سرونهم, 

ثم �أنتم بعد انق�ضاء الحرب وانف�صال المعركة مخيرون في �أمرهم, �إن �شئتم مننتم عليهم 

ف�أطلقتم �أ�سراهم مجاناً, و�إن �شئتم فاديتموهم بمالٍ ت�أخذونه منهم وت�شارطونهم عليه, 

والظاهر �أن هذه الآية نزلت بعد وقعة بدر, ف�إن الله -�سبحانه وتعالى- عاتب الم�ؤمنين 

.
)1(

 على الا�ستكثار من الأ�سارى يومئذٍ لي�أخذوا منهم الفداء والتقليل من القتل يومئذٍ( 

       والظاهر �أن ال�سيوطي حمل المعنى على عمومه، و�أخذ بر�أي مجاهد و�أن ذلك مق�صود 

به ما يكون في �آخر الزمان, والغاية التي تفيدها )حتى( لي�ست في معركة مخ�صو�صة, 

لكن هذا المعنى فيه بعد, لأن هذا تعليم من الله تعالى لنبيه -عليه ال�سلام- و�أ�صحابه 

ماذا ي�صنعون في �ش�ؤون الحرب مع الم�شركين؛ لا�سيما �أن هذا التعليق على ما جرى في 

معركة بدر وما كان من �ش�أن الأ�سرى,ومما يدل على : �أن ذلك مخ�صو�ص ب�ش�أن هذه 

يَبْلُوَ بَعْ�ضَكُم بِبَعْ�ضٍ},  َ مِنْهُمْ وَلَكِن لِّ نتَ�َرص ُ لَا الواقعة قوله تعالى: {ذَلِكَ وَلَوْ يَ�شَاء اَّهلل

فالآية مو�ضوعها حدث واقع ، فما �ش�أن �آخر الزمان بذلك؟ وعلى هذا ف�إن خ�صو�ص 

المعنى الذي �أورده ال�سيوطي عن مجاهد هو من غرائب الت�أويل.

المطلب الثاني: موارد الإ�شكالات العلمية في ا�ستنباطات ال�سيوطي محل النظر:

لدى النظر في ا�ستنباطات ال�سيوطي في �إكليله, ف�إن بع�ض هذه الا�ستنباطات ظهر فيها 

�إ�شكالات علمية ت�ستحق الدرا�سة و�إعادة النظر, وقد وجدت �أن موارد هذه الإ�شكالات 

العلمية يمكن �أن تنح�صر في جملة �أمور هي:

�أخرى تدفع هذا  �آية  �إلى  �أ�سباب الا�ستنباط البعيد في التف�سير وعدم النظر  �أولًا: ذكر 

الا�ستدلال.

ثانياً: عدم بيان وجه الا�ستدلال وطريقه والاكتفاء بالإ�شارة �إلى �أنه م�ستدل بع�ض 

العلماء.

ثالثاً: الخلط بين بع�ض المفاهيم العلمية.

ابن كثير، تف�سير القر�آن العظيم، )211-210/4(. 	(((
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رابعاً: التردد في الا�ستنباط.

وهذا بيان لهذه الأمور بالأمثلة الدالة عليها:

الفرع الأول: ذكر الا�ستنباط البعيد في التف�سير وعدم النظر �إلى �آية 

�أخرى تدفع هذا الا�ستدلال.

الآيات في الا�ستنباط والا�ستدلال  ا�ستقراء  ا�ستدلالاته  ال�سيوطي في بع�ض  قد يعوز 

العلمية، ولكن غيرها  الم�سائل  �أو  النكات  الآية الا�ستنباط، وي�ستخرج منها  في�أخذ من 

من الآيات لا يعين على هذا الا�ستنباط، بل يدفعه،  وكان الأولى بال�سيوطي �أن يتفح�ص 

الآي��ة وحدها؛ حتى يكمل  بالوقوف عند هذه  الاكتفاء  �أوجهه  دون  الأم��ر من جميع  

جاء  ما  ذل��ك:  على  الأمثلة  ومن  الم��سألة.   في  الأوف��ق  الاختيار  على  ويقف  الا�ستنباط 

ڇ  ڇ   ڇ  ڇ  ڍ        ڍ} )الأع���راف:46(، قال  ت�أويل قوله تعالى: {  في 

كنت  وقد   ,
)1(

ح��اتم �أبي  ابن  �أخرجه  ال�صراط  �أنه  زعموا  جريج:  ابن  قال   ( ال�سيوطي: 

، و�أغرب من هذا قوله: 
)2(

 �أتعجب من عدم ذكر ال�صراط في القر�آن حتى ا�ستفدته من هذا(

)عن الح�سن قال: هم قوم كان فيهم عجب, ففيه ذم العجب, ولي�س له ذكر في القر�آن �إلا 

.
)3( 

هنا(

الآي��ة دليل على ال�صراط؛  �إذ لي�س في هذه  ال�سيوطي محل نظر,  �إليه         وما ذهب 

فالأعراف مكان مبهم لم تك�شف عنه الأحاديث, فمن �أين علم �أنه ال�صراط؟ و ال�صراط 

مو�ضع عبور ولي�س مو�ضع توقف, والملاحظ �أن ثمة حوارا بين رجال الأعراف و�أهل 

الجنة وبينهم وبين �أهل النار، فكيف يت�أتى �أن يكون ذلك على ال�صراط؟ والذي يبدو �أن 

ذلك بعد الفراغ من الح�ساب ودخول �أهل الجنة الجنة و�أهل النار النار, وانظر �إلى قوله 

چ  چچ  ڇ  ڇ   ڇ  ڇ  ڍ        ڍ } )الأعراف 46(، وكان  تعالى: {  

ابن �أبي حاتم، تف�سير ابن �أبي حاتم، رقم الرواية:8523،)109/4(.                    	(((

ال�سيوطي، الإكليل، �ص129. 	(((

الم�صدر نف�سه، �ص129. 	(((
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يكفي ا�ستدلًالا بقوله تعالى بعد هذه الآية: {ک  ک  گ   گگ  گ            ڳ  ڳ      ڳ  

–تعالى- وعد ب�أن لا ي�سمع المتقون  �أن الله  ڳ} )مريم 71( ، مع الأخذ بالاعتبار 
ح�سي�س جهنم قال تعالى: {ۉ  ۉ     ې  ې  ې  ې    ى  ى  ئا  ئا   

 ٱ  ٻ  ٻٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ   ڀ } )الأنبياء 102-101(.
�آي��ة م��ريم {ک  ک  گ   گگ} )م��ريم: 71( تدل  �أن  ال�سيوطي ذك��ر  �أن         مع 

على ال�صراط حيث قال:)وكذا قال غير واحد : �إن المراد بالورود المرور على ال�صراط, 

. وفي معنى الأعراف قال البي�ضاوي: )وعلى �أعراف 
)1( 

فهذه �أقوى �آية في ذكر ال�صراط(

عرف  من  م�ستعار   , عرف  جمع  بينهما  الم�ضروب  ال�سور  وهو  �أعاليه،  �أي  الحجاب؛ 

غيره،  من  �أع��رف  لظهوره  يكون  ف�إنه  ال�شيء،  من  ارتفع  ما  العرف  وقيل:  الفر�,س 

)رجال( طائفة من الموحدين ق�صروا في العمل فيحب�سون بين الجنة والنار حتى يق�ضي 

عليهم  كالأنبياء  درجاتهم  علت  ق��وم  وقيل:  ي�شاء,  ما  فيهم  وتعالى  –�سبحانه-  الله 

ال�سلام, �أو ال�شهداء ر�ضي الله عنهم ، �أو �أخيار الم�ؤمنين وعلمائهم ، �أو ملائكة يُرون في 

.
)2(

�صورة الرجال(

والأظهر �أنهم قوم لم يو�صفوا ب�أنهم من �أهل الجنة ولا من �أهل النار؛ بدليل 

»ونادوا �أ�صحاب الجنة« وبدليل {ک  گ  گ  گ  گ   ڳ   ڳ       ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  

} )الأعراف: 47(، و�أمرهم �إلى الله-تعالى-.
َ
ڱ  ڱ     ں 

الفرع الثاني: عدم بيان وجه الا�ستدلال �أو الرد عليه:

�أو  العلماء  �أنها م�ستدل بع�ض  الآية، ويبين  ا�ستنباطا من  ال�سيوطي  قد يورد  	 

ال��ر�أي،  ا�ستنباط  في  طريقتهم  ولا  ا�ستدلالهم،  وجه  يبين  لا  ولكنه  العلماء  من  جماعة 

وهذا نوع ق�صور في بحث الم��سألة، وكان الأولى بال�سيوطي معالجته وتتميمه، لا�سيما 

قاله  ما  الكتاب-  هذا  في  كثير  -وه��و  ذلك  ومثال  بُعد،  �أو  غرابة  نوع  الأم��ر  في  كان  �إذا 

ال�سيوطي، الإكليل، �ص175. 	(((

البي�ضاوي، �أنوار التنزيل، )11/3( ومعه حا�شية الكازروني على البي�ضاوي. 	(((



204

ال�سيوطي في قوله تعالى: { ئۈ  ئۈ   ئې    ئې  ئې  ئى   ئى     ئى  ی     ی  یی } 

الليل، قال: وهو  النهار �سابق  �أن  الكرماني: ا�ستدل به بع�ضهم على  )ي�س: 40( )قال 

. وقد �أ�شار القرطبي �إلى �أن بع�ضهم ا�ستدل بهذه الآية على �أن النهار 
)1(

خلاف الإجماع(

، وبين �أن ال�سبق هنا معناه المغالبة قال: ){
)2(

مخلوق قبل الليل و�أن الليل لم ي�سبقه بخلق

فيفهم من 
 
،

)3( 
هَارِ} �أي غالب النهار، يقال: �سبق فلان فلانا �أي غلبه( يْلُ  �سَابِقُ النَّ وَلَا اللَّ

هذا �أن ا�ستدلال من قال : ب�أن النهار �سابق الليل في الزمان اعتمد على قوله تعالى: )ولا 

الليل �سابق النهار( ، و�أن مفهوم ال�سبق عنده في الوقت، ولي�س الأمر كذلك على ما ذكر 

القرطبي،وكان الأولى بال�سيوطي �أن يدفع هذا الا�ستدلال بما �أورده في مو�ضع �آخر من 

كتابه هذا )عن ابن عبا�س ر�ضي الله عنهما, حين �سئل عن الليل كان قبل �أم النهار؟ قال: 

�أر�أيتم ال�سموات و الأر�ض حيث كانتا رتقاً, هل كان بينهما �إلا ظلمة؟ ذلك لتعلموا �أن 

. ومما �أتى مثالا على ما نحن ب�صدده كذلك ما قاله ال�سيوطي في 
)4( 

الليل كان قبل النهار(

تف�سير قوله تعالى: {حج  حم  خج  خح  خم  سج} )ال�شعراء:111(. قال: )قال 

، وبه ا�ستدل �أ�صحابنا على اعتبار 
)5(

مجاهد وقال قتادة:ال�سفلة �أخرجهما ابن �أبي حاتم

.
)6( 

الحرفة في كفاءة النكاح(

ال�شافعية تف�صيلا لهذا الا�ستدلال حيث قال �صاحب مغني   وقد ذكر فقهاء 

المحتاج ما ن�صّه:)قال المف�سرون: كانوا حاكة، ولم ينكر عليهم هذه الت�سمية،  فكنا�س 

م الحمام ونحوهم كحائك لي�س كف�أ بنت خياط، والظاهر �أن  وحجاب وحار�س وراع وقيِّ

، وعلى هذا ف�إن �ش�أن الكفاءة 
)7( 

ه�ؤلاء �أكفاء لبع�ضهم بع�ضا، ولم �أر من تعر�ض لذلك(

في الحرفة معتبر، وذلك وفق عادات البلاد، )قال في الرو�ضة: وذكر في الحلية �أنه تراعى 

ال�سيوطي، الإكليل، �ص217. 	(((

القرطبي، الجامع لأحكام القر�آن، )33/15(. 	(((

الم�صدر نف�سه، )33/15(. 	(((

ال�سيوطي، الإكليل، �ص179، وينظر ال�سيوطي، الدر المنثور، )635/5(. 	(((

ابن �أبي حاتم، تف�سير ابن �أبي حاتم، رقم الرواية:16552،)42-41/7(. 	(((

ال�سيوطي، الإكليل، �ص199، ولمزيد من الأمثلة ينظر الإكليل، �ص145، 147، 162، 184. 	(((

ال�شربيني، مغني المحتاج، )167/3(. 	(((
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العادة في الحرف وال�صنائع، ف�إن الزراعة في بع�ض البلاد �أولى من التجارة وفي بع�ضها 

.
)1( 

بالعك�س(

الفرع الثالث: الخلط بين بع�ض المفاهيم العلمية 

ظ��ه��ر في ا���س��ت��ن��ب��اط��ات ال�����س��ي��وط��ي م���ا ه���و ح����ري ب���ال���وق���وف ع���ن���ده وه��و 

عن  �أث�����راً  �أورد  ح��ي��ث  ال��ت����رشي��ع؛  في  وال���ت���درج  ال��ن�����س��خ  ب�ني  ال��ف��رق  �إلى  التنبيه  ع���دم 

ال�سيوطي:)  ق��ال  ك��ذل��ك،  ه��و  ولي�س  الن�سخ  فيه  ب�ني  عنهما  الله  ر���ض��ي  عبا�س  اب��ن 

ڇڇ} چ    چ   چ   چ   ڃ   ڃ   ڃ   ڃ    } ت���ع���الى:   ق��ول��ه 

من طريق العوفي عن ابن عبا�س قال:ال�سكر: النبيذ، 
)2(

 )النحل: 67( �أخرج ابن �أبي حاتم 

وهو من�سوخ ب�آية المائدة، و�أخرج ابن مردويه من طريق العوفي عنه قال: ال�سكر الخل 

.
)3(

بل�سان الحب�شة(

الآي��ة:  ال�سكر في هذه  ت���أول  »�أن من  �أب��ي طالب ما ملخ�صه  بن  وقد بين مكي 

خمور الأعاجم  قال: هو من�سوخ بتحريم الخمر في المائدة وغيرها.

�سد  ما  ال�سكر:  قال:  �أو  عبيدة،  �أبي  قول  وهو  الطعم،  ال�سكر:  ب�أن  قال  ومن 

الجوع، فلا يجوز فيه ن�سخ على هذا.

وقد ذكر قولا وهو: �أن هذا لم ين�سخ؛ لأن الله لم ي�أمرنا باتخاذ ذلك، ولا �أباحه 

لنا في هذه الآية، �إنما �أخبرنا بما كانوا ي�صنعون من النخيل من ال�سكر الذي حرمه الله 

الم�سكوت  ن�سخ  فهذا  ن�سخه،،  جائز  و�شبهه  الخبر  هذا  �أن  �آخر:  قولا  وذكر  المائدة،  في 

عنه من فهم الخطاب؛ لأنه قد فهم من قوله تعالى: ) تتخذون منه �سكراً( �أنه كان مباحاً 

لهم، ف�سكت عن حكمنا فيه، فجاز �أن يكون مباحا لنا �أي�ضاً، ثم ن�سخ جواز �إباحته لنا 

هذا  لكان  �سكرا  منه  يتخذوا  لم  �أنهم  �آخر  مو�ضع  في  �أخبرنا  ولو  المائدة،  في  بالتحريم 

الم�صدر نف�سه، )167/3(. 	(((

ابن �أبي حاتم، تف�سير ابن �أبي حاتم، رقم الرواية:13416،)73/6(. 	(((

ال�سيوطي، الإكليل، �ص163. 	(((
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ن�سخ الخبر، وهذا لا يجوز على الله –جل ذكره-؛ لأنه تعالى لا يخبر بالأخبار �إلا على 

.
)1(

حقيقتها« 

وال�صواب �أن الآية لي�س فيها ن�سخ، و�إنما هذا من باب التدرج في ت�شريع تحريم 

�أو لا تعد من  �أمورا لا يلحقها الن�سخ  �أن ثمة   نف�سه على 
)2(

الخمر,وقد ن�ص ال�سيوطي

قبيل الن�سخ ، منها : رفع البراءة الأ�صلية، والتدرج في الت�شريع,ولو عُد ذلك من قبيل 

الن�سخ لتو�سع الأمر ، وقيل بن�سخ �آيات كثيرة، وكان الأولى �أن ينبّه على ذلك هنا,على 

�أنه يمكن القول : �إن مراد ابن عبا�س ر�ضي الله عنه عنهما في الن�سخ ما هو �أو�سع مما 

ا�ستقر عليه الأمر في هذا المو�ضوع، فالتخ�صي�ص �أو البيان �أو التدرج في الت�شريع كان 

يطلق عليه �أول الأمر ن�سخاً من باب التو�سع في الم�صطلح ، والله �أعلم.

الفرع الرابع: التردد في الا�ستنباط 

ظهر في بع�ض الا�ستنباطات عند ال�سيوطي �شيء من التردد وعدم القطع بما 

تو�صل �إليه �أو �أورده، وهذا ي�ضعف الم��سألة ويجعل القارئ تداخله الحيرة والا�ضطراب 

في اعتبار الم��سألة �أحياناً. ومثال ذلك : ما جاء في تف�سيره لقوله تعالى: {    ى  ى   ئا  

على  به  ي�ستدل  )قد  ال�سيوطي:  قال  )م��ريم:23(.   { ئو  ئو   ئە   ئە   ئا  

. ويُرى هنا عدم قطع ال�سيوطي بالا�ستنباط ، هنا وك�أنه لا يميل 
)3(

جواز تمني الموت(

�إليه ولهذا لم يذكره ب�صيغة الجزم.

عرفت  ف�إنها  الفتنة؛  عند  الم��وت  تمني  ج��واز  على  دليل  )فيه  كثير:  اب��ن  ق��ال 

ولا  ال�سداد  على  فيه  �أمرها  النا�س  يحمل  لا  الذي  المولود  بهذا  وتمتحن  �ستبتلى  �أنها 

ي�صدقونها في خبرها، وبعدما كانت عندهم عابدة نا�سكة ت�صبح عندهم فيما يظنون 

ا( �أي  ن�سِيًّ عاهرة زانية فقالت: )يا ليتني مت قبل هذا( �أي قبل هذا الحال )وَكُنتُ نَ�سْيًا مَّ

مكي بن �أبي طالب، الإي�ضاح لنا�سخ القر�آن ومن�سوخه، �ص331-333 بت�صرف واخت�صار. 	(((

ينظر: ال�سيوطي، الإتقان في علوم القر�آن، )68/3(. 	(((

ال�سيوطي، الإكليل،�ص173. 	(((
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. وقال ابن جزي: )وتمني الموت جائز في مثل هذا، ولي�س هذا من 
)1(

لم �أخلق ولم �أك �شيئا

.
)2( 

تمني الموت ل�ضر نزل بالبدن منه ف�إنه منهي عنه(

وقد ورد في الحديث ال�صحيح النهي عن تمني الموت ل�ضر ي�صيب الإن�سان، 

فقد �أخرج البخاري في �صحيحه ب�سنده عن �أن�س بن مالك –ر�ضي الله عنه_ قال: ) قال 

النبي �صلى الله عليه و�سلم: لايتمنين �أحدكم الموت من �ضر �أ�صابه، ف�إن كان لا بد فاعلا، 

.
)3( 

فليقل: اللهم �أحييني ما كانت الحياة خيرا لي، وتوفني �إذا كانت الحياة خيرا لي (

المبحث الثاني

درا�سة نقدية لنماذج من الا�ستنباطات محل النظر عند ال�سيوطي

في  والنقد  بالدرا�سة  ال�سيوطي  ا�ستنباطات  بع�ض  ��سأتناول  المبحث  ه��ذا  في 

مجالات علمية متنوعة، منها : اللغوية والبلاغية والعقدية والفقهية وق�ضايا تف�سيرية 

ت�ستحق  جوانب  من  فيها  ما  ليبين  بتمعن؛  عندها  الدار�س  يقف  �أن  ا�ست�أهلت  عامة، 

العلماء  �أقوال  في  والنظر  وقواعده،  التف�سير  �أدوات  ذلك  في  مراعيا  والمراجعة،  النقا�ش 

والمف�سرين فيما �أ�شرع ببيانه والا�ستدراك عليه.

المطلب الأول: الا�ستنباطات اللغوية والبلاغية محل النظر:

من  احتاجت  البلاغي،  والجانب  اللغوي  المعنى  في  الا�ستنباطات  بع�ض  ثمة 

�أمرها؛ نظرا لبعدها عن ال�صواب. ومن الأمثلة  القول في  ال�سيوطي المراجعة وتحقيق 

على ذلك ما قاله ال�سيوطي في بيان قوله تعالى: {ڑ  ک  ک} )الفرقان60(.  قال 

 .
)4(

ال�سيوطي: )ا�ستدل به من قال: �إن الرحمن لي�س عربياً،و�إلا لم ينكروه كما لم ينكروا الله(

وال�صواب �أن هذا وجه �ضعيف في المعنى؛ لأن ذلك الجواب الذي حكاه القر�آن عنهم بيان  

لتعنتهم، قال �أبو ال�سعود: )قالوه  لما  �أنهم ما كانوا يطلقونه على الله –تعالى-، �أو لأنهم 

ابن كثير، تف�سير القر�آن العظيم، )144/3(. 	(((

ابن جزي، الت�سهيل لعلوم التنزيل، )156/2(. 	(((

البخاري، �صحيح البخاري، باب النهي عن تمني المري�ض الموت، رقم: 5347، )2146/5(. 	(((

ال�سيوطي، الإكليل، �ص198. 	(((
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ظنوا �أن المراد به غيره تعالى, ولذلك قالوا �أن�سجد لما ت�أمرنا؛�أي للذي ت�أمرنا ب�سجوده, �أو 

 .
)1(

 لأمرك �إيانا من غير �أن نعرف �أن الم�سجود له ماذا, وقيل : لأنه كان معرباً ولم ي�سمعوه(

        وقال ال��رازي: )قال القا�ضي: والأق��رب �أن المراد �إنكارهم لله لا للا�سم, لأن هذه 

اللفظة عربية، وهم كانوا يعلمون �أنها تفيد المبالغة في الإنعام, ثم �إن قلنا : ب�أنهم كانوا 

منكرين لله كان قولهم : )وما الرحمن(؟  ��سؤال طالب عن الحقيقة، وهو يجري مجرى 

ب�أنهم كانوا مقرين بالله   : )ال�شعراء:33(، و�إن قلنا  قول فرعون { ڦ  ڦ  ڦ} 

عن  ��سؤالا  الرحمن(,  قولهم:)وما  كان  الا�سم  بهذا  م�سمى  تعالى  كونه  جهلوا  لكنهم 

.
)2(

الا�سم(

معناه  لأن  عاندوا؛  )فقد  ق��ال:  حيث  جوابهم  في  المعاندة  وجه  الن�سفي  وبين 

عند �أهل اللغة ذو الرحمة التي لا غاية بعدها في الرحمة ؛ لأن فعلان من �أبنية المبالغة، 

. وعلى هذا،  فلا وجه لإنكار عربية 
)3( 

تقول: رجل عط�شان �إذا كان في نهاية العط�ش(

كلمة )الرحمن(. وقال الآلو�سي: ))قالوا وما الرحمن( ولعل �سبب ذلك توهمهم التعدد, 

و�أنهم خافوا �أن يكون المعبود الذي يدلهم عليه من جن�سهم  ف�أنكروه لذلك، لا لأنه لي�س 

 .
)4( 

بعربي(

)الأنعام:  ڃ}  ڃ   ڃ   ڃ    ڄڄ   {ڄ   تعالى:  لقوله  ت�أويله  وفي   

 .
)5( 

84(، قال ال�سيوطي: )ا�ستدل به من �أنكر �إفادة التقديم الح�صر(

�إف��ادة  عامله  على  المعمول  تقديم  ف��وائ��د  م��ن  �أن   : البلاغة  علم  في  الم��ق��رر  م��ن 

فيها  التقديم  يفد  لم  الآي��ة  وه��ذه  بالمقدم،  والعناية  الاهتمام  يفيد  الاخت�صا�ص،وقد 

الاخت�صا�ص، ولكن ذلك لا يعني �أن تقديم المفعول لا يفيد الح�صر في موا�ضع �أخرى، 

والأغلب في هذا النوع من التقديم : �أنه يفيد الاخت�صا�ص، وفي هذه الآية دل التقديم على 

	�أبو ال�سعود، �إر�شاد العقل ال�سليم، )227/6(. (((

)))   الرازي، مفاتيح الغيب، 92/24(.

الن�سفي، مدارك التنزيل، )546/2(. 	(((

الآلو�سي، روح المعاني، )64/1(. 	(((

ال�سيوطي، الإكليل، �ص119. 	(((



209

الاهتمام، قال البي�ضاوي: ))ونوحا هدينا من قبل( من قبل �إبراهيم، عد هداه نعمة على 

. وقال البقاعي:  ))ونوحا 
)1(

�إبراهيم من حيث �أنه �أبوه، و�شرف الوالد يتعدى �إلى الولد(

هدينا( �أي بمالنا من العظمة من بين ذلك الجيل الأعوج، ولما كانت لم تتجاوز منه، وكان 

زمنه بع�ض الزمن المتقدم �أثبت الجار وقطعه عن الإ�ضافة؛ لتراخي زمانهم كثيراً عن 

زمانه، فقال: »من قبل«، �أي ولم تكن هدايته �إلا بنا في زمان كان �أهله من �شدة ال�ضلال 

ولزوم الظلم في مثل ا�ستقبال الليل كلما امتد احلولك ظلامه وا�شتد، وطالما دعاهم �إلى 

�أحد، حتى لقد خالفته زوجه و بع�ض ولده، ولمثل ذلك  الله و رباهم، فلم يرجع منهم 

ف�صل بين �إ�سماعيل و�أبيه ويو�سف و�أبيه-عليهما ال�سلام- �إ�شارة �إلى فراق كل منهما 

. وقال 
)2(

لأبيه في الحياة، و�أنه ما حفظ كل منهما على �سنن الهدى وطول المدى �إلا الله(

و)من  للاهتمام،  )هدينا(  على  مقدم  مفعول  �أنه،  )نوحاً(على  )وانت�صب  عا�شور:  ابن 

قبل( حال من )نوحا(، وفائدة ذكر هذا الحال التنبيه على �أن الهداية مت�أ�صلة في �أ�صول 

المفعول  الاهتمام في تقدم  �أخرى تدل على  �أمثله  ، وثمة 
)3(

و�إ�سحاق ويعقوب( �إبراهيم 

بل  تفيد الاخت�صا�ص  من نحو قوله تعالى: {ٿ  ٿ  ٿَ})البقرة 3( فهذه لا 

الاهتمام؛ �إذ الرزق لا يكون �إلا من عند     -الله تعالى- ولي�س في الآية مفهوم مخالفة، 

ومثلها {ڦ  ڦ  ڦ} )البقرة: 4(.

لمجرد  )ينفقون(  وهو  عامله  على  المعمول  المجرور  )وتقديم  عا�شور:  ابن  قال        

الاهتمام بالرزق في عرف النا�س، فيكون في التقديم �إيذان ب�أنهم ينفقون مع ما للرزق 

الأحرى  . وكان 
)4( 

الإن�سان: 8( للنف�س كقوله {   ٺ  ٿ   ٿ  ٿِ})  المعزة  من 

بال�سيوطي �أن ي�شير �إلى �أن ا�ستدلال من �أنكر �إفادة التقديم الح�صر بهذه الآية لا يفيد 

ذلك كونه قاعدة في المبالغة، بل يفيد الاخت�صا�ص على �أغلب الا�ستعمالات، وذلك ح�سب 

ال�سياق.

البي�ضاوي، �أنوار التنزيل، )427/2(. 	(((

البقاعي، نظم الدرر، )665/3(. 	(((

ابن عا�شور، التحرير والتنوير، )88/5(. 	(((

المرجع نف�سه، )154/1(. 	(((
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ومن ذلك : ما قاله في ت�أويل قوله تعالى: {ڳ   ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ} )النب�أ: 40( 

.
)1( 

)ا�ستدل بها الريا�شي على �أن المرء لا يطلق �إلا على الم�ؤمن(

هذا الا�ستنباط والا�ستدلال فيه نظر من وجوه:

�أولا: مبنى هذا الا�ستنباط - كما يظهر - على المقابلة بين كلمة )المرء( وكلمة )الكافر( 

مقابل  �أن  ففهم    ،{ ڻ    ں    ں   ڱ   ڱ   ڱ   ڱ   ڳ   ڳ   ڳ   {ڳ   

الكافر )المرء(، وهذا غير �صحيح؛ لأن المرء عام يطلق على الم�ؤمن وعلى غيره. 

م��ر�أة  والأن��ث��ى  خا�صة،  القيا�س  هو  الفتح  لكن  الميم  مثلثة  )الم��رء  الزبيدي:  ق��ال 

 ،
)3( 

، وقال في مختار ال�صحاح:)المرء: الرجل(
)2( 

الإن�سان, �أي: رجلا كان �أم امر�أة(

 
الدهر( �أي: ي�ضع�ضعه  اللغة )وفي المثل: كل امرئ �سيعود مريئاً,  وفي المحيط في 

قال  الم�ؤمنة  الم��ر�أة، وهي م�ؤنث على  �إطلاق  القر�آني  الا�ستعمال  . وقد ورد في 
)4(

 .)11 )التحريم:  ڭ}  ۓ   ۓ   ے   ے   ھ   ھ      } تعالى: 

وعلى الكافرة قال تعالى: {ک  ک  ک   گ  گ      گ  گ  ڳ  

ڳڳ  }.)التحريم: 10(.

ثانيا: ورد في التنزيل �إطلاق كلمة المرء على الم�سلم وغيره قال تعالى: { ئى  ئى       ی  

بى   بم   بخ   بح   بج   ئي   ئى   ئم   ئح   ئج   ی    ی   ی  
)لِكُلِّ  الجميع  على  �إطلاقه  عموم  على  دل  فالذي  )عب�س:37-34(  تج}  بي    

نْهُمْ يَوْمَئِذٍ �شَ�أْنٌ يُغْنِيهِ(. امْرِئٍ مِّ

ثالثا: غر�ض الآية بيان �أن الإن�سان يرى عمله م�ؤمناً كان �أو كافراً، وقدمت الآية �صورة 

الكافر،في حين �أنها لم تبين �صورة الم�ؤمن، وتركت المجال للتفكر ، فهو على خلاف 

ال�سيوطي، الإكليل، �ص281. 	(((

معجم  فار�س،  ابن  م��ر�أ،  العرب،مادة:  ل�سان  منظور،  ابن  وينظر:  م��ر�أ،  م��ادة:  العرو�س،  تاج  الزبيدي،  	(((

مقايي�س اللغة، مادة: مر�أ.

الرازي، مختار ال�صحاح، مادة: مر�أ. 	(((

الطالقاني، المحيط في اللغة، مادة: مر�أ.  	(((
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))يوم  حيان:  �أبو  العموم,قال  على  المرء  في  فالأمر  كان،  ما  و�أي��اً  الكافر,  �صورة 

�أو �شر لقيام الحجة  ينظر المرء( عام في الم�ؤمن والكافر )ما قدمت يداه( من خير 

عليه, وقال الزمخ�شري: وقال عطاء: المرء هو الكافر ؛ لقوله : )�إنا �أنذرناكم عذاباً 

قدمت  )ما  ومعنى  ال��ذم,  لزيادة  ال�ضمير  مو�ضع  و�ضع  ظاهر  والكافر  قريباً(، 

�أَيْدِيكُمْ}, وقال  مَتْ  قَدَّ ا  َ ذَلِكَ ِمب رِيقِ  َ عَذَابَ اْحل يداه( من ال�شر ، لقوله {وَذُوقُ��واْ 

ابن عبا�س وقتادة والح�سن: المرء - هنا - الم�ؤمن ، ك�أنه نظر �إلى مقابله في قوله : 

.
)1( 

)ويقول الكافر((

تعالى:  قوله  نحو  من  الم�ؤمن  في  )ام��ر�ؤ(  لكلمة  القر�آني  الا�ستعمال  ورد   وقد 

{  پ  پ  ڀ   ڀ  ڀ  ڀ} )الن�ساء:176(, وهذا في �أحكام الميراث, وعلى هذا يتبين �أن 
كلمة المرء عامة في معناها على الم�ؤمن وغيره, ولا مجال لتخ�صي�صها بالم�ؤمن فح�سب، 

بل يعرف المراد من خلال ال�سياق الذي وردت فيه اللفظة.

المطلب الثاني: الا�ستنباطات الفقهية محل النظر

يخلو  ولا  بحث،  مو�ضع  وهو  مناق�شة  �إلى  يحتاج  مما  الإكليل  كتاب  في  ومما 

ففي  عليها:  الأمثلة  بع�ض  وه��ذه  الفقهية،  الا�ستنباطات  بع�ض  علمية  مراجعات  من 

ت�أويله لقوله تعالى: {ٻ  پ     پ        پ  پ  ڀ  ڀ  ڀ   ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  

ٺ  }  القلم)17-18(، قال ال�سيوطي: )حث على الا�ستثناء في اليمين وذم تركه, 
.

)2( 
و�أن تركه �سبب للحنث(

       وبتدقيق النظر يلحظ �أن هذه الآية لا ي�ستنبط منها  الحكم الفقهي الذي قرره 

ال�سيوطي هنا,ف�إنه ي�ؤخذ من �أدلة �أخرى غير هذه الآية,�إذ الا�ستثناء هنا لي�س مق�صودا 

وقد  ه��ذا.  غير  المعنى  لكن  المف�سرين،  بع�ض  به  ق��ال  ك��ان  و�إن  باليمين،  الا�ستثناء  به 

)لا  معنى  �أن  من  المف�سرين  من  جماعة  �إليه  ذهب  ما  على  الت�أويل  هذا  ال�سيوطي  بنى 

	�أبو حيان، البحر المحيط، )3/3/8(، وينظر الزمخ�شري، الك�شاف، )691/4(. (((

ال�سيوطي، الإكليل، �ص272. 	(((
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البي�ضاوي: ))ولا ي�ستثنون( ولا يقولون  �إن �شاء الله, قال  �أي لا يقولون  ي�ستثنون(. 

�إن �شاء الله، و�إنما �سماه ا�ستثناء لما فيه من الإخراج، غير �أن المخرج به خلاف المذكور, 

والمخرج بالا�ستثناء عينه,�أو لأن معنى لأخرج �إن �شاء الله ، ولا �أخرج �إلا �أن ي�شاء الله 

.
)1(

واحد، �أو ولا ي�ستثنون ح�صة الم�ساكين كما كان يخرج �أبوهم(

      وقال ابن جزي: )في معناه ثلاثة �أقوال: �أحدها لم يقولوا �إن �شاء الله حين حلفوا 

لا  والثالث:  لأنف�سهم,  �أخ��ذوه  �إلا  ثمرها  من  �شيئاً  لاي�ستثنون  والآخ��ر:  لي�صرمنها, 

.
)2( 

يتوقفون في ر�أيهم ولا ينتهون عنه, �أي : لا يرجعون عنه(

ال��ث��م��ر،  م��ن  �أو  ال��ف��ق��راء  م��ن  �أح�����داً  ي�ستثنون  لا  الم��ع��ن��ى:  �أن  ي��ظ��ه��ر  وال����ذي          

عليه،  �صمموا  ح�سبما  وال���زرع  الثمر  م��ن  جميعاً  ال��ف��ق��راء  ح��رم��ان  �إلى  ادع���ى  وه���ذا 

�إلى ذك��ر  ال���ق���ر�آن  الله( وي��ر���ش��د  ���ش��اء  �إن  )ي��ق��ول��ون  الم��ع��ن��ى  ي��ك��ون  �أن  ي��ت���أت��ى  وك��ي��ف 

يت�صور  ف��ه��ل  م��ت��ن��ا���س��ب،  غ�ري  ه���ذا  فمثل  ال��ف��ق��راء؟،  ح��رم��ان  م��و���ض��وع  في  الم�شيئة 

ف�����ش���أن  ه���ذا  وع��ل��ى  ال���ف���ق���راء(؟  لح��رم��ان  ال��ث��م��ر  �سنقطف  الله  ���ش��اء  ي���ق���ول���وا:)�إن  �أن 

ال�سيوطي. �إليه  ذه��ب  كما  الآي��ة  ه��ذه  من  ي�ؤخذ  لا  عليه  والح��ث  اليمين  في  الا�ستثناء 

ۆ   ۇ    } تعالى:  لقوله  ت�أويله  في  جاء  ما   : �أي�ضاً  ذلك  على  الأمثلة  ومن 

ۆ  ۈ  ۈ   ۇٴً }   )�آل عمران: 199(، قال ال�سيوطي: )قال الربيع بن �أن�س: لا 

.
)4( 

)
)3(

ي�أخذون على تعليم القران �أجراً ، �أخرجه ابن �أبي حاتم

ق�ضية �أخذ الأجرة على تعلم القر�آن فيها خلاف بين العلماء،فقد )قال بعدم الجواز 

الإمام �أحمد و�أ�صحابه والإمام �أبو حنيفة، وذهب جمهور الفقهاء من ال�شافعية والمالكية 

�إلى �أنه تحل الأجرة على تعليم القر�آن، وحملوا �أحاديث النهي على �أن النبي ¤ �أراد بذلك 

�أبو ال�سعود، �إر�شاد العقل ال�سليم، )14/9(، ابن الجوزي، زاد  البي�ضاوي، �أنوار التنزيل، )371/5(،  	(((

الم�سير، )336-335/8(.

ابن جزي، الت�سهيل لعلوم التنزيل، )210/3(. 	(((

ابن �أبي حاتم، تف�سير ابن �أبي حاتم، رقم الرواية: 4732،)327/2(. 	(((

ال�سيوطي، الإكليل، �ص75. 	(((
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من فعل ذلك خال�صاً لله فكره �أخذ العو�ض عنه، و�أما من علم القر�آن على �أنه لله، و�أن ي�أخذ 

 .
)1( 

من المتعلم ما دفعه �إليه بغير ��سؤال ولا ا�ست�شراف نف�س فلا ب�أ�س به(

الأج��رة  �أخ��ذ  الآي��ة ما ي�ستدل به على منع ج��واز  الأم��ر فلي�س في  و�أي��ا ما يكن 

على تعليم القر�آن؛ لأن المعنى في الآية محمول على مدح من لم ي�ستبدل �آيات الله تعالى 

بغيرها، وهذا هو �سياق الآية، و�شتان ما بين هذا المعنى وبين ما �أورده ال�سيوطي من 

الا�ستدلال المذكور �آنفاً.

قال ابن عطية: ){ۇ  ۆ  ۆ  ۈ  ۈ   ۇٴ } مدح لهم وذم ل�سائر 

�آخرتهم  قليل على  الذي هو ثمن  الدنيا  و�إيثارهم ك�سب  لتبديلهم  ؛  الكتاب  �أهل  كفار  

 .
)2( 

وعلى �آيات الله تعالى(

    وقال الخطيب ال�شربيني: )لا ي�ستبدلون ب�آيات الله التي عندهم في التوراة والإنجيل 

فعل  كما  ؛  الريا�سة  على  خوفاً  يكتموها  ب�أن  الدنيا  من  قليلًا  ثمناً   ¤ النبي  نعت  من 

)3( 
غيرهم من اليهود(

ومن الا�ستنباطات الفقهية محل النظر - �أي�ضاً - : ما �أورده ال�سيوطي في ت�أويله لقوله 

)النحل:7(.  ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ     ڀ}  تعالى: { 

قال ال�سيوطي: )فيه دليل على جواز الحمل على البقر وركوبها ، وعلى �إباحة ركوب 

. وقد بحث العلماء م��سألة كراء البقر للحرث، ولكنهم لم يجوَزوا الركوب 
)4( 

الجلالة(

النبي  قال  العرف,  و  الن�ص  في  ثبت  فقد  للحرث  البقر  ك��راء  )�أم��ا  النووي:  قال  عليها, 

-¤-: “بينما رجل ي�سوق بقرة �أراد �أن يركبها فقالت:�إني لم �أخلق لهذا, و�إنما خلقت 

النووي، المجموع، )34/15(. 	(((

ابن عطية، المحرر الوجيز، )597/1(، الثعالبي، الجواهر الح�سان، )344/1(. 	(((

ال�شربيني، ال�سراج المنير، )224/1(. 	(((

ال�سيوطي، الإكليل، �ص162. 	(((
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 .
)2(

.
)1( 

للحرث” رواه ال�شيخان(

�أثقالكم( يعود على بع�ض الأنعام المذكورة  �أن ال�ضمير في )وتحمل  ويفهم من الآية 

ۉ   ۅ    ۅ   ۋ   ۋ   ۇٴ   ۈ   ۆۈ   {ۆ    تعالى:  قوله  في 

ۉ  ې  ې  ې  ې  ى  ى  ئا   ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  
پ  پ  پ     ڀڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ} )النحل: 7-5(.

قال القرطبي: )منَّ الله �سبحانه بالأنعام عموماً, وخ�صَّ الإبل - هنا - بالذكر في حمل 

الأثقال على �سائر الأنعام, ف�إن الغنم لل�سرح والذبح, والبقر للحرث, والإبل للحمل, و 

في �صحيح م�سلم عن �أبي هريرة قال: قال ر�سول الله-¤- “بينما رجل ي�سوق بقرة 

له, قد حمل عليها, التفتت �إليه البقرة فقالت: �إني لم �أخلق لهذا, ولكني �إنما خلقت 

للحرث, فقال النا�س: �سبحان الله تعجباً و فزعاً, �أبقرة تتكلم؟!, فقال ر�سول الله 

يحمل  لا  البقر  �أن  على  الحديث  هذا  فدل  وعمر”)3(,  بكر  و�أبو  به  �أومن  و�إني   -¤-

)5(
.)

)4(
عليها, ولا تركب, و�إنما هي للحرث و للأكل والن�سل و الر�سل

وقال ابن عا�شور: )وال�ضمير عائد �إلى �أ�شهر الأنعام عندهم ، وهي الإبل...والأثقال: 

جمع ثقل -بفتحتين- وهو ما يثقل على النا�س حمله ب�أنف�سهم....وقد نفت الجملة �أن 

بم�شقة،  الرواحل  بدون  يبلغونه  كانوا  �أنهم  ظاهرها  ف�أفاد  بم�شقة,  �إلا  بالغيه  يكونوا 

ولي�س مق�صوداً �إذا كان الحمل على الأنعام مقارناَ للأ�سفار بالانتقال �إلى البلاد البعيدة, 

  .
)6( 

بل المراد: لم تكونوا بالغيه لولا الإبل �أو بدون الإبل, فحذف لقرينة ال�سياق(

البخاري، �صحيح البخاري، كتاب �أحاديث الأنبياء، باب حديث الغار، رقم: 3471، )589/8(، م�سلم،  	(((

رقم:  عنه،  الله  ر�ضي  بكر  �أبي  ف�ضائل  باب  عنهم،  الله  ر�ضي  ال�صحابة  ف�ضائل  كتاب  م�سلم،  �صحيح 

.)1857/4( ،2388

النووي، المجموع، )34/15(. 	(((

�أبي بكر ر�ضي الله عنه،  ال�صحابة ر�ضي الله عنهم، باب ف�ضائل  م�سلم، �صحيح م�سلم، كتاب ف�ضائل  	(((

رقم: 2388، )1857/4(.

الر�سل: اللبن، ينظر الزمخ�شري، �أ�سا�س البلاغة:مادة: ر�سل، ابن منظور، ل�سان العرب، مادة: ر�سل. 	(((

القرطبي، الجامع لأحكام القران، )72/10(. 	(((

ابن عا�شور، التحرير والتنوير، )85/13(. 	(((
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وعلى هذا ف�إن ا�ستدلال ال�سيوطي فيه نظر من وجوه:

�أولًا: �أن البقر لم يخ�ص�ص لهذه الغاية -الركوب و الحمل عليه- بل هو للحرث، وجائز 

�أكله والانتفاع بجلده.

ثانياً: فيه النهي الوارد بالحديث الذي ورد في ال�صحيح على ما ذكر �آنفاً.

الآي��ات قوله تعالى: {ٺ  ٿ   ٿ  ٿ  ٿٹ   �إثر هذه  ثالثاً: جاء 

ٹ  ٹ  ٹ  ڤ } )النحل:8(.

وهذه فيها ن�ص على الغاية من هذه المخلوقات بالن�سبة للانتفاع بها من قبل 

الإن�سان.

رابعاً: �أن ركوب البقر فيه امتهان له، وا�ستعمال له في غير ما خلق له, وهذا من و�ضع 

ال�شيء في غير مو�ضعه ، وهو ظلم.

المطلب الثالث: ا�ستنباطات محل نظر في ق�ضايا تف�سيرية عامة:

�أذك��ر  �أن  �أود  نظر  مو�ضع  ه��ي  التف�سير  في  مختلفة  ق�ضايا  في  ا�ستنباطات  ثمة 

ففي  ه��ن��ا.  �إل��ي��ه��ا  ي�شار  ب����أن  ��ة  ح��ريَّ وه��ي  الم��و���ض��وع،  لأط����راف  ا�ستكمالًا  ؛  بع�ضها 

 .)10 )ال���دخ���ان:  ڳ}  ڳ   ڳ   گ   گ   گ    } ت��ع��الى:  ل��ق��ول��ه  ت���أوي��ل��ه 

مو�ضع  �أن���ه  م��ع  ب��ه،  ويقطع  ل��لآي��ة  محتمل  معنى  على  ا�ستنباطه  ال�سيوطي  يبني 

.
)1(  

ال��ك�ربى( ال�ساعة  �أ��ش�راط  م��ن  ال��دخ��ان  �أن  �إلى  الإ���ش��ارة  )فيها  ق��ال:  حيث   خ�الف 

        و�إن كان ما �أ�شار �إليه ال�سيوطي مبناه على ما حمله بع�ض المف�سرين من �أن معنى 

الآية �أن الدخان هنا قبل يوم القيامة، �إلا �أن المعنى الأوفق بال�سياق �أن هذا دخان �أ�صاب 

قري�شاً وقد م�ضى, قال ابن جزي: ) في هذا قولان:

ال�سيوطي، الإكليل، �ص234. 	(((
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القيامة  يوم  قبل  يكون  الدخان  �أن   
)1(

عبا�س وابن  طالب  �أبي  بن  علي  قول  �أحدهما 

ي�صيب الم�ؤمن منه مثل الزكام وين�ضج ر�ؤو�س الكافرين و المنافقين، وهو من �أ�شراط 

 �أن ر�سول الله -¤- قال: �إن �أول �أ�شراط ال�ساعة الدخان, 
2(

ال�ساعة, وروى حذيفة

عليهم  دعا  حين  قري�شاً  �أ�صاب  عما  عبارة  الدخان  �أن   : م�سعود  ابن  قول  والثاني: 

م��ن �شدة  ال�سماء  بينه وب�ني  ي��رى دخ��ان��اً  ال��رج��ل  ب��الج��دب، فكان  الله -¤-  ر���س��ول 

والقمر,  والبط�شة,  الدخان,واللزام,  م�ضين:  قد  خم�س   :
)3(

م�سعود ابن  قال  الج��وع, 

بيانياً؛  ا�ستئنافاً  م�ست�أنفة  عائدون(  )�إنكم  )وجملة  عا�شور:  ابن  وق��ال   .
)4(  

وال��روم(

�إلى ما �سيكون بعد ك�شفه, وتطلع  �إذا �سمعوا )�إنا كا�شفوا العذاب قليلًا( تطلعوا  لأنهم 

�إليه حال الم�شركين بعد ك�شف العذاب هل يقلعون عن الطعن؟  �إلى ما ت�صير  الم�ؤمنون 

�إنا  فكان قوله : )�إنكم عائدون( مبيناً لما يت�ساءلون عنه. )يوم نبط�ش البط�شة الكبرى 

.
)5(  

) الكفر  �أئمة  به  وتوعد   -¤- الر�سول  به  وعد  الذي  الانتقام  هو  هذا   منتقمون( 

      ومن الأمثلة على ذلك �أي�ضاً : قول ال�سيوطي: )قوله تعالى حكاية عن فرعون: {  ئۇ   

 } )ال�شعراء 35(, ا�ستدل به الأ�صوليون على �أنه لا ي�شترط في الأمر العلو 
َ
ئۆ  

.
)6( 

ولا الا�ستعلاء(

وال�صواب �أن هذا الا�ستدلال من خلال هذه الآية لا ي�صلح؛ لأن هذا اللفظ )ت�أمرون( 

خارج مخرج التلطف في الخطاب، ولا يق�صد به حقيقة الأمر الذي هو الطلب من جهة 

�أن  الت�شاور, و�أ�صله  الائتمار على  الم�شورة, )ويطلق  الأدن��ى, بل هو بمعنى  �إلى  العلو 

ابن �أبي حاتم،تف�سير ابن �أبي حاتم، رقم الرواية:190808،)453/7(.  	(((

لم �أجد لهذه الرواية تخريجا.  	(((

	�أخرج البخاري في �صحيحه ب�سنده عن ابن م�سعود –ر�ضي الله عنه- قال: ) خم�س قد م�ضين: الدخان  (((

البخاري،  �صحيح  الفرقان:77(،البخاري،   ( لزاما(  يكون  ف�سوف  واللزام)  والبط�شة  وال��روم  والقمر 

كتاب التف�سير، باب) ف�سوف يكون لزاما(،رقم:4767،)554/11(.

ابن جزي، الت�سهيل لعلوم التنزيل، )30/3(. 	(((

ابن عا�شور، التحرير والتنوير، )320/25(. 	(((

ال�سيوطي، الإكليل، �ص199. 	(((
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.
)2(

. والم�ؤامرة: الم�شاورة
)1(

 الأئتمار قبول الآمر, وذلك �أن المت�شاورين يقبلون �أمر بع�ض(

�أن  تطلبون  م���اذا  ت����أم���رون(:  )ف��م��اذا  فمعنى  ال��ف��ع��ل,  ط��ل��ب   : حقيقته  والأم����ر          

من  ال�����ص��ادر  الطلب  في  الأم���ر  ا�ستعمال  غلب  ال��ل��غ��ة:  �أه���ل  م��ن  جماعة  وق���ال  نفعل, 

المخاطبين,  التلطف م��ع  �إط�الق��ه على وج��ه  ف���إن  ال��ت��زم ه��ذا  ف����إذا  �إلى م��ن دون���ه،  العلي 

�أم��ره��م  ال��ط��ل��ب ع��ل��ى وج���ه الإف���ت���اء والا���ش��ت��وار؛ لأن  و�أي����اً م��ا ك���ان، فالمق�صود م��ن��ه 

لا  الأم����ر  �أن  منها  ي�ستنبط  لا  الآي����ة  �أن  ه���ذا  م��ن  ويت�ضح   .
)3(  

ب���ه( ال��ع��م��ل  يتعين  لا 

الفقه.  �أ���ص��ول  علماء  بع�ض  �إل��ي��ه  ذه��ب  م��ا  على  الا�ستعلاء  ولا  العلو  ف��ي��ه    ي�شترط 

       ومن الأمثلة على ذلك �أي�ضاً : ما قاله ال�سيوطي في قوله تعالى: {   ئا  ئە  ئەئو  } 

.
)4( 

 )الأنبياء:90(، )قيل: الرغب رفع بطون الأيدي نحو ال�سماء، والرهب رفع ظهورها(

        والذي �أورده ال�سيوطي هنا لعله من غرائب التف�سير.

 , وقال 
)5( 

       قال جلال الدين المحلي: )يدعوننا رغباً في رحمتنا ورهباً من عذابنا(

ال�صاوي:  )رغباً ورهباً( �إما من�صوبان على المفعول من �أجله، �أو �أنهما واقعان موقع 

.
)6(

الحال؛ �أي راغبين راهبين(

        وقال �شيخ زاده: )وهما �إما م�صدران على وزن طلب وقعا موقع الحال من فاعل 

)يدعون( بتقدير الم�ضاف؛ �أي يدعون ذوي رغب ورهب, و�إما جمعان لراغب وراهب 

الرجاء  حول  الرغب  معاني  دارت  وقد   .
)7(  

وخائفين( راج�ني  �أي  خ��دم؛  و  خ��ادم  مثل: 

.)8( 
ومعاني الرهب حول الخوف

ما   : الأخ���رى  التف�سير  ق�ضايا  في  ال�سيوطي  ا�ستنباطات  على  الأم��ث��ل��ة  وم��ن         

ال�سمين الحلبي، عمدة الحفاظ، )115/1(. وينظر المفردات للراغب، �ص50. 	(((

الخفاجي، حا�شية ال�شهاب على البي�ضاوي، )178/7(. 	(((

ابن عا�شور، التحرير والتنوير، )230/8(.  	(((

ال�سيوطي، الإكليل، �ص180، وقد ذكر هذا التف�سير في الت�سهيل لعلوم التنزيل لابن جزي، )202/2(.  	(((

المحلي، تف�سير الجلالين ومعه حا�شية ال�صاوي على الجلالين، )82/3(.  	(((

ال�صاوي، حا�شية ال�صاوي على الجلالين، )82/3(. 	(((

زاده، حا�شية محيي الدين �شيخ زاده على البي�ضاوي، )69/6(. 	(((

ينظر ابن جزي، الت�سهيل لعلوم التنزيل، )202/2(، وينظر البي�ضاوي، �أنوار التنزيل، )106/4(. 	(((
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قال:   ,)133 عمران:  )�آل  پ}  ٻ   ٻ   ٻ   {ٻ   تعالى:  قوله  في  ذك��ره 

تكبيرة  �إدراك  �أن   : ففيه  المنذر,  اب��ن  �أخرجه  الأولى  بالتكبيرة  مالك  بن  �أن�س  )ف�سره 

( عن رباح بن عبيدة في قوله: {
1
�أبي ح��اتم) الإح��رام مع الإم��ام ف�ضيلة, و�أخ��رج ابن 

.)
2
( الأولى(  وال��ت��ك��ب�رية  الأول  ال�����ص��ف  ق���ال:  پ},  ٻ   ٻ   ٻ    ٻ  

�أن  ي�صلح  لا  لكنه  وج��اه��ة،   ل��ه  ك��ان  و�إن  ا�ستنبطه  وم��ا  ال�سيوطي  �أورده  فما          

عليه  ا�شتملت  ال���ذي  ال��ع��ام  م��ن  بالنوع  ت���أوي��ل  ه��و  �إذ  ل��لآي��ة؛  بياناً  وح���ده  ب��ه  يكتفي 

�أن  )والأولى  زاده:  �شيخ  ق��ال  ن��وع.  �أو  بمثال  يح�صر  �أن  من  �أ�شمل  ومعناها  الآي���ة, 

ال�سبب  هي  لأنها  المحظورات؛  جميع  عن  التوبة  و  الواجبات  جميع  �أداء  على  يحمل 

بها  الم���أم��ور  الطاعات  جميع  �أداء  �أي  الجنة؛  �إلى  الم�سارعة  يحتمل  و  للمغفرة،  الأول 

ح�صول  معناها  والجنة  العقاب,  �إزالة  معناه:  الغفران  والثواب,ف�إن  الجنة  �إلى  الم�ؤدية 

.)
3
الأمرين() تح�صيل  من  للمكلف  بد  لا  ب�أنه  للإ�شعار  �إليها  بالم�سارعة  ف�أمر   الثواب, 

        و�إذا ما �أخذ بالاعتبار تنكير )مغفرة( في الآية الذي يدل على التعظيم فيراد بها ما هو 

(, يعلم من ذلك �أن المعنى �أعم من �أن يف�َّرس بمثال 
4
ر�أ�س الأمور الم�ؤدية �إليها و�أ�سا�سها)

�أو نوع مخ�صو�ص، بل هو يندرج تحت عموم المغفرة.

المطلب الرابع: الا�ستنباطات محل النظر المتعلقة بالتف�سير العلمي  

�أورد ال�سيوطي بع�ض الا�ستنباطات في نطاق التف�سير العلمي، و�أتى ببع�ض المبالغات 

العلماء, و�إن كان لابد  التي نقل بع�ضها عن بع�ض  الوا�ضحة، والتمحلات  والتكلفات 

العلمية  التف�سيرات  مو�ضوع  طرق  حين   ,
)5(

الإت��ق��ان في  ال�سيوطي  �إن   : هنا  القول  من 

النوع من  الوا�ضح والإغ��راق في هذا  التكلف  النماذج والأمثلة مما طريقه  جاء ببع�ض 

لم �أجد هذه الرواية في تف�سير ابن �أبي حاتم. 	(((

ال�سيوطي، الإكليل، �ص73. 	(((

زاده حا�شية محيي الدين �شيخ زاده على البي�ضاوي، )170/3(.  	(((

الم�صدر نف�سه، )170/3(.  	(((

العلوم  في  عنوان:  تحت  ذل��ك  في  التكلف  على  الدالة  والأمثلة  العلمي  التف�سير  في  ال�سيوطي  ر�أي  ينظر  	(((

الم�ستنبطة من القر�آن، الإتقان في علوم القر�آن، )37-28/4(. 
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الت�أويلات. ومن الأمثلة على ذلك : ما ذكره في قوله تعالى: {ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  

 .
)1(

ۅ    ۅٍ } )الرعد:17(. )�أ�صل في ال�صوغ والأواني المنطبعة(

�أن ي�سمح به ال�سياق، و�أن يكون في نطاق  �أن الا�ستنباط العلمي ينبغي  وال�صواب : 

الهداية, فلي�س من غر�ض الآية الإر�شاد �إلى ال�صناعات هنا؛ بل غر�ضها �أن تقرر مثلًا 

الآي��ات,  لهذه  والمت�أمل  القارئ  به  يتم�سك  �أن  ينبغي  الذي  وهذا  وال�ضلال،  الهداية  في 

قال ال�صاوي: )والمعنى : �أن مثل الباطل كمثل الرغوة التي تعلو على وجه الماء وخبث 

الجوهر والماء ال�صافيين, وفي هذه الآية ب�شرى : للأمة المحمدية ب�أنها ثابتة على الحق، 

لا ي�ضرهم من خالفهم في العقائد، و�إن علا وارتفع لا بد من ا�ضمحلاله وزواله »كذلك 

به  جاء  ما  جملة  من  ف�إن  الرفق،   و  باللطف  عباده  لإر�شاد  الأم��ث��ال«،�أي:  الله  ي�ضرب 

�شِي  ْ . ومن الأمثلة على ذلك �أي�ضاً : ما ذكره في قوله تعالى: }�أَفَمَن َمي
)2( 

القر�آن : الأمثال(

�سْتَقِيمٍ { )الملك:22(. قال: )قد  اطٍ مُّ َ ا عَلَى �ِرص �شِي �سَوِيًّ ْ ن َمي مَّ
ا عَلَى وَجْهِهِ �أَهْدَى �أَ مُكِبًّ

.
)4( 

 : �إن الخط الم�ستقيم �أق�صر من الخط المنحني(
)3(

ي�ستدل به لقول �أهل الهيئة

يظهر - هنا - �أن ال�سيوطي حاول �أن ي�ستدل لقاعدة ريا�ضية �صحيحة �أقرها علماء 

الح�ساب و الهند�سة، وهي �أن �أقرب م�سافة و�أخ�صرها هي تلك التي ي�سار فيها بخط 

�إلى  نظر  ال�سيوطي  وك���أن  هنا,  محلها  لي�س  لكن  عليها،  غبار  لا  قاعدة  وهي  م�ستقيم, 

�أن الذي يم�شي مكباً على وجهه ي�سير بخطوط متعرجة ؛ ف�إنها تطول م�سافة �سيره 

بخلاف الذي ي�سير على �صراط م�ستقيم, �إلا �أن الآية لا ت�شير �إلى �شيء من ذلك؛ لأن 

ي�سير  لمن  ومثل  ال�ضلال،  طريق  على  ي�سير  لمن  مثل  وه��و  مج��ازي،   - هنا   - المعنى 

على طريق الهداية, قال القنوجي: )مثل �ضرب للم�شرك والموحد ؛ تو�ضيحاً لحالهما 

ال�سيوطي،  الإكليل، �ص157. 	(((

ال�صاوي، حا�شية ال�صاوي على الجلالين، )228/2(. 	(((

ال�سيارة،  من  كوكب   لكل  وتعددها  �أو�ضاعها  وح�صر  للأفلاك،  الأ�شكال  تعيين  الهيئة:  بعلم  يق�صد  	(((

والقيام على معرفة ذلك من قبل الحركات ال�سماوية الم�شاهدة الموجودة لكل واحد منها، ومن رجوعها 

وا�ستقامتها و�إقبالها و�إدبارها، القنوجي، �أبجد العلوم، ) 1/ 259(. ويق�صد ال�سيوطي من ا�صطلاحه 

هذا علماء الفلك وعلماء الهند�سة والح�ساب.

ال�سيوطي، الإكليل، �ص270. 	(((
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وتحقيقاً ل�ش�أن مذهبهما, والفاء لترتيب ذلك على ما ظهر من �سوء حالهم وخرورهم 

م�سلك  في  اهتدائهم  وعدم  والنفور،  العتو  ع�شواء  متن  ركوبهم  و  الغرور,  مهاوي  في 

.
)1(

الحاجة �إلى جهة يتوهم فيها ر�شد في الجملة(

ڌ    ڍ     } ت����ع����الى:  ل���ق���ول���ه  ال�����س��ي��وط��ي  ت�����أوي����ل   : ذل�����ك  م����ن  و�أع����ج����ب 

 .)31-30 )الم���ر����س�ل�ات:  ک}  ک   ڑ   ڑ   ژ   ژ   ڈ   ڈ   ڎ    ڎ   ڌ  
.

)2( 
 ق����ال: )ف��ي��ه �أ����ص���ل م���ن ق���واع���د ال��ه��ن��د���س��ة, وه���و �أن ال�����ش��ك��ل الم��ث��ل��ث لا ظ���ل ل���ه(

       وما ا�ستنبطه ال�سيوطي فيه �إفراط في التف�سير العلمي، وخروج عن حد الاعتدال 

فيه, ف�سياق الآيات جاء في الوعيد و التنديد بالكافرين, وفيه بيان لهول جهنم و �شدة 

ۀ  ہ  ہ   تعالى: {  لقوله  ب�أ�صحابه من كل جانب وفقاً  العذاب محدق  و�أن  لهبها, 

ہ  ہ  ھ  ھھ  } )الأعراف:41(,  ولقوله تعالى: {ٺ  ٺ   ٺ  
ڤ  ڤ  ڦ   ٹ    ٹ  ڤ  ڤ   ٹ  ٹ   ٿ   ٿ   ٿ   ٿ  
ڦ  ڦ  ڦ       ڄ    } العنكبوت)54-55(. ووفقا لقوله تعالى: { ڈ  ڈ  ژ  ژ   

ڑ  ڑ    ک  ک  کٌ} )الزمر: 16(. 

وعلى هذا فلي�س ثمة مدخل للا�ستنباط الريا�ضي هنا, ولي�س معنى الظليل في 

الآية الظل, بل المعنى هنا وارد على طريقة التهكم بالكافرين, قال الني�سابوري: 

الظل غير  �أي ذلك  الم�ؤمنين,  ب�أن ظلهم غير ظل  : تهكم بهم وتعري�ض  )وفيه 

 )3( 
مانع حر ال�شم�س، وغير مغن من حر اللهب �شيئا؛ �أي:  لا روح كما قال في الواقعة(

، و�إذا كان مق�صد ال�سيوطي �أن المثلث لا ظل له يعني الر�سم المجرد، فلم يقدم جديدا 
)4(

في ذلك؛ �إذ هذا من بدهيّات الأ�شياء، وهذا ينطبق على المربع وال�شكل ال�سدا�سي وغيره, 

و�أما �إن كان يق�صد ال�شكل المج�سم فهذا مجاف للحقيقة؛ �إذ للمج�سم ظل وا�ضح, و�أياما  

القنوجي، فتح البيان في مقا�صد القر�آن، )244/14(. 	(((

ال�سيوطي، الإكليل، �ص280، وللمزيد من الأمثلة ينظر الإكليل، �ص27، �ص201، 218، 224 وغيرها. 	(((

ةُ نَعِيمٍ {)الواقعة: 90(. يعني قوله تعالى: }فَرَوْحٌ وَرَيْحَانٌ وَجَنَّ 	(((

الني�سابوري، رغائب الفرقان، )272/7(. 	(((
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يكن الأمر، فالآية لا يرتبط الحديث فيها ب�أي قاعدة هند�سية، وقد نبه الآلو�سي �إلى �أن 

�إلى  ت�شير  الآية  هذه  �أن  قال:)وا�شتهر  حيث  �إ�شارة  �إليه  و�أ�شار  نظر،  محل  الكلام  هذا 

.
)1( 

قاعدة هند�سية، وهي �أن ال�شكل المثلث لا ظل له، فانظر هل تتعقل ذلك ؟ (

        ومما هو مو�ضع نقا�ش كذلك : ما نقله ال�سيوطي عن الكرماني في ت�أويل قوله 

حمزة  بن  محمود  )ق��ال  ق��ال:   .)22( البقرة  ھ}  ھ   ھ     ہ   ہ    } تعالى: 

 ،
)2( 

الكرماني: ا�ستدل �أكثر المف�سرين بالآية على �أن �شكل الأر�ض ب�سيط لي�س بكروي(

وفي ت�أويل قوله تعالى: {ڑ  ک} )ق: 7(، قال ال�سيوطي: )قال الكرماني: فيه 

، وكان الأولى بال�سيوطي 
)3( 

دليل على �أن الأر�ض مب�سوطة، ولي�ست على �شكل الكرة(

�أن يقرن هاتين الآيتين بقوله تعالى: }وَالْأَرْ�ضَ بَعْدَ ذَلِكَ دَحَاهَا {، و�أن يدفع ا�ستدلال 

الكرماني على �ضوئها. وللأر�ض �أكثر من �شكل بيّنه القر�آن، فتارة يبين �أنها ممدودة 

ممهدة، وهذا يكون لمن ينظر �إليها وهو عليها، وتارةً �أخرى يبّني �أنها مدحوّة وهذا هو 

ال�شكل الفلكي الخارجي لها. 

الآلو�سي، روح المعاني، )175/29(. 	(((

ال�سيوطي، الإكليل، �ص27. 	(((

الم�صدر نف�سه، �ص244، وفي تف�سير الجلالين ذهب جلال الدين المحلي �إلى ذلك، �ص790، وكذا �أبو حيان في  	(((

البحر المحيط )317/8( وغيرهما من المف�سرين، والمعنى عندهم �أن الدحو للأر�ض ب�سطها وتمهيدها لل�سكنى. 



222

الخاتمة

الحمد لله رب العالمين، وال�صلاة وال�سلام على �سيدنا محمد وعلى �آله و�صحبه 

�أجمعين، وبعد. 

ف�أود في خاتمة هذا البحث �أن �أ�سجل �أبرز ما تو�صلت �إليه من نتائج.

�أولًا: هناك ا�ستنتاجات دقيقة للإمام ال�سيوطي تدل على قوة عار�ضته في العلوم، ودقة 

بحثه فيها، وهي كثيرة في كتابه الإكليل في ا�ستننباط التنزيل.

الآية  بت�أويل  ن�أى  وقد  ال�سيوطي،  عند  العلمي  التف�سير  في  وا�ضح  تكلف  ظهر  ثانياً:  

عن �سياقها، وكان الأولى بال�سيوطي النظر �إلى �آيات �أخرى، ومقارنتها بع�ضها 

ببع�ض؛ ليخرج با�ستنباط �آخر غير ما تو�صل �إليه، و�أن يتم�سك بتف�سير القر�آن 

بالقر�آن لتقريرالا�ستنباط، ولي�س هذا  في التف�سير العلمي فح�سب، بل في و�سائل 

ا�ستنباطاته في هذا الكتاب التي ا�ست�أهلت المراجعة والنظر.

يعوزها  م�سائل  ا�ستنبط  ولكن  الفقهية،  الأ�صول  ا�ستعمل  الفقهية  الق�ضايا  في  ثالثاً: 

النظر الدقيق، و�أورد �آراء تدفعها لغة العرب.

وكذلك  فقهاً،  �أو  ا�ستنباطاً  عليها  يبنى  لأن  ت�صلح  لا  الكتاب  �أه��ل  رواي��ات  �إن  رابعاً: 

الروايات غير ال�صحيحة، مع �أن ال�سيوطي �ألف كتاباً في �أ�سباب النزول، وذكر 

ت ت�ساهلا في الت�صحيح عند ال�سيوطي  �أن ال�صحيح هو المعتمد، لكن يبدو �أن ثَمَّ

مما جعله يتكئ على هذه الروايات في الا�ستنباط.

خام�ساً: في كتاب الإكليل لل�سيوطي غرائب الت�أويل، وهذه لا ي�سندها لغة ولا �سياق، 

�أح�سبها  ولا  الآي��ات،  �أجلها  من  جاءت  التي  ال�صحيحة  المعاني  مع  تتوافق  ولا 

وقواعده،  التف�سير  و��رشوط  التف�سير  لأ�صول  المخالف  ال��ر�أي  من  �ضربا  �إلا 

�أو  ر�أي��اً  يبنى عليها  �أن  �إليها ف�ضلًا على  يلتفت  ت��ورد، ولا  �ألا  والأ�صل في هذه 

فقهاً، �أو �أن ي�ست�أن�س بها في موارد التف�سير، و�إن قيل عنها : غرائب �أو عجائب 

فلا غرو في �أن يقال : �إنها خيالات وعبث بالمعاني، وكان الأولى بال�سيوطي �أن 
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لا يوردها �ألبتة في كتابه، لأنها ت�ضعف بع�ض الا�ستدلالات والا�ستنباطات التي 

حررها بفكره، ونقب عنها بثاقب ذهنه. 

�ساد�ساً:  لم يحرر ال�سيوطي بع�ض الم�سائل العلمية ، �سواء �أكان ذلك في الجانب اللغوي 

الآراء  بع�ض  نقل  على  واقت�صر  الأخ���رى،  التف�سير  ق�ضايا  في  �أم  البلاغي  �أم 

فيها غير محتمل  فيها وا�ضح، والأم��ر  �أن الخط�أ  �إليه، مع  ما ذهبوا  وخلا�صة 

لر�أي �آخر؛ لمخالفته لقواعد النحو والبلاغة الم�شتهرة والمقررة في كتب اللغويين 

ال�سكوت  وعدم  الم�سائل،  هذه  مراجعة  بال�سيوطي  الأحرى  وكان  والبلاغيين، 

عن الخط�أ فيها؛ لا �سيما �أن الفي�صل في ذلك لغة العرب وا�ستعمالاتهم في الكلام.

الإكليل في ا�ستنباط  �سابعاً: لا تغ�ض هذه الا�ستدراكات والتعقبات من قيمة كتاب ) 

التنزيل( فهو كتاب نافع مفيد قد جمع فيه من قوة العار�ضة وح�سن الاختيار،  

ودقة الفكر ما ي�شهد ل�صاحبه ب�سعة علمه فوق �شهرته المعروفة بذلك.

        �آمل �أن يكون ما قدمت فيه النفع والفائدة، ف�إذا �أ�صبت فذلك الف�ضل من الله، و�إن 

�أخط�أت فالله �أ��سأل �أن يلهمني ال�صواب، ويتجاوز عن خطئي، و�صلى الله على �سيدنا 

محمد وعلى �آله و�صحبه �أجمعين.
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