
بلاغة  الكناية في القر�آن الكريم

الأجزاء الثلاثة الأولى من القر�آن الكريم  �أنموذجاً

(((
د. �سامي عطا عبد الرحمن ح�سن

�أ�ستاذ م�شارك بق�سم �أ�صول الدين - كلية ال�شريعة - جامعة �آل البيت - المفرق – المملكة الأردنية الها�شمية 	)⁕(

⁕
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ملخ�ص البحث : 

الكريم،  القر�آن  في  الكناية  بلاغة  على  ال�ضوء  �إلقاء  �إلى  الدرا�سة  هذه  تهدف  	           

و�إحكامها المعُجز، �إذ يُظهِرُ القر�آنُ دِقةً و�إحكاماً لا ي�ستطيع �أحدٌ �أن يحاكيها ، ناهيك عن 

�أن يتفوق عليها . وقد كثرت الكنايات في النظم القر�آني الكريم ، فجاءت فيه الكناية عن 

 ،   والكناية عن 
(((

وَر كثيرة  الندم  والتح�سر، بالع�ض على اليدين ، وتقليب الكفين في �صُ

 والكناية عما يُ�ستَقبَح 
(((

  والا�ستكبار والإعرا�ض ،
(((

الكَرب و�شدة �أهوال يوم القيامة ،

  �إلى غير 
(((

 وعما يُ�ستَحيى الت�صريح به كالجماع ،
(((

ذِكره ، كالبول  وق�ضاء الحاجة ،

ذلك من الكنايات القر�آنية . 

انظر الآيات في �سور: الفرقان : 27 . والكهف : 42.  	(((

)))	 انظر : �سورة الحج: 1، 2. 

انظر الآيات في �سور : المنافقون : 5 . والإ�سراء: 51. ولقمان : 18.  	(((

)))	 انظر : الآلو�سي : روح المعاني : ج30: 227. وتف�سير القرطبي : ج5: 143. 

)))	 انظر الزمخ�شري : تف�سير الك�شاف : ج1: �ص 338. 
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مقدمة

لا مِراءَ في �أنَّ البيان القر�آني مُعجز، لم يخرج في ت�أدية م�ضامينه ، وت�صوير معانيه 

عن ن�سق العربية ومذاهبها في التعبير ، �إذ لا يجوز التحدي – كما قيل – بما هو خارج 

عن عُرفِ الخطاب . ومن ثَمَّ كان عَجزهم  عن الإتيان  ب�سورة واحدة من مثله ، هوَ �آيةُ 

�إِعجازه البلاغي لهم من جهة ، وكذب مفترياتهم حول القر�آن ، و�صدق نبوة من �أنزل 

عليه – ¤ -  من جهة �أخرى .

و�صورة الكناية في القر�آن الكريم هي �إحدى تلك ال�سنن التعبيرية التي �سلكها بيانُه 

الكريم ،  القر�آن  تَرِد في  الكناية لم  �أن لفظة   . ومع  �إعجازه فيها  المحُكم، وكانت  مناطَ 

ق  ، ويُنَ�سِّ ال�صورة  ح  يُوَ�ضِّ الذي   ، البلاغي الجميل فيه  الأ�سلوب  مع كَثرةِ وُرودِ هذا 

ت�ست�سيغها  لا  و�أل��ف��اظ  معانٍ  اللغة  ففي   ، والفُح�ش  الاب��ت��ذال  عن  ويُبعده   ، الأ�سلوب 

الأذواق ، وتنبو عنها الأ�سماع ، فجاءت الكناية في القر�آن الكريم لتبرز جماله ، و�إعجازه 

، ب�صورها البليغة ، وا�ستعمالاتها الدقيقة  . 

خطة البحث :

بع�ض   ب�إبراز  حددته   ، ال�صفحات  محدود  بحث  له  يت�سع  لا  مت�شعباً  البحث  كان  لما 

�صور الكناية في الأجزاء   الثلاثة  الأولى من القر�آن الكريم  �أنموذجا ،  وجعلته في مقدمة 

، و�أربعة  مباحث ، �ضمنت بع�ض  المباحث  عدة مطالب ، وخاتمة ، على النحو التالي :

المبحث الأول : و�ضمنه المطالب   التالية  :

المطلب الأول : تعريف الكناية في ا�صطلاح اللغويين :

�أ – الكناية في اللغة .

ب – الكناية في الا�صطلاح .

المطلب الثاني -  الفرق بين  الكناية والمجاز.

المطلب الثالث :- مفهوم الكناية في ا�صطلاح البيانيين   .
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المطلب الرابع : مفهوم الكناية في ا�صطلاح الأ�صوليين والفقهاء ..  وبينت الفرق بين 

مفهوم الكناية عند البيانيين  والأ�صوليين  ..

المطلب الخام�س  : مفهوم الكناية عند المف�سرين .

المبحث الثاني :   �أق�سام الكناية عند البيانيين  والمف�سرين :

ق�سم بع�ض  البيانيين  والمف�سرين الكناية باعتبارين مختلفين ، �أما الاعتبار الأول:   

فهو اعتبار المطلوب بالكناية ، وبهذا الاعتبار لها �أربعة  �أق�سام هي  : 

�أ- الكناية عن ال�ضمير .

ب- الكناية عن �صفة . 

ت - الكناية عن مو�صوف

ث - الكناية عن ن�سبة  .

و�أما باعتبار الو�سائط فتنق�سم الكناية  �إلى �أربعة �أق�سام :   وهى  :   

تعري�ض ،  وتلويح ،  ورمز  ،   و�إ�شارة. 

المبحث الثالث  : ذكرت فيه  بع�ض الكنايات الواردة في الأجزاء الثلاثة الأولى من القر�آن 

، وبينت دلالاتها ، ومقا�صدها.   

المبحث الرابع: ذكرت فيه الأغرا�ض والخ�صائ�ص البيانية لأ�سلوب الكناية في القر�آن 

الكريم . �إذ  للكناية هدف تجميل الكلام وتح�سينه ، و�إظهاره في حُلَّة جديدة دون �إ�سفاف 

التلاعب بالعبارات،  �أو مجرد ق�صد   ، الم�ستقبحة  فقط  الألفاظ  ،  ولي�ست للعدول عن 

ا لها، و�إلا لو كانت  و�إنما لمقت�ضى غاية �أ�صيلة، ثم كان الح�سن والجمال ناتًجا ع�ضويًّ

الكناية لمجرد العبث دون غاية �أف�ضت �إليها م�صلحة؛ لكانت م�ستقبحة، فلها غاية وهي 

: �صرف قُبح القبيح، و�إظهار حُ�سن الَح�سن.    
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الدرا�سات ال�سابقة :

من خلال التتبع لما يتعلق بهذا المو�ضوع من م�ؤلفات ؛ لم �أجد – ح�سب علمي -   من 

ه ببحث جامع لم�سائله ، فتتبعت ما  تَبَ تحت هذا العنوان  ر�سالة علمية ، ولا من خ�صَّ كَََ

القر�آن الكريم ، دون ا�ستق�صاء  الثلاثة الأج��زاء الأولى من  الكناية في  يوجد من �صور 

�إلا على  ما  يت�صل بمو�ضوع بحثي  �أق��ف  فيها على  فلم  المعا�صرة  الدرا�سات  و�أم��ا   ،

كتابات عامة عن الكناية في القر�آن الكريم ، مثل :                                                                               

�أ�سلوب الكناية في القر�آن الكريم – )ر�سالة ماج�ستير  ( ب�سام عبد الغفور عبد الرزاق -11

القوا�سمي- كلية اللغة العربية  - الجامعة الإ�سلامية بالمدينة المنورة  - 1984م . 

�أ�سلوب الكناية في القر�آن الكريم - ح�سناء محمد ح�سين فلمبان )  ر�سالة ماج�ستير- -22

1988م ( مكة المكرمة .

الكناية في القر�آن الكريم)  ر�سالة دكتوراه - 1995م ( �أحمد فتحي رم�ضان - كلية -33

الآداب -جامعة المو�صل. 

الكناية في القر�آن الكريم: مواقعها و�أ�سرارها - كلية اللغة العربية )  ر�سالة دكتوراه- -44

 ، الكناية  �أبحاث  كثيرة غيرها حول مو�ضوع   الأزه��ر. وهناك  ( - جامعة  1996م 

وكلها �إلى ذاك الجمال ت�شير ،  �إلا �أنها كتابات متخ�ص�صة في ناحية معينة ،  مثل بحث 

الدكتور : �أحمد القرالة  المو�سوم بـ : الكناية وقواعدها الفقهية .�أو بحث الدكتورة :  هند 

بنت جميل المو�سوم بـ : الكناية في ك�شاف الزمخ�شري . ولم �أجد - ح�سب علمي -  من 

كتب تحت العنوان الذي كتبت فيه ،  ر�سالةً ، �أو بحثا علميا م�ستقلا..

منهجي في البحث : 

في    الكناية  �صور  بع�ض  تتبع   على  يقوم  الذي  الو�صفي  المنهج  البحث  هذا  في  �سلكت   

الأجزاء الثلاثة  الأولى من القر�آن الكريم ، ور�صد ما فيها من كنايات .. م�ستعيناً بما 

الكنايات  �أ�ستق�ص   ،  ولم  دَثين  ، قُدماء وُحم �سطره علما�ؤنا من المف�سرين والبلاغيين 

الواردة في هذه الأجزاء الثلاثة  الأولى من القر�آن الكريم ، �إذ الا�ستق�صاء بعيد المنال.  
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ال�سورة -11 ا�سم  ، وذكرت  �إلى موا�ضعها في كتاب الله  الكريمة  القر�آنية  الآيات  عزوت 

ورقم الآية .  

  رجعت �إلى �أمّات الم�صادر المعتمدة في كتب التف�سير ، وعلوم القر�آن الكريم .-22

تُ بع�ض  الكلمات الغريبة من مظانها .  -33   فَ�َّرس

عزوت  الأحاديث ال�شريفة  الواردة في البحث �إلى كتب الحديث المعتبرة .. -44

ن�سبت الأقوال �إلى قائليها ، وبينت م�صادرها الأ�صلية  . -55

و�ضعت        -66 ثم   ، نتائج  من  �إليه  تو�صلت  ما  �أه��م  فيها  ذك��رت  بخاتمة  البحث  ختمت 

فهر�سا للمراجع التي ا�ستعنت بها في �إخراج هذا البحث على ما هو عليه .                                                                                                       

وبعد : فمع علمي �أن كثيراً من الباحثين قد �سبقوني للحديث عن الكناية بوجه عام  ، 

�أن  رغبتي  قويت في معاودة  �إلا   ، نَظَرِ بع�ضهم ، و�أف��دتُ منها  ووقفتُ على وِجهاتِ 

النظر في هذا المو�ضوع ،  والكتابة  فيه ،  فكان هذا البحث ،  لإلقاء ال�ضوء على بلاغة 

الكناية  في الأجزاء الثلاثة  الأولى من  القر�آن  ، وبيان  بع�ض خ�صائ�صها و�أغرا�ضها   

البيانية  .

  و�أقول بكل ثقة ويقين :  لا  يكاد  يخلو  قرنٌ من الزمان منذ نزول القر�آن و�إلى يومنا 

جتها �أقلام �أعلام الم�سلمين ، خدمة لكتاب الله تبارك وتعالى  هذا ، من م�صنفات قيمة دبَّ

، تنوعت وت�شكلت على ح�سب الظروف ، والتخ�ص�صات ، والمقدرة العلمية لكل عالم 

،   فك�شف لهم القر�آن وهم يبحثون في علومه المختلفة ،  ووجوه �إعجازه ، و�صوره 

ج لي�س لها  البيانية  ، عن بحارٍ لي�س لها �ساحل ، ووجدوا �أنف�سهم قد خا�ضوا في ُجل

 ، ةَ خزائن تفوق الح�صر  ثَمَّ .  وبقيت  �أو عقدٍ نظيم   ، بل�ؤل�ؤةٍ كريمة  ، وكُلٌّ عاد  قعر 

قتُ في �إعداد هذا البحث–  ره ، والنظر فيه . وكلي �أمل �أن  �أكون قد  وُفِّ ومفتاحها تدبُّ

خلال �إجازتي للتفرغ العلمي- ، خدمةً  للغة  القر�آن الكريم ، مع يقيني �أنه لا يخلو 

نات ...والَله �أ�س�أل �أن يجعل عملي هذا  من نق�ص ، ولا ي�سلم من هَناتٍ �أرجو �أن يَكُنَّ هَيِّ

وغيره خال�صا لوجهه الكريم ، و�أن يكتب لي �أجره، ولكل من بذل معي جهداً لإتمامه 
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، و�صلى الله على �سيدنا محمد وعلى �آله و�صحبه والتابعين . 

المبحث الأول

المطلب الأول  :   مفهوم الكناية في ا�صطلاح اللغويين. 

�أ - الكناية لغة :

تعد الكناية من �أهم الفنون البلاغية في الأدب العربي على وجه الخ�صو�ص ، وذلك 

لما ت�ؤديه من وظائف فنية وجمالية من خلال التعبير عن وجدان الإن�سان ، وواقعه ،  

وبيئته،  و�أعرافه وتقاليده . والكناية فن من فنون البيان ، وطريق من طرق الت�صوير ، 

به ي�ستطيع الأديب �أن ي�صور المعنى المجرد ، ت�صويراً يدركه المتلقي عن طريق الحوا�س 

والوجدان  ، فيترك في نف�سه ت�أثيراً عظيماً . 

وتدور المادة المعجمية للكناية )ك - ن – ن( حول معنى ال�ستر والإخفاء  ،  يقال كنيت 

ال�شيء �إذا �سترته، وكنّى عن ال�شيء �إذا �أخفاه ولم ي�صرح به، وبهذا المعنى وردت في  

�سَاء �أَوْ �أَكْنَنتُمْ ِيف �أنَفُ�سِكُمْ  تُم بِهِ مِنْ خِطْبَةِ النِّ �ضْ قوله تعالى   :) وَلَا جُنَاحَ عَلَيْكُمْ فِيمَا عَرَّ

( ) البقرة  :235(   �إذا �سترتم طلبكم و�أ�ضمرتموه في قلوبكم  ، فلم تذكروه ب�أل�سنتكم ، 

.   قال الجوهري : ) تـ 398هـ (  :  والكُنيةُ والكِنيةُ �أي�ضا  
(((

لا م�صرحين ولا معر�ضين 

وَكَنَّى   ، ب�شيىء وتريد غبره  تتكلم  �أن   : والكناية   ، بكذا  ، واكتنى فلان  الكُنَى  واحدة 

عن الأمر بغيره يُكني  كناية ، يعني : �إذا تكلم بغيره مما ي�ستدل عليه ، نحو : الرفث ، 

 ((( 
والغائط ، ونحوه . 

            وهي 
(((

ويقول ابن منظور  : )  تـ 711هـ ( )  الكناية �أن تتكلم ب�شيىء وتريد غيره(.

م�أخوذة من ال�ستر والتغطية ، يقال : كنيت ال�شيئ �إذا   �سترته ، و�سُمِيَت بهذا الا�سم : 

  ومنه الكُنيَة ، وذلك �أن فيها �ستراً للا�سم ، و�إظهاراً 
 ((( 

 ، وتُظهِر غيره. 
ً

لأنها تَ�سُرت معنى

انظر : ح�سن الم�صطفوي : التحقيق في كلمات القر�آن الكريم : المجلد العا�شر : �ص 122 	(((

انظر : الرازي ، مختار ال�صحاح : �ص 581.  	(((

انظر : ابن منظور ،  ل�سان العرب : باب الياء ، ف�صل الكاف  . مجلد 12: �ص174 	(((

انظر : العلوي ، الطراز : ج1: �ص 366.  	(((
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 وقد ورد م�صطلح الكنية والكنى  في ال�شعر الجاهلي ، في 
 ((( 

ل�شيىء  �آخر وهي الكُنية

 
َ

بيت من ق�صيدة لل�شاعرالجاهلي  :« عبيد بن الأبر�ص قالها   »  للنعمان بن المنذر »: هي

                                    ولم 
(((

لا .......... كما الذئبُ يُكنَى �أبا جَعدةِ  الَخمرُ بالهزلِ تُكنَى الطَّ

هذا  ورود  ك�رثة  مع   ،  - �أ�سلفنا  – كما  الكريم  ال��ق��ر�آن  في  الكُنية  �أو  الكناية  لفظة  ت��رد 

ويُبعده   ، الأ�سلوب  وَيُن�سق   ، ال�صورة  يُوَ�ضح  الذي   ، فيه  الجميل  البلاغي  الأ�سلوب 

عنها  وتنبو  الأذواق،  ت�ست�سيغها  لا  و�ألفاظ  معانٍ  اللغة  ففي   ، والفح�ش   الابتذال  عن 

الأ�سماع، فجاءت الكناية في القر�آن الكريم لتبرز جماله و�إعجازه، ب�صورها البليغة  ،  

وا�ستعمالاتها الدقيقة .  

عَ عبد القاهر الجرجاني )تـ 471 هـ(  للكناية حَدّاً   ب  - الكناية في الا�صطلاح :   وَ�ضَ

ا�صطلاحياً ،  وبُعداً بيانياً ، تبعه عليه من لحقه ، واقتفى �أثره فيه من �أتى بعده ،  قائلا 

:       ) المراد بالكناية  ههُنا: �أن يريد المتكلم �إثبات معنى من المعاني، فلا يذكره باللفظ 

المو�ضوع له في اللغة، ولكن يجيء �إلى معنى هو تاليه وردفه في الوجود ،  فيومئ  به �إليه 

    ويدلل عبد القاهر على �صحة هذا الر�أي ، من خلال الأمثلة 
(((

، ويجعله دليلا عليه ( .

التي �ساقها ، مثال ذلك قولهم: ) هو طويل النجاد( يريدون:  طويل القامة   ،   و)كثير 

رَماد القِدر( يعنون:  كثرة القِرى   .  وفي المر�أة :)ن�ؤوم ال�ضحى( ، والمراد �أنها مُتَرفَة 

،  ثم لم   
ً

�أرادوا في هذا كله - كما ترى  -  معنى مخدومة، لها من يكفيها  �أمرَها، فقد 

لوا �إليه بذكر معنى �آخر ، من ��شأنه �أن يردفه  يذكروه بلفظه الخا�ص به  ، ولكنهم توَ�صَّ

في  الوجود ، و�أن يكون �إذا كان .

َ القرى ،  كثر رماد القدر ،  و�إذا  �أفلا ترى �أن القامة �إذا طالت طال النجاد ؟ و�إذا كَُرث

 . وحديث 
(((

كانت المر�أة مُتَرفَة  لها من يكفيها �أمرها ، رَدِفَ ذلك �أن تنام �إلى ال�ضحى( 

عبد القاهر الجرجاني عن المعنى الذي يردف المعنى المذكور، ي�شير �إلى ما ذكره قدامة 

انظر : الطوفي : الإك�سير في علم التف�سير  : �ص 118.  	(((

انظر : ديوان عبيد بن الأبر�ص :  �ص : 62.  	(((

انظر الجرجاني : دلائل الإعجاز :  66 	(((

انظر الجرجاني : دلائل الإعجاز :  66 	(((
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 عن الكناية  ، التي لم يتحدث عنها من خلال هذا الم�صطلح، 
 (((

337هـ( ابن جعفر ) تـ 

بل ذكرها في �أنواع ائتلاف اللفظ بالمعنى ، و�أطلق عليها ا�سم )الإرداف( ، وعرفه بقوله:         

ذلك  على  ال��دال  باللفظ  ي�أتي  فلا  المعاني،  من   
ً

مَعنى على  ال�شاعر دلال��ة  يريد  �أن  هو   (

المعنى، بل بلفظ يدل على معنى هو ردفه وتابع له، ف�إذا دل على التابع �أبان عن المتبوع 

:
    ((( 

بمنزلة قول عمر بن �أبي ربيعة 

                                                              . �شَم�سٍ فها�شِمُ.   عَبدُ  وَ�إِمّ���ا   ، لِ��نَ��وفَ��لٍ.   .......    �أَب��وه��ا  �إِمّ���ا  ال��قُ��رطِ  بَعيدَةُ مَهوى   

ف�إنما �أراد ال�شاعر �أن ي�صف  هذه المر�أة بطول العنق ، فلو عبر عن ذلك باللفظ المو�ضوع 

له لقال : طويلة العنق ، فعدل عن ذلك ، و�أتى بلفظ يدل عليه ، ولي�س هو المو�ضوع له 

، فقال : بعيدة مهوى القُرط .. فَدَلَّ بِبُعد مَهوى قُرطها على طول جيدها ، وفي ذلك من 

المبالغة ما لي�س في قوله : طويلة العنق ..  لأن بُعدَ  مَهوى القُرط يدل على طول �أكثر من 

– طويلة العنق - ، لأن كل بعيدة مهوى القرط طويلة العنق ،  الطول الذي يدل عليه 

 وهذا 
 ((( 

ولي�ست كل طويلة العنق بعيدة مهوى القرط ، �إذا كان الطول في عنقها ي�سيراً .

التعريف لا يميز الكناية من المجاز، �إذ ميز البلاغيون بينهما ، وقالوا : �إن الكناية يجوز 

منهم  المت�أخرون  فَها  عَرَّ ثَمَّ  ومن   . المجازي(   ولازمه   ، )الحقيقي  المعنيين:  �إرادة  فيها 

 . 
(((

ب�أنها :) لفظ �أُطلق و�أريد به لازم معناه، مع قرينة لا تمنع من  �إرادة المعنى الحقيقي(

المطلب الثاني  :       الفرق بين  الكناية والمجاز 

  هناك  فرق  بين الكناية  والمجاز ،  وهذاالفرق يظهر من وجهين :     

 �أحدهما : �أن الكناية لا تنافي �إرادة الحقيقة بلفظها،  فلا يمتنع في قولك فلان 
طويل النجاد ؛  �أن تريد طول  نجاده  مع �إرادة طول قامته  . والمجاز ينافي  ذلك 

، فلا ي�صح في نحو «رعينا الغيث “” �أن تريد معنى الغيث، وفي نحو قولك : «في 

)))	 انظر : قدامة بن جعفر :  نقد ال�شعر، 157- 158

)))	 انظر البيت في  ديوان عمر بن �أبي ربيعة : �ص 182. 

)))	 انظر :  ابن �سنان الخفاجي  ، �سر الف�صاحة ، �ص : 221. 

)))	 انظر :القزويني ، الإي�ضاح: 2  : 252 .  
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الحمام �أ�سد » �أن تريد معنى الأ�سد من غير ت�أويل .  

والثاني : �أن مبنى  الكناية على الانتقال من اللازم �إلى الملزوم  ؛  ومبنى المجازعلى 

 .  
 (((

الانتقال من الملزوم �إلى اللازم

�أما عن علاقة المجاز  بالكناية ؛ فقد ذهب العلماء في ذلك  �إلى �أربعة مذاهب:

عَ له ،   ؛ لأن اللفظ م�ستعمل فيما وُ�ضِ �أحدها  :  يرى بع�ضهم �أن الكناية  حقيقة 

و�إن كان المراد به  الدلالة على غير المعنى المو�ضوع له  ،  فكثرة الرماد قد ا�ستعملت 

فى المعنى  المو�ضوع لها ،  و�إ ن كان المراد بها الكرم ؛ وهذاهو الوجه الفارق بين 

المجاز  والكناية . وممن يرى �أن الكناية حقيقة  : الفخر الرازي ،الذي عقد مبحثا في �أن 

 ولذلك �أي�ضا  ذهب  العِزّ بن عبد ال�سلام في كتابه : الإ�شارة 
(((

الكناية لي�ست من المجاز.

 
(((

�إلى الإيجاز..

وثانيها   :  �أنها مجاز ؛ لأن المراد لي�س هو المعنى المو�ضوع له ،  و�إن كان قد  ا�ستعمل 

،  فك�أنه تج��اوز عن المعنى المو�ضوع له �إلى م��الم  يو�ضع له.  فى المعنى المو�ضوع له 

 ، الذي اعتمد 
 (((

وبع�ضٌ من البيانيين يرى �أن الكناية مجاز ، بل ركن من �أركانه : العلوي 

لِلَّفظ ، و�إلا لما كان هناك داعٍ  على المعنى المراد من الكناية ، فهو لي�س المعنى الأ�صلي 

للكناية ، وطالما كان المق�صود لي�س هو المعنى الأ�صلي، فيجب القول - �إذن - بمجازيتها 

كما  و�ضعِهِ،   ب�أ�صلِ  عليه  دل  ما  خلاف  معنى  على  دل  ما   ، عنده  المجاز  حقيقة  ،لأن 

�أنها ت�ساوي الا�ستعارة في الدلالة ، ولما كانت الا�ستعارة نوعاً من �أنواع المجاز ، فكذلك 

. وه�ؤلاء لا ي�شترطون في قرينة المجاز �أن تكون 
 ((( 

تكون الكناية نوعا من �أنواع المجاز

مانعةً من �إرادة المعنى الحقيقي .                                       

انظر : ال�سكاكي ، مفتاح العلوم : 1 : 176.  	(((

الرازي : نهاية الإيجاز : 272.  	(((

العز بن عبد ال�سلام : الإ�شارة �إلى الإيجاز في بع�ض �أنواع المجاز : 85.  	(((

العلوي : الطراز ، 1: 246.  	(((

محمد الح�سن علي الأمين ، الكناية في �أ�ساليبها ومواقعها في ال�شعر الجاهلي : 87 .وانظر العلوي : الطراز  	(((

  .376 :1
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وثالثها:   �أن الكناية وا�سطة بين الحقيقة والمجاز ،�أي : لا حقيقة ولا مجاز ، فهي 

لي�ست حقيقة ؛  لعدم ا�ستعمالها في المعنى الأ�صلي ، ولي�ست مجازاً ؛ لأن قرينتها غير 

 
(((

مانعة من �إرادة المعنى الأول . وممن يرون ذلك: القزويني، وال�سكاكي .  

 ورابعها:  �أنها تنق�سم �إلى حقيقة ومجاز معاً  ؛ ف�إن ا�ستعملت اللفظ في معناه مراداً 
منه لازم المعنى فهو حقيقة  ،  و�إن لم يرد المعنى بل عبر بالملزوم عن  اللازم فهو مجاز 

((( 
،  لا�ستعماله في غير ما و�ضع له .

وممن ذهب �إلى ذلك  :  ابن الأثير ؛ حيث يرى �أن  الأ�سلوب الكنائي يتجاذبه جانبان  

هما  :

• جانب الحقيقة  :   وهو الدلالة القريبة المبا�شرة.	

• وجانب المجاز: وهو الدلالة البعيدة غير المبا�شرة. 	

على  حمله  يجوز  معنى  على  دلت  لفظة  )كل   : ب�أنها  مُعَرفاً الكناية  الأثير  ابن  يقول 

وبين  بينها  فالفرق   
(((

الحقيقة والمجاز( بين  جامعٍ  بو�صفٍ  والمجاز،  الحقيقة  جانبي 

المجاز هو في نوع القرينة ؛ لأن القرينة في المجاز تمنع من �إرادة المعنى الأ�صلي، على 

حين لا تمنع القرينة هذا المعنى الأ�صلي في الكناية  ، فلو نظرنا �إلى قوله تعالى:{    ڄ  

ڄ  ڄ  ڄ  ڃ      ڃ     ڃ  ڃچ  چ  چ  چ } ) البقرة : 19( 
وهو مجاز مر�سل علاقته الكلية، لوجدنا �أن المعنى الحقيقي تمتنع �إرادته،�إذ لا يمكن 

على  )الأ�صابع(  لفظ  حمل  ثم  ومن  الأ�صابع في الأذن،  كل  و�ضع  ،لا�ستحالة  تحققه 

دلالة مجازية، و�أ�صبح المق�صود بها الأنامل.                        

�إرادة المعنى  ؛ ف�إنها تختلف عن المجاز  ،  في �أن قرينتها لا تمنع من  �أما الكناية     

الأ�صلي مع المعنى المجازي فيها، �إذ لا مانع عقلاً ولا عادةً  من �أن يريد المتكلم بالأ�سلوب 

القزويني : الإي�ضاح : 2: 319. و�إلى ذلك ذهب ال�سكاكي ، انظر :  مفتاح العلوم ، �ص 403. 	(((

انظر : ال�سيوطي ، الاتقان : 1 : 112-111. 	(((

ابن الأثير : المثل ال�سائر: 2: 182	 	(((
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الكنائي معنييه معاً، ففي قول امرئ القي�س :  

((( 
لِ  وَتُ�ضحي فَتيتُ الِم�سكِ فَوقَ فِرا�شِها    ...     نَ�ؤومُ ال�ضُحى َمل تَنتَطِق عَن تَفَ�ضُّ

فقد تحدث  امر�ؤ القي�س عن النِّعمة والرّفاه  التي تعي�ش فيهما هذه المر�أة، و�أنها ن��شأت 

في �أح�ضان الغنى  ، فالرائحة الطيبة تلازم فرا�شها، ولديها من يقوم بالخدمة عنها، 

في  ال�سعي  من  العرب  ن�ساء  ع��ادة  عليه  جرت  ما  غير  على  تنام ال�ضحى،  فهي  ولذلك 

طلب الرزق وقت البكور. ولكنه لم يعبر عن ذلك بالألفاظ الدالة عليها دلالة مبا�شرة، 

�أن ي�ستلزم المعنى ال�سابق، فالقرينة  �إلى معنى �آخر )ن�ؤوم ال�ضحى( ، من ��شأنه  ولج�أ 

تدل عليه، ولكن هذه القرينة لا تمنع في الوقت نف�سه �أن يراد حقيقة  ؛ فهي مع ترفها 

ونعيمها تنام كثيراً في وقت ال�ضحى ، �أو يت�أخر وقت نومها �إلى هذا الوقت. 

 وفي هذا يقول ال�سكّاكي: )  الفرق بين المجاز والكناية:  �أن الكناية لا تتنافى و�إرادة 

الحقيقة بلفظها، فلا يمتنع في قولك  :) فلان طويل النجاد( �أن تريد طول نجاده من غير 

ارتكاب ت�أول.. والمجاز ينافي ذلك، فلا ي�صح في نحو :  ) رعينا الغيث( �أن تريد معنى 

�إن  �أي: 
. (((

�أن تريد معناه من غير ت�أويل( �أ�سد( )  الغيث، وفي نحو قولك :) في الحمام 

�إرادة المعنى الأ�صلي للَّفظ مع �إرادة المعنى الآخر الذي يُكنى باللفظ عنه جائزة ، ولكنها 

المعنى  ، وي��راد  الأ�صلي  المعنى  �إرادة  تُهمَل  ،  وقد  ي��رادان معاً  ، فقد  دائماً  غير لازمة 

الآخر فقط ، فقد يقال : فلان كثير الرماد ، �أي : م�ضياف جواد ، مع �أنه لا يطبخ الطعام 

الغازية  بالأفران  لهم  يطبخ  �إنما  رم��اداً،  يُخَلِّف  الذي  بنارالحطب  الكثيرين  ل�ضيوفه 

�أوالكهربية . وبهذا يظهر الفرق بين الكناية والمجاز ، فالمجاز لا ي�صح معه �إرادة المعنى 

الحقيقي للَّفظ ، بل يتعين فيه �إرادة المعنى المجازي فقط ، مثل : في الحمام �أ�سد  ، فلفظ 

الأ�سد هنا مجاز عن رجل �شجاع   ، ولا ي�صح �أن يراد به معناه الحقيقي ، وهو الحيوان 

– على الأرجح - تجمع بين الحقيقة والمجاز ؛ لأن لفظ  المفتر�س المعروف . والكناية 

الكناية لم يُرَد منه معناه المو�ضوع له مبا�شرة ، فيكون حقيقة ، ولم تمتنع �إرادته مع 

انظر :  ديوان امرئ القي�س  ،  �ص 99 ، �صنعه ح�سن ال�سندوبي . 	(((

ال�سكاكي : مفتاح العلوم:170 .  	(((
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�إرادة المعنى الكنائي ، فيكون مجازاً .   لذلك يقال :�إن الكناية لها جانبا حقيقةٍ ومجاز ، 

و�أن قرينة الكناية غير مانعة من �إرادة المعنى الأ�صلي ، وقرينة المجاز مانعة . فالكناية 

                                                                               
(((

على هذا لي�ست حقيقة خال�صة، ولي�ست مجازاً خال�صاً.

    المطلب الثالث  :    مفهوم الكناية في ا�صطلاح البيانيين

�أقوال البيانيين  حول تحديد مفهوم الكناية ، ومعظمهم يحوم حول تعريف  اختلفت 

واحد هو : ) �أن الكناية لفظ �أُريد به لازم معناه ، مع جواز �إرادة ذلك المعنى الحقيقي مع 

 فقولهم :« لفظ » : ي�شمل الحقيقة والمجاز والكناية ، وخرج عنه ما لي�س بلفظ 
(((

لازمه ( 

، كالإ�شارة باليد، وهز الر�أ�س ونحو ذلك . 

وقولهم : » �أريد به ؛ خرج به اللفظ الذي يراد به نف�س معناه ، وهو المعنى الأول . 

والمراد  » باللزوم ؛ مطلق الارتباط لا اللزوم العقلي ، وهو عدم الانفكاك . 

وقولهم : » مع  جواز �إرادة ذلك المعنى الحقيقي مع لازمه ؛ خرج المجاز ، لأن المجاز لا 

بُدَّ  له من قرينة مانعة من �إرادة المعنى الحقيقي ، ولكن الكناية ؛ قرينتها مجوزة لإرادة 

المعنى الحقيقي مع لازمه .. كقولك : فلان طويل النجاد .. كناية عن طول القامة ، فلا 

لغر�ض  النجاد  طويل  �إنه   : يقال  وقد   ، القامة  طويل  النجاد  طويل  يكون  �أن  من  مانع 

 
((( .

الكناية فقط  ، �إذا لم يكن له نجاد �أ�صلًا 

   المطلب الرابع  : مفهوم الكناية في ا�صطلاح الأ�صوليين والفقهاء  :

لم يتو�سع  الأ�صوليون  والفقهاء في ذكر مباحث الكناية ،ولم يختلفوا في تعريفها ، �إذ  

النجار الحنبلي   ابن  . ونَ�صَّ على ذلك  البلاغة والبيان  اعتبروها من مو�ضوعات علم 

تعر�ض  .ومم��ن 
 (((

 )  . والبيان  المعاني  علماء  وظيفة  من  فيها  والبحث   (  : ق��ال  حيث 

، ذكرها في  الفقهاء   لها من  . ومَن تعر�ض  ، وقلة من غيرهم 
 (((

�أ�صوليو الحنفية  لها 

عبد  ود.   . والأدبية  اللغوية   للدرا�سات  الخليل  موقع   . الكناية   : مقال   ، المطعني  العظيم  عبد  :د.  انظر  	(((

الرحمن حبنكة : البلاغة العربية ، �أ�س�سها ، وعلومها ، وفنونها . 2: 136. 

انظر :القزويني :  الإي�ضاح : 3: 318.  	(((

انظر : �أ�سلوب الكناية في القر�آن الكريم ، ب�سام عبد الغفور القوا�سمي: �ص 65 – 66.  	(((

ابن النجار ، محمد بن �أحمد ، �شرح الكوكب المنير ، 1: 199.  	(((

انظر : التفتازاني ، التلويح على التو�ضح ، ج1:�ص72. 	(((
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 ، �أو �أثناء الحديث عن مباحث الحقيقة والمجاز.                               
(((

كتب القواعد ، �أو الأ�شباه والنظائر 

يقول ابن عابدين في تعريف الكناية عند الفقهاء :)  فمعناها عندهم مطلقا كالأ�صوليين 

. 
(((

: ما ا�ستتر المراد منه في نف�سه( 

اللفظ  �أو  بالا�ستعمال،  منه  الم���راد  ا�ستتر  )م��ا  ب���أن��ه��ا:  الكناية  ال��ب��زدوي  ع��رف  وق��د 

.
 (((

المحتمل(

 (((
) بالدليل  يتبين  �أن  �إلى   ، به م�ستوراً  الم��راد  ما يكون   (  : بقوله  ال�سرخ�سي  وعرفها 

والمراد بالا�ستتار هنا : هو الا�ستتار بح�سب الا�ستعمال ، �أي �أن الكلمة لقلة ا�ستعمالها 

وتداولها بين النا�س ، �أ�صبح المعنى فيها خفياً ، لا يمكن الوقوف عليه �إلا بغيره ، وهذا 

 
(((

القيد يخرج به ال�صريح ، �إذ �إن المعنى فيه بَِّني لا ا�ستتار فيه . 

�ضياء  وقد ناق�ش  الفقهاء والأ�صوليين ت�صب في معنى واحد .  وهكذا كل تعريفات 

 . فهو 
((( 

الدين ابن الأثير  ما ذهب �إليه الأ�صوليون في الكناية من ) �أنها اللفظ  المحتمل (

عنده لا يعبر عن الكناية بدقة، ومن ثم يحكم بخطئه ؛ فلي�س كل لفظ يدل على المعنى 

وعلى خلافه كناية. وبيان ذلك – كما يراه – ، �أن قول النبي - ¤ -: )�إذا لم ت�ستح 

  ، على الرغم من احتمال لفظه لمعنيين:  
(((

فا�صنع ما �شئت( 

  الأول: �أنك �إذا لم يكن لك وازع  يزعك عن الحياء ، فافعل ما �شئت .

والثاني: �أنك �إذا لم تفعل فعلًا ت�ستحي منه، فافعل ما �شئت، ف�إن هذا لي�س من الكناية 

في  كانوا  المحتمل،  اللفظ  ب�أنها  الكناية  عرفوا  عندما  الأ�صوليين  �أن  وي��رى  �شيء.    في 

انظر : ال�سيوطي ، الأ�شباه والنظائر ، �ص 293.  	(((

انظر : ابن عابدين ،  رد المحتار ، ج4 : �ص 296.  	(((

انظر : علي بن محمد بن الح�سين البزدوي ، �أ�صول البزدوي ، مطبوع مع �شرحه للبخاري ، علاء الدين  	(((

بن عبد العزيز  ،  ك�شف الأ�سرار ، 1: 167 . 

انظر:ال�سرخ�سي :   �أ�صول ال�سرخ�سي ، 1: 187.  	(((

انظر : د. �أحمد يا�سين القرالة ، الكناية وقواعدها الفقهية ، مجلة م�ؤتة للبحوث والدرا�سات ، مجلد 19 ،  	(((

عدد6 ، �ص78، 2006م . 

انظر : علاء الدين بن عبد العزيز البخاري   ،  ك�شف الأ�سرار : 1 : 67. 	(((

	�أخرجه البخاري : ينظر: فتح الباري:  ج 10 : 523 .  (((
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بالأعم عن  ) فعبر  الكائن الحي،  ف  فَعَرَّ  ، الإن�سان  �أن يعرف  تعريفهم هذا كمن يريد 

الأخ�ص، ف�إنه يقال : كل �إن�سان حيوان ، ولي�س كل حيوان �إن�ساناً. وكذلك يقال ههنا:   

 . وبهذا نرى �أن ابن الأثير 
(((

ف�إن الكناية لفظ محتمل ، ولي�س كلُّ لفظٍ محتملٍ كنايةً ( 

يحاول �أن يُخ�ضع التعريف الأ�صولي للكناية ،  لتعريف الكناية الا�صطلاحي عند علماء 

البلاغة . 

الكناية بين البيانيين  والأ�صوليين  :

   الكناية عند بع�ض البيانيين  تباين الحقيقة والمجاز،  وعند �أكثرهم �أنها حقيقة �أريد بها 

لازمها  . بينما عند الأ�صوليين قد تكون حقيقة، وقد تكون مجازاً كما في تعريف )جمع 

. 
(((

الجوامع( 

والكناية عند علماء البيان يجب �أن تقابل المجاز، وعند علماء الأ�صول لا تقابل المجاز 

�أعم من الكناية  �أن تتحد معه، وبهذا تكون الكناية الأ�صولية  ولا تعار�ضه ، بل يمكن 

 . 
(((

البيانية؛ لأنها ت�شمل الحقيقة والمجاز . 

والتعريف الأ�صولي لا يعتد بالمعنى الكنائي �إلا �إذا �صحبه الدليل ؛ والنيةُ على �إرادة 

ذلك المعنى ، ولا ي�شترط هذا في المعنى البلاغي . 

وزخرفة   ، بالقول  بالتفنن  خا�ص  البيانيين   عند  الكناية  ب�أ�سلوب  المنوط  والغر�ض 

هو  الأ�صوليين  عند  منه  الغر�ض  بينما   . �أخ��رى  ولأغ��را���ض   ، المعنى  وت�أكيد   ، النظم 

، وف�ض  العقوبات  ، وما يترتب على ذلك من فر�ض  الأحكام  �أن��واع  ، لتحديد  �شرعي 

الخ�صومات . 

كما  �أن  الكناية عند الفقهاء والأ�صوليين قد تكون لفظا ، �أو فعلا ، �أو كتابة ، �أو �إ�شارة  

 . في حين �أنها عند البيانيين لا تكون �إلا لفظا 
(((

، يَفهم  المق�صود منها كل واقف عليها 

انظر : ابن الأثير ،  المثل ال�سائر : 3 : 51 . 	(((

انظر: حا�شية البناني على الجمع 333/1 . 	(((

انظر : �شاكر الحنبلي : �أ�صول الفقه :  178. 	(((

انظر : ال�سيوطي ، الأ�شباه والنظائر ، �ص 312.  	(((
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الحقيقي  المعنيين  بين  التلازم  لوجود    ، فيها  خفاء  لا  البيانيين  عند  الكناية  �أن  كما   .

والمجازي ، �أما عند الفقهاء والأ�صوليين : فالكلام الذي لا يكون مفهوماً ، ويحتمل �أكثر 

 .. و�إ�ضافة �إلى ما تقدم ، يمكنني القول : ب�أن المعنى الذي 
((( 

 ،  ي�سمى كناية . 
ً

من معنى

تلتقي  التعريفات  ال�سابقة فيه للكناية هو : عدم الت�صريح بالمعنى المراد، و�ستره وراء 

 
                                                                 

(((
لفظ �آخر يك�شف النقاب عنه ، �إما بالقرينة ، و�إما بالمقام ودلالة الحال . 

المطلب الخام�س : مفهوم الكناية عند المف�سرين 

جرير  بن  محمد  عند  ذلك  ونلحظ   ، للكناية  الا�صطلاحية  الدلالة  المف�سرون  �أدرك 

الطبري في تف�سيره للكثير من الآيات القر�آنية ذات الدلالة الكنائية ، كما في تف�سيره لقوله 

تعالى : {  ٱ  ٻ   ٻٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ   ڀ  ڀ  ڀ    

ٺ  ٺ  ٺٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ   ٹ  ٹٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  
ڤڦ  ڦ   ڦ  ڦ} ) البقرة : 197(

�إذ قال : )والرفث في كلام العرب: �أ�صله الإفحا�ش في  المنطق ، ثم ت�ستعمله في الكناية 

ال�شيء  تذكر  �أن   (: بقوله  الكناية  م�صطلح  الزمخ�شري  ح��دد  وق��د    
(((

الج��م��اع.(  عن 

بغير لفظه المو�ضوع له ، كقولك : طويل النجاد والحمائل لطول القامة ، وكثير الرماد 

الفائدة منها في تف�سيره لقوله تعالى : {ئې  ئې  ئى  ئى    كما حدد 
 (((

للم�ضياف.(

)البقرة :24(  ئى  ی   ی   ی  ی  ئج  ئحئم  ئى  ئي} 
ارَ( مو�ضعه ،لأن اتقاء النار ل�صيقة و�ضميمة ترك العناد  قُوا النَّ �إذ قال :) فو�ضع )فَاتَّ

�أنه من نتائجه ، لأن من اتقى النارترك المعاندة ، وهو من باب الكناية التي  من حيث 

هي �شعبة من �شعب البلاغة ، وفائدته : الإيجاز الذي هو من حلية القر�آن ، وتهويل 

بتهويل �صفة  و�إي��رازه في �صورته  م�شيعا ذلك   ، النار منابه  اتقاء  ب�إنابة  العناد  ��شأن 

انظر : ال�سرخ�سي ،  �أ�صول ال�سرخ�سي : 1: 188.  	(((

انظر : ب�سام عبد الغفور : �أ�سلوب الكناية في القر�آن الكريم : �ص 59-68.  	(((

جامع البيان ، للطبري : 2: 322. وانظر : د. �أمل ح�سين ،  ظواهر البيان العربي عند المف�سرين ، �ص241 	(((

الك�شاف ، للزمخ�شري : 1: 311.  	(((
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))) وتلك التفاتة بلاغية �سجلها الزمخ�شري في تحديد الغر�ض من 
النار، وتفظيع �أمرها.(

الكناية  في �سياق الن�ص  القر�آني ، ف�ضلًا عن ذلك ؛ ف�إنه يك�شف عن دورها في ف�صاحة 

الكلام  .  و�أخل�ص مما �سبق ؛ �إلى  �أن المف�سرين قد �أدركوا الدلالة الا�صطلاحية للكناية ، 

ف�ضلًا عن �أن بع�ضهم كان مُنظراً لا�صطلاحها عند مت�أخري    البلاغيين ، و�أي�ضا حللوا 

ال�صور الكنائية في الن�ص القر�آني ، كا�شفين عن دلالاتها تارة ، وعن حُ�سنها تارة �أخرى 

، و�صولا �إلى  ا�ستظهار  البلاغة القر�آنية .

  المبحث الثاني  :     �أق�سام الكناية عند البيانيين  والمف�سرين   

البيانيين : من لم يق�سم الكناية ب�أي اعتبار ، وكان حديثه عنها عاماً ، وق�سمها  من 

المبرد تق�سيماً لم يكتب له الذيوع والانت�شار ، ويوجد تق�سيم لابن الأثير ظلَّ مح�صوراً 

عليه ، ولم ي�شتهر �إلا تق�سيم ال�سكاكي   ومن ن�سج  على منواله   ، فق�سموها باعتبارين 

مختلفين :

،  فبهذاالاعتبار لها �أربعة   اعتبار المطلوب بالكناية  فهو  �أما الاعتبار الأول  :   

 ،  هى : الكناية عن ال�ضمير، الكناية عن ال�صفة، والكناية عن المو�صوف، 
 (((

�أق�سام

والكناية عن الن�سبة.

�أ  - الكناية عن ال�ضمير :

 وهي : �أول مفهوم �أدركه المف�سرون  والبلاغيون الأوائل ، �إذ ذكره �سيبويه ) 180هـ( 

و�سيلة  المفهوم  ه��ذا  من  اتخذوا  قد  المف�سرين  نجد  لذلك   
 (((

)207ه���ـ(  الفراء  وك��رره 

تف�سير  في  كما  منه،  الم��رادة  المعنوية  الوجهة  وتحديد  ال��ق��ر�آني،  ال�سياق  دلال��ة  لك�شف 

الطبري)310هـ( لقوله تعالى : {  ک  ک   ک  ک  گ   گ  گ   

ڻ}  ں    ں    ڱ   ڱ   ڱ   ڱ   ڳ   ڳ   ڳ   ڳ         گ     
�أن   : �أحدهما   : ..( وجهان  ف�إذا هي   ( التي في قوله  �إذ قال:) ففي هي   ، )الأنبياء: 97( 

الزمخ�شري : الك�شاف ،   1 : 132.  	(((

وبع�ضهم جعلها ثلاثة .. فلم يذكر الكناية عن ال�ضمير . انظر : ال�سكاكي : مفتاح العلوم : �ص 404. 	(((

انظر :�سيبويه :  الكتاب: 2: 415. ومعاني القر�آن ، للفراء : 3: 227.  	(((



37

.وقد تقع الكناية 
(((

تكون كناية عن الأب�صار ، وتكون الأب�صار الظاهرة بياناً عنها...(

للظرف، وا�سم الإ�شارة ، كما في تف�سير الطبري لقوله تعالى : {ۇ   ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  

ۇٴ  ۋ  ۋۅ  ۅ  ۉ   ۉ  ې  ې  ې  ې   ى  ى  ئا  ئا  ئەئە  ئو  ئو  
َ ذَلِكَ ( كناية عن الفـار�ض والبكر..( )))     ئۇ  { ) البقرة : 68( �إذ قال : )قوله: ) بَْنيـ
لقد حدد المف�سرون والبلاغيون �صوراً متنوعة للكناية عن ال�ضمير،  بح�سب ال�سياق 

القر�آني الذي وردت فيه . 

ب  -  الكناية عن �صفة : 

 ، المو�صوف  يُذكر  وفيها  النجاد  طويل  ف�الن   : القامة  ط��ول  عن  كناية   : تقول  ك���أن 

ال�صفة   : والمراد بال�صفة 
   ((( 

المراد لازمها ، و�إنما  له �صفة غير مرادة بعينها  وتن�سب 

عنه  النعت المعبر  لا  ذل��ك،  و�أمثال  وال�شجاعة،   ، والإب��اء   ، والكرم  كالجود،  المعنوية، 

ھ   ھ   ھ     ( تعالى:  قوله  ومن ذلك   ،
(((  

النحويين بال�صفة في ا�صطلاح 

ے  ے  ۓ     ۓ  ڭ…( ) �آل عمران: 153 (. فالن�ص 
الكريم ت�ضمن كنايتين هي:  قوله) ھ  ھ  ھ  ے  ے  ۓ     ( 

وقوله )ۓ  ڭ…(   .                                                                                        

 ،  فيقال : �صعد في 
ّ

لي فالكناية الأولى: تعبرعن حركة ح�سية تمثلت في الإ�صعاد والَّ

(((
الجبل و�أ�صعد في الأر�ض 

على  ظهر  ال��ذي  والذعر  والخ��وف   ، القوي  النف�سي  الانفعال  ت�صور  الكناية  وه��ذه 

�سلوك الم�سلمين المقاتلين ،الذي كان من جرائه ارتدادهم و�إدبارهم من  �أر�ض المعركة.                                                                                   

الطبري :  جامع البيان: 17: 109 – 110 .  	(((

الطبري : جامع البيان : 1: 394 .  	(((

انظر : د. محمد �أبي مو�سى ، الت�صوير البياني ، �ص 384-376.  	(((

انظر : مواهب الفتاح، �ضمن كتاب �شروح التلخي�ص : 4: 247.  	(((

قال الزمخ�شري : والإ�صعاد: الذهاب في الأر�ض والإبعاد فيه. يقال: �صعد في الجبل و�أ�صعد في الأر�ض.  	(((

انظر: الزمخ�شري : الك�شاف 1: 471.



38

�أما الكناية الثانية : )ۓ  ڭ…  ( فهي في دلالتها تبين ثبات 

الر�سول ¤   و�شجاعته في هذا الموقف الحرج ، وهو الثبات على المبد�أ ، وقوة الاندفاع 

والحما�س الذي ظهرت على �شخ�صيته، ولنرى �أن �صورة الكنايتين من خلال الت�ضاد 

الثبات  وهي    ¤ الكريم  الر�سول  و�صورة   ، الفارين  الم�سلمين  �صورة  بين   المعنى  في 

 ، قد �أعطت للن�ص الكريم �سمة �أ�سلوبية جمالية ، جعلت المخاطب يتذوق 
(((

وال�شجاعة 

دلالة الت�صوير و�إبداع التعبير. وفي ال�صورتين :  فهي كناية عن �صفة.       

     لقد تنبه المف�سرون والبلاغيون �إلى هذا الق�سم من �أق�سام الكناية ، وتناولوه �ضمن 

عن  والك�شف   ، القر�آني  الن�ص  بلاغة  لت�صوير  بلاغية  بر�ؤية   ، القر�آني  الن�ص  �سياق 

�إعجازه .        

ت   - الكناية عن مو�صوف :

ك�أن تقول   :  ) جاء الم�ضياف ( وتريد زيداً ؛  لاخت�صا�ص الم�ضياف بزيد ، �أو لا�شتهار 

زيد بين قومه بالم�ضياف ، لكثرة �صدور ال�ضيافة منه ، فالمق�صود من لفظ الم�ضياف 

: المو�صوف نف�سه ، وهو زيد .   وفيها  تذكر ال�صفة والن�سبة ، ولا يذكر المو�صوف ، 

: {ۀ    كقوله تعالى 
((( .

. ؛ لأنها من خ�صائ�صه  المذكورة  بال�صفة  �إليه  يُتو�صل  بل 

ہ  ہ   ہ  ہ  ھ  ھ    ھ  ھ} ) الزخرف: 18( �إن الذي ين��شأ في 
   : �أي   . الزينة منذ ن��شأتها  و�أن��واع   ، �أهلها يجملونها بالحلية  البنت..  لأن  الحلية هي: 

وجعلوا لله البنات ، وهن اللاتي يُربين في الزينة ، ولا يقدرن على الإبانة حين الخ�صام 

والجدال .  وكقول ال�شاعر الم�صري  حافظ �إبراهيم  :                                                                                                     

(((.
وَبُناةُ الأَهرامِ في  �سالِفِ الدهر ......... كَفَوني الكَلامَ عِندَ التَحَدّي 

،  فهو لم ي�صرح  الأه��رام(  )بناة   : بقوله  القدماء(  )الم�صريين  ال�شاعر عن  فقد كنى 

انظر: ب�سام عبد الغفور : �أ�سلوب الكناية في القر�آن الكريم:  186.
 

	(((

انظر :  مخت�صر ال�سعد ، �ضمن �شروح التلخي�ص : ج4، �ص 248.  	(((

انظر : ديوان حافظ �إبراهيم : ج2:  �ص 89.  	(((
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بالم�صريين القدماء ، و�إنما ذكر �صفةً ملازمة لهم، وهي �أنهم من بَنَوا الأهرام.   

{گ    : تعالى  لقوله  ال��رازي  الفخر  تف�سير   : مو�صوف  عن  الكناية  �صور  ومن 

ں   ں   ڱ    ڱ   ڱ   ڱ   ڳ       ڳ   ڳ   ڳ  
ڻ     ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ} ) �آل عمران : 191 
(  ، �إذ قال : ) .. في قوله {ڻ  ڻ  ۀ} كناية عن المخلوق ، يعني : ما خلقت هذا 

                                                                                    ) ((( (
المخلوق العجيب باطلا ..( 

د    -  الكناية عن ن�سبة :

�أو  له  �إثباتها  الم��راد  �أن  مع   ، غيره  عن  نفيها  �أو  المو�صوف  لغير  ال�صفة  �إثبات  وهي 

�أ�شار  وقد   
(((

الكناية. طريق  عن  بل  ت�صريحاً  ال�صفة   �إثبات  طريق  عن  ،لا  نفيهاعنه 

. 
(((

الجرجاني �إلى هذا الق�سم �ضمن عر�ضه لتق�سيمات الكناية 

و�أدرك المف�سرون هذا الق�سم – دون �أن ي�صطلحوا عليه – ، ونلمح ذلك في تف�سيرهم 

بِيلِ() المائدة : 60(.و�إثبات ال�شرارة  لُّ عَنْ �سَوَاءِ ال�سَّ ٌّ مَكَانًا وَ�أَ�ضَ لقوله تعالى : )�أُولَئِكَ �َرش

لمكانهم ،  ليكون �أبلغ في الدلالة على �شرارتهم . فقد �صرحوا �أن �إثبات ال�شرارة  لمكان 

(((
ال�شيء ، كناية عن �إثباتها لهم . (

في  ال�صفة  بذكر  تمتاز    : مو�صوف  عن  الكناية  ف���إن   : الأق�سام  ه��ذه  بين  وللتمييز 

عبارتها . والكناية عن ال�صفة :  تمتاز بذكر المو�صوف ملفوظاً �أو ملحوظاً في ال�سياق .                    

  
((( .

والكناية عن ن�سبة : تمتاز بتخ�صي�ص ما يلازم المو�صوف بال�صفة 

انظر : الفخر الرازي  مفاتيح الغيب  : 9: 138.  	(((

انظر : عرو�س الأفراح لل�سبكي ، �ضمن �شروح التلخي�ص ، ج4: �ص 258.   	(((

انظر : الجرجاني : دلائل الإعجاز : 236- 242.�إلا �أن المت�أخرين كال�سكاكي والقزويني هم الذين حددوا  	(((

هذه المعالم بالت�سمية والتدقيق . 

انظر  : الآلو�سي ، روح المعاني : ج6: �ص 177.  	(((

انظر : ال�سكاكي ، مفتاح العلوم ، �ص 214 فما بعدها .  	(((
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و�أما باعتبار الو�سائط فتنق�سم الكناية  �إلى �أربعة �أق�سام:

وهي  :   تعري�ض ،  وتلويح ،  ورمز  ،   و�إ�شارة. 

 �أما التعري�ض فهو  :�أن تتكلم بكلام ويكون لذلك الكلام معنى  �صريح ،   ولكن 

مراد المتكلم يكون �شيئاً �آخر يدل عليه ال�سياق ، كقول النبى ¤   «:الم�سلم من �سلم 

  فمعنى هذا الكلام  عام لكل م�سلم ،  ولكن �إذا تكلمت 
(((

  «  
الم�سلمون من ل�سانه ويده

بهذاالحديث فى ح�ضور من ي�ؤذي الم�سلمين  ،  ففيه  تعري�ض بذلك الم�ؤذي ،  فمراده 

�أن من ��شأن الم�سلم �أن لاي�ؤذى م�سلما �آخر  ، و�أنت ت�ؤذي الم�سلمين  ،  ف�أنت ل�ست 

م�سلماً.  

و�أما التلويح  : فهو �أن يكون بين الكناية والمكنى عنه و�سائط كثيرة،  كما فى  

قولك : فلان كثير الرماد ؛ والمراد به جوده وكرمه  ،  فهنا و�سائط كثيرة  ؛ وهى: �أن  

كثرة  الرماد تدل على كثرة النيران،  وكثرة النيران تدل على كثرة الطبخ  ، وكثرة 

الطبخ  تدل على كثرة ال�ضيوف  ، �أي �أنه م�ضياف ، وهي �صفة  تدل على الكرم. 

و�أما الرمز :  فهو �أن لاتكون بين الكناية والمكنى عنه و�سائط،  �أو كانت  موجودة 

ولكنها خفية ولاتعري�ض فيها ،  كما فى قولك :  فلان عري�ض القفا،  �إذا كنيت  عن 

((( 
بلاهته

و�أما الإ�شارة :  فهى �إذا كانت بين الكناية والمكني عنه و�سائط قليلة  ؛ ويكون 

اللزوم بينهما وا�ضحاً ، ولايكون فيه التعري�ض.  قال الخطيب القزوينى:  قال 

ال�سكاكي الكناية تتفاوت �إلى تعري�ض ، وتلويح  ، ورمز ، و�إيم��اء   و�إ�شارة  . ف�إن 

كانت عر�ضية فالمنا�سب �أن ت�سمى تعري�ضا،  و�إلا  ف�إن كان بينها وبين المكنى عنه 

حديث �صحيح رواه البخاري وم�سلم وغيرهما ب�ألفاظ مختلفة، ولفظه كما في �صحيح البخاري عن عبد  	(((

الله بن عمرو ـ ر�ضي الله عنهما ـ عن النبي ¤  قال :الم�سلم من �سلم الم�سلمون من ل�سانه ويده، والمهاجر 

من هجر ما نهى الله عنه. انظر : �صحيح البخاري ( كتاب الإيمان ) باب الم�سلم من �سلم الم�سلمون من 

ل�سانه ويده.

الثعالبي ، الكناية والتعري�ض ، تحقيق : د. عائ�شة ح�سين فريد . انظر : مقدمة التحقيق : �ص 27 	(((
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م�سافة متباعدة لكثرة الو�سائط  كما في كثرة الرماد و�أ�شباهه  ؛ فالمنا�سب �أن ت�سمى 

تلويحاً، لأن  التلويح هو �أن ت�شير �إلى غيرك عن بعد و�إلا ف�إن كان فيها نوع  خفاء  

فالمنا�سب �أن ت�سمى رم��زاً ، لأن الرمز هو �أن ت�شير �إلى  قريب منك على �سبيل 

(((
الخفية، و�إلا فالمنا�سب �أن ت�سمى �إيماء  و�إ�شارة 

وخلا�صة القول : �إن المف�سرين  والبلاغيين  قد �أدركوا �أق�سام الكناية ، وقد ا�صطلحوا 

على بع�ضها ، و�أ�س�سوا للبع�ض الآخر ، بما ي�سهم في �إبراز بلاغة الن�ص القر�آني ، وبيان 

�أ�سرار �إعجازه . )))  

المبحث الثالث  : بع�ض الكنايات الواردة في الأجزاء الثلاثة الأولى  من  القر�آن

                   الكريم..وبيان دلالاتها،ومقا�صدها .

وردت الكناية في القر�آن الكريم لأغرا�ض عدة ، �أبرزها : الت�أدب في الخطاب ، والابتعاد 

عما يَفحُ�شُ ذكره ، وهذا �أدب قر�آني فريد ي�ضاف �إلى �آدابه الكثيرة ، والغر�ض منه تهذيب 

اللفظ   ( عن  للتعبير  الألفاظ  وانتقاء   ، البلاغي  الأ�سلوب  هذا  بتعليمهم  النا�س  نفو�س 

�إلى �سماعه ، بالجميل الم�ألوف الذي تتفتح  �أو الذي لا ترتاح الأذن  القبيح المُ�ستهجن ، 

ت الكناية    وقد عَّرب
(((

له الأذن ، وتُن�صت �إليه ، وتن�شرح له ال�صدور ، وتُقبل عليه . ( 

في الأجزاء الثلاثة الأولى من القر�آن الكريم  عن عدة معان ، وموا�ضيع ب�ألوان متنوعة 

، �أبرزت جمال  القر�آن الكريم، و�إعجازه ، ب�صورها البليغة الوا�ضحة ، وا�ستعمالاتها 

الدقيقة المت�سقة ، ومنها : 

1 - قول  الله عز وجل في عدة مواطن من القر�آن الكريم مبيناً �صفة  المنافقين ومن على 

القلب على جانب  وحمل مر�ض 
  (((  

البقرة :10(  ( : {ڍ  ڌ  ڌ..}  �شاكلتهم 

)))	 - انظر : القزوينى :  الإي�ضاح  :  ج1 : �ص 309. 

)))	 - هناك تداخل بين هذه الأق�سام ، فقد قرر ال�سبكي : �أن كل كناية عن و�صف يمكن اعتبارها كناية عن 

�صفة . انظر : عرو�س الأفراح �ضمن كتاب �شروح التلخي�ص ، 4:  261. 

)))	  -    انظر :  الثعالبي :  الكناية والتعري�ض  : �ص 46 . 

)))	 - من الآية 10 في �سورة البقرة . و 52 من �سورة المائدة . و 49 من الأنفال . و 125 من التوبة . و53 من 

الحج . و 50 من النور . و12، و60  من الأحزاب . و 20 من �سورة محمد . و 31 من المدثر . 
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�صريح  وراء  الم�ستور  المعنى  بذلك  يق�صد  �سبحانه  الله  لأن   ، الظاهر  من  �أولى  الكناية 

اللفظ ، والمق�صود بمر�ضى القلوب : المنافقين و�أمثالهم الذين طفحت قلوبهم بالحقد 

والبغ�ضاء على محمد ر�سول الله ¤ و�أتباعه ر�ضوان الله عليهم �أجمعين، وبذلك يكون 

مر�ض القلوب - هنا - معنويا ، وهو ي�ؤكد المعنى الكنائي ويقويه . و�سبب �إ�سناد المر�ض 

�إلى القلب دون غيره من الجوارح والأع�ضاء ؛ لأن القلب م�صدر كل �صلاح وف�ساد ، 

بالت�صرف  الأع�ضاء   وبقية  العقل  �إلى  يوعز  �إذ   ، الإن�سان  لأعمال  الفعال  المحرك  فهو 

ح�سب ما يختار من �أفعال ، والدليل على ذلك قول الم�صطفى ¤ : ) �إن في الج�سد م�ضغة 

، وعد 
 
 
(((

، �إذا �صلحت �صلح الج�سد كله ، و�إذا ف�سدت ف�سد الج�سد كله �ألا وهي القلب (  

الزمخ�شري و�أبو ال�سعود مر�ض القلب - هنا - من قبيل الا�ستعارة ، �إذ ا�ستعير المر�ض 

لما في قلوبهم من �سوء الاعتقاد والجهل ، والح�سد ، والجبن ، وال�ضعف ،  وغير ذلك  

من فنون الكفر الم�ؤدي �إلى الهلاك الروحي ، ولا مانع من اجتماع الكناية والا�ستعارة 

 ((( 
في هذه الآيات . 

2 - ومن الكناية عن ال�ضمير : قوله تعالى : {ئۈ  ئۈ  ئې  ئې     ئې  

ئى  ئى  ئى  ی  ی           ی} ) البقرة : 16( . 
فا�سم الإ�شارة ) �أولئك ( كناية عن  المنافقين المذكورين من �أول قوله : { ڤ  ڤ      ڦ  

ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ     ڄ  ڄ  ڃ} ) البقرة : 8(، وما فيه من معنى 
ئى   {ئى    : وقوله   . الح��ال  و�سوء   ، ال�شر  في  منزلتهم  بعد  �إلى  فللإ�شارة   : البعد 

ئى}  كناية عن الخ�سران بنفي الربح ، لأن عدم الربح ي�ستلزم �إثبات الخ�سارة 
�أنه قامت القرينة - هنا - على الخ�سران  �إثبات الآخر ، على  �أحدهما ي�ستلزم  ، فنفي 

بقوله : { ی  ی     ی} . قال الآلو�سي: )  وكنى في مقام الذمّ بنفي الربح 

�أقل من قدر ما ي�صرف من  عن الخ�سران ، لأن فوت الربح ي�ستلزمه في الجملة ، ولا 

رواه البخاري في كتاب الإيمان ، باب من ا�ستبر�أ لدينه ، فتح الباري ب�شرح �صحيح البخاري : 1 : 126.  	(((

انظر :الزمخ�شري :  تف�سير الك�شاف : 1 : 176 ،  وب�سام عبد الغفور :  �أ�سلوب الكناية في القر�آن الكريم ،  	(((

�ص 193- 194. 



43

القوة، وفائدة الكناية : الت�صريح بانتفاء مق�صد التجارة مع ح�صول �ضده ،  بخلاف 

ما لو قيل خ�سرت تجارتهم ، فلا يتوهم �إن نفي �أحد ال�ضدين �إنما يوجب �إثبات الآخر 

�إذا لم يكن بينهما وا�سطة وهي موجودة هنا،  ف�إن التاجر قد لا يربح ولا يخ�سر، وقيل: 

�إذا كان لا  �أما    ، التجارة الحقيقية  للكل كما في  قابلًا  المحل  �إذا كان  �إنما يكون  �إن ذلك 

يقبل �إلا اثنين منها،  فنفي �أحدهما يكون �إثباتاً للآخر، والربح والخ�سران في الدين لا 

وا�سطة بينهما، على �أنه قد قامت القرينة - هنا - على الخ�سران لقوله تعالى: { ی  

عن  كناية  وه��ي  ئى}،  ئى   {ئى   قوله  على  معطوف  ی}  ی           
�إ�ضاعة ر�أ�س المال ،  وقد جعله غير واحد كناية عن �إ�ضاعة ر�أ�س المال ،  ف�إن من لم يهتد 

بطرق التجارة تكثر الآفات على �أمواله، واختير طريق الكناية  نكاية  لهم  بتجهيلهم 

(((
وت�سفيههم( 

وقال ابن عا�شور: )ومعنى نفي الاهتداء كناية عن �إ�ضاعة الق�صد ، �أي �إنهم �أ�ضاعوا 

الم�سلمين. وه��ذا نداء  ، ولا ما ي�ضر  الآخ��ر  ، ولم يعرفوا ما يو�صل لخير  له  ما �سعوا 

عليهم ب�سفه الر�أي  والَخرَق ، وهو يجري مجرى العلة لعدم ربح التجارة، ف�شبه �سوء 

ت�صرفهم حتى في كفرهم ، ب�سوء  ت�صرف من يريد الربح، فيقع في الخ�سران ، فقوله: 

كل  و�إ�ضاعة  الخ�سران  عن  كناية  منها   ي�ؤخذ  �أن  ي�صح  ی}  ی            ی    }
 
((( 

�أ�ضاع الربح ، و�أ�ضاع ر�أ�س المال ب�سوء �سلوكه.(  ،  لأن من لم يكن مهتدياً  �شيء 

�إذ عبر عن جميع هذه   ، ال�سياق  الإيجاز في هذا  الكناية نلاحظ  �أ�سلوب  . وبا�ستخدام 

هو  وذل��ك   ، والآخ��رة  الدنيا  خ�سروا  فقد  ی}  ی            ی    }  : بقوله  المعاني 

الخ�سران المبين . 

ڍ   ڇ   ڇ    ڇ   {ڇ   تعالى:  قوله  مو�صوف  عن  الكناية  وم��ن   -  3

ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ          ڈڈ  ژ  ژ  ڑ   ڑ  ک  ک  ک} ) البقرة: 
41(  لقد �أراد الله �سبحانه الخير له�ؤلاء القوم ، فلم يعبر عن ذلك �صراحة ، و�إنما اختار 

الآلو�سي : روح المعاني : ج1: �ص 162.  	(((

ابن عا�شور : تف�سير التحرير والتنوير ، ج1: �ص 301.  	(((



44

: توبيخهم على  ال�سياق معناها في اتجاهين  الكناية في هذا  �أدت  ، وقد  الكناية  �أ�سلوب 

 (((
ت�أخرهم في اتباع الإ�سلام من   جهة ، ودعوتهم ليكونوا �أول الم�ؤمنين من جهة �أخرى

والتعبير بالكناية - هنا -  �أبلغ من التعبير ال�صريح ، كقوله : �آمنوا .. 

ولي�س المق�صود بالنهي الأول �أن يباح لهم �أن يكونوا ثاني الكافرين �أو ثالثهم ، �أو �أي 

ترتيب �آخر ، ولكن المق�صود به �أن لا يكفروا ، وفيه تعري�ض بمن ي�سارعون �إلى الكفر 

ب�آيات الله  �أن ي�شتروا  �أنه يباح لهم  الثاني  .. ولي�س المق�صود في  الكافرين  �أول  ليكونوا 

(((
ثمناً كثيراً ، و�إنما المق�صود �ألا ي�شتروا ب�آيات الله �أي ثمن ،  قليلًا كان �أو كثيراً 

�أي�ضا  ، وفيه  تعالى  الله  �آي��ات  قليلًا بجانب  �أن يكون  بد  �أن كل ثمن لا  تنبيهٌ على  وفيه 

تعري�ضٌ بمن ي�سارع ب�شراء الثمن القليل ب�آيات الله تعالى .. 

دعوة  اتباع  في  ت�أخرهم  على  توبيخهم   : النهي  من  )والمق�صود   : عا�شور  ابن  قال 

الإ�سلام ، فيكون هذا المركب قد كنى به عن معنيين من ملزوماته، هما : معنى المبادرة 

�إلى الإ�سلام ، ومعنى التوبيخ المكنى عنه بالنهي، فيكون معنى النهي مراداً ، ولازمه 

وهو الأمر بالمبادرة بالإيمان مراداً  ، وهو المق�صود  ، فيكون الكلام كناية اجتمع فيها 

الملزوم واللازم معاً، فباعتبار اللازم يكون النهي في معنى الأمر،  فيت�أكد به الأمر الذي 

قبله ،  ك�أنه قيل: » و�آمنوا بما �أنزلت« » وكونوا �أول الم�ؤمنين « ، وباعتبار الملزوم يكون 

(((
نهياً عن الكفر ، بعد الأمر بالإيمان . ( 

ۉ    ...}  : �إ�سرائيل  بني  و�صف  في  تعالى  قوله   : مو�صوف  عن  الكناية  ومن   -  4

ې  ې   ې  ې  ى   ى   ئائا  ئە  ئە  ئو    ئو  ئۇ  
ئۇ  ئۆ   ئۆ  ئۈ   ئۈئې  ئې  ئې      ئى  ئى  ئى} ) البقرة : 61(

انظر : عبير فايز م�سعد : م�ستويات الخطاب البلاغي في �سورة البقرة : �ص 119.  	(((

انظر : المرت�ضى : �أمالي المرت�ضى ، ج1: 231. وقال �أبو حيان : )والنهي عن �أن يكونوا �أول كافر  به ، لا  	(((

يدل ذلك على �إباحة الكفر لهم ثانيا �أو �آخرا ، فمفهوم ال�صفة هنا غير مرادة ( انظر : تف�سير البحر المحيط  

ج1:  �ص 177   وانظرالزرك�شي :  البرهان في علوم القر�آن : ج2:�ص 379. 

ابن عا�شور : تف�سير التحرير والتنوير :     ج1: �ص460 .                                             	(((
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ذلك  جعل   : �أي  ېُ}   ې    ې   {ۉ     : وقوله   : الآلو�سي  قال 

محيطاً بهم �إحاطة القبة بمن �ضربت عليه، �أو �أل�صق بهم من �ضرب الطين على الحائط 

ففي الكلام ا�ستعارة بالكناية ؛ حيث �شبه ذلك بالقبة �أو بالطين، و )�ضربت( ا�ستعارة 

الوجهين  وعلى  بهم،  والل�صوق  اللزوم  �أو  وال�شمول  الإحاطة  لمعنى  تحقيقية  تبعية 

فالكلام كناية عن كونهم �أذلاء مت�صاغرين....  وهذا ال�ضرب مجازاة لهم على كفران 

�أن  �إلى  الغائب للإ�شارة  �أورد �ضمير  النعمة، وبهذا ارتبطت الآية بما قبلها، و�إنما  تلك 

 . وقد �صرح فيه بالمو�صوف وهم 
 ((( 

ذلك راجع �إلى جميع اليهود، و�شامل للمخاطبين 

بنو �إ�سرائيل العائد عليهم ال�ضمير في قوله )عليهم ( و�صرح فيه بال�صفة ، وهي الذلة 

والم�سكنة ، ولكنه لم ي�صرح بن�سبتها �إليهم ، و�إنما جعلها م�ضروبة عليهم ، كما ت�ضرب 

الخيمة على �صاحبها ، �أي محيطة بهم ، فينتقل الذهن من �إحاطتها بهم �إلى كونهم �أذلاء 

�صاغرين . والكناية في �إثباتها لهم �أبلغ من الت�صريح بالإثبات ، لأن من جعلها محيطة 

بهم يلزم منه و�صفهم بالذلة والم�سكنة ، وي�ضيف �إليه �أنهم لن ي�ستطيعوا  التخل�ص من 

هذا الو�صف ، والتفلت منه ، فهم منه في �سجن م�ضروب عليهم ، وقيد يُلازمهم .

5 - ومن الكناية عن ن�سبة  : قوله تعالى : {ڻ  ڻ   ڻ  ڻ  ۀ   ۀ  ہ  

 ( ڭ}  ڭ   ڭ   ڭ   ۓ   ۓ   ے   ھے   ھ    ھ   ہھ   ہ   ہ  
الذين يروون  ال�سفهاء  �أكون من  �أن  �إليه من  �إلى الله و�أب��ر�أ  �ألتجئ    : �أي    . البقرة: 67( 

عنه الكذب والباطل، وفى هذا الجواب تبر�ؤ وتنزه عن الهزء، وهو المزاح الذي يخالطه 

احتقار، وا�ستخفاف بالممازح معه ؛  لأنه لا يليق بعقلاء النا�س ف�ضلًا عن ر�سل الله - 

عليهم ال�سلام - ، كما �أن فيه - �أي�ضاً -  رداً لهم  عن طريق التعري�ض بهم ،  �إلى جادة 

�إلا بمن يجهل  �أن ما ظنوه به ،لا يليق  الأدب الواجب في جانب الخالق؛ حيث بين لهم 

 ، نف�سه  عن  والا�ستهزاء  الجهالة  نفي   : الكناية  من  فالغر�ض   .- تعالى   - الله  عظمة 

و�إثباتها لهم  بطريق الكناية  ،  وتنزيهه – عليه ال�سلام - مما لا يليق بالر�سل ،   فهو لم 

يتهمهم بالجهل �صراحة ، و�إنما لج�أ للتعبير عن ذلك بنفي الجهالة عن نف�سه ، و�إثباتها 

)))	 الآلو�سي : روح المعاني ، 1: 377. 
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�أن  �أعوذ بالله   ( : وقول مو�سى:  ابن عا�شور  قال 
 (((  

. الكناية  �أ�سلوب   لهم با�ستخدام 

ف�إنه    ، الأفا�ضل  ؛ لأنه لا يليق بالعقلاء  الهزء  ت��ربؤٌ وتنزه عن    ) �أك��ون من الجاهلين 

�أخ�ص من المزح ، لأن في الهزءِ مزحاً مع ا�ستخفاف ، واحتقاراً للممزوح معه ، على �أن 

المزح لا يليق في المجامع العامة ، ولا يليق بمقام الر�سول ، ولذا تبر�أ منه مو�سى ،  ب�أنه 

نفى �أن يكون من الجاهلين ، كناية عن نفي المزح بنفي ملزومه، وبالغ في التنزه بقوله 

) �أعوذ بالله ( ، �أي منه ، لأن العياذ بالله �أبلغ كلمات النفي ، ف�إن المرء لا يعوذ بالله �إلا �إذا 

(((
�أراد التغلب على �أمر عظيم لا يغلبه �إلا الله تعالى, 

6 - ومن الكناية عن ال�ضمير قوله تعالى : {ۇ   ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋۅ  ۅ  

ۉ   ۉ  ې  ې  ې  ې   ى  ى  ئا  ئا  ئەئە  ئو  ئو  ئۇ  
ی   ی   ی    ی   ئى   ئىئى   ئې   ئې   ئې   ئۈ   ئۈ   ئۆ   ئۆ   ئۇ   
ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ   ئج  ئح  ئم  ئى  ئي  بج   
ڀ   ڀ  ڀ  ڀ   ٺ                 ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ     ٿ  ٹ   ٹ  ٹ   
ٹ   ڤ   ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄڄ  ڄ   ڄ  ڃ  ڃڃ  
ڃ  چ  چ  چ}  (  البقرة : 68-71(  قوله تعالى: )   ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  

ۇٴ  ۋ  ۋ ( و ) ئې  ئى ( وقول الله تعالى: { ۉ   ۉ  ې  ې  ې  ې}
ما  �إلى  و{  ی  ی  ئج} و {   ٹ   ٹ  ٹ   ٹ   ڤ   ڤ } من�صرف 

�أمروا بذبحه من قبل ، وهذه الكنايات تدل على �أن الم�أمور به ما كان ذبح بقرة �أي بقرة 

كانت، بل كان الم�أمور به ذبح بقرة معينة.

ف�إن قيل : �أما الكنايات فلا ن�سلم عودها �إلى البقرة ، فلم لا يجوز �أن يقال: �إنها كنايات عن 

الق�صة وال��شأن، وهذه طريقة م�شهورة عند العرب؟   قلنا: هذا باطل لوجوه: �أحدها: 

�أن هذه الكنايات لو كانت عائدة �إلى الق�صة وال��شأن لبقي ما بعد هذه الكنايات غير مفيد 

فْرَاء ( بل لا بد من �إ�ضمار �شيء �آخر ، وذلك خلاف  ؛ لأنه لا فائدة في قوله: ) بَقَرَةٌ �صَ

انظر : د. محمد �سيد طنطاوي : التف�سير الو�سيط : مجلد 1 : �ص 210 . 	(((

	 . ابن عا�شور : تف�سير التحرير والتنوير :ج1: �ص 548 	(((
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الأ�صل ، �أما �إذا جعلنا الكنايات عائدة �إلى الم�أمور به �أولًا ، لم يلزم هذا المحذور.

الكناية  لأن  ؛  الأ�صل  خلاف  وال��شأن  الق�صة  �إلى  الكناية  برجوع  الحكم  �إن  وثانيها: 

يجب عودها �إلى �شيء جرى ذكره ، والق�صة وال��شأن لم يجر ذكرهما ، فلا يجوز عود 

الكناية �إليهما ، لكنا خالفنا هذا الدليل لل�ضرورة في بع�ض الموا�ضع ،  فبقي ما عداه على 

ولم تقت�صر الكناية عند المف�سرين على ال�ضمير فح�سب ، بل �إن هناك كناية 
  .(((

الأ�صل

.
(((

عن ا�سم الإ�شارة ، وعن الظرف ، كما في تف�سير الطبري 

7  -  ومن الكناية عن ن�سبة  : قوله تعالى : { ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  

پ  پڀ  ڀ  ڀ     ڀ  ٺ  ٺ  ٺٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹ  ٹ   ٹ  
ٹڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ    ڄ} ) البقرة : 120(  وقوله : { پ  پ  پ} : 
كناية �أدت  في الآية غر�ضاً بلاغياً وهو : الإيجاز ،  وتعبر عن تحدي الكفار للر�سول ¤  

، وت�ؤكد ا�ستحالة اتباع اليهود والن�صارى للدين الإ�سلامي ، وذلك  يت�ضمن التيئي�س 

: )ومعنى  الدكتور محمد �سيد طنطاوي  ال�شيخ  . قال   اتباعهم دينه  ¤ من  للر�سول 

الغاية في قوله: { پ  پ  پ} : الكناية عن الي�أ�س من اتباع �أهل الكتاب ل�شريعة 

الإِ�سلام، لأنهم لما كانوا لا ير�ضون �إلا باتباعه ¤   ملتهم ، وكان اتباع النبي ¤   لملتهم 

م�ستحيلًا، فقد �صار ر�ضاهم عنه كذلك م�ستحيلًا، فالجملة الكريمة مبالغة في الإِقناط 

(((
من �إ�سلامهم، وتنبيه على �أنه لا ير�ضيهم �إلا ما لا يجوز وقوعه منه ( 

الي�أ�س من اتباع  الغاية في { پ  پ  پ} الكناية عن  ابن عا�شور : )ومعنى  وقال 

اليهود والن�صارى ل�شريعة الإ�سلام يومئذ ؛ لأنهم �إذا كانوا لا ير�ضون �إلا باتباعه ملتهم 

(((
،  فهم لا يتبعون ملته، ولما كان اتباع النبي مِلَّتهم م�ستحيلًا ، كان ر�ضاهم عنه كذلك ( 

8-   ومن الكناية عن �صفة  : قوله تعالى : {...  ڃ   ڃ  ڃ  چ  چ       چ  چ  

الفخر الرازي : التف�سير الكبير ، 3 : 116-115.  	(((

انظر :  الطبري : جامع البيان ، 1: 377. وَ 1: 394 .  	(((

د .محمد �سيد طنطاوي : التف�سير الو�سيط : مجلد 1: �ص336.   	(((

)))	  - ابن عا�شور : تف�سير التحرير والتنوير : ج1: �ص 693. 
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ڇ  ڇ  ڇ  ڇ     ڍ  ڍ  ڌ  ڌِ …} )  البقرة:143(.

قال ال�شيخ �أحمد ال�صاوي في حا�شيته على تف�سير الجلالين :  وقوله �سبحانه : {  ڍ  

ڍ  ڌ  ڌِ }  : لي�س على حقيقته، لأن الانقلاب على العقب معناه : الرجوع 
  فر�سمت الكناية �صورة لهذا 

(((  
لف ، ولي�س مراداً ، بل هو كناية عن الرجوع للكفر. َ ِخل

الانقلاب على العقبين، �أي الرجوع عما كان يعتقد الإن�سان  .

9 - ومن لطيف الكناية عن مو�صوف: قوله تعالى : {ہ  ہ  ھ  ھ  ھ  

ۈ   ۆ   ۆ   ۇ    ۇ   ڭ   ڭڭ   ڭ   ۓ   ۓ   ے   ے    ھ  
      { ې ې   ې   ۉ   ۉ   ۅ    ۅ   ۋ   ۋ   ۇٴ   ۈ  
كناية  ۅِ}،  ۅ   ۋ   ۋ   ۇٴ     }  : �سبحانه  قوله   .  )174  : البقرة   (

عن �شدة غ�ضبه عليهم ، و�إعرا�ضه عنهم ، وتكمن بلاغة الكناية في هذه الآية  وفي هذا 

ال�سياق : �أن فيها دلالة على عِظَم الُجرم الذي �أقدم  عليه ه�ؤلاء الذين كتموا ما �أنزل الله ، 

فلما كان جرمهم عظيماً ،  ا�ستحقوا هذا الجزاء العظيم . و�أي عذاب �أ�شد من �إعرا�ض الله 

عنهم ، وتركه مخاطبتهم ، والحديث معهم في ذلك اليوم الع�صيب ، الذي هم �أحوج ما 

يكونون �إلى رحمته ولطفه . كما �أن في هذه الكناية �إ�شارة �إلى انحطاط قدرهم ومنزلنهم 

، فلا كرامة لهم ولا ��شأن ، فهم والعدم �سواء ، جزاء ما اقترفوه ، و�أقدموا عليه . وقد 

جاءت الكناية م�شيرة �إلى هذه المعاني كلها ، ودالة عليها ، ومن هنا تتجلى بلاغة الكناية 

و�أثرها في هذا المقام ، من خلال ذكر موقف من يكتم القر�آن �أو يحرفه ، وذِكر جزائه ، 

وما �أعد الله له من العذاب والنكال في الآخرة .

قال الطاهر بن عا�شور: ) وقوله : {  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅِ} نفي للكلام 

                                              .
((( 

، والمراد به لازم  معناه ، وهو الكناية عن الغ�ضب ، فالمراد نفي كلام التكريم.(

وفي تقديم الجار والمجرورَ)لَهُمَْ ( على ) عَذَابٌ �أَلِيمٌ (، دلالة على اخت�صا�ص ه�ؤلاء بهذا 

 ، بم�صر  الأزهرية  المطبعة  طبع   120 �ص  ج1/   ، الجلالين  تف�سير  على  ال�صاوي  �أحمد  ال�شيخ  حا�شية  	(((

1926م.   . 

انظر : ابن عا�شور : تف�سير التحرير والتنوير ، ج2: 142.  	(((
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العذاب  هذا  فظاعة  على  دلالة   ، )عَ��ذَابٌ(  لفظة  تنكير  وفي  �إي��اه.  وا�ستحقاقهم  العذاب، 

دلالة   : العذاب  تعظيم  وفي   . عليه  ال�صبر  بتحمل  ولا   ، به  لهم  طاقة  لا  و�أن��ه   ، و�شدته 

 على عِظَم 
ٍّ

على عظم   جرمهم ، و�شناعة �صنيعهم .  كما �أن فيه دلالة من طرفٍ خَفِي

القر�آن ، وعُلُو منزلته ، وجلالة قدره ، فالجزاء من جن�س العمل . وو�صفه بقوله )�أَلِيمٌ( 

: للدلالة على �أنه عذاب  موجع ، متمكن منهم ، ي�شعرون ب�شدته ووجعه في كل مو�ضع 

                                                                                         ((( 
من ج�سدهم . 

وفي قوله : {  ۇ  ۇ   ۆ  ۆ  ۈ  ۈ} عدة لطائف بلاغية ، ونكات بيانية ، 

منها : 

َ - �سبحانه -عن انتفاع �أولئك الأقوام بما ي�أتيهم من المال الحرام بالأكل ، لكون   عََّرب

الأكل من �أعظم المنافع التي تُ�صَرف فيه الأموال. ومعلوم �أن الأكل لا يكون �إلا في البطن، 

فذُكِرَت البطون هنا لرفع توهم المجاز ، �إذ يقال : �أكل  فلان ماله �إذا �ضيعه و�أهدره ، 

و�إن لم ي�أكله .

ففي ذكر البطون  �إذاً : �إ�شارة �إلى حقيقة معنى الأكل ،  وفي ذلك ذَمٌّ وتنقي�ص لهم �إذ باعوا 

هِهِم . وجعل – �سبحانه – هذا  َ �آخرتهم  بما يملأ بطونهم ، وفي ذلك دلالة على �شدة   �َرش

الم�أكول ناراً ، وهذا التعبير مجاز  مر�سل علاقته الم�سببية ، فقد �أطلق المُ�سَبب و�أريد به 

ال�سبب . �أي : �إن الذي ي�أكلونه يعذبون به ، �أي :  ب�سببه ،  فك�أنهم �إنما ي�أكلون النار ، 

((( 
وذلك �أنه هو الذي �أف�ضى بهم �إلى النار .

ا  ِمل ي�أخذونها مقابل كتمانهم  التي كانوا  الأموال  الدنيا من  القليل :هو عر�ض  والثمن 

�أنزل الله من البينات والهدى . ولي�س المق�صود �أنه يباح لهم �أن ي�شتروا ب�آيات الله ثمنا 

كثيراً ، و�إنما المق�صود : �ألا ي�شتروا ب�آيات الله �أي ثمن، قليلًا كان �أو كثيراً.وفيه تنبيه 

انظر : جامع البيان : 2: 90. والفخر الرازي : التف�سير الكبير : 5: 27. وابن عطية : المحرر الوجيز :  	(((

1:241. ود. عبد العزيز بن �صالح العمار : الت�صوير البياني في حديث القر�آن عن القر�آن ، �ص : 105-

 .106

انظر : �أبا حيان :  البحر المحيط ، 1: 677. . وابن عطية : المحرر الوجيز : 1: 241. وابن كثير : تف�سير  	(((

القر�آن العظيم: 1: 220 
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على �أن كل ثمن لا بد �أن يكون قليلًا بجانب �آيات الله .وفيه �أي�ضاً تعري�ض بمن ي�سارع 

ب�شراء الثمن القليل ب�آيات الله  وفي تنكير لفظة ) ثمناً(:  دلالة على حقارته ومهانته . 

الإ�شارة  قليل لانق�ضائه ونفاده. وفي  �أنه  �أو   ، ذاته  لأنه حقير في  �إما   : بالقلة  وو�صف 

.
(((

�إليهم با�سم الإ�شارة للبعيد : دلالة على بعدهم عن رحمة الله

يقول البي�ضاوي : {  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅِ} عبارة عن غ�ضبه عليهم ، 

وتعري�ض بحرمانهم حال مقابليهم في الكرامة والزلفى من الله ( .

: عبارة عن غ�ضبه:  البي�ضاوي: )قوله  التمجيد  في حا�شيته على تف�سير   ابن  ويقول 

وتعري�ض   : وقوله   . عرفا  الغ�ضب  لازم  الكلام  نفي  لأن   ، الغ�ضب  عن  كناية  فيكون 

�أي بحرمانهم عن الكرامة . وقوله : حال مقابليهم : مفعول الحرمان ،   : بحرمانهم  

 ، عليه  ا�صطلح  ما  بالتعري�ض  يراد  هذا  فعلى   ، المقيم  والنعيم  الجنة  �أهل  ومقابلوهم 

وقيل : هو كناية �إيمانية ؛ لأن الكلام ملزوم للإكرام ، فعدم الإكرام يكون ملزوماً لعدم   

     ((( 
الكلام ، ف�أطلق اللازم و�أريد الملزوم ..(

: {ڄ  ڄڄ  ڄ  ڃ     ڃ     :  قوله تعالى  الكناية عن �صفة  10- ومن 

ڃ  ڃ    چ  چ  چ   چ  ڇ  ڇڇ  ڇ  ڍ      ڍ  ڌ   ڌ  
ڎڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ     ڑ   ڑک  ک  ک  ک   گگ  گ  گ            ڳ} 
ةٍ  قِلَّ ، وهي جمع  قلتها  ڄ  ڄ } كناية عن   }  : البقرة: 184(. وقوله   (

�أي�ضاً ؛ تهويناً لأمر ال�صيام على المكلفين ، وترغيباً للم�ؤمنين �أداء هذه الفري�ضة .  قال 

ابن عا�شور : )والمراد بالأيام من قوله: { ڄ  ڄ } : �شهر رم�ضان عند 

جمهور المف�سرين، و�إنما عبر عن رم�ضان ب�أيام ، وهي جمع قلة ، وو�صف بمعدودات 

لأن  القلة؛  عن  كناية  والمعدودات  المكلفين،  على  لأمره  تهويناً  �أي�ضاً؛  قلة  جمع  وهي   ،

انظر :الطبري  جامع البيان : 89/2. وابن عطية : المحرر الوجيز: ج1:  241. و�أبو ال�سعود : �إر�شاد  	(((

العقل ال�سليم : 1 :  66 . 

حا�شية ابن التمجيد، ت�صحيح : عبد الله محمود عمر ، دار الكتب العلمية ، 2001م . ج4: �ص 450 .  	(((
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 .((( 
ال�شيء القليل يُعَدُّ عَداً ؛ ولذلك يقولون: الكثير لا يعد.(

ٻ   ٻ   ٱ  ٻ  ٻ    }  : تعالى  قوله   : �صفة  عن  الكناية  11 –   وم��ن 

پ    پپ  پ  ڀ   ڀ  ڀ  ڀ  ٺٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ             ٿ   
ڦ   ڦ   ڦ   ڤ   ڤ     ڤ   ٹڤ   ٹ   ٹ   ٹ   ٿ  
ڇ      ڇڇ   چ   چ      چ   چ   ڃ   ڃ   ڃ    ڃ   ڄ   ڄ   ڄ   ڦڄ  
ک   ڑ   ژڑ    ژ   ڈ   ڈ   ڎ   ڎ   ڌڌ   ڍ   ڍ    ڇ  
ک  ک  کگ  گ      گ  گ  ڳ   ڳ  ڳ   ڳ} ) البقرة : 
187( توالت في هذه الآية عدة كنايات داعية �إلى الا�ستمتاع بما �أحل الله للزوج من زوجه 

ليلة ال�صيام ، بعد �أن ظل الم�سلمون فترة من الزمن ممنوعين من مواقعة زوجاتهم �إذا 

ناموا من ليالي رم�ضان  في الوقت ما بين الإفطار والإم�ساك ، ووقع بع�ضهم في مخالفات 

، وهي قوله : {  ٻ  پ     الآي��ة ثلاث كنايات عن الجماع  ، وفي  �أزواجهم  بمعا�شرة 

قوله  في  ورابعة   ،{ ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ    } وَ   ، ڤ}   } وَ  پ} 
تعالى : { پ  ڀ   ڀ  ڀ  ڀ  ٺَ } كناية عن المعانقة ، كما قال �صاحب كتاب 

ٱ  ٻ   ال�سابقة في قوله تعالى : {  الكناية  الكناية ت�ؤكد   .وهذه 
(((

الربيع«  »�أنوار 

المتعانقين  �أن  �إلى  يعود  الكناية  ه��ذه  ومرجع   ، پ}  پ     ٻ   ٻ   ٻ  
اللبا�س  ، فيكون كل واحد منهما �ساتراً ل�صاحبه ، بمنزلة  يت�ضامان  ويلتحمان معا  

الذي ي�ستر الج�سم .  وقد تفاوتت هذه التعبيرات في ظهور الكناية وخفائها ، و�أقربها 

 ، الرفث لأن)الرفث كلام مت�ضمن لما ي�ستقبح ذكره من الجماع   : الت�صريح ، هي  �إلى 

ودواعيه ، وجعل - هنا - كناية عن الجماع نف�سه ، تنبيها على جواز دعائهن �إلى ذلك 

 
(((.

، ومكالمتهن فيه(

 والرفث في اللغة : الفح�ش من القول . قال ابن منظور : ) الرفث : الجماع وغيره مما يكون 

ابن عا�شور ، تف�سير التحرير والتنوير : ج2: �ص 224.  	(((

انظر : �أنوار الربيع في �أنواع البديع : 5: 312.  	(((

الراغب الأ�صفهاني ، المفردات : �ص 199.  	(((
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(((
بين الرجل وامر�أته ، يعني التقبيل والمغازلة ونحوهما مما يكون في حالة الجماع (

وهو قول ابن م�سعود وقتادة، وقيل : هو مواعدة الجماع ،  والتعري�ض للن�ساء به ، عن 

ابن عبا�س ،  وابن عمر ، وعطاء. وقيل: هو الجماع والتعري�ض لـه بمداعبة ، �أو مواعدة ، 

. وغالبية  المف�سرين ذهبوا بالقول �إلى �أن الرفث كناية عن الجماع .
 (((  

عن الح�سن

قال الطبري : ف�أما الرفث : ف�إنه  كناية عن الجماع  في هذا المو�ضع ، والرفث في غير هذا 

المو�ضع : الإفحا�ش في المنطق ، كما قال العجاج:

(((

 
مِ .  كلُّ لغا ورفَثِ التَّ مِ...... عن الَّ وربَّ �أ�سرابِ حجيجٍ كُظَّ

 وقد ح�سب  بع�ض  المف�سرين هذا اللفظ �صريحاً ، وعللوا ذلك ب�أنه جاء ا�ستهجاناً لما 

وقد   . ليلًا  منه  ممنوعين  كانوا  فيما  �أزواجهم  �إلى  الخلو  من  الم�سلمين  بع�ض  من  وقع 

�أح�سن �صاحب المنار الرد عليهم بقوله : ) وقال بع�ض المف�سرين : قد ذكر هنا اللفظ 

ال�صريح ، وال�سبب في ذلك : ا�ستهجان ما وقع منهم ، وهذا غلط ، ف�إن الكلمة بمعنى ما 

لا يح�سن الت�صريح به من ��شأن الرجل مع المر�أة ، ولي�ست هي من الألفاظ ال�صريحة 

 
(((

في ذلك ..( 

وبد�أت الآية  بهذه الكناية الظاهرة : ) �أحل لكم ليلة ال�صيام ..( وفيها ت�أكيد على �إباحة 

�أن يكون قدحاً في  �أو فعلًا ، مما يخ�شى الم�سلمون  كل ما يحل للرجل من زوجه قولًا 

كُمْ وَ�أَنْتُمْ لِبَا�سٌ  جلال ال�صيام ؛ تورعاً منهم . ثم �أكدها بكناية ثانية في قوله : )هُنَّ لِبَا�سٌ لَّ

هُنَّ ( .   لَّ

ثم جاءت الكناية الثالثة  : ) با�شروهن ..( دالة على نزاهة القر�آن ، وعفة لفظه عن ذكر 

المجامعة ، فاتخذ من المبا�شرة التي هي في حقيقتها التقاء الب�شرتين �سبيلًا �إلى المبا�ضعة 

، وابتعاداً عما يثير الغرائز من الألفاظ ال�صريحة ، و�صيانة لأ�سرار العلاقات الزوجية 

ابن منظور :  ل�سان العرب ،باب الثاء ،  ف�صل الراء . مجلد 5: �ص 263.  	(((

الطبري : تف�سير جامع البيان: 2: 322. 	(((

انظر: ديوان الراجز عبد الله بن ر�ؤبة العجاج : 296 . والطبري  جامع البيان : 2: 194.  	(((

محمد ر�شيد ر�ضا : تف�سير المنار ، ج1: �ص 241.   	(((
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ال�سامية  ثم جاءت الكناية الرابعة في قوله : ) وابتغوا ما كتب الله لكم ..( ت�ساميا بهذه 

العلاقة ، وتقدي�ساً لأهدافها في �إحياء �سنة الله في خلقه ، و�إعمار الكون بالتنا�سل  والتكاثر

�أم��ام  المجال  يف�سح  بما  ال��زوج�ني  لقاء  عن  التعبير  في  ال��ق��ر�آن  كنايات  تنوعت  وهكذا 

الناطقين بلغة العرب في اختيار ال�صورة التي تومئ �إلى الغر�ض ، ولا تخد�ش الحياء .. 

وتعلم  الأزواج   ال�سلوك الم�ستقيم في طريقة التخاطب ، والعدول عن الألفاظ الفاح�شة 

، �إلى الكناية عنها ب�ألفاظ جميلة م�ست�ساغة .

12- ومن الكناية عن ن�سبة : قوله تعالى :  { ے   ے  ۓۓ  ڭ  ڭ  ڭ  

ۉ   ۅ      ۅ   ۋ   ۋ   ۇٴ   ۈ   ۈ   ۆ       ۆ   ۇۇ   ڭ  
            { ئە ئە    ئا   ئا   ىى   ې   ې   ې   ۉې   
كناية    : ظهورها  من  البيوت  �إتيان  فجعل   (  : الرازي  الفخر  ق��ال   .  )189  : البقرة   (

بالطريق  التم�سك  عن  كناية  �أبوابها   من  و�إتيانها  ال�صحيح،  الطريق  عن  العدول  عن 

الم�ستقيم، وهذا طريق م�شهور في الكناية ، ف�إن من �أر�شد غيره �إلى الوجه ال�صواب يقول 

 (((
له: ينبغي �أن ت�أتي الأمر من بابه ،  وفي �ضده يقال: �إنه ذهب �إلى ال�شيء من غير بابه ( 

13- ومن الكناية عن مو�صوف : قوله  تعالى : { ...   ې  ې        ى  ى  ئا  ئا  ئە  

هنا  )والخطاب   .  )196  : البقرة   ( ئۈ  ئۈئې...}  ئۆ   ئۆ    ئۇ   ئۇ   ئو  ئو    ئە  
موجه للمومنين الذين ي�ؤدون فري�ضة الحج . وقوله : { ئا  ئا  ئە  ئە  ئو} كناية 

وهذا من قبيل الت�أدب في 
   ((( 

عن الو�سخ ال�شديد والقمل ، لكراهة الت�صريح بالقمل . (

الخطاب ، والابتعاد عن الفح�ش في القول ، وذلك لينا�سب المخاطب ، والغر�ض الذي جاء 

من �أجله ال�سياق . وتت�ضمن هذه الكناية : حث الم�سلمين على النظافة التي هي �شرط  

�أ�سا�س لأداء الفرائ�ض من جهة ، ور�أفة بالم�ؤمنين الذين يعانون مر�ضا ينتج عنه ذلك 

 ((( 
الأذى ، �أن يجدوا فدية الحج من جهة �أخرى . 

الفخر الرازي :  مفاتيح الغيب : 5: 126 .  	(((

ابن عا�شور ، التحرير والتنوير : 2: 224.  	(((

انظر :  عبير محمد فايز ، م�ستويات الخطاب البلاغي في �سورة البقرة : �ص 122.  	(((
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پ   ٻ   ٻٻ   ٻ    ٱ    }  : تعالى  قوله   : �صفة  عن  الكناية  وم��ن    -14

ٿ    ٿ   ٿ   ٿ   ٺٺ   ٺ   ٺ   ڀ     ڀ   ڀ   ڀ    پ   پ   پ  
ڦ}  ڦ   ڦ    ڤڦ   ڤ   ڤ   ڤ   ٹ   ٹٹ   ٹ  

)البقرة : 197( 

وقد �سبق الحديث عن هذه الكناية ، وهي  قوله :) رفث ( في المثال الحادي ع�شر  ال�سابق 

قال الفخر الرازي : ) �أما قوله تعالى: {  ڦ  ڦ}  فاعلم �أن لُباب ال�شيء 

لأنه  ؛  للعقل  ا�سم  �إن��ه  بع�ضهم:  فقال  ذل��ك،  بعد  اختلفوا  ثم  منه،  الخال�ص   : هو  ولبه 

�أ�شرف ما في الإن�سان، والذي تميز به الإن�سان عن البهائم ، وقَرُبَ من درجة الملائكة، 

وا�ستعد به للتمييز بين خير الخيرين، و�شر ال�شرين، وقال �آخرون: �إنه في الأ�صل ا�سم 

ٿ   { ٺ   تعالى:  قال  العقل،  عن  كناية  يجعل  قد  والقلب  العقل،  محل  هو  الذي  للقلب 

ٿ  ٿ  ٿ  ٹ        ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ} ) ق: 37 (  فكذا 
هنا ، جعل اللب كناية عن العقل، فقوله: {  ڦ  ڦ} معناه: يا �أولي العقول، 

و�إطلاق ا�سم المحل على الحال مجاز م�شهور، ف�إنه يقال لمن له غِيرة وحمية: فلان له 

(((
نف�س، ولمن لي�س له حمية: فلان لا نف�س له ، فكذا ههنا.( 

15 -  ومن الآيات التي �شملت الكناية عن مو�صوف : قوله تعالى:  ( ڻ   ڻ  

ڻڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ  ھھ   ھ  ھ  ے  ےۓ  ۓ  
ڭ  ڭ  ڭ  ڭ   ۇ  ۇۆ  ..( ( البقرة :  222 (

فقوله : {ۀ  ہ  ہ  ہ} و {   ڭ  ڭ   ۇ  ۇ}– من الكنايات اللطيفة 

 (((
كناية عن ترك مجامعتهن وقت الحي�ض.  . فالاعتزال   

(((
والتعري�ضات الح�سنة    ،

�أما قوله  �إليهن ، فالاعتزال يختلف عن الابتعاد.  وربما ينتهي الاعتزال ،  وترجعون 

انظر :  الفخر الرازي : مفاتيح الغيب ،  5  : 169. وانظردقائق الفروق اللغوية ، محمد يا�س خ�ضر ، كلية  	(((

التربية ، بغداد ، 2005م ،  بت�صرف واخت�صار . 

الك�شاف للزمخ�شري :  1 :  363، والإتقان لل�سيوطي  :  1 : 60.  	(((

انظر: الزمخ�شري :  الك�شاف  :  1 : 361، وابن عا�شور : التحرير والتنوير 2 :  366. 
 

	(((
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 (((
تعالى )ف�أتوهن من حيث �أمركم الله( فهو كناية عن الفرج كما يخبرنا بذلك الفراء. 

وعبر بالإتيان هنا ، وهو �شهير في التكني به عن الوطء ، لبيان �أن المراد بالقربان المنهي 

عنه هو:  ذلك المعنى الكنائي ،  فقد عبر بالاعتزال ،  ثم قفى بالقربان ، ثم قفى بالإتيان  

 (((
،  ومع كل تعبير فائدة جديدة ،  وحكم جديد ،  وهذا من �إبداع الإيجاز في الإطناب« 

فالكناية عن مو�صوف جاءت تحمل هذا  الإيحاء ،  وال�سياق هو وحده يدلنا عن المغزى 

الذي عمد الن�ص القر�آني  �إلى �إخفاء دلاتة.

ئائا    ى   ېى   ې   ې   ې   ۉ   ۉ   {ۅ     : تعالى  ق��ول��ه     -16

 .  )223  : ال��ب��ق��رة   ( ئۆ}  ئۆ   ئۇئۇ   ئو   ئو   ئە   ئە  
اللطيفة،  الكنايات  من  ې}.  ې   ې   {ې   تعالى:  وقوله  الزمخ�شري:  ق��ال 

والتعري�ضات الم�ستح�سنة. وهذه و�أ�شباهها في كلام الله �آداب ح�سنة، على الم�ؤمنين �أن 

يتعلموها، ويت�أدبوا بها، ويتكلفوا مثلها في محاورتهم ومكاتبتهم. �إن هذه الكناية مما 

انفرد به القر�آن الكريم ، فهي كناية لطيفة ، م�صورة ، مهذبة ، فيها من روعة التعبير 

�إلا  يدركه  ولا   ، بيان  به  ي�ستقل  لا  ما  والتهذيب  الأدب  و�أل��وان   ، الت�صوير  وجمال   ،

من تذوق حلاوة القر�آن . �إنها عبرت عن المعا�شرة الزوجية التي من ��شأنها �أن تتم في 

ال�سر والخفاء بالحرث ، وهذا نوع من الأدب رفيع ، وثيق ال�صلة بالمعا�شرة الزوجية  

وتنطوي تحته معاني كثيرة .ثم انظر �إلى ذلك الت�شابه بين �صلة المزارع بحرثه ، و�صلة 

الزوجة في هذا المجال الخا�ص ، وبين ذلك النبت الذي يخرجه الحرث ، وذلك النبت الذي 

تخرجه الزوجة ، وما في كليهما من تكثير وعمران وفلاح ، كل هذه ال�صور والمعاني 

(((
تنطوي تحت كلمة  »  الحرث  « ، �ألي�ست الكلمة معجزة بنظمها وت�صويرها .؟ 

 ( ڍ}  ڇ   ڇ   ڇ    }  : ت��ع��الى  ق��ول��ه  م��و���ص��وف   ع��ن  الكناية  وم��ن   -17

		 البقرة:235( الخطاب هنا موجه للم�ؤمنين فكنى عن الجماع بال�سر .

معاني القر�آن للفراء  1 : 143 .  	(((

انظر : ابن عا�شور ، التحرير والتنوير  :  2 : 369.  	(((

انظر  : الزمخ�شري ،  الك�شاف، 1: 362.    	(((
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الزمخ�شري  ق��ال    
(((

 . غالباً  ال�سر   في  الآدم��ي�ني  من  يكون  لأن��ه   : �أخ��رى  لطيفة  وفيه 

.   ق��ال الأع�����ش��ى:                                                                                              ّ َر.سَ
: وق��ول��ه : )  ول��ك��ن لا ت��واع��دوه��نّ ��س�رًا( : ال����وطء، لأن���ه مم��ا يُ�����

		 (((
دَا  بَّ

هَا ........... عَلَيْكَ حَرَامٌ فَانْكِحَنْ �أوْ تَ�أَ َّ وَلَا تَقْرَبَنْ مِنْ جَارَةٍ �إنَّ �ِرس

			
((( 

	            ثم عبر به عن النكاح الذي هو العقد  ، لأنه �سبب فيه . 

و�إذا �أمعنا النظر نجد �أن الكناية اللطيفة في هذه الآية �ألواناً من الأدب  الرفيع ، والخلق 

النبيل  فهي م�ؤدبة مهذبة ؛ لأنها تر�سم طريق التخاطب بين الرجل   والم��ر�أة ، بما لا 

يم�س �شعور �أحدهما ب�أدنى �سوء . �إن في الكناية بال�سر عن الجماع من   �ألوان  الأدب 

ي�سترق  ما  التعبير  جمال  من  وفيه   ، البيان  �أ�ساطين  و�صفه  عن  يعجز  ما  والتهذيب 

�ألب�ست الجماع الذي  الأ�سماع ، ويهز العواطف ، ويحرك الأحا�سي�س والم�شاعر . لقد 

يتم في ال�سر ثوب ال�سر ، فذهبت ب�سر الف�صاحة والبيان .

18-  ومن الكناية عن مو�صوف  قوله تعالى : {ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  

ئۇ   ئو     ئو   ئە   ئە   ئا       ئا   ى   ى   ې   ې   ې    ې  
ئۇ   ئۆ  ئۆئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئېئى   ئى  ئى  ی  یی  ی    ئج  

					    ئح  ئم  ئى} ) البقرة : 237( .
، كقوله  ، لأنه كناية عنه  النكاح الحلال  الم�س عبارة عن  ) وجعل   : الزمخ�شري  يقول 

ې}  ې   {ې    : وقوله    )237  : البقرة   ( ۉَ}  ۉ   ۅ   {ۅ    : تعالى 

)الن�ساء: 43(  ، والزنا لي�س كذلك ، و�إنما يقال فيه : فجر بها ، وخبث بها ، وما �أ�شبه 

  وقوله :) لي�س بقمن �أن تراعى 
 ((( 

ذلك . ولي�س بقمن �أن تراعى فيه الكنايات والآداب ( 

فيه الكنايات والآداب ( يفيد �إثباته للم�س كناية عن النكاح الحلال . 

، م�ستويات الخطاب  :  عبير محمد فايز  القر�آن : ج2: �ص 303.  وانظر  : البرهان في علوم  الزرك�شي  	(((

البلاغي في �سورة البقرة: �ص 124

ديوان الأع�شى) �أع�شى قي�س (  : 46.  	(((

الزمخ�شري : الك�شاف : ج1 : �ص373.  	(((

انظر :   الزمخ�شري : الك�شاف : 3: 9 .  	(((
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�أ�سلوب راق في الخطاب مع  �أنها دلت على  الكناية في هذه الآية الكريمة:  ومن ف�ضائل 

العفيفات ربيبات البيوت المومنة ، �إذ لا ي�صح في حقها الحديث �أمامها بما يخد�ش الحياء

ۀ    ۀ   ڻ   {ڻ    : تعالى  قوله  مو�صوف  عن  الكناية  وم��ن   -19

ےے   ھ   ھ   ھ    ھ   ہ   ہ   ہ   ہ  
ۆ   ۇ   ۇ   ڭ   ڭ    ڭ   ڭ   ۓ   ۓ  

				   ۆ  ۈ   ۈ  ۇٴ  ۋ} ) البقرة : 251(
قال الآلو�سي : وقوله تعالى : {ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ} وهم �أهل ال�شرور 

في الدنيا ، �أو في الدين ، �أو في مجموعهما.  ) بِبَعْ�ضِ ( �آخر منهم يردهم عما هم عليه بما 

قدره الله تعالى من القتل ، كما في الق�صة المحكية �أو غيره، على �أن �صيغة المغالبة للمبالغة.

) لَفَ�سَدَتِ �ٱلأَرْ�ضُ ( وبطلت منافعها وتعطلت م�صالحها من الحرث والن�سل و�سائر ما 

ي�صلح الأر�ض ويعمرها، وقيل: هو كناية عن ف�ساد �أهلها وعموم ال�شر فيهم؛ وفي هذا 

(((
تنبيه على ف�ضيلة الملك ، و�أنه لولاه ما ا�ستتب �أمر العالم . 

20  -   ومن الكناية عن ال�ضمير   قوله تعالى : {ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ   پ  

 .)  270  : البقرة   ( پ  پ  پ  ڀ   ڀڀ  ڀ  ٺ    ٺ  ٺ} 
قال ابن عا�شور : قوله تعالى : {ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ   پ  پ  پٍ...}     

)  تذييل للكلام ال�سابق الم�سوقِ للأمر بالإنفاق و�صفاته المقبولَة والتحذير من المثبّطات 

ابتداءً من قوله: {گ  گ   گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ...   ، عنه 

:  ب�أنّ الله لا يخفى عليه �شيء  }  )البقرة: 267(. والمق�صود من هذا التذييل التذكير 

من النفقات و�صفاتها، وَ�أدْمج النذر مع الإنفاق ، فكان الكلام جديراً ب�أن يكون تذييلًا.    

وقوله: )  ف�إن الله يعلمه  (  كناية عن الجزاء عليه  ، لأنّ علم الله بالكائنات لا يَ�شُك فيه 

ا كان لازماً له ، لأنّ القادر لا ي�صدّه عن الجزاء �إلّا  ال�سامعون، ف�أريد لازم معناه، و�إّمن

عدم العلم بما يفعله المح�سن �أو الم�سيء. وقوله :{ڀ  ٺ    ٺ  ٺ} 

)))	 الآلو�سي ، روح المعاني : مجلد1 : �ص 174-173. 
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، والم��راد  پ  ڀ   ڀ }  ال��ذي كنّي عنه بقوله: {  الوعد  به  قُوبل  : هذا وعيد 

بالظالمين :  الم�شركون علناً ، والمنافقون، لأنّهم �إن منعوا ال�صدقات الواجبة فقد ظلموا 

م�صارفها في حقّهم في المال ، وظلموا �أنف�سهم ب�إلقائها في تبعات المنع، و�إن منعوا �صدقة 

الآخ��رة.   في  وثوابها  ال�صدقات  ف�ضائل  من  بحرمانها  �أنف�سهم  ظلموا  فقد   : ع  التطوُّ

والأن�صار : جمع ن�صير، ونفي الأن�صار : كناية عن نفي الن�صر والغوث في الآخرة وهو 

ظاهر، وفي الدنيا لأنّهم لما بخلوا بن�صرهم الفقير ب�أموالهم ، ف�إنّ الله يعدمهم الن�صير في 

		  
(((

ي عليهم قلوب عباده، ويلقي عليهم الكراهية من النا�س.  الم�ضائق، وَيُقَ�سِّ

�آيات عن الكثير من المعاني الموجزة ، والمهذبة ،  �أوردن��اه من  وقد ك�شفت الكناية فيما 

التي تبتعد عما يفح�ش ذكره ، وينبو عن الأ�سماع .  وتبدو بلاغة الكناية كذلك في �أنها 

�أو  �إذا ر�سم لك �صورة للأمل  ، ف�إن الم�صور  ت�ضع لك المعاني في �صورة المح�سو�سات 

للي�أ�س ، بَهَرَكَ وجعلك ترى ما كنت تعجز عن التعبير عنه وا�ضحاً ملمو�ساً.

ئۇ   ئۇ   ئو   ئو   :{ئە    ت��ع��الى  ق��ول��ه    : م��و���ص��وف   ع��ن  الكناية  وم��ن   -21

ئۆ  ئۆ                 ئۈ  ئۈ  ئې     ئې  ئې  ئى  ئى   ئى  ی  ی  ی  
ی   ئج   ئح  ئم  ئى  ئي  بج   بح  بخ} ) �آل عمران : 77( 

وقد جرت �أمثال هذه الأو�صاف على اليهود مفرّقة في �سورة البقرة:  قال تعالى: {..   

کً }  ک   ک   ڑ   ڑ    ژ   ژ    ...}  ،  )40  : )البقرة  ڃ..}  ڃ  
)البقرة : 41( ، وقال : {.. ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ   ۉ  ۉ ..} 

						     )البقرة: 174(. فعلمنا �أنهم المراد بذلك هنا.

قال ابن عا�شور: ) ومعنى) ولا يكلمهم الله ولا ينظر �إليهم يوم القيامة ( غَ�ضَبُه  	

عليهم ؛  �إذ قد �شاع نفي الكلام في الكناية عن الغ�ضب، و�شاع ا�ستعمال النظر في الإقبال 

والعناية، ونفي النظر في الغَ�ضب ، فالنظر المنفي - هنا - نظر خا�ص. وهاتان الكنايتان 

انظر : ابن عا�شور : تف�سير التحرير والتنوير : ج3: �ص66-65. باخت�صار .  	(((
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((( 
يجوز معهما �إرادة المعنى الحقيقي.(

22- ومما  ترى فيه ذكر اللازم و�إرادة الملزوم ، وهو كناية عن �صفة ، قوله  تعالى :      

{ۓ  ڭ     ڭ  ڭ  ڭ  ۇ  ۇ  ۆ  ۆ  ۈ  ۈ   ۇٴ  ۋ  

ۋ } ) �آل عمران : 90 ( قال الزمخ�شري : )  ف�إن قلت: ف�أي فائدة في هذه الكناية، 
الفائدة فيها جليلة،  التوبة؟ قلت:  الكفر بامتناع  قبول  �أن كنى عن الموت على   : �أعني 

وهي التغليظ في ��شأن �أولئك الفريق من الكفار، و�إبراز حالهم في �صورة حالة الآي�سين 

�أنّ الموت على الكفر �إنما يخاف  �ألا ترى  �أغلظ الأحوال و�أ�شدّها،  من الرحمة التي هي 

  �أي �أن  الذي لا تقبل توبته من الكفار : هو الذي يموت 
(((

من �أجل الي�أ�س من الرحمة..( 

على الكفر، ك�أنه قيل :  �إن اليهود والمرتدين الذين فعلوا ما فعلوا مائتون على الكفر ،  

داخلون في جملة من لا تقبل توبتهم ..  �أي: الذين �ضلوا �سبيل الحق و�أخط�ؤوا منهاجه، 

ن تُقْبَلَ تَوْبَتُهُمْ ( مع �أن التوبة عند الجمهور مقبولة  وقد �أ�شكل على كثير قوله تعالى: ) لَّ

كما في الآية قبلها، وقوله �سبحانه:  { ڑ  ڑ    ک  ک          ک  ک} ) ال�شورى: 

25( . وغير ذلك، ف�أجابوا: ب�أن المراد عند ح�ضور الموت. قال �صاحب الك�شاف : )  قوله 

ن تُقْبَلَ تَوْبَتُهُمْ ( جعل كناية عن الموت على الكفر؛ لأن الذي لا تقبل توبته من الكفار  )  لَّ

هو الذي يموت على الكفر، ك�أنه قيل �إن اليهود والمرتدين الذين فعلوا ما فعلوا مائتون 

((( 
على الكفر داخلون في جملة من لا تقبل توبتهم.( 

المبحث الرابع  :  الأغرا�ض والخ�صائ�ص البيانية لأ�سلوب الكناية في القر�آن الكريم

الكناية �صورة من �صور التعبير ، ومظهر من مظاهر البلاغة ، و�أ�سلوب من �أ�ساليب 

و�صفت   ، طَبعه  لَطُفَ  متمر�س  بليغ  �إلا  �إليها   الو�صول  على  يقوى  لا  وغاية   ، البيان 

لها  ) لا يكمل  ، وبلاغة  ، ومكانة مرموقة  البلاغيين منزلة عالية  . ولها عند   قريحته 

ابن عا�شور : تف�سير التحرير والتنوير : 3 : 290 .  	(((

الزمخ�شري : الك�شاف : 1: 443.  	(((

الزمخ�شري ، الك�شاف : 1: 443.  	(((
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ترى  ولا   ( الزمخ�شري:  ي�صفها  كما  �أو 
   

)
(((  

الم�صقع والخطيب     
(((  

المفُلق ال�شاعر  �إلا 

 ، ولذا فقد كانت الكناية 
(((

باباً في علم البيان �أدق ، ولا �أرق ، ولا �ألطف من هذا  الباب .(

الميدان الف�سيح الذي يت�سابق فيه البلغاء ، وتتفاوت فيه �أقدارهم ، وتتباين فيه منازلهم 

التعبير  ، وطريق جميل من طرق  البلاغة  �أودي��ة  ) واد من  ، فهي  ، ولا عجب في  هذا 

الفني وو�سيلة قوية من و�سائل الت�أثير والإقناع ، ولها �أثر كبير في تح�سين الأ�سلوب ، 

وتزيين الفكرة ، فهي من العبارة الأدبية كالدرة اليتيمة في العقد ، وكالزهرة الجميلة في 

الرو�ضة الفيحاء ت�ضفي عليها جمالًا �أخاذاً ، و�سحراً حلالًا ، وتك�سوها رونقا وبهاء ، 

  ثم �إن  الكناية في القر�آن 
(((

فت�سترعي الانتباه ، وت�سترق الأ�سماع ، وتبهر الألباب ...( 

، و�أل��وان  الت�صوير  التعبير ، وجمال  ؛ لما فيها من روعة  الإن�سان  ، ) فوق طاقة  بني 

 
 (((

الأدب والتهذيب ، ما لا ي�ستقل به بيان ، ولا يدركه �إلا من تذوق حلاوة القر�آن ..( 

فلا تجد معنى من المعاني في القر�آن جاء بهذا الأ�سلوب الكنائي �إلا وفيه نكت بيانية ، 

و�أ�سرار بلاغية ، ما كانت لتكون لو جاء الأ�سلوب على   حقيقته ، كما �سيت�ضح �أثر هذا 

الأ�سلوب فيما �س�أذكره من �آيات يتجلى فيها بلاغة هذا    الأ�سلوب ، و�أ�سراره البيانية                                                                                 

 ، �أبلغ من الإف�صاح  �أن الكناية  �أجمع الجميع على  : ) قد  يقول عبد القاهر الجرجاني 

يقال : �أفلق ال�شاعر : �أتى بما يعجب في �شعره . ومُفلقٌ في الأمر : كان به حاذقاً . فال�شاعر المفلق : �شاعر  	(((

ال�شروق  . مكتبة  ، �ص 710  الو�سيط، ط4، 2004م  المعجم   : انظر   .. بالغرائب  ي�أتي في �شعره   مبدع 

الدولية ، �إ�شراف مجمع اللغة العربية بالقاهرة . 

اكِبُ  وَالرَّ  ، قَعُ  ِ�صْ اْمل طِيبُ  َ اْخل الْفِتْنَةِ  ِيف  ا�سِ  النَّ  ُّ »�َرش  : قَالَ  هُ  �أَنَّ حُذَيْفَةَ  حَدِيثِ  ِيف  �سُلَيْمَانَ  �أَبُو  قَالَ  	(((

ُّ عليه ، ولا يُتَعتع في كلامه.	 عُ« ، ) حديث موقوف( والخطيب الم�صقع  : هو الذي لا يُرتَج ُوَ�ضِ اْمل

قَعْ ، وخطيب مِ�سْحَلْ ، وهو الماهر  قع ، وهو: رفع ال�صوت ومتابعته .. يقال : خطيب مِ�صْ و�أ�صله من ال�صَّ

بالخطبة ، الما�ضي فيها . قال قي�س بن عا�صم : خطباء حين يقول قائلهم .... بي�ض الوجوه م�صاقع لُ�سُن. 

مة : ) �أَخِبُّ  فيها و�أ�ضع .. (  انظر  :  والموُ�ضع : الم�سرع في الفتنة ، ال�ساعي فيها .ومنه قول دريد بن ال�صِّ

غريب الحديث لأبي �سليمان حمد بن محمد بن �إبراهيم بن الخطاب الب�ستي المعروف بالخطابي )388هـ( 

.تحقيق عبد  الكريم الغرباوي ، دار الفكر ، بيروت 1982م، خرج �أحاديثه عبد القيوم عبد رب النبي : 

رقم الحديث: 1094 .

	 . )))	 الزمخ�شري ، الك�شاف : ج3: �ص 365

)))	 انظر : د. محمود ال�سيد �شيخون ، الأ�سلوب الكنائي في القر�آن: �ص 87. 

)))	 المرجع ال�سابق : �ص 101. 
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�أبدا-  ، و�أن المجاز -  ، و�أن للا�ستعارة مزية وف�ضلًا  الت�صريح  �أوقع من  والتعري�ض 

�إن  �إذا قلنا :  �أن لي�س المعنى  �إلى القول : ) تف�سير هذا :  �أبلغ من الحقيقة ..( ثم يم�ضي 

الكناية �أبلغ من الت�صريح ، �أنك لما كنيت عن المعنى زدته في ذاته ، بل المعنى �أنك زدت 

في �إثباته ، فجعلته �أبلغ ، و�آكد ، و�أ�شد ، فلي�ست المزية في قولهم : ) جم الرماد ( �أنه دل 

�أبلغ ، و�أوجبته �إيجاباً هو  �أثبت له القرى الكثير من وجه هو  �إنك  على قِرىً �أكثر ، بل 

�أ�شدّ ، و�أدعيته دعوى �أنت بها �أنطق ، وب�صحتها �أوثق .. ثم يقول مو�ضحاً �سر بلاغة 

الكناية : �أما الكناية ، ف�إن ال�سبب في �أن كان للإثبات بها مزية  لا تكون   للت�صريح ،  

�أن كل عاقل يعلم �إذا رجع �إلى نف�سه ، �أن �إثبات ال�صفة ب�إثبات دليلها ، و�إيجابها بما هو 

�شاهد في �آكد   و�أبلغ في الدعوى من �أن تجيء �إليها فتثبتها هكذا �ساذجاً غفلا ، وذلك �أنك 

�إلا والأم��ر ظاهر معروف ، وبحيث لا ي�شك فيه ، ولا  لا تدعي �شاهد ال�صفة ودليلها 

�أُ�سُّ �أغرا�ض الكناية ، و�سر �أ�سرار بلاغتها  هذا هو 
  ((( 

يظن بالمخبر التجوز والغلط ..(

، ومن يت�أمل �أ�سلوب الكناية في القر�آن – وكان ممن يتذوق الف�صاحة والبيان – يدرك 

ما تنطوي عليه من لطائف و�أ�سرار، ويجد �أنها قد ا�شتملت على كثير من الخ�صائ�ص ، 

والمزايا  والأغرا�ض التي تحقق الغاية منها ، والهدف من ورائها

ومن هذه الخ�صائ�ص والأغرا�ض  :

1 - تج�سيد المعاني و�إظهارها في �صورة المح�سو�سات :

ومن �أمثلة ذلك : قوله تعالى ت�صويراً لحال �صاحب الجنة عندما ر�أى جنته  التي كان 

؛ عقاباً له على �شركه : {  ڭ  ڭ  ڭ  ۇ  ۇ          �أهلكها الله  ، قد  يعتز بها 

ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ   ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ   ې  ې      ې} ) الكهف : 42( 
من  تلزم  التي  وال�صفة  والح����رسة،  الندم  عن  كناية  ۇ}  ۇ   {ڭ    : فقوله 

الكفين  .فتقليب  النادم والحزين يعملان ذلك  ،لأن  الندم والح�سرة  الكفين هي  تقليب 

)))	 عبد القاهر الجرجاني : دلائل الإعجاز : �ص 70 – 72. 
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في مثل هذا الموقف كناية عن الندم والحزن .  فالمعنى ال�صريح هنا هو: ف�أ�صبح نادماً 

حزيناً .. وهذا �أمر معنوي ،  تدخلت فيه الكناية فج�سمته ، و�أظهرته للعيان في �صورة 

رجل اعتراه الذهول من هول ما �أ�صاب جنته ، التي كان يعتز بها ، فوقف يقلب كفيه 

�أن ت�شخي�ص المعاني ،  وتج�سيد   : �أمام عينيه . ومعلوم  �أمله المنهار  ندماً وحزناً على 

(((
الم�شاعر والخواطر يك�سبها قوة ، وي�ضاعف من ت�أثيرها في النف�س . 

2- الت�أكيد والمبالغة في �إثبات المعنى المراد بيانه وتقريره

ئو   ئو   ئە   ئە   )ئا    : تعالى  قوله  نت�أمل  حينما  الخا�صية  هذه  وتتجلى 

ئى   ئې    ئې   ئۈئې   ئۈ   ئۆ    ئۆ   ئۇ   ئۇ 
ئى     ئى  یی  ی  ی  ئج      ئح   ئمئى  ئي    بج  بح  بخ  
ى بقوله : {ئۇ  بمبى  بي  تج( ) الحج: 72(  ، فنجد �أن الله   –�سبحانه – كَنَّ
ئۇ  ئۆ  ئۆ   ئۈ  ئۈ} عن �شدة عداوة �أولئك الكفرة للقر�آن  الكريم ، 
ومدى حقدهم  عليه ، وهذا المعنى الذي ذكره القر�آن وبينه ، لم ي�أت غُفلًا من البينات 

�إليه  ي�شير  الذي  والبرهان   ، عليه  يدل  بما  م�صحوباً  جاء  فقد   ، ت�ؤكده  التي  والدلائل 

وي�ؤكده :  وهو �أن ه�ؤلاء القوم  قد بلغ بهم الحقد والبغ�ض �أمراً عظيماً ، حتى �أنك ترى 

ملامح ذلك في وجوههم ، وانفعالاتهم ، وت�صرفاتهم .  ويرى الفخر الرازي تحقق هذا 

المق�صد في قوله تعالى : {ڻ  ڻ  ڻ  ڻ   ۀ  ۀ  ہ  

  { ہ  ہ  ہ    ھ  ھ  ھھ   ے  ے  ۓ  ۓڭ  ڭ  ڭ  ڭ
) الن�ساء : 57( �إذ قال في تف�سيره : )واعلم �أن بلاد العرب كانت في غاية الحرارة، فكان 

الظل عندهم �أعظم �أ�سباب الراحة؛ ولهذا المعنى جعلوه كناية عن الراحة. .. ف�إذا كان الظل 

وهذا مما يك�شف  
  ((( 

عبارة عن الراحة ،  كان الظليل كناية عن المبالغة العظيمة في الراحة..(

عن علاقة القر�آن بالبيئة ، وتلك خ�صي�صة من خ�صائ�ص �إعجازه ، ك�شف عنها المف�سرون 

انظر  : د. عبد العزيز عتيق ، علم البيان : �ص 224.  	(((

الفخر الرازي ،  تف�سير مفاتيح الغيب: 10 : 137 .  	(((
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.

الأ�ساليب  من  كثير  في  تتجلى  كانت  و�إن  الخا�صية  وه��ذه    : التعبير  في  الإيجاز    -3

		 القر�آنية ، �إلا �أن للكناية منه ن�صيباً وافراً . وتتجلى هذه الخا�صية في قوله تعالى :

ئى   ئحئم   ئج   ی   ی   ی    ی    ئى   ئى   ئى   ئې   {ئې  

ئي } ) البقرة : 24( . وهذه الآية ت�أمر النا�س بالإقلاع عن المعاندة والمكابرة عند 
ظهور المعجزة الخالدة  ، فهي تو�ضح كيفية اجتناب النار العظيمة التي لا تترك �شيئاً 

. ويلزم ممن  ، وتعذبه حرقا  المعاند  الإن�سان  ، وتحت�ضن  القا�سية  فتلتهم الحجارة   ،

							      يتق النار ترك العناد .

ارَ ( جوابٌ لل�شرط على �أن اتقاءَ النار كنايةٌ  �ٱلنَّ قُواْ  يقول �أبو ال�سعود : )) فَ�ٱتَّ 	

به عنه وترتُبه عليه، ك�أنه قيل: ف�إذا عجَزتم  عن الاحتراز من العِناد، �إذ بذلك يتحقق ت�سبُّ

عن الإتيان بمثله - كما هو المقررُ - فاحترزوا من �إنكار كونِه منزّلًا من عند الله �سبحانه 

ف�إنه م�ستوجِبٌ للعقاب بالنار، لكنْ �أوثر عليه الكنايةُ المذكورة المبنيةُ على ت�صوير العنادِ 

ب�صورة النارِ، وجُعل الات�صافُ به عيَن الملاب�سة بها ؛ للمبالغة في تهويل ��شأنِه، وتفظيعِ 

�أمرِه، و�إظهارِ كمال العنايةِ بتحذير المخاطبـين منه، وتنفيِرهم عنه، وحثِّهم على الجدِّ 

 وذكر ال�شهاب �أ�سرار 
 ((( 

في تحقيق المكنِي عنه، وفيه من الإيجاز البديع ما لا يخفى   ( 

وفوائد هذه الكناية ، ومن هذه الأ�سرار :

 �أ-  تقرير المعنى ، �أي : تثبيته وتبيينه ؛ لأنه ك�إثبات ال�شيء ببينة ، لما بينهما من التلازم 

ب - التهويل ، وهو التفخيم مع الإنذار والتخويف ، لأنه �إذا ثبت �إتقاء النار بترك العناد 

، فقد �أقيم العناد مقام النار ، كما في قوله تعالى : ) فما �أ�صبرهم على النار ( ) من الآية 

175 من �سورة البقرة . ( لأن معناه : ما �أكثر ع�صيانهم ، وهو من �أبلغ الكلام. 

)))	 �أبو ال�سعود ،  �إر�شاد العقل ال�سليم “ 1: 67. 
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ج - فيه ت�صريح بالوعيد ، و�أنهم ي�ستحقون النار ، ويعاقبون بها لتمردهم.

د - الإيجاز ، ف�إن الجزاء الحقيقي تقديره : ظهر �أنه معجز ، و�أن الت�صديق به واجب 

                                                                                                     (((
�أطول من قوله : ) اتقوا النار ( ، لأن ال�صفة لا دخل لها في الجزاء . ( ، ف�آمنوا به  ، 

وفي قوله �سبحانه : ) ف�إن لم تفعلوا (، كناية �أي�ضاً ؛ لأن الفعل يكنى به جميع الأ�شياء .  

ومعنى الآية : ف�إن لم ت�أتوا ب�سورة من مثل هذا القر�آن  ، ولن ت�ستطيعوا الإتيان فاتقوا 

النار . يقول الزمخ�شري : )ف�إن قلت: لم عبر عن الإتيان بالفعل؟ و�أي فائدة في تركه 

�إليه؟ قلت: لأنه فعل من الأفعال. تقول :�أتيت فلاناً. فيقال لك: نِعمَ ما فعلت. والفائدة 

 (((
فيه �أنه جار مجري الكناية التي تعطيك اخت�صاراً ووجازة تغنيك عن طول المكنى عنه . ( 

�إذا  ؛ لأنه  �إتيانهم ب�سورة من مثله  �إنتفاء   ، النار  �إتقاء  ا�شترط �سبحانه وتعالى في  وقد 

حَّ عندهم �صدق ر�سول  ظهر عجزهم عن المعار�ضة ، ولم ي�أتوا ب�سورة من مثله ، �صَ

دقُهُ ثم لزموا   العناد ، ولم يتبعوا النبي ¤  ، ا�ستوجبوا  الله ¤ ، و�إذا �صح عندهم �صِ

العقاب بالنار ، فاتقاء النار يوجب ترك  العناد، ف�أقيم المُ�ؤثر مكان الأثر ، وجعل قوله ) 

فاتقوا النار( قائما مقام قوله )فاتركوا العناد ( ، وهذا هو الإيجاز الذي هو �أحد �أبواب 

مُتبعاً ذلك بتهويل �صفة   ، النارمَنابه  �إتقاء  العناد لإنابة  : تهويل ل��شأن  البلاغة. وفيه 

من  به  ي�ؤمنون  مما  يكن  لم  �إتقاء  �أن  وذل��ك   ، بديع  �إيجاز  وهو   . �أمرها  وتفظيع  النار 

 . بالبعث والج��زاء  الإيم��ان  الر�سول لزمهم  ف�إذا تبين �صدق   ، بالبعث  لتكذيبهم   ، قبل 

ْ تَفْعَلُوا..( عن ترك العناد والمكابرة ، عند ظهور المعجزة لهم ،  فكنى بهذه الآية )فَ�إِنْ َمل

والعجز عن الإتيان بمثل القر�آن  ، �أي : لا تعاندوا عند ظهور  المعجزة ،  فتم�سكم هذه 

النار العظيمة ، ت�أمل هذه الكناية ومدى ما فيها من جمال التعبير ، وروعة الت�صوير ، 

  
(((

ولطافة الإيجاز  تبهرك بجمالها ، وت�أ�سرك ب�سحرها  وبيانها ، وتعجز عن محاكاتها 

)))	 - حا�شية ال�شهاب على تف�سير البي�ضاوي : 2 : 50 . 

)))	 - الزمخ�شري : الك�شاف ، 3: 294. 

 : العمار  �صالح  بن  العزيز  عبد  د.   : وانظر   .109 �ص   : القر�آن  نظم  في  الإعجاز   : �شيخون  محمد  د.   - 	(((

الت�صوير البياني في حديث القر�آن عن القر�آن ، �ص 142. 
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والإيجاز متحقق عنده في تف�سيره لقوله تعالى : {ی  ی  ی  ی  ئج   ئح  ئم  ئى   

ئي  بجبح  بخ  بم  بى  بي  تج    تح} ) يون�س : 106 ( �إذ قال : ) )ف�إن فعلت( 
  ،

) ((( (
معناه: ف�إن دعوت من دون الله ما لا ينفعك ولا ي�ضرك ، فكنى عنه بالفعل �إيجازاً(

فالإيجاز في التعبير من �سمات بلاغة الن�ص القر�آني .

في  الأخ�الق��ي  دوره��ا  ولأداء   ، منه   والتنفير  ال�شيء  لتهجين  الكناية  ت�أتي    -  4

�صون  الل�سان  عن الإف�صاح بما ي�ستحي الإن�سان من ذكره ، وينفر من الت�صريح به 

. ومن ثم كان القر�آن  – وهو كتاب يُر�سي دعائم الف�ضيلة ، ويدعو �إلى تهذيب النف�س 

– كان له هذا الفي�ض  من الكنايات التي تُتيح للم�سلم �أن يعبر بالكناية فيما  والل�سان 

�إلى ل�سان العرب لأول مرة ،  ولم  لا يرغب الت�صريح به . وكثير منها وَجَ��دَ   طريقه  

 					    يَ�سبِق للعرب �إجرا�ؤها على �أل�سنتهم .

ى به عن التقاء الزوجين ، حيث نراه  ومن الكنايات التي كثرت في النظم القر�آني : ما وَرَّ

يُحيل ما ي�ستثير الغرائز �إلى دوافع نف�سية نبيلة ، وي�ضعها في �إطار الحكمة الم�شروعة 

لبقاء النوع ، وا�ستمرار حركة الحياة ، ويخرجها في عبارة مهذبة ، تتوارى معها كل 

الدوافع الجن�سية ، قال تعالى :  { ۅ   ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ې} ) البقرة 

: 223( . ففي قوله : {  ې  ې ..} كناية طريفة عن الجماع ، وهي �إلى جانب ما 

ة الل�سان ، نجد فيها ارتفاعاً بالغرائز �إلى م�ستوى ي�ستلهم  فيها من الأدب الَجمّ ، وَعِفَّ

الحكمة الالهية في بقاء النوع ، وعمارة الكون ، وتنقلنا من الفرا�ش �إلى �صورة الزارع 

يبذر الحب ، ويفلح الأر�ض ، ويرجو الإزهار والإثمار .

5-  كما ت�أتي الكناية لق�صد الازدراء والتحقير بالُمكَنى ، كما في قوله تعالى : ) ٹ   

ڃ          ڄڄ   ڄ   ڄ   ڦ      ڦ   ڦ   ڤڦ   ڤ   ڤ   ڤ   ٹ   ٹ   ٹ  
ڃ  ڃ  ڃ  چ  چ  چچ    ... ()يون�س: 27 ( �إذ يرى الفخر الرازي �أن 

الزمخ�شري : الك�شاف : 2: 356.  	(((
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 ((( 
ةٌ ( فهو ) كناية عن الهوان والتحقير.(  هذا المق�صد متحقق في قوله تعالى : )وَتَرْهَقُهُمْ ذِلَّ

6- الت�أدب في الخطاب والبعد عن الفح�ش في القول :  و�أمثلة ذلك - �أي�ضاً - كثيرة 

في القر�آن ، منها : قوله تعالى : { ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  

پ    پ  ڀ  ڀ  ڀڀ  ٺ  ٺ  ٺ   ٺ  ٿ  ٿ} 
كانوا  بما  �سبحانه  يذكرهم  �إذ   ، �إ�سرائيل  لبني   - هنا   - والخ��ط��اب    )49  : البقرة   (

يلاقونه على �أيدي فرعون وجنوده ؛ ليتعظوا   ويعتبروا ، والا�ستحياء ا�ستفعال يدل 

على الطلب للحياة ، �أي يُبقونهن �أحياء . ووجه ذكره - هنا - في معر�ض التذكير بما 

نالهم من الم�صائب ؛ �أن هذا الا�ستحياء للإناث كان المق�صد منه خبيثاً، وهو �أن يعتدوا 

على �أعرا�ضهن ، ولا يَجدن بُداً من الإجابة بحكم الأ�سر والا�سترقاق . فيكون قوله : 

�أن  ، وهو  المق�صد  منه خبيث   (  ، ا�ستحياء خا�ص  {ڀ  ڀ} كناية عن 

يعتدوا على �أعرا�ضهن ، ولا يجدن بُدّاً من الإجابة بحكم الأ�سر والا�سترقاق ، ولذلك 

�أدخل في الإ�شارة في قوله {ٺ  ٺ  ٺ   ٺ  ٿ  ٿ} ، ولو كان المراد من 

الا�ستحياء ظاهراً ، لما كان وجه لعطفه على تلك الم�صيبة ، والغر�ض من ا�ستخدام الكناية 

وفيها تذكير لبني �إ�سرائيل بنعمة 
 ،   (((

:الت�أدب في الخطاب ، والبعد عن الفح�ش في القول (

من �أجل نعم الله عليهم، حيث �أنجاهم ممن �أراد لهم ال�سوء، وعمل على قتلهم و�إبادتهم 

وا�ستئ�صال ��شأفتهم، وفى ذلك : ما يدعوهم �إلى الاجتهاد في �شكر الله - عز وجل - لو 

((( 
كانوا ممن يح�سنون �شكر النعم.

مراعاة الآداب العامة ، وعدم خد�ش الحياء:   كما في قوله تعالى : {ڱ  ں    -7

 : الآلو�سي  قال   .   )  20  : مريم   ( ہ}  ہ   ۀ   ۀ     ڻ   ڻ   ڻ   ڻ    ں  

)والم�سي�س - هنا - كناية عن الوطء وهذا نفي عام للتزوج وغيره، والب�شر يطلق على 

انظر : الفخر الرازي : تف�سير مفاتيح الغيب: 17  :  80.  	(((

ابن عا�شور : تف�سير التحرير والتنوير : ج1: �ص 493.  	(((

انظر : د. محمد �سيد طنطاوي : التف�سير الو�سيط : مجلد 1 : �ص 157 .  	(((
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 وفائدة هذه الكناية تنزيه �ساحة مريم ‹ عن 
 ((( 

الواحد والجمع، والتنكير للعموم (

عن  كناية   : فالتما�س   )237  : البقرة   ( ۉ}  ۉ   ۅ   ۅ     }  : وكقوله  الفح�شاء. 

الألفاظ  �أح�سن  العباد لاختيار  تنبيه  ، هدفه  الآيات  الكناية في هذه  و�أ�سلوب   . الجماع 

فيما يتخاطبون به .

قوله  في  كما   ، الفقهية  الأحكام  بع�ض   ا�ستنباط  في   المجتهدين  على  التي�سير   -8

تعالى : {... ٹ  ٹ           ڤ  ڤ    ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ   ڄ  ڄ  

 (  : الطبري  قال    )  6 : المائدة   (  {... ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ  چ  چ  
، فقال   { : {ڄ  ڄ  ڃ   الله بقوله  الذي عناه  اللم�س  الت�أويل في  �أه��ل   اختلف 

بع�ضهم  : عنى بذلك الجماع . وقال �آخرون : عنى الله بذلك كل لم�س بيد كان �أو بغيرها  

من �أع�ضاء ج�سد الإن�سان ، و�أوجبوا الو�ضوء على من مَ�سَّ ب�شيئ من ج�سده �شيئاً من 

�إليه.و�أولى القولين في ذلك بال�صواب : قول من قال : عنى الله بقوله )   ج�سدها مف�ضيا 

�سَاءَ ( الجماع دون غيره من معاني اللم�س ، ل�صحة الخبر عن ر�سول الله  �أَوْ لامَ�سْتُمُ النِّ

 والذي يظهر : ترجيح قول القائل 
 (((

ل بع�ض ن�سائه  ثم �صلى ولم يتو��ضأ (  ¤  �أنه)  قبَّ

ب�أن المق�صود  بالملام�سة في الآية  الكريمة : الجماع ؛ ل�صحة ما ورد عن المع�صوم ¤ ، 

(((
ولكثرة القائلين بهذا القول (

ومن هنا نجد للمعنى الكنائي �أهمية في  تو�ضيح  وتطبيق الأحكام ال�شرعية ، �إذ يتوقف 

الحكم ال�شرعي على فهم  الم�س�ألة . ف�إذا حملنا اللم�س على المعنى الكنائي وهو المجامعة ، 

كان اللام�س لج�سد المر�أة لا و�ضوء عليه ، ولا غ�سل ما لم يجامعها .و�إذا حملناه على معناه 

اللغوي ، وهو مطلق اللم�س، كان على اللام�س لأي ع�ضو من ج�سدها الو�ضوء ، على خلاف 

بين الفقهاء في ذلك . ومما �سبق نجد  : �أن كنايات القر�آن هي الأح�سن ، والألطف ، والأحز 

للمفا�صل ، وهي خير �شاهد على �سمو �أدبي ، �أراد الله  للم�ؤمنين �أن يتبعوه في تخاطبهم   .   

الآلو�سي : روح المعاني : 3 : 246.  	(((

)))	 انظر : فتح الباري ب�شرح �صحيح البخاري : 4: 152. كتاب ال�صوم ، باب القبلة لل�صائم . وانظر : جامع 

البيان للطبري : 5: 101-105. 

انظر :  �سيد قطب : في ظلال القر�آن : 2: 283.  	(((
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الخاتمة

التي  ال�شواهد  بع�ض  تحليل  خلال  من  لنا  يت�ضح   ، ب  مهذَّ ح�ضاري  �أ�سلوب  الكناية 

ذكرتها ،  وكانت في كتاب الله مُ�صورة للمعاني خير ت�صوير ،  فهي  ت�ؤدي المعنى �أداء  

مهّذبا ، �إذ تتجّنب ما ينبو على  الأذن  �سماعه ، وهي  في نف�س الوقت  موجزة ،  تنقل 

المعنى الكبير في اللفظ القليل . وكثيراً ما تعجز الحقيقة عن �أن ت�ؤدي المعنى  كما �أدته 

 ، القول  ب�أح�سن  �إلا  ت�أتي  ولا  الكناية في الموا�ضع التي وردت فيها في القر�آن الكريم. 

									        و�أدق التعبير.

ويمكنني تلخب�ص يع�ض النتائج بما يلي :  

111  ، الفنية  الجمال  بلغة  الدينية  الوجدان  حا�سة  يخاطب   ، بعامة  القر�آني  التعبير  �إن 

بالقدر الذي يخاطب به العقول ، م�ستخدماً الحقيقة �أو المجاز على ال�سواء ؛ لي�صل 

في النهاية �إلى تج�سيم المعاني في �صور ح�سية تنطق بالحركة ، وتنادي على نف�سها 

بالبيان ، حتى ت�ستحوذ على لب الإن�سان ب�سحر عجيب لا يحيط به و�صف المتُيقن 

. 
(((

، والغائب ك�أنه �شاهد . 

اللم�سات  222 و�أم��ا   ، والم��زاي��ا   بالاعتبارات  الغنية  البيانية  التعبيرات  من  الكناية       

البلاغية والبيانية : فهي ت�ضفي على المعنى جمالًا، وتزيده قوة، وي�ستطيع الأديب 

المتمكن ،  والبليغ المتمر�س �أن يحقق ب�أ�سلوب الكناية العديد من المقا�صد والأهداف 

البلاغية.  

     الكناية �أبلغ من الت�صريح ، و�أجمل من الإف�صاح ، و�إن كان عبد القاهر الجرجاني 333

يرى �أن لي�س معنى ذلك �أنك �إذا كنيت عن المعنى زدت في ذاته ، بل المعنى �أنك زدت 

(((
في �إثباته ، فجعلته �أبلغ ، و�آكد ، و�أ�شد .

انظر : الزمخ�شري ، الك�شاف : 1: 54.  	(((

انظر الجرجاني : دلائل الإعجاز : �ص 70 . 	(((
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الكناية و�سيلة من و�سائل تحقيق الق�صد في النيل من الخ�صم ، من غير �أن تم�سه 444

م�سّاً ظاهراً مك�شوفاً ،  ولعل �أ�سلوب الكناية من بين �أ�ساليب البيان هو الأ�سلوب 

الوحيد الذي ي�ستطيع المرء �أن يتجنب به الت�صريح بالألفاظ الخ�سي�سة ، �أو الكلام 

الذي يعافه الذوق ال�سليم  .  �إن �صور القر�آن عنا�صر �أ�سا�سية للمو�ضوع ، و�أجزاء 

رئي�سة في الجملة ، ولي�ست مجرد ترف �أ�سلوبي للت�أنق ، يتظافر في �إخراجها جلية 

كل عنا�صر الجملة ، بدءاً من الحرف و�صوته ، حتى نهاية ال�سياق �أجمعه .

الموقف، 55 ��رضورة يتطّلبها  في بع�ض الأحيان -   عَدَّ البلاغيون �أ�سلوب الكناية -   

وقُ ؛ لمجافاته  الأدب  ف�س ،  ويعافُه الذَّ وذلك حين يكون اللفظ ال�صريح ت�شمئز منه النَّ

ل��لأذى،  مدعاةً للمتاعب ، ومثاراً  ال�صريح  عبير  الاجتماعية، �أو يكون التَّ والقيم   ،

وا�ستجلاب الخ�صومة. 

ح بما يقتل العفة في الل�سان ، بحجة الأمانة في النقل 66 ِّ  لي�س النقل بمبيح للناقل �أن ي�َرص

، وفي الكناية والتعري�ض عن المعاني  التي لا يَح�سُن الإف�صاح بها ، ما يُعين على �أمانة 

النقل ، ويَ�صونُ الل�سان عن الفُح�ش.  

الفنية ، 77 الدينية بلغة الجمال  الوجدان   القر�آني - بعامة - يخاطب حا�سة  التعبير   

م�ستخدماً الحقيقة �أو المجاز على ال�سواء ؛ لي�صل في النهاية �إلى تج�سيم المعاني في �صور 

ح�سية تنطق بالحركة . �أو كما يقول الزمخ�شري : ) تريك المتخيل في �صورة المحقق 

 كما ي�ستطاع ب�أ�سلوب الكناية 
 (((

، والمتوهم في معر�ض اليقين ، والغائب ك�أنه �شاهد ( 

التعمية، والتغطية، و�إخفاء ما يود المتكلم �إخفاءه ؛ حر�صاً  على المكنى عنه، ورغبة في 

عدم تردده على الأل�سنة. 

  الكناية �أبلغ من الت�صريح؛ لأنها - في كثير من �صورها - تعطي الدعوى ودليلها، 88

الدليل  عن  العاري  الكلام  من  �أق��وى  بدليله  المقرون  والكلام  وبرهانها،  والق�ضية 

الجمر،  كثرة  �إلى  ماد  الرَّ كثرة  من  فتنتقل  الرماد،  كثير  فلان  تقول:  ك�أن  ؛  والبرهان 

الزمخ�شري ، الك�شاف : ج1، �ص 54.  	(((
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ومن كثرة الجمر �إلى كثرة �إحراق الحطب تحت القدور، ومن كثرة �إحراق الحطب �إلى 

كثرة الطبخ، ومن كثرة الطبخ �إلى كثرة الأكَلة، ومن كثرة الأكلة �إلى كثرة ال�ضيفان، �إلى 

�أنه مِ�ضياف . 

 تَخرج الكناية بالمعنى من العموم �إلى الخ�صو�ص؛ فكلمة كريم يدخل تحتها كل من 99

يت�صف بالكرم ، ولكن عبارة )كثيرة الرماد( �أفادت معنى خا�صاً دالًا على كثرة 

ال�ضيافة، وهذا المعنى قد لا يتوافر في كل من يت�صف بالكرم، فالكرم الذي هو 

معنى مجرد تحول �إلى معنى ح�سي في )كثير الرماد(.

  الكناية طريقٌ من طرق الإيجاز والاخت�صار، ولها �أثر فى نف�س ال�سامع مالي�س 101

للإف�صاح . ولون من �ألوان التعبير البياني، وقد عني بها العرب، وعرفوا لها مكانتها 

في  وكانت  الكريم،  والقر�آن  العرب  كلام  في  كثيراً  وردت  لأنها  والت�أثير؛  الإي�ضاح  في 

تتجنب  ؛  مهذبة  م�ؤدبة  وكانت  ت�صوير،  خير  للمعاني  وم�صورة  موجزة،  الله  كتاب 

ما ينبو على الأذن �سماعه ،  كما ر�أينا من خلال ا�ستعرا�ضنا لبع�ض �أ�ساليب الكناية 

								       في �سورة البقرة . 

والكناية - كذلك - باب وا�سع ؛ ولذلك قال عبد القاهر  الجرجاني : ) ولي�س ل�شعب 

وبذلك    
)  (((  (

 ).. ونهاية  حد   ، وم�سالكه   ، و�صوره   ، و�أمثلته   ، وفروعه  الأ�صل  هذا 

		 فتح الطريق �أمام الدار�سين .                                                                                      

 و�صدق من قال :  { ڳ  ڳ     ڱ     ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ  ڻ  

ڻ  ۀ     ۀ  } )ال�شعراء:195-193( .
و�آخر دعوانا �أن الحمد لله رب العالمين . و�صلى الله على �سيدنا محمد ، وعلى �آل بيته 

الطيبين الطاهرين ، و�صحبه �أجمعين . 

انظر : الجرجاني : دلائل الإعجاز ، تحقيق محمد ر�شيد ر�ضا ، ط 5 ، 1372هـ ، القاهرة ،   �ص : 240  	(((
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الم�صادر والمراجع

11 الإتقان في علوم القر�آن : جلال الدين عبد الرحمن ال�سيوطي ) تـ911هـ( تحقيق .

محمد �أبو الف�ضل �إبراهيم ، ط البابي الحلبي ، القاهرة . 

22 الأ�سلوب الكنائي : د. محمود ال�سيد �شيخون ، ط1 ، مكتبة الكليات الأزهرية . .

33 الإ�شارة �إلى الإيجاز في بع�ض �أنواع المجاز : عز الدين  بن عبد ال�سلام ) تـ  660هـ( .

دار الفكر ، دم�شق. 

44 تـ:           . الطوفي)  الكريم  القوي بن عبد  �سليمان بن عبد  التف�سير:  الإك�سير فى قواعد 

716 هـ(  ، تحقيق د. عبد القادر ح�سين ، دار الأوزاعي ، بيروت ، لبنان ، 1989م  

55  الإعجاز في نظم القر�آن : د. محمود ال�سيد  �شيخون ، ط1، 1398هـ..

66  الإي�ضاح في علوم البلاغة  : جلال الدين محمد بن عبد الرحمن القزويني الخطيب   .

) تـ 739هـ ( �شرح وتعليق د. محمد عبد المنعم خفاجي ،  دار الكتاب اللبناني .   

77  �إر�شاد العقل ال�سليم  مزايا القر�آن الكريم :  �أبو  ال�سعود  ، محمد بن محمد العمادي  .

) تـ 951هـ( ، دار �إحياء التراث العربي ، بيروت  .

88 والإر���ش��اد . التقافة  وزارة    : الح�سيني  جعفر  �سيد    : ال��ق��ر�آن  في  البيان  �أ�ساليب 

الإ�سلامي ، ط1، طهران ، 1413هـ .

99  �أمالي ال�شريف المرت�ضى ، غرر الفوائد ودرر القلائد :  لأبي  القا�سم علي بن الطاهر .

بن �أحمد الح�سين بن مو�سى  ) تـ 436هـ(  : ط البابي الحلبي ، م�صر ، 1325هـ . 

�أنوار التنزيل و�أ�سرار الت�أويل :  : البي�ضاوي ، نا�صر الدين عبد الله بن عمربن 1010   

محمد ال�شيرازي  ) تـ791هـ ( ، دار الكتب العلمية ، بيروت ، لبنان ، ط1، 1988م . 

�أن��واع البديع ،  علي �صدر الدين ابن مع�صوم المدني )1052 -  1111 �أن��وار الربيع في   

 –  1968 ، – النجف  النعمان  :  �شاكر هادي �شُكر- مطبعة  1120 هـ (تحقيق 

1969م

1212  ، 754ه��ـ(  تـ   ( الأندل�سي  حيان  ب�أبي  ال�شهير  يو�سف  بن  محمد   : المحيط  البحر 

المكتبة التجارية ، م�صطفى �أحمد الباز ، مكة المكرمة . 
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1313 البرهان في علوم القر�آن :   بدر الدين محمد الزرك�شي ) تـ   794هـ( تحقيق محمد 

�أبو الف�ضل �إبراهيم ، ط1 ، مطبعة عي�سى البابي الحلبي ، القاهرة . 

1414  البيان في �ضوء �أ�ساليب القر�آن : د. عبد الفتاح لا�شين ، م�صر ، ط1 ، 1984م .   

1515 التحرير والتنوير ، لمحمد الطاهر بن عا�شور )تـ 1973م (  بيروت ، ط ا ، 2000م.  

1616 التحقيق في كلمات القر�آن الكريم : ح�سن الم�صطفوي  :ط1، 1371هـ ، �إيران .       ) 

14 جزءاً( .
1717 الت�سهيل لعلوم التنزيل  : محمد بن �أحمد بن جزي الكلبي ) تـ 741هـ( دار الفكر 

للطباعة، بيروت . 

1818 الت�صوير البياني ، د. حنفي محمد �شرف ، ط2، القاهرة ، 1973م . 

1919 الت�صوير البياني ، د. محمد �أبو مو�سى ، مكتبة وهبة ، ط2 ، 1980م. 

2020 الت�صوير البياني في حديث القر�آن عن القر�آن  : د. عبد العزيز بن �صالح العمار : 

جائزة دبي الدولية للقر�آن الكريم :الطبعة الأولى  2007م  . 

2121 774هـ( دار  تـ     ( �إ�سماعيل بن عمر بن كثير  الفداء  �أبو   ، العظيم  القر�آن  تف�سير 

المعرفة  ، بيروت ط2، 1978م. 

2222 المطبعة  606هـ(  تـ   ( التميمي   عمر  بن  محمد   ، ال��رازي  الفخر   : الكبير  التف�سير 

البهية ، 1938م  م�صر . 

2323 تف�سير المراغي : �أحمد م�صطفى   المراغي، ) تـ1952م (ط3، 1974م،  دار �إحياء 

التراث العربي ، بيروت . 

2424  ، ال�سعادة  مطبعة   : طنطاوي  �سيد  محمد  د.   : الكريم  للقر�آن  الو�سيط  التف�سير 

القاهرة ، 1985م  . 

2525 التلخي�ص : جلال الدين محمد بن عبد الرحمن القزويني )  تـ  739هـ  ( ، �ضبط 

و�شرح عبد الرحمن البرقوقي ، دار الكتاب العربي بيروت . 

2626 جامع البيان عن  ت�أويل �آي القر�آن : �أبو جعفر محمد بن جرير الطبري ) تـ 310هـ( 

دار المعرفة  بيروت ، 1983م  . 

2727 الجامع لأحكام القر�آن :محمد بن �أحمد الأن�صاري القرطبي ) تـ 671هـ( الهيئة 
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الم�صرية العامة للكتاب ، ط3، 1987م.   

2828  ، �أحمد الها�شمي : مطبعة الاعتماد   : جواهر البلاغة في المعاني والبيان والبديع  

القاهرة . 

2929 حا�شية ابن التمجيد على تف�سير البي�ضاوي  ، ت�صحيح : عبد الله محمود عمر ، 

دار الكتب العلمية ، بيروت ، 2001م

3030 بم�صر  الأزه��ري��ة  المطبعة  ط  الج�الل�ني،  تف�سير  على  ال�����ص��اوي  �أح��م��د  حا�شية   

1926م.   

3131 : احمد بن محمد بن  الرا�ضي  القا�ضي وكفاية  : عناية  الم�سماة  ال�شهاب  حا�شية 

 ، �صادر  دار    ) 1096ه��ـ  تـ   (  : الخفاجي  الدين  ب�شهاب  الملقب  الق�ضاة  قا�ضي  عمر 

بيروت .

3232 حول الإعجاز البلاغي للقر�آن : د. ح�سن طبل ، المن�صورة ، ط1، 1999م  . 

3333 دلائل الإعجاز: لأبي بكر عبد القاهر بن عبد الرحمن الجرجاني ) تـ 471هـ (  : 

تعليق محمود محمد �شاكر ، مكتبة الخانجي ، القاهرة  . وهناك ن�سخة �أخرى تحقيق 

لامحمد ر�شيد ر�ضا ، ط5، 1372ه÷ ، القاهرة . 

3434 ديوان الأع�شى ، ميمون بن قي�س ) تـ  570م  ( ، دار �صادر ، بيروت . 

3535 ديوان امرئ القي�س: )540م  تقريبا ( �صنعه ح�سن ال�سندوبي ، المكتبة التجارية 

الكبرى ، القاهرة  1930م . 

3636  ديوان عبيد بن الأبر�ص: تحقيق د.ح�سين ن�صار،ط1،مطبعة البابي الحلبي 

، القاهرة .  

3737   روح المعاني في تف�سير القر�آن العظيم  وال�سبع المثاني ، الآلو�سي ، �شهاب الدين 

ال�سيد محمود )تـ 1270هـ(:  دار �إحياء التراث العربي ، بيروت ، ط4، 1985م . 

3838  �شرح الكوكب المنير ، ابن النجار ، محمد بن �أحمد الفيومي )تـ 972ه  ( ، تحقيق 

د.محمد الزحيلي،  ود . زينة حماد  ، ط2 ، بيروت ، 1991م . 

3939  �شرح �صحيح  م�سلم،محيي الدين يحيى بن �شرف النووي )تـ 676هـ( دار القلم 

، بيروت ، لبنان ، ط1 1407هـ . 
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4040 �أحمد عبد   : ، تحقيق  تـ 393ه��ـ(   ( �إ�سماعيل بن حماد   ، للجوهري    : ال�صحاح   

الغفور عطار ، ط2 ، 1979م.  

4141    ال�صناعتين :  لأبي هلال الح�سن بن عبد الله الع�سكري )  تـ 395هـ( ، تحقيق 

محمد على البجاوي وزميله ، مطبعة عي�سى البابي الحلبي . 

4242 ، يحيى بن حمزة بن  الإعجاز  البلاغة وعلوم حقائق  المت�ضمن لأ�سرار  الطراز   

علي العلوي    ) تـ 749هـ(: دار الكتب العلمية ، بيروت ـ لبنان ، 1980م .

4343 ��رشوح  ال��راب��ع م��ن  ، �ضمن الج��زء  المفتاح  ��رشح تلخب�ص  الأف���راح في   ع��رو���س 

التلخي�ص ، ط2 ، ال�سعادة ، م�صر ، 1343هـ. 

4444 الب�ستي  الخطاب  بن  �إبراهيم  بن  محمد  بن  حمد  �سليمان  لأب��ي  الحديث  غريب   

بيروت   ، الفكر  دار   ، الغرباوي  الكريم  عبد   .تحقيق  )388ه��ـ(  بالخطابي  المعروف 

1982م، خرج �أحاديثه عبد القيوم عبد رب النبي  .

4545 بن  �أح��م��د   ، الع�سقلاني  حجر  اب��ن   ، ال��ب��خ��اري  �صحيح  ب����رشح  ال��ب��اري  فتح    

علي)ت852هـ( :  المطبعة ال�سلفية ومكتبتها ، القاهرة .  

4646    الك�شاف عن حقائق التنزيل وعيون الأقاويل في وجوه الت�أويل:  جار الله محمود 

بن عمر الزمخ�شري  ) تـ  852هـ( دار المعرفة  ، بيروت ، لبنان . 

4747  الكناية �أ�ساليبها ومواقعها في ال�شعر الجاهلي  . محمد الح�سن علي الأمين ، المكتبة 

الفي�صلية ، مكة المكرمة ، 1980م . 

4848 د.   : ،  تحقيق  الملك بن محمد  �أبو من�صور عبد   ، الثعالبي   ، والتعري�ض  الكناية   

عائ�شة ح�سين فريد .دار قباء للطباعة ،  القاهرة ، 1998م

4949  ل�سان العرب  : ابن منظورالإفريقي،�أبو الف�ضل جمال الدين بن محمد) تـ 711هـ( 

،  دار �صادر، ط3، بيروت، 1414هـ.- 1994م .  

5050  مختار ال�صحاح ، لمحمد بن �أبي بكر بن عبد القادر ال��رازي ) تـ 666ه��ـ( مكتبة 

لبنان ، بيروت ، 1986م .  

5151    المثل ال�سائر  في �أدب الكاتب وال�شاعر : �ضياء الدين �أبو الفتح ن�صر الله بن محمد 

ابن الأثير  ) تـ 637هـ ( : تحقيق محمد محيي الدين عبد الحميد ، ، �صيدا ، 1990م.  



75

5252 تـ   ( علي  بن  محمد  بكر  �أبي  بن  يو�سف  يعقوب  �أبو   ، ال�سكاكي   : العلوم  مفتاح   

626هـ( دار الكتب العلمية ، بيروت ، ط1، 1983م  . 
5353 تـ 482هـ(   ( �أحمد بن محمد الجرجاني  للقا�ضي   ، الأدب��اء  كنايات  المنتحب من   

ويليه : الكناية والتعري�ض :  للثعالبي ، �أبو من�صور عبد الملك بن محمد  بن �إ�سماعيل ) 

تـ 429هـ(  _ ط1، دار الكتب العلمية ، بيروت ، لبنان . 1984م . 

5454 عطية  بن  غالب  بن  الح��ق  عبد  محمد  لأب��ي   : العزيز  الكتاب  في  الوجيز   المحرر   

الأندل�سي ) تـ 546هـ( ، تحقيق عبد ال�سلام عبد ال�شافي ، ، بيروت . ط1، 1993م  .   

5555  م�ستويات الخطاب البلاغي في �سورة البقرة ، عبير محمد فايز م�سعد . ر�سالة 

ماج�ستير غير من�شورة ، جامعة النجاح ، فل�سطين المحتلة ، 2001م  . 

5656 العربية  اللغة  مجمع  �إ��رشاف  ال�شروق،  مكتبة  2004م.  ط4،  الو�سيط،  المعجم 

بالقاهرة 

5757 نقد ال�شعر: قدامة بن جعفر) تـ 337 ( تحقيق كمال م�صطفى، مكتبة الخانجي، 

ط2 . 

5858 نهاية الإيجاز في دراية الإعجاز  : فخر الدين الرازي ، محمد بن عمر التميمي ) تـ 

606هـ(    تحقيق د. بكري �شيخ �أمين ، دار العلم للملايين ، بيروت ، 1985م  . 
5959  النهاية في فن الكناية ، �أبو من�صور عبد الملك بن محمد )429هـ ( تحقيق موفق 

فوزي جبر ، ط1، دار الحكمة ، دم�شق ، 1994م  

دوريات محكمة : 

مجلة م�ؤتة  للبحوث والدرا�سات ، مجلد 19 ، عدد6 ، �سنة 2004م 1-1

، بحث : الكناية وقواعدها الفقهية ، د. �أحمد يا�سين القرالة . 

محرم 2-2  ، ال�سابع  ال��ع��دد   ، المكرمة  مكة   ، ال��ق��رى  �أم  جامعة  مجلة 

1433هـ، بحث الكناية في ك�شاف الزمخ�شري ، د. هند بنت جميل 
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