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ملخ�ص البحث: 

ذكر ال�شاطبي في خاتمة الجزء المتعلق بالمقا�صد من كتابه الموافقات �أربعاً من الجهات 

التي يُعرف بها ما هو مق�صود لل�شارع مما لي�س بمق�صود له، وذكر محمد الطاهر بن 

�إثبات المقا�صد ال�شرعية، وهي مختلفة  �إلى  ل بها  يُتو�صَّ التي  عا�شور ثلاثة من الطرق 

عما ذكره ال�شاطبي. وقد �أورد بع�ض المعا�صرين �إ�شكالات على بع�ض تلك الجهات، كما 

ا�ست�شكلوا الاختلاف الواقع بين ال�شاطبي وابن عا�شور. وقد انعك�ست تلك الإ�شكالات 

ال�شريعة  مقا�صد  على  ف  للتعرُّ المعا�صرين  الكتاب  بع�ض  �صاغها  التي  الطرق  على 

ف�صارت هي - �أي�ضاً - محلّ ا�ست�شكال. وهذا البحث يهدف �إلى الإجابة عن الإ�شكالات 

التي �أثيرت حول ما ذكره ال�شاطبي وابن عا�شور، كما يهدف �إلى �صياغة جديدة للطرق 

ال�شرعي،  الخطاب  مقا�صد  �إلى  المقا�صد  انق�سام  على  بناءً  ؛  المقا�صد  بها  تعرف  التي 

ال�شاطبي وما  البحث على عر�ض ما ذكره  ال�شرعية. ويقوم منهج  الأحكام  ومقا�صد 

�أورده عليه المعا�صرون من ا�ست�شكالات ، مع تحليل ومناق�شة تلك الا�ست�شكالات، ثم 

ا�ست�شكالات مع تحليلٍ  المعا�صرون من  �أورده عليه  ابن عا�شور وما  ما ذكره  عر�ض 

ونقدٍ لها، ثم عر�ض �أهم الطرق التي ذكرها المعا�صرون مع التحليل والنقد، وفي الختام 

�إلى �سلامة  البحث  المقا�صد. وقد خل�ص  بها  التي تعرف  للطرق  تقديم �صياغة جديدة 

ما ذكره كل من ال�شاطبي وابن عا�شور وعدم تعار�ضهما ؛ على الرغم مما بينهما من 

ف  اختلاف، و�أن �سبب ذلك الاختلاف يرجع �إلى اختلاف نوع المقا�صد التي يُراد التعرُّ

عليها. كما خل�ص البحث �إلى �أن �سبب نقد الم�سالك التي ذكرها ال�شاطبي يعود �إلى عدم 

بين  التفريق  عدم  �إلى  يعود  المعا�صرة  الكتابات  في  ال�سائد  الغمو�ض  و�أن  م��راده،  فهم 

مقا�صد الخطاب ال�شرعي ومقا�صد الأحكام ال�شرعية، وعدم �إدراك �أنّ لكلِّ واحدٍ منهما 

م�سالكُه التي يُك�شف بها عنه.
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الـمقــدمــة:  

ذكر ال�شاطبي في خاتمة الجزء المتعلق بالمقا�صد من كتابه الموافقات �أربعا من الجهات 

التي يُعرف بها ما هو مق�صود لل�شارع مما لي�س بمق�صود له، وذكر محمد الطاهر بن 

�إثبات المقا�صد ال�شرعية، وهي مختلفة  �إلى  ل بها  يُتو�صَّ التي  عا�شور ثلاثة من الطرق 

عما ذكره ال�شاطبي. وقد ا�ست�شكل بع�ض الكتاب المعا�صرين كون الجهات التي ذكرها 

كا�شفة  ذاتها  في  تكون  �أن  دون  ال�شرعية  الأحكام  على  ف  التعرُّ �إلى  تو�صل  ال�شاطبي 

عن المقا�صد بمعنى الِحكَم والم�صالح المق�صودة من الأحكام ال�شرعية، كما ا�ست�شكلوا 

على  الإ�شكالات  تلك  انعك�ست  وقد  عا�شور.  وابن  ال�شاطبي  بين  الطرق  تلك  اختلاف 

ف على مقا�صد ال�شريعة، فحاولوا  الطرق التي �صاغها بع�ض الكتاب المعا�صرين للتعرُّ

ك بما ذكره ال�شاطبي وما ذكره ابن عا�شور والجمع بينهما، ومن جهة  من جهة التم�سُّ

التي  للطرق  جديدة  �أبعاد  ب�إعطاء  عليهما  ال��واردة  الإ�شكالات  تج��اوز  حاولوا  �أخ��رى 

ذكروها. وقد كانت نتيجة ذلك �أن جاءت الطرق التي ذكروها هي �أي�ضا محلّ ا�ست�شكال. 

وهذا البحث يهدف �إلى الإجابة عن الإ�شكالات التي �أثيرت حول ما ذكره ال�شاطبي وابن 

عا�شور، كما يهدف �إلى �صياغة جديدة للطرق التي تعرف بها المقا�صد بناءً على انق�سام 

منهج  ويقوم  ال�شرعية.  الأح��ك��ام  ومقا�صد  ال�شرعي،  الخطاب  مقا�صد  �إلى  المقا�صد 

البحث على عر�ض ما ذكره ال�شاطبي وما �أورده عليه المعا�صرون من ا�ست�شكالات مع 

�أورده عليه  ابن عا�شور وما  تحليل ومناق�شة تلك الا�ست�شكالات، ثم عر�ض ما ذكره 

ذكرها  التي  الطرق  �أهم  عر�ض  ثم  لها،  ونقدٍ  تحليلٍ  مع  ا�ست�شكالات  من  المعا�صرون 

التحليل والنقد، وفي الختام تقديم �صياغة  المعا�صرون ممن اطلعت على كتاباتهم مع 

جديدة للطرق التي تعرف بها المقا�صد.

من  �أول  �إنه  حيث  ال�شريعة؛  مقا�صد  لمو�ضوع  الأول  ر  المنظِّ هو  ال�شاطبي  كان  ولما 

الأرك��ان، ف�إن الحديث  �أفرد جزءاً من كتابه لهذا المو�ضوع و�ضع فيه نظرية متكاملة 

عن م�سالك الك�شف عن مقا�صد ال�شريعة �سيبد�أ منه، مع الإقرار ب�أنه لي�س هو �أوّل من 

تحدث عن هذا المو�ضوع؛ فعلماء �أ�صول الفقه قد و�ضعوا نظرية متكاملة للك�شف عن 
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الفقه  �أ�صول  علماء  بيّنها  التي  الحكم  ا�ستنباط  طرق  �إذْ  خطابه؛  من  ال�شارع  مق�صود 

هي طرق للك�شف عن مق�صود ال�شارع من الخطاب ال�شرعي المتمثل في القر�آن الكريم 

وال�سنة النبوية، كما �أن العلماء ال�سابقين لل�شاطبي تحدثوا عن الطرق التي تُعرف بها 

ل  مقا�صد الأحكام ال�شرعية. وبهذا يت�ضح �أن البدء من ال�شاطبي يقوم على اعتباره �أوَّ

من و�ضع معالم نظرية متكاملة لمو�ضوع مقا�صد ال�شريعة، و�أفردها بدرا�سة خا�صة 

تتّ�سم بال�شمول والتما�سك والإحكام.

طُرُق معرفة المقا�صد عند ال�شاطبي:

ذكر ال�شاطبي �أن مق�صود ال�شارع يعرف من �أربع جهات:

الجهة الأولى: مجرد الأمر والنهي الابتدائي الت�صريحي، وهو يدخل �ضمن منطوق 

د الأمر والنهي بكونه �صريحاً  الن�صو�ص ال�شرعية وما يُ�ستقى مبا�شرة من �ألفاظها. وقيَّ

المق�صود  على  الدلالة  في  �صريح  الأمر  من  النوع  ذلك  لأن  الأول؛  بالق�صد  ومق�صوداً 

ف على مق�صود ال�شارع  ومحلُّ اتفاق بين �أهل العلم. وهذا الم�سلك هو الأ�صل في التعرُّ

من خطابه وهو محلّ اتفاق بين الجمهور الآخذين بالقيا�س، والظاهرية الراف�ضين له. 

يقول ال�شاطبي: )�إحداها: مجرد الأمر والنهي الابتدائي الت�صريحي؛ ف�إن الأمر معلوم 

�أنه �إنما كان �أمرًا لاقت�ضائه الفعل، فوقوع الفعل عند وجود الأمر به مق�صود لل�شارع. 

له،  مق�صود  وقوعه  فعدم  عنه،  الكفّ  �أو  الفعل  لنفي  مقت�ض  �أنه  معلوم  النهي  وكذلك 

و�إيقاعه مخالف لمق�صوده... فهذا وجه ظاهرٌ عامّ لمن اعتبر مجرد الأمر والنهي من غير 

(((
نظر �إلى علة، ولمن اعتبر العلل والم�صالح، وهو الأ�صل ال�شرعي(.

وقد ا�ست�شكل الدكتور عبد المجيد النجار كيف يكون الأمر والنهي من طرق الك�شف 

ره مح�صورة في الم�صالح الحا�صلة من الأحكام  عن المقا�صد ال�شرعية التي هي في ت�صوُّ

ب�أن كل تطبيق فعلي  القول:  ال�شرعية؟ وفي بيان ذلك الا�ست�شكال يقول: »فهل ي�صحُّ 

للأمر هو في ذاته مق�صود لل�شرع؟ والحال �أننا نجد �أفراداً من تطبيقات الأوامر تكون 

ال�شاطبي، الموافقات، ج2، �ص298. 	(((
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قَ مقت�ضى  �إذا طُبِّ �أو على الأقل غير محققة لها. وذلك كما  مناق�ضة لمق�صود ال�شارع، 

الأمر بقطع يد ال�سارق في حالة المجاعة، وهو ما يجعلنا نت�ساءل: هل وقوع الفعل الذي 

قُه ذلك الوقوع؟  يقت�ضيه الأمر مق�صدٌ �شرعي في ذاته، �أو المق�صد ال�شرعي هو ما يُحقِّ

 ثم خل�ص بعد ذلك �إلى تقدير 
(((

فلا يكون - �إذاً - الوقوع مق�صدا �إذا لم ي�ؤد �إلى ثمرته؟«.

�أن ال�شاطبي ق�صد »�إيقاع الم�أمور به من جهة الان�صياع للأمر الإلهي، والت�سليم له، وهو 

قات قد لا تكون م�ؤدية �إلى مق�صد من المقا�صد  مق�صدٌ عامٌّ لا تنق�ضه جزئيات من التحقُّ

بالقول:  الإ�شكال  لهذا  ال�شاطبي �صاغ مخرجاً  لما ذكره  نهاية تحليله   وفي 
(((

القريبة«.

لًا في ذلك  طًا ظاهراً من �أن يقع الإخلال في �إيقاع مقت�ضى الأمر والنهي تعلُّ »ف�إن فيه تحوُّ

ب�أن الم�صلحة لا تكون في ذلك الإيقاع، بل تكون في عدمه، وهو م�سلك الباطنية قديماً، 

�إلى تعطيل الن�صو�ص حديثاً، ففي جعل مجرد الإيقاع مق�صداً �شرعياً  وم�سلك الدعاة 

.
(((

قطعٌ لهذه الذريعة«

�أنه يتحدث عن مقا�صد الخطاب  ال�شاطبي وجدناه ظاهراً في  ت�أملنا كلام  �إذا  ونحن 

والم�صالح  الِحكَم  بمعنى  هي  التي  ال�شرعية  الأح��ك��ام  مقا�صد  عن  ولي�س  ال�شرعي، 

ة من تطبيق الحكم، فال�شارع عندما ي�أمر ب�شيء �أو ينهى عنه ف�إنه قا�صدٌ �إيقاع  المرجُوَّ

بال�شروط  الأمر  �أن  �أي  النهي،  المنهي عنه في حال  الأم��ر، واجتناب  به في حال  الم�أمور 

التي ذكرها يقت�ضي وجوب الإتيان بالفعل الم�أمور به، والنهي بال�شروط التي ذكرها 

يقت�ضي وجوب اجتناب الفعل المنهي عنه. هذا هو المق�صد الذي يتحدث عنه ال�شاطبي. 

�أما م�س�ألة تحقيق الامتثال بالأمر �أو النهي للحِكْمَة المق�صودة من ذلك الأمر �أو النهي، 

ط وقطع الطريق  فهو �أمرٌ �آخر لا يق�صدُه ال�شاطبي في حديثه هذا. كما �أنه لا يق�صد التحوُّ

ظنه  كما  للم�صلحة،  تحقيقه  عدم  بذريعة  النهي  �أو  الأمر  ب�إيقاع  الإخلال  ذريعة  على 

الكاتب. 

البحث  �ص39.  عا�شور،  وابن  ال�شاطبي  بين  ال�شريعة  مقا�صد  عن  الك�شف  م�سالك  النجار،  المجيد  عبد  	(((

http://www.feqhweb.com/vb/t1937.html :متوفر على الرابط

عبد المجيد النجار، المرجع نف�سه، �ص39. 	(((

عبد المجيد النجار، المرجع نف�سه، �ص40. 	(((
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النواهي  �أو  الأوام��ر  ب�أن تطبيق بع�ض  النجار  �أورده  الذي  الإ�شكال  �أن  يتبَّني  وبهذا 

في بع�ض الحالات قد ي�ؤدي �إلى ما يخالف الم�صالح المق�صودة من الأحكام ال�شرعية، لا 

يرد - �أ�صلًا - على ما ذكره ال�شاطبي؛ لأن ال�شاطبي يتحدث عن �أن ق�صد ال�شارع من 

ق الم�صالح المرادة من الأحكام، فتلك  �أوامره ونواهيه الالتزام بها، وهو لا يتكلم عن تحقُّ

م�س�ألة �أخرى لها ما يحكمها من القواعد.

ال�شاطبي  عند  المقا�صد  لمعرفة  الأولى  الجهة  حول  النجار  �أثارها  التي  والإ�شكالات 

�أي  ال�شرعية،  الأحكام  مقا�صد  في  مح�صورة  ال�شريعة  مقا�صد  �أن  اعتقاده  من  نا�شئة 

�أغلب  بين  ال�سائد  ر  الت�صوُّ وهو  ال�شرعية،  الأحكام  من  المق�صودة  والم�صالح  الِحكَم 

الكتاب المعا�صرين. 

ولما كان الدكتور يو�سف حامد العالم ينطلق من المنطلق ذاته الذي ينطلق منه النجار، 

وهو: ح�صر مقا�صد ال�شريعة في مقا�صد الأحكام ال�شرعية، بمعنى الِحكَم والم�صالح 

المق�صودة من الأحكام، فقد �أدرك �أن الأمر والنهي في ذاتيهما لا يك�شفان عن مقا�صد 

الأحكام ال�شرعية، فجعل بدلا من »مجرد الأمر والنهي« م�سلكاً �سماه »الن�ص ال�صريح 

المعلَّل«، ولكنه مع ذلك لم يخرج عمّا ذكره ال�شاطبي في هذا الم�سلك الأول؛ فجاء في بيان 

ذكره  ما  على  الإبقاء  فيه  يحاول  بكلام  المعلَّل«  ال�صريح  »الن�ص  �سماه  ال��ذي  الم�سلك 

ال�شاطبي و�إ�ضافة بُعْدٍ �آخر يحلُّ له الإ�شكال الواقع في ذهنه عن كون مجرد الأمر والنهي 

لا يفيدان في ذاتيهما ك�شفًا عن المق�صد من الحكم ال�شرعي الناتج عن كل منهما. وفيما 

التوفيق، حيث يقول: »من  �إلى  د وال�سعي  ال�تردُّ الذي يفيد ذلك  ي�أتي بع�ض من كلامه 

المعلوم �أن الأمر من ال�شارع �إنما يكون لاقت�ضائه الفعل، فوقوع الفعل عند وجود الأمر 

 لنفي الفعل �أو الكف عنه، فعدم 
(((

مق�صود لل�شارع، وكذلك النهي معلوم �أنه مقت�ضي

مخالف  به  الم�أمور  اتباع  عدم  �أن  كما  لمق�صوده،  مخالف  و�إيقاعه  له،  مق�صود  وقوعه 

لمق�صوده. فهذا ظاهر لمن اعتبر مجرد الأمر والنهي من غير نظر �إلى علة،  ]و[ لمن اعتبر 

العلل والم�صالح �أي�ضا. ف�إذا كان مجرد الأمر والنهي يدل على ق�صد ال�شارع، فدلالتهما 

هكذا وردت في ن�سخة الكتاب، وال�صواب: مقت�ضٍ. 	(((
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مع التعليل �أولى و�أظهر. والمتتبّع لآيات الت�شريع في الكتاب الحكيم و�أحاديث الأحكام 

 ثم راح ي�سرد �أمثلة من القر�آن الكريم 
(((

يجد معظمها مقروناً بالتعليل وذلك وا�ضح«.

وال�سنة النبوية لأحكام وردت مقرونة بتعليلها بما هو حِكْمَة مق�صودة من ت�شريعها.

بعد الفراغ من عر�ض هذه الإ�شكالات نعود �إلى بيان �سبب ن�شوئها في �أذهان �أولئك 

ر ال�شائع لدى �أغلب الكتاب المعا�صرين في مقا�صد ال�شريعة، حيث  الكتاب، وهو الت�صوُّ

يعتقدون انح�صار مقا�صد ال�شريعة في نوع واحد منها، هو الِحكَم والم�صالح المق�صودة 

من الأحكام ال�شرعية، ولما نظروا في الطرق التي ذكرها ال�شاطبي وجدوا �أنها لا ت�صلح 

للك�شف عن هذا النوع من المقا�صد، ف�أ�شكل عليهم الأمر. والحقيقة �أن مقا�صد ال�شريعة 

المعاني  ال�شرعي، وهي  �إلى مقا�صد الخطاب  النوع، بل تتنوع  غير مق�صورة على هذا 

�أو مبد�أ من  ال�شرعية  الأحكام  حُكْمًا من  يُنْ�شِئُ  الذي  ال�شرعي  المق�صودة من الخطاب 

المبادئ �أو يُخبر عن حقيقة من الحقائق. و�إلى مقا�صد الأحكام ال�شرعية، وهي الِحكَمُ 

مقا�صد  و�إلى  ال�شرعية.  الأح��ك��ام  ع��ت  ��ُرتشُ �أجلها  م��ن  التي  والم�صالح  حِكْمة(  )جمع 

منهج  في  ال�شارع  )ق�صدها(  راعاها  التي  المعاني  وه��ي  الت�شريع،  منهج  في  ال�شريعة 

ع المقا�صد، وعدم  ت�شريع الأحكام، مثل التي�سير، ورفع الحرج، ومراعاة الفطرة، وتنوُّ

انح�صارها في مقا�صد الأحكام ال�شرعية ظاهر لمن نظر في التق�سيم الرباعي الذي ذكره 

ال�شاطبي في مطلع كتاب المقا�صد، وهوق�صد ال�شارع في و�ضع ال�شريعة، وق�صد ال�شارع 

بمقت�ضاها،  للتكليف  ال�شريعة  و�ضع  في  ال�شارع  وق�صد  للإفهام،  ال�شريعة  و�ضع  في 

 وظاهر من كلام ال�شاطبي 
(((

�أحكام ال�شريعة. وق�صد ال�شارع في دخول المكلَّف تحت 

عن  ولي�س  ال�شرعي،  الخطاب  مقا�صد  عن  يتحدّث  �أنه  ذكرها  التي  الأرب��ع  الجهات  في 

مقا�صد الأحكام ال�شرعية. 

وقد �أ�ضاف الدكتور عزالدين بن زغيبة انتقاداً �آخر لهذا الطريق، وهو عدم �شموله 

للمباح، خا�صة ما يتعلق منه بالرخ�ص ال�شرعية، حيث �إن ال�شاطبي جعل حكم الرخ�صة 

يو�سف حامد العالم، المقا�صد العامة لل�شريعة الإ�سلامية، �ص112. 	(((

انظر: ال�شاطبي، الموافقات، ج2، �ص4-3. 	(((
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الإباحة، والإباحة لا تدخل �ضمن الأمر والنهي، فلا تكون م�شمولة بهذا الطريق، مع �أن 

ل �أ�سا�ساً في المقا�صد. وهذا ي�ؤدي  خَ�ص، ح�سب ر�أي الدكتور عزالدين بن زغيبة، تمثِّ الرُّ

- ح�سب - ر�أيه �إلى التناق�ض بين ح�صر طريق معرفة مق�صود ال�شارع في الأمر والنهي 

وبين جعل الرخ�صة من المباح، فلا تكون م�شمولة بهذا الطريق في معرفة المقا�صد. ومن 

�أجل الخروج من هذا الإ�شكال اقترح تو�سيع هذا الطريق من »مجرد الأمر والنهي« �إلى 

 
(((

»القول باعتبار دلالات الن�صو�ص الوا�ضحة، والثابتة قطعاً �أو ظناً يقرب من القطع«.

وهذا اعترا�ض وجيهٌ، وجوابه �أن ال�شاطبي لم يق�صد ا�ستيعاب جميع الطرق التي تثبت 

بها مقا�صد الخطاب ال�شرعي، و�إنما اقت�صر على �أهمها.

الجهة الثانية: اعتبار علل الأمر والنهي، وهو الذي يُعبَّر عنه بالقيا�س �أو معقول 

الن�صو�ص. يقول ال�شاطبي: »والعلة �إما �أن تكون معلومة �أوْ لا. ف�إن كانت معلومة 

بِعت، فحيث وُجِدت وُجِد مقت�ضى الأمر والنهي من الق�صد �أو عدمه... وتُعرف  اتُّ

نَت عُلِم �أن مق�صود ال�شارع  العلة هنا بم�سالكها المعلومة في �أ�صول الفقه، ف�إذا تعيَّ

ب �أو عدمه. و�إن كانت غير  ما اقت�ضته تلك العلل من الفعل �أو عدمه، ومن الت�سبُّ

معلومة فلابد من التوقّف عن القطع على ال�شارع �أنه ق�صد كذا وكذا..«..)))

وقد ا�ست�شكل الدكتور عبد المجيد النجار جَعْلَ ال�شاطبي العلل طريقاً �إلى معرفة 

مق�صود ال�شارع ولي�ست هي المقا�صد في ذاتها، فيقول: »�إلا �أنه مما يُلفت الانتباه 

�أن ال�شاطبي لم يجعل في هذا ال�صدد علل الأحكام المبحوث عنها مقا�صد في ذاتها، 

دُ قريبة، بل جعلها كالعلامة على  دُ و�إن تكن مقا�صِ والحال �أنها في الحقيقة مقا�صِ

المقا�صد، �أما المقا�صد في ذاتها فهي مقت�ضى العلل من �إيقاع الفعل �أو عدم �إيقاعه، 

وهذا ما يوافق ما جاء في الم�سلك الأول من اعتبار المقا�صد في �إيقاع الأفعال �أو عدم 

(((
�إيقاعها، وجعل مجرد الأمر والنهي طريقا لمعرفتها«.

عزالدين بن زغيبة، المقا�صد العامة لل�شريعة، �ص117-116. 	(((

ال�شاطبي، الموافقات، ج2، �ص299. 	(((

عبد المجيد النجار، م�سالك الك�شف عن مقا�صد ال�شريعة بين ال�شاطبي وابن عا�شور، �ص41-40. 	(((
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وهذا الا�ست�شكال ناتج - �أي�ضاً - عن ظن الكاتب انح�صار المقا�صد في مقا�صد الأحكام 

ال�شرعية )الِحكَمُ والم�صالح( و�أن ال�شاطبي يتحدث عن ذلك النوع من المقا�صد، ولذلك 

ذاتها.  المقا�صد  ولي�ست  المقا�صد،  على  علامة  العلل  ال�شاطبي  جعل  كيف  ا�ستغرب 

والواقع �أن ال�شاطبي ي�شير بهذه الجهة �إلى ثبوت الأحكام ال�شرعية بالقيا�س القائم على 

معرفة العلل، ولي�س هو ب�صدد الإ�شارة �إلى الِحكَم والم�صالح المق�صودة من الأحكام. 

ويبدو �أن هذا الإ�شكال ذاته هو الذي دفع الدكتور يو�سف حامد العالم �إلى عدم �إدراج 

هذا الطريق �ضمن الطرق التي تُعرف بها المقا�صد، واكتفى ب�إ�ضافة التعليل �إلى الم�سلك 

الأول لل�شاطبي، و�سماه »الن�ص ال�صريح المعلَّل«.

ويرى الدكتور عزالدين بن زغيبة �أن هذا الطريق جزء من الطريق الأول، ولي�س طريقاً 

 والواقع 
(((

م�ستقلًا، حيث يقول: »وهو ق�سيم الأول، فهما م�سلك واحد عند التدقيق«.

�إلى ا�ستفادة الحكم من منطوق  �أنهما طريقان م�ستقلان عن بع�ضيهُما؛ فالأول ي�شير 

بالقيا�س  الم�سمى  وهو  الن�ص،  معقول  من  الحكم  ا�ستفادة  �إلى  ي�شير  والثاني  الن�ص، 

بناء على العلة الم�ترشكة بين الأ�صل والفرع. والتفا�صيل التي ذكرها ال�شاطبي في هذا 

الطريق عندما ق�سم الأحكام ال�شرعية �إلى معلومة العلة وغير معلومة العلة، وانق�سام 

 كلها تفا�صيل 
(((

الأحكام المعللة �إلى ما هو معلل بعلة متعدية وما هو معلل بعلة قا�صرة،

د حديثه عن القيا�س بو�صفه طريقا من طرق �إثبات الأحكام ال�شرعية. ت�ؤكِّ

الجهة الثالثة: اعتبار المقا�صد التبعية، حيث �إنه لما ثبت �أن لل�شارع في �شرع الأحكام 

العادية والعبادية مقا�صد �أ�صلية ومقا�صد تابعة، ف�إنه يُفهم من هذا �أن ما كان خادما 

للمقا�صد الأ�صلية وكانت �أ�سبابُه م�شروعة فهو مق�صود لل�شارع فعلُهُ، وما كان هادماً 

(((
للمقا�صد الأ�صلية �أو م�ضعفاً لها، فهو مق�صود لل�شارع تركُهُ.

ولم �أَرَ �أحداً ا�ست�شكل هذا الطريق، مع �أنه هو - �أي�ضاً - طريق يُ�ستخدم في الك�شف عن 

عزالدين بن زغيبة، المقا�صد العامة لل�شريعة، �ص118. 	(((

ال�شاطبي، الموافقات، ج2، �ص299. 	(((

ال�شاطبي، الموافقات، ج2، �ص309. 	(((
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مق�صود الخطاب ال�شرعي، بمعنى �أنّ ما ثبت من المقا�صد التبعيّة كونُه خادماً للمقا�صد 

الأ�صلية يُحْكَم له بالم�شروعية، وما كان هادماً لتلك المقا�صد يُحْكَم له بعدم الم�شروعية، 

ولي�س المراد منه الك�شف عن مقا�صد الأحكام ال�شرعية بمعنى الِحكَم والم�صالح؛ لأن 

هذا الطريق يتحدث عن حُكْم تلك المقا�صد التابعة بعد ثبوتها ولا يتحدث عن �إثباتها، �أما 

�إثباتها فيكون بطريق �آخر. ويبدو �أن عدم ا�ست�شكال هذا الطريق ناتج عن عدم �إدراك 

هذه النقطة.

قيام  العمل مع  �أو عن �شرعية  ب  الت�سبُّ ال�شارع عن �شرع  الرابعة: �سكوت  الجهة 

يُزاد فيه ولا  �أن لا  ال�شارع  �أن ق�صد  ال�سكوت كالن�ص على  له، »فهذا  المقت�ضي  المعنى 

(((
يُنق�ص«.

وكذلك الأمر بالن�سبة لهذه الجهة لم �أطلع على ا�ست�شكال لها مع �أنه يقال فيها ما يقال 

في الجهة الثالثة.

طُرُق معرفة المقا�صد عند ابن عا�شور:

مقا�صد  على  بحثه  في  يقت�صر  �أنه  كتابه  مقدمة  في  عا�شور  بن  الطاهر  محمد  �صّرح 

الت�شريع )مقا�صد الأحكام ال�شرعية( المتعلقة بالمعاملات والآداب. وهو بذلك ي�ستبعد 

من البحث مقا�صد الت�شريع المتعلقة بالعبادات، ومقا�صد الخطاب ال�شرعي، ومقا�صد 

مقا�صد  عن  البحث  خ�صو�ص  الكتاب  هذا  في  ق�صدت  »و�إني  يقول:  حيث  المكلَّف، 

ب�أن  الجديرة  �أنها  �أرى  التي  والآداب  المعاملات  قوانين  في  الت�شريع  من  الإ�سلام 

مَظْهَرُ ما راعاه الإ�سلام من تعاريف الم�صالح  تُخَ�صّ با�سم ال�شريعة، والتي هي 

والمفا�سد وترجيحاتها، مما هو مَظْهَرُ عظمة ال�شريعة الإ�سلامية بين بقية ال�شرائع 

والقوانين وال�سيا�سات الاجتماعية لحفظ نظام العالم و�إ�صلاح المجتمع«.)))

ال�شاطبي، الموافقات، ج2، �ص313. 	(((

ابن عا�شور، مقا�صد ال�شريعة، �ص124. 	(((
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وقد ق�سّم مباحث مقا�صد ال�شريعة �إلى ق�سمين: 

�أحوال  جميع  في  لل�شارع  الملحوظة  والِحكَم  »المعاني  وهي  عامة:  مقا�صد  �أحدهما: 

�أحكام  من  خا�ص  نوع  في  بالكون  ملاحظتها  تخت�ص  لا  بحيث  معظمها؛  �أو  الت�شريع. 

.
(((

ال�شريعة فيدخل في هذا �أو�صاف ال�شريعة وغايتها العامة..«..

الق�سم الثاني: مقا�صد الت�شريع الخا�صة ب�أنواع المعاملات بين النا�س، تكلم فيه 

عن مقا�صد �أحكام العائلة، ومقا�صد الت�صرفات المالية، ومقا�صد ال�شريعة في المعاملات 

المنعقدة على الأبدان، ومقا�صد �أحكام التبرعات، ومقا�صد �أحكام الق�ضاء وال�شهادة، 

والمق�صد من العقوبات.

وزيادة على اقت�صاره على مقا�صد الأحكام ال�شرعية في المعاملات والآداب، فهو كان 

ي�سعى �إلى بيان المقا�صد القطعية �أو القريبة من القطع فقط، فجاءت طرق �إثبات المقا�صد 

عنده مقت�صرة على ما يفيد القطع �أو قريباً من القطع دون التعر�ض لما تثبت به المقا�صد 

الظنية. 

وبناء على هذين الاعتبارين جاءت طرق �إثبات المقا�صد عند ابن عا�شور متوافقة مع 

هدفه من الت�أليف في مقا�صد ال�شريعة، فجعلها ثلاثة: 

الطريق الأول: الا�ستقراء، وهو �إما يفيد القطع �أو �شيئاً قريباً من القطع. وهو على 

نوعين:

المثْبَتَة  العلل  تلك  ا�ستقراء  �إلى  الآيل  عِلَلُها،  المعروفة  الأحكام  ا�ستقراء  الأول:  النوع 

وهذا 
 (((

بطُرُق م�سالك العلة. ومثّل له ابن عا�شور بالغرر، ودوام الأخوة بين الم�سلمين.

النوع هو ا�ستقراء للعلل الم�ترشكة في حِكْمَة واحدة، لنخلُ�ص بعد ذلك �إلى �أن تلك الحكمة 

الِحكْمة  العلة هي  التي لا تكون فيها  الا�ستقراء في الحال  . ويكون هذا 
ّ

مق�صدٌ �شرعي

ذاتها، ولكن تكون و�صفاً ظاهراً من�ضبطاً م�شتملًا على حِكْمَة.

ابن عا�شور، المرجع نف�سه، �ص183. 	(((

ابن عا�شور، المرجع نف�سه، �ص138-137. 	(((
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النوع الثاني: ا�ستقراء �أدلة �أحكام ا�ترشكت في علة بحيث يح�صل لنا اليقين ب�أن تلك 

 وهذا النوع من الا�ستقراء يكون في الحال التي تكون فيها 
(((

العلة مق�صدٌ مرادٌ لل�شارع.

العلة هي الِحكْمَة ذاتها، فيكون ا�ستقراء تلك العلة التي وردت في �أحكام مختلفة دالاًّ على 

كونها مق�صداً لل�شارع.

والفرق بين النوع الأول والثاني: �أن النوع الأول ا�ستقراءٌ لعللٍ متعددة في �أو�صافها 

ولكنها م�ترشكة في الا�شتمال على حكمة واحدة، وتكون تلك الحكمة هي المق�صد. 

�أما النوع الثاني: فهو ا�ستقراء لعلة واحدة وردت في �أحكام متعددة وتلك العلة هي 

لعملية واحدة من  المق�صد. ولي�س هما مرحلتان  العلة هي  تلك  ذاتها، وتكون  الحكمة 

(((
الا�ستقراء كما ظنه الدكتور عبد المجيد النجار.

المراد  يكون  �أن  احتمال  ي�ضعف  التي  الدلالة  الوا�ضحة  القر�آن  �أدلة  الثاني:  الطريق 

ۇ   العربي. وذلك مثل قوله تعالى: {  منها غير ما هو ظاهرها بح�سب الا�ستعمال 

ې    ۉ   ۉ   ۅ   ۅ   ۋ   ۋ   ۇٴ    ۈ   ۈ   ۆ    ۆ   ۇ  
ھ    ھ    ھ    } تعالى:  وقوله   ،)185 )البقرة:   { ې  ې   ې  
مقا�صد  من  الحرج  ورفع  التي�سير  كون  تفيد  فهذه   ،)78 )الح��ج:   { ۓۓ  ے   ے    ھ  
ال�شريعة. وقوله تعالى: {  ئې  ئى  ئى  ئى  ی} )الأنعام: 164( وهي تفيد الم�س�ؤولية 

(((
الفردية للجاني.

الطريق الثالث: ال�سنّة المتواترة، ويرى ابن عا�شور �أن هذا الطريق لا يوجد له مثال 

�إلا في حالين: 

الحال الأول: المتواتر المعنوي الحا�صل من م�شاهدة عموم ال�صحابة عملًا من �أعمال 

جميع  فيه  ي�ستوي  ذل��ك  في  بت�شريع  علم  لهم  فيح�صل  و�سلم،  عليه  الله  �صلى  النبي 

الم�شاهدين. و�إلى هذا يرجع ق�سم المعلوم من الدين بال�ضرورة، وق�سم العمل ال�شرعي 

ابن عا�شور، المرجع نف�سه، �ص138. 	(((

عبد المجيد النجار، م�سالك الك�شف عن مقا�صد ال�شريعة بين ال�شاطبي وابن عا�شور، �ص 	(((

ابن عا�شور المرجع نف�سه، �ص139. 	(((
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القريب من المعلوم �ضرورة.

ر م�شاهدة �أعمال ر�سول  الحال الثاني: تواتر عملي يح�صل لآحاد ال�صحابة من تكرُّ

(((
الله �صلى الله عليه و�سلم، بحيث ي�ستخل�ص من مجموعها مق�صداً �شرعياً.

والواقع �أن النوع الثاني من التواتر يمكن �إرجاع �أ�صله �إلى ما قام به ال�صحابي من 

 �أو قريب من 
ّ

ا�ستقراءٍ لأفعال النبي �صلى الله عليه و�سلم، وح�صل له منه فهمٌ قطعي

القطع ب�أن تلك الِحكْمة مق�صودة لل�شارع. فهو راجع �إلى الا�ستقراء، والا�ستقراء نوع 

نه ال�شاطبي. ويبدو �أن ابن عا�شور ف�صله عن الا�ستقراء؛ لأن  من التواتر المعنوي كما بيَّ

الا�ستقراء يكون لما جاء في ال�شريعة من ن�صو�ص و�أحكام، وما ا�ستنبطه العلماء من علل 

لتلك الأحكام، وهو ممكن لكل �شخ�ص. �أما هذا الذي يح�صل لل�صحابي: فهو ا�ستقراء 

في �صورة تواتر معنوي يح�صل لل�صحابة الذين �صحبوا النبي �صلى الله عليه و�سلم 

لمدة طويلة و�شاهدوا ت�صرفاته، في�ستخل�صوا منها معنى من المعاني التي تمثل مق�صداً 

من مقا�صد ال�شريعة.

من  طريقاً  التواتر  من  الأول  النوع  جعل  النجار  المجيد  عبد  الدكتور  ا�ست�شكل  وقد 

طرق �إثبات المقا�صد ال�شرعية، حيث يقول: »والحقيقة: �أن الإمام لم يب�سط هذا الطريق 

التواتر  ال�شارع من  يُعرف مق�صد  اللازم، فكيف  بالبيان  المقا�صد بما يوفي  في معرفة 

فيما �شاهده عموم ال�صحابة من �أعمال الر�سول؟ ذلك ما لم يُبَّني في هذا الطريق، ولم 

ح ب�أمثلة، بل الأمثلة التي ذُكرِت في ذلك تهدف - فقط - �إلى ثبوت �أحكام ت�شريعية  يُو�ضَّ

بهذا التواتر لا �إلى بيان الك�شف عن المق�صد... �إن ظاهر هذا الطريق يفيد �أنه طريق منوط 

بم�شاهدات ال�صحابة لما تكرر من �أفعال الر�سول فتتبَّني لهم من تلك الأفعال المتكررة 

مقا�صد لل�شريعة؛ �إذ الأعمال النبويّة من �صميم ال�شريعة. ولعل الإمام يق�صد من وراء 

قِبَل الناظرين  تُتَّخذ من  �أجيال الأمة بالتواتر  �إلى  �أن تلك الم�شاهدات التي نُقلت  �إلى  هذا 

النبويّة  الأفعال  من  متكررات  ملاحظة  عن  الا�ستقراء  ذلك  فيُ�سْفِرُ  للا�ستقراء  م��ادة 

هذا ن�ص كلام ابن عا�شور: مقا�صد ال�شريعة، �ص140-139. 	(((
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خَذ من ذلك �شاهدٌ على مق�صد معَّني من  متحدة في العلة والغاية و�إن اختلفت بالنوع فيُتَّ

(((
مقا�صد ال�شرع، وهذا ما �أ�شار �إليه ابن عا�شور في مو�ضع �آخر من كتاب المقا�صد«.

والا�ست�شكال الذي �أورده النجار على هذا الم�سلك له �شيءٌ من الوجاهة؛ لأن حديث ابن 

عا�شور فيه �شيءٌ من الغمو�ض، حيث �إن افتتاحه بالحديث عن ثبوت الأحكام بالتواتر 

عند ال�صحابة يوهم ب�أن ذلك طريقٌ من طرق �إثبات المقا�صد، وا�ست�شكال النجار ناتج 

ه �أن ابن عا�شور قد جعل ال�سنّة المتواترة طريقاً من طرق �إثبات المقا�صد بمجرد  عن ظنِّ

ذكرها �ضمن تلك الطرق، والواقع غير ذلك. كما �أن ت�أويله لكلام ابن عا�شور ب�أنه يُراد 

مادة للا�ستقراء  تُتَّخذ  بالتواتر  الأمة  �أجيال  �إلى  نُقلت  التي  ال�صحابة  �أن م�شاهدات  به 

ة متواترة الرواية، و�إنما الثابت  ت�أويل بعيد؛ لأن ابن عا�شور من جهة لا يرى وجود �سنَّ

بالتواتر في ال�سنّة هو ال�سنّة العملية الواردة بالتواتر العملي، ومن جهة �أخرى ف�إن ما 

ة عملية،قد �أ�صبح من  روي من ال�سنّة عن طريق الرواية القولية، حتى لو كان �أ�صله �سنَّ

المرويات التي ي�شملها الا�ستقراء، وهي تدخل - عند ابن عا�شور - في الطريق الأول 

)الا�ستقراء( ولي�س في الطريق الثالث.

ونحن �إذا نظرنا فيما كتبه ابن عا�شور في الطريق الثالث نجد �أنه افتتحه بذكر ال�سنة 

المتواترة، ثم ا�ستدرك على ذلك ببيان �أن التواتر في ال�سنّة - ح�سب ر�أيه - لا يوجد �إلا 

في حالين.

�أعمال  من  عملا  ال�صحابة  عموم  م�شاهدة  من  الحا�صل  المعنوي  المتواتر  �أحدهما: 

وق�سم  بال�ضرورة،  الدين  من  المعلوم  ق�سم  يرجع  و�إليه  و�سلم،  عليه  الله  �صلى  النبي 

العمل ال�شرعي القريب من المعلوم �ضرورة. 

ر م�شاهدة �أعمال ر�سول  الحال الثاني: تواتر عملي يح�صل لآحاد ال�صحابة من تكرُّ

بالتواتر  لنا  روي  ما  المتواترة  ال�سنّة  في  عنده  يوجد  ولا  و�سلم.  عليه  الله  �صلى  الله 

اللفظي.

عبد المجيد النجار، م�سالك الك�شف عن مقا�صد ال�شريعة بين ال�شاطبي وابن عا�شور، �ص46-45. 	(((
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ُ ابن عا�شور ال�سنّة المتواترة في المعلوم من الدين بال�ضرورة والتواتر الحا�صل  وحَ�ْرص

لآحاد ال�صحابة قائمٌ على ما يراه من عدم وجود المتواتر اللفظي في ال�سنّة النبوية، حيث 

يقول في ذلك: »ولي�س بين �أيدينا الآن من المتواتر غير القر�آن، وما هو معلوم من الدين 

ر  لتعذُّ ال�سنة متواتر،  لي�س في  المتواترة فقد قال علما�ؤنا:  الأحاديث  و�أما  بال�ضرورة. 

وجود العدد الذي ي�ستحيل تواط�ؤهم على الكذب في جميع ع�صور الرواة بيننا وبين 

ر�سول الله -�صلى الله عليه و�سلم-، و�إنما �أكثر الأحاديث رواة لا يعدو �أن يكون من 

(((
ر في �أ�صول الفقه«. الم�ستفي�ض كما تقرَّ

التواتر يريد به  ابن عا�شور على ما ورد في �صدر كلامه من  ا�ستدراك  �أن  والظاهر 

يُ��رِدْ من حديثه عن  اللفظي في الحديث، و�أنه لم  التواتر  �إثبات ما يراه من عدم وجود 

ذكره  و�سبب  لل�شريعة.  العامة  المقا�صد  �إثبات  طرق  من  طريق  ب�أنه  القول:  التواتر 

القريبة  �أو  القطعية  المقا�صد  �إثبات  �إلى  يهدف  كان  لما  �أنه  هو  الثالث  الطريق  في  للتواتر 

من القطع ف�إنه ذكر الطرق التي يُ�ستفاد بها القطع عند الأ�صوليين، وهي: الا�ستقراء 

والدلالة،  الثبوت  قطعية  فيها  اجتمع  التي  الدلالة  الوا�ضحة  القر�آن  و�أدل��ة  ب�شروطه، 

وال�سنّة المتواترة لقطعيّة ثبوتها، ولكنه ا�ستدرك على هذا الطريق الأخير ب�أن التواتر في 

ال�سنّة لا يوجد �سوى في حالين.

�أحدهما: التواتر المعنوي الحا�صل لل�صحابة، وهو الذي نُقل عنهم بعد ذلك بالتواتر 

الدين  م��ن  بالمعلوم  يُ�سمى  م��ا  وه��و  الأج��ي��ال،  جميع  في  الم�سلمين  عموم  م��ن  العملي 

بال�ضرورة. وهذا الطريق في الحقيقة تثبت به الأحكام ال�شرعية بالدرجة الأولى؛ لأنه 

نقلٌ لل�شعائر العامة للإ�سلام التي فعلها الر�سول �صلى الله عليه و�سلم وتوارثها عنه 

الم�سلمون، و�إن كان قد يت�ضمن �إ�شارات �إلى بع�ض المقا�صد ال�شرعية للأحكام.

الثاني: المتعلق بالتواتر المعنوي الذي فهم منه بع�ض ال�صحابة مق�صداً من مقا�صد 

الأحكام ال�شرعية، وهو الذي ي�صلح لأن يكون طريقا للتعرف على مقا�صد الأحكام 

ابن عا�شور، »المهدي المنتظر«، �ضمن كتاب: تحقيقات و�أنظار في القر�آن وال�سنة، �ص51-50. 	(((
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ال�شرعية، وهو المق�صود في هذا العن�صر. ويدل على ذلك الأمثلة التي ذكرها؛ فالأمثلة 

التي ذكرها للنوع الأول من التواتر الحا�صل لعموم ال�صحابة تتعلق بثبوت الأحكام 

ال�شرعية، في حين �أن المثال الذي ذكره للنوع الثاني يتعلق بمقا�صد الأحكام ال�شرعية. 

مقا�صد  لإثبات  المتواترة  ال�سنة  من  ي�صلح  ما  �أن  عا�شور  ابن  كلام  حا�صل  ويكون 

لآحاد  الحا�صل  العملي  بالتواتر  المتعلق  الثاني  النوع  في  ينح�صر  ال�شرعية  الأحكام 

ر م�شاهدة �أعمال ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم، بحيث ي�ستخل�ص  ال�صحابة من تكرُّ

من مجموعها مق�صداً �شرعياً.

ة الآحاد لأنها على ر�أي الأ�صوليين لا تفيد القطع،  ولم يتحدث ابن عا�شور عن �سُنَّ

ل منها مقا�صدَ قطعية �أو قريبة من القطع ف�إن ذلك يكون من خلال  و�إذا �أردنا �أن نح�صِّ

ا�ستقراء ما ورد فيها؛ ولذلك جعل مادة الا�ستقراء هي الأحاديث النبوية التي هي، في 

ر�أيه،لا تخرج عن الآحاد والم�ستفي�ض.

ابن  الذي ذكره  التواتر  الأول من  النوع  �أن  العالم  الدكتور يو�سف حامد  �أدرك  وقد 

عا�شور لا يفيد في الك�شف عن مقا�صد الأحكام ال�شرعية، فلم يورده �ضمن الطرق التي 

تثبت بها المقا�صد واقت�صر على النوع الثاني من التواتر الذي ذكره ابن عا�شور، وعّرب 

عن هذا الم�سلك بـ »الاهتداء بال�صحابة ر�ضوان الله عليهم، والاقتداء بهم في فهم الأحكام 

فهم  عن  طويل  ك�الم  بعد  ق��ال   - ثم   
(((

ال��وق��ائ��ع«، على  وتطبيقها  وال�سنّة  الكتاب  من 

ال�صحابة -: »فمعاني الأحكام تُعقل بمثل هذا الطريق المتقدم... ولذا كانوا جديرين ب�أن 

(((
نجعلهم قدوة �أمينة في فهم ال�شريعة ومدارك �أحكامها وما ترمي �إليه من مقا�صد«.

مقارنة بين ال�شاطبي وابن عا�شور:

تعر�ض الدكتور عبد المجيد النجار في بحثه: م�سالك الك�شف عن مقا�صد ال�شريعة 

بين ال�شاطبي وابن عا�شور، للمقارنة بين ما ذكره ال�شاطبي من م�سالك وما ذكره ابن 

يو�سف حامد العالم، المقا�صد العامة لل�شريعة، �ص119. 	(((

يو�سف حامد العالم، المرجع نف�سه، �ص122. 	(((
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عا�شور. ويت�ضح من مطلع مقال الدكتور النجار �أنه يح�صر المراد بمقا�صد ال�شريعة 

الأحكام  �شرع  من  المق�صودة  والم�صالح  الِحكَم  بمعنى  ال�شرعية،  الأحكام  مقا�صد  في 

ال�شرعية، وهو بذلك لا يُدخل مقا�صد الخطاب ال�شرعي في مفهوم مقا�صد ال�شريعة. 

ومن هذا المنطلق انتقد الم�سالك التي ذكرها ال�شاطبي ورجّح عليها الم�سالك التي ذكرها 

ه لما كتبه ال�شاطبي. وقد  ابن عا�شور. وقد انعك�س هذا المنطلق القا�صر على النقد الموجَّ

�سبق ذكر ما ا�ست�شكله على ال�شاطبي ومناق�شته، والحديث هنا عن ما ذكره من مقارنة 

بين ال�شاطبي وابن عا�شور، حيث لاحظ الاختلاف التام في طرق الك�شف عن المقا�صد 

بين ال�شاطبي وابن عا�شور، فقال: »ومن الملفت للانتباه: �أن لا يتحقق هذا الا�ترشاك حتى 

في �أو�ضح الطرق و�أكثرها جلاء في ا�ستك�شاف المقا�صد، وهو الفهم المبا�شر من ن�صو�ص 

 وفي 
(((

القر�آن الوا�ضحة الدلالة، حيث لم يدرج ذلك ال�شاطبي �ضمن م�سالكه الأربعة«.

�سعيه لحلّ هذا الإ�شكال، علَّل فعل ال�شاطبي فيما ذكره من جهات لمعرفة المقا�صد بكون 

عمله في مقا�صد ال�شريعة »كان عملا مُبتكرًا �أو يكاد، وهو ما جعله ينحو منحى التجزئة 

فلما   ... و�أو�ضاعها  حقائقها  وبيان  وتحليلها  المقا�صد  ب�سط  في  والتدقيق  والتف�صيل 

المقا�صد،  المقا�صد وجعلها كالخاتمة لكل مباحثه في  الك�شف عن  �إلى بيان م�سالك  جاء 

كانت متجان�سة في طبيعتها مع ما جُعلت خلا�صة له... فات�صفت بالجزئية في الغالب من 

هت �إلى ر�سم الطريق في البحث عن المقا�صد في نطاق �آحاد الأحكام لا في نطاق  حيث اّجت

المقا�صد الكلية العامة، وهو ما يظهر بجلاء في الم�سالك الثلاثة الأخيرة، حيث لم تتميز 

(((
ا عن بحوث الأ�صوليين في العلة وم�سالكها وما يتعلق بها«. زا نوعيًّ هذه الم�سالك تميُّ

وما �أ�شار �إليه النجار من عدم جعل ال�شاطبي ظواهر الن�صو�ص طريقا لمعرفة مقا�صد 

ال�شارع وجعل بدلا منها الأمر والنهي، فيه دلالة وا�ضحة على �أن ال�شاطبي �إنما ق�صد 

الحديث عن مقا�صد الخطاب ال�شرعي، �أي الأحكام الم�ستنبطة منه، و�أهم تلك الأحكام 

هو ما تدلّعليه الأوامر والنواهي، ولذلك كان الأ�صوليون الأوائل يبد�ؤون في م�ؤلفاتهم 

عبد المجيد النجار، م�سالك الك�شف عن مقا�صد ال�شريعة بين ال�شاطبي وابن عا�شور، �ص47. 	(((

عبد المجيد النجار، المرجع نف�سه، �ص48-47. 	(((
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ال�شرعية  الأحكام  مقا�صد  مُ��رَادُهُ  يكن  لم  لأهميتها.وال�شاطبي  والنهي  الأمر  ب�أبواب 

التي كثيرا ما تُ�ستفاد من ن�صو�ص ال�شرع التي ت�صّرح بتعليل الأحكام وبيان الِحكَم 

تت�شابه  �أن  ذلك  بعد  غرابة  فلا  ال�شاطبي  ق�صدُ  هو  هذا  �أن  تبّني  و�إذا  منها.  المق�صودة 

الطرق التي ذكرها مع الطرق التي يذكرها الأ�صوليون في ا�ستنباط الأحكام ال�شرعية، 

لأن ذاك هو مراد ال�شاطبي، و�إن كان قد عَّرب عنه بعبارات فيها اختلاف عمّا هو في كتب 

الأ�صول.

عا�شور  ابن  عملَ  �أن  �إلى  المقارنة  خلا�صة  في  النجار  عبدالمجيد  الدكتور  تو�صل  وقد 

مة لعمل ابن عا�شور، حيث يقول: »�إن ما  تطوير لعمل ال�شاطبي، وعمل ال�شاطبي مقدِّ

ر�سمه ال�شاطبي من م�سالك لي�س مناق�ضاً لما ر�سمه ابن عا�شور، بل هو يُ�شبه �أن يكون 

مادة له، �أو مرحلة �أولى في تعيين المقا�صد تنحو منحى الجزئية، وما ر�سمه ابن عا�شور 

يُـعَـدُّ مرحلة ثانية مبنيّة على الأولى، وهي مرحلة تنحو منحى التنظير والتقنين، وهكذا 

(((
ت �إلى التقنين«. العلوم ف�إنها تتجّه من الجزئية �إلى الكلية ومن الت�شتُّ

وهذه خلا�صة غير مُ�سَلَّمة؛ لأن النظر في عمل ال�شاطبي وابن عا�شور يدلّ على خلاف 

عا�شور  ابن  ذكرها  التي  تلك  عن  تماماً  تختلف  ال�شاطبي  ذكرها  التي  فالطرق  ذل��ك. 

ال�شاطبي.  و�ضعه  ما  على  يبنى  عا�شور  ابن  يكن  ولم  لها،  م��ادة  تكون  �أن  يمكن  ولا 

والواقع �أن م�سالك الك�شف عن مقا�صد ال�شريعة اختلفت بين ال�شاطبي وابن عا�شور 

تبعاً لاختلاف مفردات المقا�صد بينهما. فال�شاطبي تنوعّت عنده مفردات المقا�صد بين 

ال�شريعة،  و�ضع  من  والمق�صد  ال�شرعي،  الحكم  ومقا�صد  ال�شرعي،  الخطاب  مقا�صد 

ا�ستق�صاء  يُ��رد  لم  ال�شاطبي  �أن  الظاهر  �أن  كما  الت�شريع.  بمنهج  المتعلقة  والمقا�صد 

طرق التعرف على جميع �أنواع مقا�صد ال�شريعة، و�إنما �أراد التمثيل ب�أهم تلك الطرق، 

وخ�صَّ منها الطرق المتعلقة بمعرفة مقا�صد الخطاب ال�شرعي، �أي الأحكام الم�ستفادة 

من الخطاب ال�شرعي. �أما ابن عا�شور: فقد حدد من البداية مجال كتابته في الحديث عن 

مقا�صد المعاملات والآداب ال�شرعية مع الأو�صاف العامة لل�شريعة، حيث يقول: »و�إني 

عبد المجيد النجار، المرجع نف�سه، �ص49. 	(((
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الت�شريع في قوانين  الإ�سلام من  البحث عن مقا�صد  الكتاب خ�صو�ص  ق�صدت في هذا 

جاء  وقد   
(((

ال�شريعة«. با�سم  تُخَ�صّ  ب�أن  الجديرة  �أنها  �أرى  التي  والآداب  المعاملات 

حديثُه عن طرق �إثبات المقا�صد ال�شرعية من�سجما مع ذلك الإطار الذي حدده لبحثه.

طُرُق معرفة المقا�صد عند الكتاب المعا�صرين:

�إثبات المقا�صد  الملاحظة العامة على ما اطلعت عليه من كتابات المعا�صرين في طرق 

ال�شرعية: هي �أنها تقوم على محاولة الجمع بين ما ذكره ال�شاطبي وابن عا�شور، مع 

بع�ض التعديلات للخروج من الإ�شكالات الواردة على ما ذكراه.

طُرُق معرفة المقا�صد عند الدكتور يو�سف حامد العالم:

(((
ذكر الدكتور يو�سف حامد العالم من طرق �إثبات المقا�صد ال�شرعية ثلاثة:

�أولها: الن�ص ال�صريح المعلَّل. وهو طريق تمتدّ جذوره �إلى الطريق الأول عند ال�شاطبي 

الأوامر  على  بالاقت�صار  ال�شاطبي  خالف  �أن��ه  �إلا  عا�شور،  ابن  عند  الثاني  والطريق 

والنواهي المعلَّلة، وخالف ابن عا�شور بعدم الاقت�صار على ن�صو�ص القر�آن ال�صريحة، 

بل �أدرج الأحاديث النبوية. وقد جعل العلل المذكورة مع الأوامر والنواهي هي المقا�صد 

ال�شرعية، ولي�ست الأوامر والنواهي في ذاتها. 

الثاني: ا�ستقراء ت�صرفات ال�شارع، ولم يخرج فيه عما ذكره ابن عا�شور في طريق 

الا�ستقراء. 

من  الأحكام  فهم  في  بهم  والاقتداء  عليهم  الله  ر�ضوان  بال�صحابة  الاهتداء  الثالث: 

الجزء  في  عا�شور  ابن  ذكره  مما  قريب  وهو  الوقائع،  على  وتطبيقها  وال�سنّة،  الكتاب 

الثاني من ال�سنّة المتواترة.

ابن عا�شور، مقا�صد ال�شريعة، �ص124. 	(((

يو�سف حامد العالم، المقا�صد العامة لل�شريعة الإ�سلامية، �ص122-109. 	(((
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طُرُق معرفة المقا�صد عند الدكتور محمد �سعد اليوبي:

ذكره  ما  بين  الجمع  على  قائمة  اليوبي  �سعد  محمد  الدكتور  �أورده���ا  التي  الطرق 

�أنه لم يتعر�ض له المتقدمون ممن  ال�شاطبي وابن عا�شور مع �إ�ضافة طريق �آخر يرى 

(((
كتبوا في المو�ضوع. والطرق التي ذكرها هي:

�أولًا: الا�ستقراء، وم�ضمونه ي�شبه ما هو عند محمد الطاهر بن عا�شور.

ثانياً: معرفة علل الأمر والنهي، وتحدّث فيه عن الطرق التي تعرف بها العلة )م�سالك 

ل بها الناظر في ن�صو�ص الكتاب وال�سنة  العلة(، وعلّق على تلك الطرق بقوله: »يتو�صَّ

�إلى �إدراك العلل التي ناط بها ال�شارع الأحكام، ويُوقَفُ عن طريقها على مق�صد ال�شارع 

�أمكن التعرف على مقا�صد ال�شريعة الكلية  �إذا جمعت تلك المقا�صد  في كل حُكم؛ حتى 

(((
والجزئية«.

ثالثاً: مجرد الأمر والنهي الابتدائي الت�صريحي، وهو تلخي�ص لما ذكره ال�شاطبي.

رابعاً: »التعبيرات التي ي�ستفاد منها معرفة المقا�صد«، وجمعها في عن�صرين: 

�أحدهما: التعبير بالإرادة ال�شرعية ونحوها، وهي »ن�ص في معرفة مق�صود ال�شارع؛ 

لأن ما �أخبر الله عز وجل �أنه يريده �شرعاً، فهو مق�صود له قطعاً، وذلك لما بين الإرادة 

ۇ  ۇ  ۆ  ۆ     وذلك مثل قوله تعالى: { 
(((

المعنى«. ال�ترادف في  والق�صد من 

كالق�ضاء،  الله:  ��رشع  على  ت��دل  التي  الأل��ف��اظ  بهذا  ويلحق   .{ ۋ  ۇٴ    ۈ   ۈ  
والحكم، والكتابة، والأمر، والإذن، والجعل، والكلمات، والبعث والإر�سال، والتحريم، 

 
(((

والإباء.

العن�صر الثاني: ما ورد التعبير عنه بالخير والنفع ونحوهما، فهو مق�صود لل�شارع 

محمد �سعد اليوبي، مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية وعلاقتها بالأدلة ال�شرعية، �ص123 وما بعدها. 	(((

محمد �سعد اليوبي، المرجع نف�سه، �ص164-163. 	(((

محمد �سعد اليوبي، المرجع نف�سه، �ص168. 	(((

محمد �سعد اليوبي، المرجع نف�سه، �ص169. 	(((
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لل�شارع  مق�صود  فهو  ونحوهما  وال����رضر  بال�شر  عنه  التعبير  ورد  وم��ا  تح�صيله، 

(((
اجتنابه.

وعند النظر في تفا�صيل هذا الطريق الذي �أ�ضافه الم�ؤلف نجد �أن منها: ما يدخل �ضمن 

�ضمن  يدخل  ما  ومنها:  والتحريم،  والأم��ر  الكتابة  مثل،  الابتدائي  الت�صريحي  الأم��ر 

الن�ص ال�صريح عند ابن عا�شور، ومنها: ما يحتاج في معرفة المق�صود منه �إلى النظر في 

القرائن. وبذلك يتبّني �أن هذا لي�س طريقا م�ستقلا ي�ضاف �إلى الطرق الأخرى، بل هي 

تعبيرات تندرج �ضمن الطرق الأخرى.

خام�ساً: �سكوت ال�شارع، وذكر فيه ما ذكره ال�شاطبي في هذا الم�سلك.

طُرُق معرفة المقا�صد عند الدكتور عبد المجيد النجار:

المقا�صد  عن  الك�شف  م�سالك  بين  المقارنة  في  بحثاً  النجار  المجيد  عبد  الدكتور  ن�شر 

�إلى بع�ض ما  عند ال�شاطبي وابن عا�شور في منت�صف الثمانينيات، وقد �سبق الإ�شارة 

�سنة  )طبع  جديدة  ب�أبعاد  ال�شريعة  مقا�صد  كتابه:  و�ضع  ولما  ومناق�شته.  فيه  جاء 

2006م( قام ب�صياغة م�سالك الك�شف عن مقا�صد ال�شريعة بطريقة ت�شمل ما ذكره 

�إليه  �أوردها عليهما في بحثه الم�شار  ال�شاطبي وابن عا�شور وتتجاوز الإ�شكالات التي 

�آنفا. وفيما ي�أتي الم�سالك التي ذكرها والتعليق عليها:

الم�سلك الأول: الأمر الإلهي: وهو يُ�شبه الم�سلك الأول عند ال�شاطبي، ولكن ب�صياغة 

ى ما فعله ال�شاطبي من جعل  ره للمقا�صد. فهو من جهة تبنَّ خا�صة تتنا�سب مع ت�صوُّ

الأمر والنهي م�سلكاً للتعرف على مقا�صد ال�شريعة، ومن جهة �أخرى لم يتبع ال�شاطبي 

في تفا�صيل الم�سلك، بل �أعطاه معنى خا�صاً به، حيث ربطه بمقا�صد الأحكام، �أي الِحكَم 

�أي  يثبت  ح ذلك بقوله: »وحينما  النهي.ويو�ضّ �أو  الأمر  المق�صودة من ذلك  والم�صالح 

حكم �شرعي بطلب �إلهي، فمعنى ذلك �أن ذلك الطلب الذي ثبت به الحكم هو طلبٌ و�ضع 

للحكم،  �إذن - مقت�ضياً  الطلب -  ع، فيكون  �أجله �ُرش لذلك الحكم مق�صداً �شرعياً من 

محمد �سعد اليوبي، المرجع نف�سه، �ص172-171. 	(((
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الوقت  ذات  ال�سرقة، ومقت�ضيا في  المت�ضمن لحكم تحريم  لل�سرقة  الترك  وذلك كطلب 

(((
للمق�صد الذي وُ�ضع من �أجله ذلك الحكم، وهو في هذا المثال مق�صد حفظ المال«.

ع لِحكْمة وتحقيق  ِ ونلاحظ هنا �أنه خلط بين �أمرين: �أحدهما: كون الحكم ال�شرعي �ُرش

م�صلحة من الم�صالح، وكون �شيءٍ ما طريقاً يك�شف لنا عن المق�صد )�أي الِحكْمة( من 

�أمرٌ  للخلْق  وم�صالح  حِكَمٍ  لتحقيق  عت  وُ�ضِ الأحكام  فكون  الأحكام.  من  حُكمٍ  �شرع 

الأوامر والنواهي في ذاتها،  لي�س بن�صو�ص  الأحكام، ولكن  القائلين بتعليل  ثابتٌ عند 

بل بالن�صو�ص ال�شرعية التي دلَّت على �أن الله تعالى الحكيم الخبير �إنما �شرع ال�شرائع 

ق وم�صالح تعود على الخلق.  وكلّف النا�س بها لِحكَمٍ تتحقَّ

�أما الأمر الثاني: فهو الحديث عن الو�سيلة التي تك�شف لنا عن المق�صد من حكم من 

نة لمقا�صدَ �أمرٌ مفروغٌ منه، ولكن  فُنا به. فكون الأوامر والنواهي مت�ضمِّ الأحكام وتُعرِّ

المقا�صد  تلك  عن  تك�شف  التي  الو�سائل  المقا�صد،وهي  عن  الك�شف  م�سالك  في  الكلام 

ذلك  بعد  يعترف  الكاتب  ف�إن  ذاته.ولذلك  في  الإلهي  الأم��ر  لي�ست  وهي  بها،  فُنا  وتُعرِّ

�أن الأمر الإلهي في حقيقته لا يك�شف عن المق�صد ولا يعرفنا به، و�إنما نعلم من وجود 

الطلب �أن ذلك الطلب و�ضع لتحقيق مق�صدٍ، �أما الك�شف عن المق�صد فلا بد من البحث 

الم�سلك من  المقا�صد. وفي ذلك يقول: »و�إذا كان هذا  الك�شف عن  عنه بطريق من طرق 

وجه  على  المقا�صد  بهذه  ف  يُعرِّ �أن  طبيعته  من  لي�س  ال�شريعة  بمقا�صد  العلم  م�سالك 

�إذ يح�صل به لدى الباحث عن  ف بها على وجه الإطلاق،  التعيين، ف�إنه كفيل ب�أن يُعرِّ

العلم  �إلهي يت�ضمن مق�صداً �شرعياً، وعليه بعد هذا  ب�أن كل طلب  جُمَلِي  المقا�صد علم 

العام بوجود المق�صد ال�شرعي �أن ي�شرع بم�سالك �أخرى في البحث عن ذلك المق�صد على 

لي�س طريقاً من  الإلهي  الأمر  ب�أن  الكاتب  �إقرار  الكلام   وحا�صل هذا 
(((

التعيين«. وجه 

طرق الك�شف عن المق�صد من الحكم ال�شرعي، ولكن الذي حمل الكاتب على �إدراجه هو 

�أن ال�شاطبي كان يتحدث عن مقا�صد  �إدراكه  �أن ال�شاطبي جعله الم�سلك الأول، وعدم 

عبد المجيد النجار، مقا�صد ال�شريعة ب�أبعاد جديدة، �ص27. 	(((

عبد المجيد النجار، مقا�صد ال�شريعة ب�أبعاد جديدة، �ص28. 	(((
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الخطاب لا عن مقا�صد الأحكام ال�شرعية. وما يتحدث عنه من ح�صول العلم الُجملي 

بكون الأوامر والنواهي ال�شرعية تت�ضمن مقا�صد )بمعنى الِحكم والم�صالح( م�ستفاد 

يكون  �أن  قبل  الأح��ك��ام  تعليل  عن  تتحدث  التي  ال�شرعية  الن�صو�ص  من  الحقيقة  في 

م�ستفاداً من الأوامر والنواهي ذاتها.

ابن عا�شور،  الأول عند  البيان الن�صي: وهو �شبيه بالم�سلك  الثاني: م�سلك  الم�سلك 

هذا  في  �إ�شكال  ولا  ال�شرعية.  الن�صو�ص  به  �صرحت  مما  المقا�صد  ا�ستخلا�ص  وه��و 

عن  للك�شف  ي�صلح  كما  ال�شرعي  الخطاب  مقا�صد  عن  للك�شف  ي�صلح  وهو  الم�سلك، 

مقا�صد الأحكام ال�شرعية.

لا  ظاهر،  م�سلك  وهو  عا�شور،  ابن  ذكره  ما  فيه  وتبع  الا�ستقراء:  الثالث:  الم�سلك 

خلاف فيه، و�إن كان في الواقع لي�س م�سلكا للك�شف عن المقا�صد ب�إطلاق، بل هو م�سلك 

للك�شف عن عموم المق�صد واطراده في نوع من �أنواع الأحكام كالبيوع والأ�سرة مثلا، �أو 

اطراده في عموم �أحكام ال�شريعة مثل التي�سير وتحقيق ال�صلاح الفردي والاجتماعي. 

�أو قد يكون طريقاً لتوكيد المق�صد من خلال م�شاهدته في جزئيات كثيرة. �أما الك�شف 

عن المق�صد في الأ�صل: فهو لا يتم بالا�ستقراء، بل بم�سلك �آخر؛ لأن الا�ستقراء في �أ�صله 

ف على المق�صد. ع �إلا بعد التعرُّ هو تتبع المق�صد في الجزئيات، ولا يح�صل التتبُّ

الم�سلك الرابع: العمل النبوي: وقد جمع فيه بين كون الأفعال النبوية المق�صود بها 

التبليغ طريقاً من طرق التعرف على المقا�صد ال�شرعية، وبين ما ي�ستخل�صه ال�صحابي 

عن  ن��اتج  الأم��ري��ن  بين  وجمعه  �أم��ام��ه.  و�سلم  عليه  الله  �صلى  النبي  �أف��ع��ال  تواتر  من 

الا�ست�شكال الذي �أثاره حول ذكر ابن عا�شور ما تواتر عند ال�صحابة من �أفعال النبي 

�صلى الله عليه و�سلم �ضمن طرق التعرف على مقا�صد ال�شريعة.

�أو  بذاتها  تكون  �أن  يمكن  التبليغية  النبوية  الأفعال  »�إن  الم�سلك:  هذا  بيان  في  يقول 

بقرائن ظروفها و�أحوالها م�سلكا يعرف منه المق�صد ال�شرعي؛ وذلك لأن النبي �صلى 

الله عليه و�سلم لما يداوم على �إتيان فعل ما في منا�سبات متعددة، وفي ظروف مختلفة ف�إن 

تلك المداومة يتح�صل منها للناظر فيها �أن تلك الأفعال �إنما كانت لتحقيق هدف من �أجله 
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وقعت وتكررت، وذلك هو المق�صد ال�شرعي منها، فيعرف - �إذن - من خلال ذات تلك 

الأفعال المتكررة... ومثال ذلك: �أن النبي �صلى الله عليه و�سلم كان يزور �أ�صحابه في 

بيوتهم فيعلم من تلك الزيارات �أن المق�صد منها تقوية الرابطة الأخوية بين الم�سلمين، 

ويتبين �أن ذلك مق�صد من مقا�صد ال�شريعة ... وقد كان عليه ال�سلام ي�ست�شير في �أمور 

كثيرة وفي منا�سبات مختلفة، فيعلم من ذلك: �أن المق�صد من ذلك هو التوافق الاجتماعي 

(((
وح�سم �أ�سباب الاختلاف والفرقة، فيتبّني �أنه مق�صد �شرعي«.

وما يتحدث عنه النجار من الأفعال النبوية التبليغية قد �أ�صبح بالن�سبة لنا روايات 

تمثل جزءاً من ن�صو�ص ال�سنّة، وهي م�شمولة بالا�ستنباط الحا�صل مما روي عن النبي 

�صلى الله عليه و�سلم،ي�ستوي في ذلك الأقوال والأفعال، وا�ستخلا�ص مقا�صد الأحكام 

منها يكون �إما بم�سالك العلة �أو بالا�ستقراء. كما �أن ما يتحدث عنه من العمل النبوي �إنما 

يدلّ على حُكم من الأحكام، ولا يك�شف بذاته عن مق�صد الر�سول �صلى الله عليه و�سلم 

النبي �صلى الله عليه  �إما من ت�صريح  يُ�ؤخذ  الفعل، والمق�صد من تلك الأفعال  من ذلك 

و�سلم به، �أو من الا�ستنباط بناءً على فهمنا لما ت�ؤول �إليه تلك الأفعال. فالفعل النبوي في 

ذاته لي�س هو م�سلك الك�شف عن المق�صد، ولكن الك�شف يتم بطريق �آخر. والأمثلة التي 

ذكرها مثل زيارة النبي �صلى الله عليه و�سلم لأ�صحابه لي�س فيها ت�صريح بالِحكْمة من 

الزيارة، ولكنها تدل على م�شروعية الزيارة وف�ضلها، �أما الِحكْمة منها: فهي م�أخوذة 

مما ورد فيه الت�صريح ب�أن الزيارة ت�ؤدي �إلى التحابب وتقوية رابطة الأخوة، �أو بناء 

على ا�ستنباطنا منها: وكذلك فعل الا�ست�شارة �إنما يدل على م�شروعيتها وف�ضلها، �أما 

الِحكْمة منها فهي م�ستنبطة بطرق �أخرى. 

ال�شرعية،  الأحكام  بمقا�صد  فَة  مُعَرِّ لي�ست  ذاتها  في  النبوية  الأفعال  �أن  والخلا�صة 

طرق  من  �آخ��ر  بطريق  فتُعرف  منه:  الِحكْمة  �أم��ا  ال�شرعي،  بالحكم  فَة  مُعَرِّ هي  و�إنم��ا 

معرفة مقا�صد الأحكام. 

عبد المجيد النجار، مقا�صد ال�شريعة ب�أبعاد جديدة، �ص35-34. 	(((
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من  عنده  تواتر  مما  ال�صحابي  ي�ستخل�صه  الذي  بالمق�صد  المتعلق  الثاني  الجزء  �أما 

ف على  التعرُّ �إ�شكال في كونه طريقاً من طرق  الله عليه و�سلم: فلا  النبي �صلى  �أفعال 

مقا�صد الأحكام ال�شرعية، وهو كما ذكره ابن عا�شور.

طُرُق معرفة المقا�صد عند الدكتور جمال الدين عطية:

لم يتحدث الدكتور جمال الدين عطية بالتف�صيل عن طرق معرفة المقا�صد ال�شرعية، 

ولكنه عقد في مطلع كتابه: نحو تفعيل مقا�صد ال�شريعة مبحثاً بعنوان: »دور العقل 

والفطرة والتجربة في تحديد و�إثبات المقا�صد«، �أنكر فيه على من كتبوا في طرق معرفة 

ره ال�سابقون على ال�شاطبي  اب المعا�صرين تجاهلهم »ما قرَّ المقا�صد من ال�شاطبي �إلى الكُتَّ

ونقل   
(((

الن�ص«. غياب  حالة  في  والمفا�سد  الم�صالح  معرفة  في  والفطرة  العقل  دور  من 

كلاما من كتاب ابن عا�شور لابن �سينا على الفطرة، ونقل كلاما للجويني في الا�ستدلال، 

وكلام عزالدين  بن عبد ال�سلام في كون معظم م�صالح الدنيا ومفا�سدها يمكن �إدراكها 

(((
بالعقل والتجربة، وكلاماً في هذا المعنى لابن تيمية وال�شاطبي وغيرهم.

�أو  الفطرة  �أو  العقل  �إلى  بالرجوع  قالوا  من  على  المعتر�ضين  »�إن  القول:  �إلى  وخل�ص 

التجارب في حالة عدم وجود ن�ص �أو �إجماع لم يكونوا في الحقيقة �ضد هذه الم�صادر، 

و�إنما كانوا يحاربون معركة وهمية هي معركة التح�سين والتقبيح العقليين ب�صورتهما 

القديمة التي قيل فيها: ب�أن الله تعالى يجب عليه رعاية ال�صلاح للعباد، و�أنه لا يجوز 

�إلى ال�شريعة،  القول بعدم الحاجة  �إلى  عليه خلاف ذلك. وكانوا يخ�شون من الانجرار 

(((
لأن العقل يغني عنها«.

كلها  والتجربة  والعقل  الفطرة  من  عطية  الدين  جمال  الدكتور  عنه  يتحدث  وم��ا 

الخير  بين  التمييز  على  العاقلة،والقدرة  القوة  فمبادئ  »العقل«؛  م�صطلح  يجمعها 

وال�شّر، والا�ستعدادات النف�سية لتف�ضيل الخير على ال�شّرالتي تُولَدُ مع الإن�سان ت�شمل 

جمال الدين عطية، نحو تفعيل مقا�صد ال�شريعة، �ص16. 	(((

جمال الدين عطية، المرجع نف�سه، �ص25-16. 	(((

جمال الدين عطية، المرجع نف�سه، �ص25. 	(((
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الفطرة التي فُطِرَ عليها. والتجارب جزء من المعلومات التي يكت�سبها الإن�سان في حياته 

ل الجانب الأكبر من العقل.ومجموع الا�ستعدادات الفطرية والقوة العاقلة التي  وت�شكِّ

منحها الله عز وجل للإن�سان )ويندرج فيها ما يُعَّرب عنه بالفطرة( مع المعلومات التي 

يكت�سبها الإن�سان في حياته، �سواء منها المعلومات النظرية �أوالتجارب العملية، مجتمعة 

ل ما يُ�صطلح عليه بالعقل.  مع بع�ضها هي التي ت�شكِّ

�أن الذين كتبوا في طرق الك�شف عن مقا�صد ال�شريعة لم يهملوا دور العقل  والواقع 

)وهو ي�شمل الفطرة والتجربة( في ذلك، بل هو مذكور في م�سلك »المنا�سبة« �ضمن م�سالك 

الذي يح�صل عقلًا من ترتيب  »الو�صف  ب�أنها:  المنا�سبة  فون  العلة. فالأ�صوليون يعرِّ

 وجميع 
(((

الحكم عليه ما ي�صلح �أن يكون مق�صوداً من جلب م�صلحة �أو دفع م�ضرة«.

الذين كتبوا في م�سالك الك�شف عن المقا�صد ذكروا م�سالك العلة، والمنا�سبة جزء منها.

وما دام ما ي�سميه »العقل والفطرة والتجربة« يندرج في م�صطلح العقل، وهو الأ�سا�س 

الذي تقوم عليه المنا�سبة، ف�إن ذكره بو�صفه م�سلكاً م�ستقلًا عن المنا�سبة يكون من باب 

الح�شو والتكرار.

طُرُق معرفة المقا�صد عند الدكتور نَعْمَان جَغيم:

ذكر الدكتور نَعْمَان جَغيم في كتابه طرق الك�شف عن مقا�صد ال�شارع مجموعة من 

الطرق التي يتو�صل بها �إلى �إثبات مقا�صد ال�شريعة، وهي تقوم في جزء منها على الجمع 

بين ما ذكره ال�شاطبي وابن عا�شور مع �إ�ضافات اقت�ضتها نظرته للمقا�صد. والملاحظ 

عن  الك�شف  وط��رق  ال�شرعي  الخطاب  مقا�صد  عن  الك�شف  ط��رق  بين  يف�صل  لم  �أن��ه 

مقا�صد الأحكام ال�شرعية؛ لأنه لم يكن يدرك وقت كتابة ذلك البحث الحاجة �إلى التفريق 

بين طرق الك�شف عن النوعين من المقا�صد. وذكر طرقا ت�صلح في مجملها للك�شف عن 

النوعين من المقا�صد. وقد جاءت كالآتي: 

الطريق الأول: هو ا�ستفادة المقا�صد من ظواهر الن�صو�ص ال�شرعية ب�شكل مبا�شر، 

انظر: الإ�سنوي، نهاية ال�سول، ج3، �ص71-72؛ الآمدي، الإحكام في �أ�صول الأحكام، ج3، �ص294. 	(((
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الطريق  الطريق ي�شمل   وهذا 
(((

المعنى. ب�إفادة  ت�ستقل  التي  الن�صو�ص  ويكون ذلك في 

ي�شمل  كما  الابتدائي،  الت�صريحي  والنهي  الأم��ر  مج��رد  وه��و  ال�شاطبي،  عند  الأول 

الطريق الثاني عند ابن عا�شور، وهو ن�صو�ص القر�آن الكريم الوا�ضحة الدلالة، ويزيد 

عليهما ب�شمول ن�صو�ص ال�سنة النبوية الوا�ضحة الدلالة. وهذا الطريق ي�صلح لإثبات 

مقا�صد الخطاب ال�شرعي في الآيات والأحاديث التي ورد فيها التن�صي�ص على الُحكم، 

فيها  ورد  التي  والأح��ادي��ث  الآي��ات  في  ال�شرعية  الأحكام  مقا�صد  لإثبات  ي�صلح  كما 

ال�شريعة  مقا�صد  من  مق�صد  عن  الإخبار  فيها  ورد  والتي  الُحكم،  بتعليل  الت�صريح 

العامة �أوالخا�صة.

الطريق الثاني: الا�ستعانة بالقرائن ومنها: ال�سياق والمقام لتحديد المق�صد ال�شرعي، 

 وهذا الطريق ي�صلح 
(((

ويكون هذا في الن�صو�ص ال�شرعية التي لا ت�ستقلّ ب�إفادة المعنى.

الأحكام  مقا�صد  لا�ستخلا�ص  ي�صلح  كما  ال�شرعي،  الخطاب  مقا�صد  لا�ستخلا�ص 

ال�شرعية في الن�صو�ص التي ورد فيها �إيماء وتنبيه �إلى العلة، حيث تُ�ستخل�ص مقا�صد 

الأحكام من تلك التعليلات. 

الطريق الثالث: ا�ستخلا�ص المقا�صد من خلال معرفة علل الأحكام ال�شرعية، وهذا 

الطريق هو الطريق الثاني عند ال�شاطبي. ومعرفة علل الأحكام ال�شرعية مفيد في معرفة 

مقا�صد الخطاب ال�شرعي من خلال تعديّة الحكم بالقيا�س، بناء على تلك العِلَل، كما �أن 

(((
م�سلك المنا�سبة من م�سالك العلة يفيد في معرفة مقا�صد الأحكام ال�شرعية.

في  يفيد  وهو  ال�شاطبي.  عند  الرابع  الطريق  هو  ال�شارع،  �سكوت  الرابع:  الطريق 

(((
معرفة مقا�صد الخطاب ال�شرعي، �أي معرفة الحكم ال�شرعي لما �سكت عنه ال�شارع.

نَعْمَان  ولكن  عا�شور.  ابن  عند  الأول  الطريق  وهو  الا�ستقراء،  الخام�س:  الطريق 

نعمان جغيم، طرق الك�شف عن مقا�صد ال�شارع، �ص64-62. 	(((

نعمان جغيم، المرجع نف�سه، �ص97 وما بعدها. 	(((

نعمان جغيم، المرجع نف�سه، �ص165 وما بعدها. 	(((

نعمان جغيم، المرجع نف�سه، �ص187 وما بعدها. 	(((
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ل  مُكمِّ طريق  هو  بل  المقا�صد،  لمعرفة  م�ستقلًا  طريقاً  لي�س  الا�ستقراء  �أن  يرى  جَغيم 

يُ�ستخدم �إما لرفع درجة ثبوت المق�صد من الظن �إلى القطع �أو قريب منه، و�إما لإثبات 

(((
عموم مق�صد من مقا�صد الأحكام ال�شرعية.

َحة لطُرُق معرفة المقا�صد: �صياغة مُقتَر

لما كانت مقا�صد ال�شريعة تتنوع �إلى �أنواع �أهمها مقا�صد الخطاب ال�شرعي، ومقا�صد 

الأحكام ال�شرعية، ف�إن الحديث عن طرق �إثبات المقا�صد لا يكون م�ستقيماً �إلا بالتفريق 

بين ما يُ�ستخدم منها في الك�شف عن مقا�صد الخطاب ال�شرعي، وما يُ�ستخدم في الك�شف 

التزمه ابن عا�شور بالاقت�صار  �ألتزم ما  �أني لا  العلم  عن مقا�صد الحكم ال�شرعي. مع 

على المقا�صد القطعية �أو القريبة من القطع �أو الاقت�صار على مقا�صد المعاملات، كما لا 

�أقت�صر على ما هو محلّ اتفاق بين العلماء، بل �أذكر كل ما هو معدود في الطرق ال�صالحة 

للك�شف عن المقا�صد و�إن كان محلّ اختلاف بين العلماء.

طُرُق معرفة مقا�صد الخطاب ال�شرعي:

�سبق بيان �أن مقا�صد الخطاب ال�شرعي هي: المعاني التي ق�صد ال�شارع �إي�صالها �إلى 

ب�إن�شاء  النبوية، و�أهمها: ما يتعلق  الكريم وال�سنة  القر�آن  المكلفين من خلال ن�صو�ص 

عن  الك�شف  وطرق  و�إباحة.  وكراهة،  وندب  وحُرمة،  وجوب  من  ال�شرعية  الأحكام 

�أ�صول الفقه ببيانها، فلا داعي لإطالة الكلام  ل علم  مقا�صد الخطاب ال�شرعي قد تكفَّ

�صها في ما ي�أتي:  فيها، ونلخِّ

�أولًا: منطوق الن�ص: وهي المعاني الم�ستفادة من نظم الن�ص ال�شرعي، �سواء �أكان ذلك 

بطريق العبارة ال�صريحة، ويدخل فيه ما ي�سميه الأ�صوليون بالمف�َّرس والن�صّ والظاهر، 

�أم كان ذلك بطريق العبارة غير ال�صريحة، وهو ما يحتاج �إلى النظر في القرائن ب�أنواعها 

عن  الناتجة  الدلالات  وهي  الن�ص،  �إ�شارة  من  م�ستفاداً  كان  �أو  منه،  المق�صود  لتحديد 

نعمان جغيم، المرجع نف�سه، �ص315 وما بعدها. 	(((
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(((
الن�ص بطريق اللزوم.

عند  يُ�سمى  ما  وي�شمل  ب��ه،  القائلين  عند  المف�صّلة  ب�شروطه  الن�ص  مفهوم  ثانياً: 

(((
الأ�صوليين مفهوم المخالفة ومفهوم الموافقة.

 حيث يرى القائلون بالقيا�س �أن ال�شارع قا�صدٌ 
(((

ثالثاً: معقول الن�ص: وهو القيا�س،

�إلى تعدية حُكم المن�صو�ص عليه - �أمراً �أو نهياً - �إلى الم�سكوت عنه الذي ي�ترشك معه في 

العلة. ومعلوم �أن هذا الم�سلك لا ي�أخذ به الظاهرية في الجملة، و�إن كانوا ي�أخذون بكثير 

من م�ضمونه تحت م�سميات �أخرى.

�شرع  عن  ال�شارع  �سكوت  ال�شاطبي:  نه  بيَّ كما  به  والم��راد  ال�شارع:  �سكوت  رابعاً: 

ب �أو عن �شرعية العمل مع قيام المعنى المقت�ضي له، »فهذا ال�سكوت كالن�ص على  الت�سبُّ

�أن لا يُزاد فيه ولا يُنق�ص؛ لأنه لما كان المعنى الموجِب ل�شرع الحكم  �أن ق�صد ال�شارع 

العملي موجوداً ثُمّ لم ي�شرع الحكم دلالة عليه، كان ذلك �صريحاً في �أن الزائد على ما 

الوقوف عند  فُهِم من ق�صده  �إذْ  ال�شارع،  لما ق�صده  زائ��دة، ومخالفة  كان هنالك بدعة 

 فوجود »المعنى المقت�ضي مع عدم 
(((

النق�صان منه«. الزيادة عليه ولا  ما حدّ هناك، لا 

الت�شريع دليل على ق�صد ال�شارع �إلى عدم الزيادة على ما كان موجوداً قبل؛ ف�إذاً زاد 

الطريق  هذا  في  التف�صيل  �أراد  ومن   
(((

فبطل«. ال�شارع  لق�صد  مخالف  �أنه  ظهر  الزائد 

طرق الك�شف عن مقا�صد ال�شارع )���ص187-213(، ففيه البيان  �إلى كتاب  فليرجع 

(((
الوافي له.

لات المقا�صد ال�شرعية: وهو اعتبار المقا�صد التبعية، حيث �إنه لما ثبت  خام�ساً: مكمِّ

ف�إنه  تابعة،  ومقا�صد  �أ�صلية  مقا�صد  والعبادية  العادية  الأحكام  ع  ْ �َرش في  لل�شارع  �أن 

انظر في ذلك مثلا: الغزالي، الم�ست�صفى، ج1، �ص223. 	(((

انظر في ذلك مثلا: الغزالي، الم�ست�صفى، ج2، �ص88-74. 	(((

الغزالي، الم�ست�صفى، ج1، �ص223. 	(((

ال�شاطبي، الموافقات، ج2، �ص311 بت�صرف. 	(((

ال�شاطبي، المرجع نف�سه، ج2، �ص313. 	(((

http://feqhweb.com/dan3/uploads/1365970079261.pdf :الكتاب متوفر على الرابط 	(((
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يُفهم من هذا �أن ما كان خادماً للمقا�صد الأ�صلية وكانت �أ�سبابُه م�شروعةً فهو مق�صودٌ 

لل�شارع فعلُهُ، وما كان هادماً للمقا�صد الأ�صلية �أو م�ضعفاً لها فهو مق�صودٌ لل�شارع 

تركُهُ.

الأ�صلية في ثلاث حالات:  للمقا�صد  الموافقة والمخالفة  ال�شاطبي حالات  وقد لّخ�ص 

 ما يقت�ضي ت�أكيد المقا�صد الأ�صلية، وربطها، والوثوق بها، وح�صول الرغبة 
(((

�أحدها:

ب �إليه بال�سبب الم�شروع موافقٌ  فيها، فلا �شكّ �أنه مق�صود لل�شارع، فالق�صد �إلى الت�سبُّ

. لق�صد ال�شارع في�صحُّ

لمق�صد  مخالف  �إليه  الق�صد  �أن  في  �أي�ضاً  �إ�شكال  فلا  عيناً،  زوالها  يقت�ضي  ما  الثاني: 

ب �إليه ب�إطلاق.  ال�شارع عيناً، فلا ي�صح الت�سبُّ

الأ�صلية  المقا�صد  رفع  يقت�ضي  لا  ولكنه  ربطاً،  ولا  ت�أكيداً  يقت�ضي  لا  ما  والثالث: 

عيناً، في�صحّ في العادات دون العبادات.

طُرُق معرفة مقا�صد الحكم ال�شرعي:

لما كان البحث عن مقا�صد الأحكام ال�شرعية يعني البحث عن الِحكَم والم�صالح التي 

ق�صدها ال�شارع من �شرع الأحكام، ف�إن �أهم الطرق الكا�شفة عن تلك المقا�صد تُ�شْبِه ما 

ي�سميه الأ�صوليون م�سالك العلة؛ لأن العلة �إما �أن تكون هي الِحكْمَة ذاتها، �أو و�صفاً 

في  ينح�صر  المقا�صد  عن  للك�شف  العلة  م�سالك  من  ي�صلح  وما  الِحكْمَة.  على  م�شتملًا 

ثلاثة، هي: الن�ص ال�صريح، والإيماء والتنبيه، والمنا�سبة. �أما غيرها مما يرد ذكره في 

م�سالك العلة في كتب �أ�صول الفقه ف�إما �أنه لا ي�صلح �أ�صلا للك�شف عن العلة، �أو �أنه لا 

(((
ي�ستقلّ بالك�شف عنها.

بكونه  بالت�صريح  ال�شرعية  الن�صو�ص  وردت  ما  في  وذل��ك  ال�صريح:  الن�ص  �أولًا: 

الم�سلك  الطريق  هذا  �ضمن  ال�شرعية.ويدخل  الأحكام  من  حُكْم  مقا�صد  من  مق�صداً 

ال�شاطبي، المرجع نف�سه، ج2، �ص309. 	(((

انظر تحرير هذه الم�سالك في: نعمان جغيم، طرق الك�شف عن مقا�صد ال�شارع، �ص186-165. 	(((
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�أو�سع  الطريق  الدلالة، ولكن هذا  الوا�ضحة  القر�آن  �أدلة  ابن عا�شور، وهو  الثاني عند 

لأنه ي�شمل الن�صو�ص ال�صريحة من القر�آن الكريم ومن ال�سنة النبوية. ومعلوم �أن ابن 

عا�شور اقت�صر على ن�صو�ص القر�آن الكريم؛ لأنه ا�ترشط في المقا�صد التي يبحث فيها 

�أن تكون قطعية �أو قريبة من القطع، ونحن لا نلتزم بذلك في بحثنا هذا، و�إنما نتحدث 

عن جميع المقا�صد بغ�ض النظر عن كونها قطعية �أو غير قطعية الثبوت. 

على  التي�سير  مراعاة  الت�شريع  في  ال�شارع  مقا�صد  �أن  من  ورد  ما  ذلك:  �أمثلة  ومن 

المكلَّفين ورفع الحرج عنهم. �سواء �أكان ذلك ب�أ�صل الحكم الم�شروع، حيث �إن الله تعالى 

لم ي�شرع حكماً من �أحكامه �إلا على وجه اليُ�سر وعدم الم�شقة، �أم من حيث رفع الحرج 

عليهم  �شاقّة  �أ�صلها  في  الي�سيرة  ال�شرعية  الأحكام  ت�صير  الذين  الأع��ذار  �أ�صحاب  عن 

الن�صو�ص  ومن  ال�شرعية.  بالرخ�صة  يُ�سمى  ما  وهو  �أع��ذار،  من  لهم  يطر�أ  ما  ب�سبب 

ڱ    ڳ   ڳ   ڳ   ڳ   گ    } ت��ع��الى:  قوله  ذل��ك  في  ال���واردة 

ڱ  ڱ  ڱ     ں  ں  ڻ  ڻ   ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  ہہ  ہ  
ہ  ھ  ھ   ھ   ھ  ے   ے  ۓ } )الحج: 77-78(؛ وقوله تعالى: { ۇ  
ۉ   ۉ   ۅ   ۅ   ۋ   ۋ   ۇٴ    ۈ   ۈ   ۆ    ۆ   ۇ  
ڌ    ڍ   ڍ   {ڇ   تعالى:  وقوله  185(؛  )البقرة:   { ې   ې   ې   ې   
ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ    ڑ  ڑ  ک  ک  

ک  } )المائدة: 6(.
ومنها ما جاء في قوله تعالى: { ٺ  ٺ  ٺ   ٿ  ٿ  ٿ  ٿ         

} )المائدة: 38( وقوله: {ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ    ٹ  ٹ   ٹٹ  ڤ  ڤ    ڤ 
ۅ  ۅۉ  ۉ  ې  ې  ې  ې  ى  ى  ئا  ئا  ئە     ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ  
ئۈ  ئۈ  ئې        ئې   ئې  ئى  ئى  ئى  ی  ی  ی  یئج  ئح  ئم  ئى   ئيبج  بح  
} )المائدة: 95(. ففي الآيتين ت�صريح ب�أن من  بخ  بم  بى  بيتج  تح  تخ  تم  تى 

مقا�صد العقوبة �إيلام الجاني ليذوق وبال فعله وينزجر عن العود �إلى مثله. 

المر�أة على  النهي عن نكاح  النبوية: قوله �صلى الله عليه و�سلم في  ال�سنة  �أمثلة  ومن 
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 ففيه ت�صريح ب�أن المق�صد من 
(((

عمتها �أو خالتها: »�إنكم �إن فعلتم ذلك قطعتم �أرحامكم«

النهي عن الجمع بين المر�أة وعمتها �أو خالتها هو تجنب قطع الرحم الناتج عما يقع بين 

ال�ضرات من م�شاحنة وخ�صومة.

يُ�ستفاد منه  بالمق�صد، ولكن  فيه ت�صريح  يرد  ما لم  والتنبيه: وهو  الإيماء  ثانياً: 

 ومن �أمثلة ذلك: النهي عن فعل يكون مانعا لما 
(((

المق�صد ال�شرعي بقرينة من القرائن.

تقدّم وجوبه علينا؛ كالنهي عن البيع وقت �صلاة الجمعة في قوله تعالى: { ٱ  ٻ  

ٻ  ٻ    ٻ  پ  پ  پ  پ      ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺٺ  ٺ  ٿ  ٿ  
ٿ  ٿ                  ٹ } )الجمعة: 9(، ففي الآية تنبيه على �أن المق�صد من النهي عن البيع 

وقت النداء للجمعة هو �أداء �صلاة الجمعة على تمامها.

ثالثاً: المنا�سبة: ويكون هذا في الأحكام ال�شرعية التي لم يَرِد التن�صي�ص على المق�صد 

و�إنما  �صريح،  غير  لن�صٍّ  م�صاحبة  بقرائن  عليه  التنبيه  يرد  ولم  �صريح،  بن�ص  منها 

 يدلّ على �أن تلك الِحكْمَة )من جلب م�صلحة �أو دفع 
ّ

يُ�ستنبط المق�صد بناء على فَهْمٍ عقلي

مف�سدة( ت�صلح �أن تكون مق�صودة لل�شارع من ذلك الحكم، لكونها منا�سبة له ب�شهادة 

لي�س  العقل؛ ولكن  �إلى   والمنا�سبة ترجع 
(((

الم�ستنبطة منها. ال�شرع والمبادئ  ت�صّرفات 

ع، و�إنما هو العقل  ب الأهواء حتى ت�شبَّ �أو ت�شرَّ �إ�سلامية  العقل الذي ن��شأ في بيئة غير 

الفطرة  على  قائماً  عقلًا  ف�صار  الإ�سلامية،  والقيّم  بالت�صورات  ع  ت�شبَّ الذي  الْـمُ�سْلم 

�أن  �أو قريباً منها، ومع ذلك فهو لي�س في م�أمن من الخط�أ في فهمه واجتهاده. ولا�شك 

العقل نعمة من الله تعالى �أنعم بها على الب�شر لتدبير �أمور حياتهم وللتمييز بين المنافع 

والم�ضار، وبين الحق والباطل. والعقل هو الأداة التي ي�ستخدمها الم�سلم لفهم ن�صو�ص 

�سنن ابن ماجة، �أبواب الأحكام، باب )17(. 	(((

انظر تحرير هذه الم�س�ألة في: نعمان جغيم، طرق الك�شف عن مقا�صد ال�شارع، �ص172-169. 	(((

ف الأ�صوليون المنا�سبة ب�أنها: »الو�صف الذي يح�صل عقلًا من ترتيب الحكم عليه ما ي�صلح �أن يكون  يعرِّ 	(((

في  وانظر  ���ص72-71(.  ج3،  ال�سول،  نهاية  )الإ�سنوي،  مف�سدة«.  دفع  �أو  م�صلحة  جلب  من  مق�صوداً 

تحرير مبحث المنا�سبة: نعمان جغيم، طرق الك�شف عن مقا�صد ال�شارع، �ص176-186. وهو متوفر 

http://feqhweb.com/dan3/uploads/1365970079261.pdf :على الرابط
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ال�شرع لا�ستنباط الأحكام ومعرفة مقا�صد تلك الأحكام. ولا �شك �أن الإن�سان بما �أودع 

ر، ومن  التعلُّم والتفكُّ الله فيه من فطرة وبما يكت�سبه في حياته من معارف ناتجة عن 

ه، ولكن العقل لا  �أو ي�ضرُّ �إدراك الكثير مما ينفعه  ات ناتجة عن التجارب، يمكنه  خِْرب

العقل  فقدرة  الف�ساد.  وطريق  ال�صلاح  لطريق  الكامل  ب��الإدراك  ال�شرع  عن  ي�ستقل 

الب�شري على معرفة مُطْلَق المنافع والم�ضار �أمرٌ ثابت، ولكن القدرة على الإدراك الكامل 

للم�صالح والمفا�سد ال�شرعية، بمعنى ال�صلاح الذي ي�ؤدي �إلى تحقيق العبودية لله تعالى، 

الإن�سان  يكون  �أن  �إلى  ت���ؤدي  التي  والمفا�سد  الحياة،  هذه  في  الإن�سان  ر�سالة  هي  التي 

عبدا ل�شهواته و�أهوائه بدلا من �أن يكون عبدا لله تعالى، �أمرٌ غير ممكن،ويدلُّ على ذلك 

واقع الب�شر الذين ي�سير �أغلبُهُم في طريق الهوى وال�ضلال. و�أ�سباب عدم قدرة العقل 

الب�شري على الا�ستقلال بمعرفة الم�صالح والمفا�سد بمعناها ال�شرعي عديدة، منها: �أن 

التي  المعارف  ل ح�سب  ال�شوائب، بل يت�شكَّ داً خال�صاً من  ��رَّ الإن�سان لا يكون ُجم عقل 

�صالحة  بيئة  في  ين��شأ  الذي  فالعقل  فيها.  ين��شأ  التي  بالبيئة  ويت�أثر  �صاحبُه،  يتلقاها 

عة بالأفكار ال�سليمة والقيّم ال�سامية ين��شأ في الغالب على ذلك، والعقل الذي ين��شأ  م�شبَّ

في بيئة فا�سدة م�شبّعة بالأفكار ال�ضّالة والقيّم الدنيئة يت�أثّر في العادة بذلك. ومنها: �أن 

الإن�سان لي�س عقلا خال�صا، بل فيه جانب ال�شهوة التي ين��شأ عنها الهوى الذي كثيرا ما 

يطغى على العقل وي�سير ب�صاحبه في طريق ال�ضلال والف�ساد. وقد قال تعالى: { پ  

ڤ      ڤ   ٹ   ٹ   ٹٹ    ٿ    ٿ   ٿ   ٿ   ٺ   ٺ   ٺٺ   ڀ   ڀ   ڀ   ڀ    پ  

ڤ }  )البقرة: 216(. ومنها: �أن عقل الإن�سان محدود المدارك، ولا قدرة له على 

الح�سم في ما لا ت�صل �إليه مداركه، مثل �أمور الغيب وواجبات الإن�سان تجاه خالقه عز 

وجل. فهذه كلها تجعل العقل تابعاً لل�شرع في �أمور ال�صلاح والف�ساد ومهتدياً به. ولا 

يعني قولنا: ب�أن العقل تابع لل�شرع القول ب�إلغاء دور العقل، بل يعني ذلك الا�ستغلال 

ط؛ لأن الاكتفاء بالعقل فيما هو خارج عن نطاق قدرته  ف وتخبُّ الكامل للعقل دون تع�سُّ

اتباع للهوى  �إعمالا للعقل مجرد  الإن�سان  ط، وكثيراً ما يكون ما يدعيه  ف وتخبُّ تع�سُّ

ط في ال�شهوات الْـمُهْلكة. وتخبُّ

رابعاً: الا�ستقراء: والا�ستقراء يفيد في �أمرين: 
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�أحدهما: توكيد المق�صد ال�شرعي، ف�إننا �إذا ا�ستخل�صنا مق�صدا لحكم �شرعي، وكان 

ا، ثم ر�أينا هذا المق�صد نف�سه في حُكم �آخر، وفي حُكم ثالث، وهكذا،  ذلك الا�ستخلا�ص ظنيًّ

ت�أكّد لدينا �أن هذا مق�صد حقيقي لل�شارع، وقوي الظن بكونه مق�صداً، وقد ي�صل ذلك 

الظن �إلى مرتبة اليقين.

ال�شرعية  المقا�صد  من  مق�صد  ك��ون  بمعنى  العامة،  المقا�صد  ا�ستخلا�ص  وال��ث��اني: 

هذا  �شُيُوع  لنا  يتبَّني  حيث  الا�ستقراء،  نتيجة  وذلك  ال�شريعة،  �أحكام  في  ا  عامًّ مق�صداً 

المق�صد في �أحكام ال�شريعة، وذلك مثل مق�صد تحقيق العبودية، ومق�صد تحقيق العدل، 

ب النزاع والخ�صام يبن الم�سلمين، ومق�صد التي�سير في الت�شريع. وهذا في  ومق�صد تجنُّ

الواقع هو الهدف الأ�سا�س من الا�ستقراء، لأن الا�ستقراء في �أ�صله لا يهدف �إلى الك�شف 

عٌ للأحكام الجزئية، ولن يكون هناك ا�ستقراءٌ �أ�صلًا  عن حكم جزئي، لأنه هو �أ�صلا تَتَبُّ

فيها  تنتظم  التي  الكلية  القوانين  تكوين  فهدفه  معروفة.  الجزئية  الأحكام  تكن  لم  �إذا 

الجزئيات؛ و�إذا لم نكن نعرف مقا�صد الأحكام الجزئية فماذا ن�ستقرئ؟ فالا�ستقراء لا 

يح�صل �أ�صلا �إلّا بعد معرفة المقا�صد الجزئية التي يُك�شَف عنها بطريق الن�ص ال�صريح 

ع الجزئيات  تتبُّ الذي هو  الا�ستقراء  ذلك  بعد  ي�أتي  ثم  المنا�سبة،  �أو  والتنبيه  الإيماء  �أو 

لإثبات مق�صد كلي �أو عام.

وقد �أدرج ابن عا�شور الا�ستقراء �ضمن طُرق �إثبات المقا�صد، وجعَلَهُ �أعظَمَها، لأنه كان 

�إلى �إثبات المقا�صد العامة للمعاملات والآداب ال�شرعية، ولذلك جاءت  يهدف من عمله 

الن�صو�ص  قبل  وجعله  بالا�ستقراء  فبد�أ  الهدف.  هذا  مع  متنا�سبة  ذكرها  التي  الطرق 

ال�شرعية، لأن الا�ستقراء �أقوى من ظواهر الن�صو�ص في �إفادة العموم؛ لأنه لا يكون �إلا 

ع جزئيات كثيرة يتو�صل منها �إلى تكوين القوانين العامة وا�ستخلا�ص الكليات.  بعد تتبُّ

المق�صد  على  دالا  يكون  وق��د  العموم،  على  ين�صّ  فقد  الن�صو�ص  به  ح  تُ����رصِّ ما  �أم��ا 

على  ف  التعرُّ طرق  عن  يتحدث  فكان  ال�شاطبي  �أم��ا  بعمومه.  ت�صريح  دون  ب�إطلاق 

، ولذلك لم يذكرها �ضمن ما ذكره  ال�شرعي، ولي�س الا�ستقراء منها  مقا�صد الخطاب 

من الجهات التي تعرف بها المقا�صد، في حين نجده ا�ستعمله كثيرا في كتابه الموافقات 
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لإثبات العمومات والكليات، وللرقي بالا�ستدلال من مرتبة الظن �إلى مرتبة القطع مثل 

ا�ستقراء  على  الا�ستدلال  ذلك  بنى  حيث  الإجماع،  حجية  على  الا�ستدلال  مع  فعل  ما 

الأدلة الظنية الواردة في حجية الإجماع، و�سماه التواتر المعنوي. 

وبعد بيان هذه الطرق التي يتو�صل بها �إلى التعرف على مقا�صد ال�شريعة بنوعيها، 

عن  بالحديث  عنايتهم  عدم  من  الأ�صوليين  على  المعا�صرين  بع�ض  عابه  ما  �أن  يتبّني 

طرق الك�شف عن المقا�صد ال�شرعية غير �صحيح، بل جميع ما ي�ستخدم في الك�شف عن 

�إلى  �أو مقا�صد الأحكام ال�شرعية - يرجع  المقا�صد - �سواء مقا�صد الخطاب ال�شرعي 

�إدراك مُراد  �إلى ذلك الظن هو ق�صورٌ في  ما هو مذكور عند الأ�صوليين. والذي دفعهم 

الأ�صوليين، حيث �إن الأ�صوليين لم ي�ستعملوا م�صطلح المقا�صد، وا�ستخدموا بدلا من 

ذلك م�صطلح الُحكْم، والعلة، والِحكْمة.
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الخاتمة

في ختام هذا البحث ن�سجل النتائج الآتية:

لاختلاف  نتيجة  عا�شور  واب��ن  ال�شاطبي  بين  المقا�صد  معرفة  طرق  اختلفت  �أولًا: 

الخطاب  مقا�صد  على  ف  التعرُّ طرق  عن  يتحدث  كان  فال�شاطبي  منهما؛  كل  غر�ض 

ال�شرعي، �أما ابن عا�شور فكان يرمي �إلى تحديد الطرق التي تُعرف بها المقا�صد العامة 

للأحكام ال�شرعية. ولذلك لم يذكر ال�شاطبي الا�ستقراء �ضمن الطرق التي ذكرها لأنه 

لها و�أعظمها، لأنه هو الأقوى في �إثبات عموم  لا يدخل فيها، في حين جعله ابن عا�شور �أوَّ

المق�صد.

التي  الطرق  حول  المعا�صرين  بع�ض  �أثارها  التي  الإ�شكالات  �سبب  كان  لقد  ثانياً: 

الأحكام  مقا�صد  في  ال�شريعة  مقا�صد  انح�صار  رهم  ت�صوُّ عن  ناتجاً  ال�شاطبي  ذكرها 

ال�شرعية، بمعنى الِحكَم والم�صالح المق�صودة من �شرع الأحكام. وقد �أدى ذلك الت�صوّر 

القا�صر �إلى ا�ست�شكال ما لي�س بُم�شْكِل، كما نتج عنه ا�ضطراب في ما �صاغوه من طرق 

للك�شف عن المقا�صد.

ثالثاً: من �أجل �صياغة �سليمة ومتنا�سقة للطرق التي تُعرف بها مقا�صد ال�شريعة لا 

بد من التفريق بين مقا�صد الخطاب ال�شرعي ومقا�صد الأحكام ال�شرعية.

ف على مقا�صد الخطاب ال�شرعي على ما ذكره الأ�صوليون  رابعاً: تقوم طرق التعرُّ

من طرق لا�ستنباط الأحكام ال�شرعية. وتدور طرق معرفة مقا�صد الأحكام ال�شرعية 

حول م�سالك العلة المتمثلة في الن�ص ال�صريح، والإيماء والتنبيه، والمنا�سبة.

خام�ساً: ما عابه بع�ض المعا�صرين على الأ�صوليين من عدم عنايتهم بالحديث عن 

طرق التّعرف على المقا�صد ال�شرعية غير �صحيح، بل جميع ما يُ�ستخدم في الك�شف عن 

المقا�صد، �سواء مقا�صد الخطاب ال�شرعي �أو مقا�صد الأحكام ال�شرعية، يرجع �إلى ما هو 

مذكور عند الأ�صوليين. 
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