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ملخ�ص البحث: 

في  جاءت  كما  اليهود  عند  الآخ��ر  لليوم  الأولى  المراحل  مو�ضوع  البحث  هذا  يتناول 

الفكر  في  الآخ��ر  اليوم  عن  حديثه  ناحية  من  القديم  العهد  �أ�سفار  �أهم  �أحد  زكريا  �سفر 

ال�صهيوني  الفكر  اليهودي، وفي  الديني  الفكر  المراحل في  �أثرت هذه  ، وكيف  اليهودي 

التي نتجت عن  اليهودية  العقائد  ، ويتحدث عن  �إ�سرائيل في فل�سطين  �أقام دولة  الذي 

من  المنطقة  وب�شعوب  بالإله  علاقتهم  �صياغة  في  و�أث��رت  المراحل،  بهذه  اليهود  �إيم��ان 

حولهم، ونظرتهم لأنف�سهم ولم�صيرهم في �آخر الزمان ، ويو�ضح الق�ضايا التي دمج 

الفكر  غيرها  التي  الآخر  باليوم  المتعلقة  والق�ضايا  وال�سيا�سة،  الدين  بين  فيها  اليهود 

ال�صهيوني �إلى مفاهيم علمانية، ا�ستخدمها ال�صهاينة لإقناع اليهود المتدينين ب�أفعالهم 

في دولة �إ�سرائيل وطموحاتهم فيها ومن خلالها .

في  �أحدثتها  التي  الق�ضايا  وم��ن  ال��ن��ب��وءات  ه��ذه  م��ن  الإ���س�الم  موقف  ع��ن  ويتحدث 

�إ�سرائيل، من خلال المفاهيم الدينية والن�صو�ص الدينية  الفكر الديني اليهودي لدولة 

الإ�سلامية التي تحدثت عن م�صير اليهود، وتحدثت عن �أفكارهم الدينية ومدى �إمكان 

قبولها من عدمه.
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الـمقــدمــة:  

هذا البحث يتناول ق�ضية مهمة و�أ�سا�سية في الفكر اليهودي والتوراتي على حد �سواء، 

وهي: ق�ضية النبوءات المتعلقة باليوم الآخر، والتي ظهرت بقوة في �أ�سفار الأنبياء من 

العهد القديم، حيث �إنه لا فكر ولا دولة قائمة وم�ؤ�س�سة على الفكر التنب�ؤي »ك�إ�سرائيل«، 

لدولة  اليهودي  الفكر  في  نبوءاتها  و�أثرت  عك�ست  التي  و�أهمها  الأ�سفار  �أبرز  من  و�إن 

�سفر  هو:  �إ�سرائيل  لدولة  والعام  اليهودي  للفرد  ال�شخ�صي  الم�ستويين  على  �إ�سرائيل 

النبي زكريا.

�آخر  وهي:  واح��دة،  ق�ضية  عن  تتحدث  متكاملة  نبوءة  بكليته  ي�شكل  ال�سفر  هذا  �إن 

الأيام »لدولة �إ�سرائيل« وما �سيحل بها، وما �سيحل بالدول المجاورة حولها، والدول 

والأمم التي عادتها عبر التاريخ، بل والتي �ستعاديها فيما تفتر�ضه النبوءة، وهو من 

�أعمق �أ�سفار العهد القديم و�أكثرها احتواءً للإ�شارات الم�ستقبلية. 

وتعددت تف�سيرات نبوءاته لدى الباحثين في الأديان ال�سماوية الثلاث، فعده اليهود 

نبوءة عن �آخر �أيامهم والتي �ستنت�صر فيها �إرادة الرب بتملكهم الأر�ض وانت�صارهم 

على كل الأمم، وعده الم�سيحيون نبوءة متعلقة بمجيء الم�سيح المنتظر و�أن كل ما فيه من 

ن�صو�ص تمهد لق�ضية عودته �إلى الأر�ض و�إحلال ال�سلام فيها و�سيطرة الم�سيحيين على 

والتوراتي  اليهودي  للفكر  الدار�سين  الم�سلمين  الباحثين  الم�سيح، وبع�ض  بقيادة  الأمم 

عدوه نبوءة تحتوي على بع�ض الإ�شارات التي ت�ؤيد ما ورد في ال�سنة المطهرة لأحداث 

�آخر الزمان و�أ�شراط ال�ساعة الكبرى فيما يتوافق مع العقيدة الإ�سلامية عند تف�سيره 

من وجه النظر الإ�سلامية.

و�إنني �س�أفرد بحثي هذا في ت�أثير نبوءات هذا ال�سفر الأخروية ح�سب الفكر اليهودي، 

فقد وجدت �أن نبوءات هذا ال�سفر انعك�ست �آثارها على الفكر ال�صهيوني لدولة �إ�سرائيل 

الأهمية  �أنه من  لهذا وجدت  اليهودي عموماً؛  الديني  الفكر  المعا�صر، وعلى  الوقت  في 

كون  ال��ذي  ال�صهيوني  والفكر  اليهودي  الفكر  على  وت�أثيراته  ال�سفر  هذا  �أدر���س  �أن 

الفكر  ت�أثيراتها على  النبوءات ومن  الإ�سلام من هذه  �إ�سرائيل، و�س�أبين موقف  دولة 



253

الديني »لدولة �إ�سرائيل« باخت�صار �شديد، لأنني �س�أقوم بدرا�سة التف�سيرين الم�سيحي 

والإ�سلامي لنبوءات هذا ال�سفر في �أبحاث قادمة ب�إذن الله تعالى.

المرحلة  الآخ��ر، وه��ي:   لليوم  ال�سفر يتحدث عن ع�شر مراحل  �أن هذا  وقد وجدت 

الهيكل و�سكن  والمرحلة الثانية: بناء  �أور�شليم،  اليهود والى  �إلى  الرب  الأولى: رجوع 

خروج  الرابعة:   والمرحلة  المخل�ص،  الم�سيح  مج��يء  الثالثة:  والمرحلة  فيه،  ال��رب 

جي�ش لقتال الأمم، والمرحلة الخام�سة: معاقبة �أعداء اليهود والانت�صار على كل الأمم، 

والمرحلة ال�ساد�سة: تحرير �أور�شليم وتجميع كل اليهود فيها – »البعث«، والمرحلة 

والأ�صنام  ال�شر  من  الأر���ض  تطهير  الثامنة:  والمرحلة  الكهنة،  تطهير  ال�سابعة: 

والأنبياء الكذبة، والمرحلة التا�سعة: حلول العدل والرحمة والخير وال�سلام والنعيم، 

والمرحلة العا�شرة: خ�ضوع كل �أمم الأر�ض لرب اليهود ولليهود.

وهي تنق�سم �إلى ق�سمين: المراحل الخم�س الأولى، وجاءت في نبوءات �أقرب لأن تكون 

نبوءات �شرطية، توحي لليهود �أنهم �إذا حققوا بع�ضها جاء بع�ضها الآخر، و�إذا تحققت 

التي تعد نتائج  الثانية  المراحل الخم�س  النبوءات، وهي  الثاني من  الق�سم  �أنتجت  كلها 

والخم�س  الآخر  اليوم  لمفهوم  مقدمات  تعد  الأولى  الخم�س  فالمراحل  الأولى،  للمراحل 

التالية تعد نتائج تلك المقدمات.

لهذا �آثرت �أن �أفرد المراحل الخم�س الأولى في بحث م�ستقل – وهو هذا البحث – �أتحدث 

على  وت�أثيرها  زكريا  �سفر  في  فيها  ج��اءت  التي  النبوءات  وع��ن  المراحل  ه��ذه  عن  فيه 

الآثار  و�أهمية  الكبيرة  لأهميتها  نظراً  �إ�سرائيل«؛  »لدولة  وال�صهيوني  اليهودي  الفكر 

التي عك�ستها على الفكر اليهودي، ومحاولة لتف�سير الأفكار الدينية الأ�سا�سية »لدولة 

�إ�سرائيل« تف�سيراً دينياً مع اختلاطها بالمفاهيم ال�سيا�سية والعلمانية »لدولة �إ�سرائيل«، 

ثم �س�أفرد المراحل الخم�س الثانية التي هي نتائج وثمرات اليوم الآخر في �سفر زكريا 

في بحث �آخر م�ستقل.



254

�أهمية البحث:

ت�ؤثر  القديم  العهد  في  �أ�سفار  وجود  ق�ضية  على  التركيز  في  البحث  هذا  �أهمية  تتمثل 

�إ�سرائيل« في الوقت المعا�صر، والبحث  حاليا في الفكر اليهودي الذي تقوم عليه »دولة 

عن الأ�صول الفكرية لها في كتابهم المقد�س، مع �أن العهد القديم والتلمود هما �أهم كتابين 

�أ�س�سا الفكر الديني اليهودي »لدولة �إ�سرائيل« ب�شكل عام، ولكن تبرز �أهمية هذا البحث 

في �إظهار جوانب الت�أثر في هذه الكتب وتحديدها بدقة.

وتتمثل �أهميته كذلك في التركيز على  بع�ض النبوءات التي ي�ؤمن بها اليهود، وي�ؤمنون 

التي  �أعناق الأح��داث  �إلى لي  بتحقق وقوعها، بل ويخططون بكل جد و�إ��رصار وعناية 

الأ�سفار لأجل تحقيق  التي و�ضعها كتبة  ال�شروط  �إتمام  »دولتهم« لأجل  تدور حول 

النبوءات التي تتنب�أ بانت�صارهم على �أهل الأر�ض وتملكهم لها ولهم.

�إ�شكالية البحث:

�أردت �أن �أعالج في هذا البحث ق�ضية �إبراز �أهم مظاهر ت�أثر الفكر اليهودي وال�صهيوني 

»لدولة �إ�سرائيل« بنبوءات �سفر زكريا التي تخدم م�صلحة �إ�سرائيل في المنطقة بل وفي 

وظفها  وكيف  التوراتي،  المفهوم  في  الآخ��ر  اليوم  �أح��داث  تعك�س  والتي  كلها  الأر���ض 

اليهود في بناء المفاهيم الدينية لدولتهم القائمة في فل�سطين الآن.

وحيث �إن �سفر زكريا كتب قبل وجود »دولة �إ�سرائيل« بزمن طويل وقر�أته كل �أجيال 

اليهود جيلًا تلو جيل فلا بد �أن يكون ال�سابق قد �أثر في اللاحق، ف�أردت من خلال هذا 

البحث اكت�شاف �أوجه الت�أثير التنب�ؤي من خلال هذا ال�سفر على البناء الديني ال�سيا�سي 

المختلط لدولة �إ�سرائيل.

الأفكار  من  كثير  على  وقيامها  علمانيتها  رغم  �إ�سرائيل«  »دولة  �أن  �أثبت  �أن  و�أردت 

تلك  تقدير  �أق��ل  وفي  الدينية،  والأ�س�س  الأفكار  من  كثير  على  تقوم  �أنها  �إلا  العلمانية 

الأفكار الدينية التي تتحدث عن م�ستقبل �إ�سرائيل وعن الأحداث التي �ستقع »لدولتهم« 

تحت مفهوم اليوم الآخر. 
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منهجية البحث :

ا�ستخدمت في هذا البحث ثلاثة مناهج.

الأول: المنهج الا�ستقرائي، حيث قمت با�ستقراء ن�صو�ص �سفر زكريا، وا�ستخرجت 

منها �أهم ن�صو�ص النبوءات التي ت�أ�س�س عليها بحثي.

والثاني: المنهج التحليلي، والذي قمت من خلاله بتحليل هذا الن�صو�ص التي ت�ضمنت 

وال�سيا�سي  الديني  الفكري  البناء  في  �أحدثتها  التي  الآث��ار  وتحليل  ال�سفر  هذا  نبوءات 

»لدولة �إ�سرائيل«. 

والثالث: المنهج الا�ستردادي، والذي يقوم على رد الأفكار الدينية الم�ستقبلية »لدولة 

�أ�صولها في كتابهم المقد�س و�إظهار علاقة هذه الأ�صول بالفكر اليهودي  �إلى  �إ�سرائيل« 

المعا�صر من ناحية الت�أثر والتطبيق.

خطة البحث:

تمهيــد:

الـمطلب الأول: تعريف عام باليوم الآخر في الفكر الديني اليهودي.

الـمطلب الثاني: تعريف ب�سفر زكريا في العهد القديم. 

الف�صل الأول: مراحل اليوم الآخر الأولى في نبوءات �سفر زكريا.

المرحلة الأولى: رجوع الرب �إلى اليهود و�إلى �أور�شليم.

المرحلة الثانية: بناء الهيكل و�سكن الرب فيه.

المرحلة الثالثة: مجيء الم�سيح المخل�ص.

اليهود  �أع��داء  »معاقبة  و  الأمم«  لقتال  جي�ش  »خروج  والخام�سة:  الرابعة  المرحلتان 

والانت�صار على كل الأمم«.

الف�صل الثاني: ت�أثير المراحل الأولى لليوم الآخر في نبوءات �سفر زكريا على الفكر 
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الديني اليهودي »لدولة �إ�سرائيل«.

و�إلى  اليهود  �إلى  ال��رب  »رج��وع  الآخ��ر:  لليوم  الأولى  المرحلة  ت�أثير  الأول:  الـمبحث 

�أور�شليم« على الفكر الديني »لدولة �إ�سرائيل«.

الـمطلب الأول: مفهوم الغ�ضب الإلهي ومفهوم »الوفاء الإلهي«.

الـمطلب الثاني:  حتمية رجوع الرب ون�صرته لليهود في اليوم الآخر.

فيه«  الرب  و�سكن  الهيكل  »بناء  الآخ��ر:  لليوم  الثانية  المرحلة  ت�أثير  الثاني:  الـمبحث 

على الفكر الديني »لدولة �إ�سرائيل«.

الـمطلب الأول: المفهوم الديني للهيكل ومكانته في الفكر اليهودي.

الـمطلب الثاني: اعتماد الفكر اليهودي الديني على عقيدة ال�سكنى »ال�شيخيناه«.

على  المخل�ص«  الم�سيح  »مجيء  الآخ��ر:  لليوم  الثانية  المرحلة  ت�أثير  الثالث:  الـمبحث 

الفكر الديني »لدولة �إ�سرائيل«.

الـمطلب الأول: معنى كلمة الم�سيح وت�أثيرها على الفكر اليهودي.

الـمطلب الثاني: اختلاف الفكر اليهودي في ترتيب مجيء الم�سيح كمرحلة من مراحل 

اليوم الآخر.

الفكر  في  الم�سيح  بمجيء  الإيم��ان  عن  نتجت  التي  الدينية  الق�ضايا  الثالث:  الـمطلب 

اليهودي.

جي�ش  »خ��روج  الآخ��ر:  لليوم  والخام�سة  الرابعة  المرحلتين  ت�أثير  الرابع:  الـمبحث 

لقتال الأمم ومعاقبة �أعداء اليهود والانت�صار على كل الأمم« على الفكر الديني »لدولة 

�إ�سرائيل«.

ديني  كم�صطلح  اليهودي  الفكر  في  ال��رب«  »ي��وم  م�صطلح  ظهور  الأول:  الـمطلب 

�أ�سا�سي.

الـمطلب الثاني: ال�سيطرة على العالم.
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الـمطلب الثالث: �إعطاء الحرب وكل مكوناتها بعداً �إلهياً مقد�ساً.

الـمطلب الرابع: ع�سكرة المجتمع الإ�سرائيلي.

الف�صل الثالث: موقف الإ�سلام من نبوءات �سفر زكريا التي �ضمت المراحل الأولى 

لليوم الآخر و�أثرت في الفكر الديني »لدولة �إ�سرائيل«.

الخاتمة وفيها �أهم النتائج.

تمهيـــــــد   

الـمطلب الأول

تعريف عام باليوم الآخر في الفكر الديني اليهودي

�إن في حديثنا عن مفهوم اليوم الآخر في الفكر اليهودي يجب �أن نفرق بداية بين عقيدة 

وبالذات  الآخ��ر  اليوم  في  المقد�سة  اليهودية  الكتب  عقيدة  وبين  الآخ��ر  اليوم  في  اليهود 

العهد القديم، فالأنبياء الأوائل الذين ن�سب اليهود �أنف�سهم لهم من عند �إبراهيم -عليه 

الآخر وي�ؤمنون  اليوم  ال�سلام- كانوا يثبتون وجود  ال�سلام- وحتى مو�سى -عليه 

الأنبياء جميعاً باليوم  �إيمان ه�ؤلاء  �إلى  الآيات  الكريم في عدد من  القر�آن  �أ�شار  به، فقد 

الآخر فقال تعالى مخاطباً مو�سى -عليه ال�سلام-: { پ  پ  پ  ڀ  ڀ   ڀ      ڀ   ٺ  

ڤ   ڤ   ڤ   ٹ      ٹ   ٹ   ٹ    ٿ    ٿ   ٿ   ٿ   ٺ   ٺ   ٺ  
  بل و�أ�شار �إلى �إيمان 

(((
ڤ  ڦ  ڦ   ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ }. 

ٱ   ٻ   ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ   تعالى: {  فقال  الآخر  باليوم  �أنف�سهم  اليهود 

پ  ڀ   ڀ            ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ   ٹ  ٹ     ٹ  ٹ  
  

(((
ڤ  ڤ  ڤ   ڤ  ڦڦ  ڦ    ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ }.

ئۇئۇ    ئو   ئو   ئە       ئە   ئا   ئا   ى   ى   ې    } �أخ��رى:  �آي��ة  في  تعالى  وق��ال 

�سورة  طه 14 – 16. 	(((

)))	 �سورة �آل عمران 23 – 24.
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 وقال تعالى في 
(((

ئۆ  ئۆئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئې  ئى   ئى }، 
الرد على زعمهم ب�أن الدار الآخرة �ستكون لهم وحدهم { ٱ  ٻ  ٻ       ٻ  ٻ   

(((
پ  پ  پ  پ  ڀ   ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ }. 

الجنة  بوجود  يعتقدون  كانوا  اليهود  �أن  الكريمات  الآي��ات  هذه  خلال  من  فيت�ضح 

والنار، ويعتقدون ب�أن الدار الآخرة �ستكون لهم وحدهم من دون النا�س، فرد الله تعالى 

اليوم  بوجود  �إيمانهم  مجرد  �أما  الآخ��ر،  باليوم  يتعلق  �شيء  في  عقيدتهم  بطلان  على 

الآخر ب�شكل عام فقد كان حا�صلًا.

�أما كتبهم المقد�سة وبالذات العهد القديم: فقد بينت �أ�سفاره �أن عقيدة اليوم الآخر عند 

اليهود مرت بثلاث مراحل، وهي: 

المرحلة الأولى: مرحلة �إغفال الحديث عن اليوم الآخر �أ�سا�ساً، وعك�ست هذه المرحلة 

التوراة والمن�سوبة لمو�سى  الأ�سفار الخم�سة الأولى من العهد القديم والم�سماة ب�أ�سفار 

 
(((

-عليه ال�سلام- حيث لم تتحدث عن اليوم الآخر لا من قريب ولا من بعيد. 

المرحلة الثانية: وهي مرحلة الغمو�ض في مفهوم اليوم الآخر، وهي المرحلة التي 

 في العهد القديم، حيث تحدثت 
(((

 والأ�سفار الكتابية
(((

عك�ستها بع�ض الأ�سفار التاريخية

الفترة  ه��ذه  تميزت  حيث  فل�سطين،  في  اليهود  ق�ضاها  التي  الفترة  عن  الأ�سفار  ه��ذه 

والبابلي،  ال�سومري  الفكرين  من  واقتربت  الديني  لفكرهم  ال�شرقية  المعتقدات  بغزو 

اليهودي،  الأخ��روي  الفكر  والجحيم  الهاوية  وفكرة  الأ�سفل  العالم  فكرة  فت�صدرت 

وبقيت فكرة الخلود غام�ضة لديهم، حيث و�صف ال�سومريون والبابليون العالم الآخر 

�سورة  البقرة 111.  	(((

�سورة البقرة 94.  	(((

الخطيب –  د. محمد – مقارنة  الأديان - ط1 – 2004 - دار الم�سيرة – عمان – �ص 171 بت�صرف -  	(((

مبي�ض - ي�سر محمد - اليوم الآخر في الأديان ال�سماوية والديانات القديمة – ط 1 – 1992 – مكتبة 

الغزالي – �إدلب – �ص 50 – 57. 

وعددها اثنا ع�شر �سفراً من �سفر ي�شوع حتى �سفر ا�ستير. 	(((

وعددها خم�سة �أ�سفار وهي: �أيوب والمزامير والأمثال والجامعة ون�شيد الإن�شاد. 	(((
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(((
�أنه عالم الظلام والرهبة وهو المكان الذي �إذا ذهب �إليه الإن�سان لا يخرج �أبدا. 

و�أنه  الآخر،  اليوم  عن  والخيالي  الأ�سطوري  بالحديث  المرحلة  هذه  �أ�سفار  وتميزت 

عبارة عن يوم من �أيام الدنيا، و�أن العقاب فيه �إما يكون بالمر�ض والآلام وفقد المال، و�إما 

في التيه في �أر�ض الظلام، لهذا لم ي�ستطع كتبة هذه الأ�سفار في هذه المرحلة �أن يعك�سوا 

�صورة وا�ضحة عن مفهوم اليوم الآخر، وانح�صروا في تقليد بع�ض المفاهيم ال�سطحية 

 
(((

الغام�ضة عن اليوم الآخر لدى ال�شعوب التي احتكوا فيها وعا�شوا بينها. 

ال�سبي  بعد  ما  وف�رتة  البابلي،  ال�سبي  فترة  �أنبياء  مرحلة  وهي  الثالثة:  المرحلة 

الآخر  لليوم  اليهود  مفهوم  و�ضوح  من  جيدة  بدرجة  المرحلة  هذه  وتميزت  البابلي، 

اليهود  �أنتج  وقد  فيه،  باليهود  �سيحل  وم��اذا  �أح��داث  من  فيه  �سيحدث  وما  ومقدماته 

فيها  مروا  التي  التاريخية  التغيرات  خلال  من  المرحلة  هذه  في  الآخر  لليوم  مفهومهم 

�أجمع  وللكون  الله  لإرادة  ت�صورهم  في  النف�سية  وانفعالاتهم  حالتهم  على  وانعك�ست 

ولموقعهم فيه.

فبعد �أن تعر�ضوا لمظاهر القمع والقهر والا�ضطهاد على يد الآ�شوريين والبابليين ثم 

الأمم التي ا�ستعمرتهم وتحكمت ب�إرادتهم وعرفوا حياة التمزق والخوف والعبودية 

خابت �آمالهم في تحقيق ال�سعادة على الأر�ض، وبد�ؤوا يتطلعون �إلى �سعادة �أخرى ت�أتي 

يحلمون  �شرعوا  الدنيا  في  لأنف�سهم  الق�صا�ص  عن  عجزوا  حين  وك�أنهم  ال�سماء،  من 

(((
بق�صا�ص عادل في يوم ع�صيب من كل الأمم التي �أذلتهم. 

فقد تطور الفكر الأخروي اليهودي على يد الأنبياء، وظهر كل من عامو�س وهو�شع 

يوم  فكرة  �إلى  تحولت  »بحيث  ال��رب  »ي��وم  فكرة  الأول  فطور  الملوك،  حكم  بداية  مع 

الإله كل  الذي �سيحا�سب فيه  اليوم  �أكثر عالمية و�أخلاقية، فهو  الح�ساب وهو مفهوم 

الخطيب - مقارنة الأديان – �ص 171 بت�صرف – ال�سواح - فرا�س - لغز ع�شتار– ط 1 1995 - دار  	(((

علاء الدين - دم�شق – �ص 381.

�سو�سه - �أحمد - العرب واليهود في التاريخ – ط 2 - العربي للإعلان والن�شر – �ص 191. 	(((

الخطيب - مقارن الأديان – �ص 174  – عن كتاب �إ�ضمحلال الإمبراطورية الرومانية – ادوارد جيبون  	(((

– م 1 – �ص 346 بت�صرف
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مثل  الطبيعة،  على  �ستدخل  تغيرات  �إلى  عامو�س  وي�شير  اليهود  وغير  اليهود  النا�س 

(((
ك�سوف ال�شم�س، كما ظهرت فكرة ال�سلام الذي �سيعم الأر�ض وي�شمل كل الأمم. 

»ثم �شكلت واقعة ال�سبي نقطة تحول في تاريخ الأفكار الأخروية اليهودية، �إذ اكت�سبت 

فكرة العودة و�إعادة بناء الهيكل مركزية حقيقة في الأ�سفار التي تحدثت عن هذه الفترة، 

حيث تظهر هذه الفكرة الأخروية في �سفر حزقيال، وت�صبح الحرب الكونية وحرب ي�أجوج 

وم�أجوج من العلامات المهمة على �آخر الأيام، وي�صبح التاريخ مجرد تعبير عن خطة �إلهية 

مقررة م�سبقاً، كما �أن الأبعاد الكونية �أ�صبحت �أكثر و�ضوحا وبروزاً، و�أ�صبحت الأفكار 

الأخروية لا تتحدث عن بداية مرحلة تاريخية جديدة و�إنما عن تحول كوني كامل نتيجة 

  
(((

تدخل الهي يتعلق ب�شعبه المختار وبكل الأمم التي �آذت هذا ال�شعب«. 

الـمطلب الثاني

تعريف ب�سفر زكريا في العهد القديم

تبلغ  التي  القديم  العهد  �أ�سفار  ترتيب  في  والثلاثون  الثامن  ال�سفر  هو  زكريا  �سفر 

�إ�صحاحاً، ويتكون ال�سفر ب�شكل عام  �أربعة ع�شر  ت�سعة وثلاثين �سفراً، ويتكون من 

من جزئين: 

الإ�صحاحات  هذه  توحي  حيث  الثامن،  الإ�صحاح  �إلى  الأول  الإ�صحاح  من  الأول: 

بالفترة الزمنية للقرن ال�ساد�س قبل الميلاد.

والجزء الثاني: من الإ�صحاح التا�سع وحتى الرابع ع�شر، ويوحي ب�أن له علاقة بالفترة 

(((
اليونانية الهيلينية التي �أعقبت فترة ال�سبي البابلي بداية القرن الرابع قبل الميلاد. 

الم�سيري – د. عبد الوهاب - مو�سوعة اليهود واليهودية وال�صهيونية - ط 1 – 1968  - دار ال�شروق–  	(((

القاهرة – ج 5 – �ص 423. بت�صرف 

المرجع ال�سابق – ج 5 - �ص 424.  	(((

وانظر - مزنر - ف�ؤاد ح�سين - �أطماع اليهود – ط 1987 - دار الكتب الثقافية – بيروت– �ص 37.

انظر - المدر�س و ال�ساموك - د. علي �سري و د �سعدون – العهد القديم درا�سة نقدية - ط 1 – 2007 –  	(((

الأكاديميون للن�شر والتوزيع – عمان – الأردن - �ص 311.
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»وهو �ضمن مجموعة ت�سمى �أ�سفار الأنبياء الإثنا ع�شر، �أو �أ�سفار الأنبياء ال�صغار، �إلا 

 »ويحتل �سفر زكريا �أهميةً بالغةً في 
(((

�أنه يعد �سفراً مو�سعاً بع�ض ال�شيء بالن�سبة لها«، 

الفكرين اليهودي والم�سيحي، حيث يعتقد اليهود �أنه يمثل نبوءة قوية بانت�صار اليهود 

على �أمم الأر�ض في �آخر الزمان، ويعتقد الم�سيحيون �أنه يحتل المكانة الثانية بعد �سفر 

الأمة  وتنت�صر  الأر���ض  �إلى  الم�سيح  فيه  يعود  الذي  الم�سياني  بالع�صر  التنب�ؤ  في  �إ�شعيا 

  
 (((

الم�سيحية على غيرها من الأمم«. 

وقد وقع اختلاف بين الباحثين في ن�سبة كتابة ال�سفر لزكريا وتاريخ تدوينه وعلاقة 

ثبوتها،  ع��دم  م��ن  ن�صو�صه  بع�ض  ثبوت  وح��ول  الآخ���ر،  ببع�ضها  بع�ضها  �أج��زائ��ه 

والاختلاف الأكبر الذي وقع حول هذا ال�سفر كان في تف�سيره وتف�سير نبوءاته والر�ؤى 

التي ت�ضمنها بين الاتجاهات الثلاث اليهودية والم�سيحية والإ�سلامية.

 
(((

ا�سمه زكريا بن برخيا بن عدو �إ�سرائيل  �أنبياء بني  ال�سفر لنبي من  وين�سب هذا 

وكان من �ضمن العائدين من ال�سبي البابلي، وقد تنب�أ في الفترة الواقعة بين 520 ق. م 

و 518 ق. م وركز على �إعادة بناء الهيكل بعد فتور بني �إ�سرائيل عن بنائه مدة خم�سة 

(((
ع�شر عاماً. 

وقد وقع هذا ال�سفر في ترتيب العهد القديم بين �سفري حجي وملاخي ال�سفر الأخير 

نبوءتهما  ج��اءت  التي  الكبرى  المحاور  في  معهما  اتفق  وق��د  القديم،  العهد  �أ�سفار  من 

م�ستقبل  ع��ن  والح��دي��ث  الهيكل  بناء  و��ض�رورة  ل�شعبه  ال��رب  محبة  وه��ي  لتثبيتها، 

�إ�سرائيل. 

�أ�سند بطريق  �أن كاتبه  �أ�سفار الأنبياء، وهو  ال�سفر طابعاً خا�صاً بين  وقد حمل هذا 

 – – بيروت  – ط 1979م - دار الجيل  القر�آن منه  ال�رتاث الإ�سرائيلي وموقف  طعيمه - د. �صابر -  	(((

�ص257.

فهمي – الق�س انطونيو�س - مو�سوعة الكتاب المقد�س - تف�سير �سفر زكريا. 	(((

تجدر الملاحظة هنا �إلى �أن هذا ال�سفر لا ين�سب لزكريا �أبو يحيى عليهما ال�سلام, ولي�س هناك �أدنى دليل  	(((

على ن�سبته له كما ظن خط�أ بع�ض الباحثين.

انظر - مو�سوعة الكتاب المقد�س – تف�سير �سفر زكريا – لعدد من الباحثين تحت هذا العنوان.  	(((
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مبا�شر �أغلب ن�صو�صه وتنب�ؤاته ور�ؤاه �إلى حديث دار بين زكريا وملاك الرب، في الوقت 

�أ�سفار الأنبياء على دور الملائكة في الر�سالات النبوية, وتقلل فيه من  الذي تعمي فيه 

�إ�سناد ن�صو�صها ونبوءاتها �إليهم.

على  بع�ضهم  �أطلق  ال��ر�ؤوي،  الأ�سلوب  ا�ستخدم   - ال�سفر  – كاتب  �أو  النبي  ولأن 

هذا ال�سفر ا�سم »ر�ؤيا العهد القديم«، وتتميز �إعلاناته النبوية بالبلاغة والإيجاز حتى 

لي�سمي »موجز الأنبياء«. ويتنوع �أ�سلوبه من ر�ؤى نبوية �إلى �صور رمزية �إلى �إعلانات 

(((
مبا�شرة. 

ال�سفر  هذا  تف�سير  �صعوبة  عن  وحديثاً-  قديماً  العلماء-  من  الكثيرون  عبَّر   ولقد 

ي�ستطيعون  لا  �أنهم  اليهود  المف�سرين  بع�ض  فذكر  غمو�ض،  من  يحوطه  ما  ب�سبب 

�سبر غور الر�ؤى والنبوات التي ي�شملها هذا ال�سفر. وهو في لحمته و�سداه يُـعَـدُّ �سفراً 

  
(((

م�سيانياً. 

 ورغم �أنه لي�س من ال�سهل تف�سير كل ما جاء في ال�سفر، �إلا �أن هذا لا يقلل من �أهميته، 

عن  نبوات  من  يحويه  فما  الأنبياء«  موجز  �أو  »خلا�صة  �إن��ه  عنه:  لوثر  مارتن  فيقول 

الم�سيا �أكثر مما يتنا�سب مع حجمه، فلا يفوقه في كثرة النبوات عن الم�سيا وو�ضوحها 

     
(((

�سوى �سفر �إ�شعياء«. 

الف�صل الأول

مراحل اليوم الآخر الأولى في نبوءات �سفر زكريا 

المرحلة الأولى: رجوع الرب �إلى اليهود و�إلى �أور�شليم

ب�أن  فيه  الأولى  والمرحلة  الآخ��ر  اليوم  في  البداية  نقطة  زكريا  �سفر  كاتب  جعل  لقد 

خادم الم�سيح - تف�سير الق�س خادم الم�سيح - مو�سوعة الكتاب المقد�س– تف�سير الكتاب المقد�س تف�سير  	(((

�سفر زكريا.

المرجع ال�سابق . 	(((

المرجع ال�سابق. 	(((
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�أن الرب قد ابتعد  �أور�شليم، وك�أن الكاتب ي�صور  �إلى اليهود و�إلى  يقرر الرب الرجوع 

النبوءة  في  جاءت  المرحلة  وهذه  و�صاياه،  يطيعوا  ولم  عنه  ابتعدوا  لأنهم  �شعبه؛  عن 

امِنِ فِي  الثَّ هْرِ  ال�َّش ) 1فِي  الكاتب:  فقال  الأول منه،  الإ�صحاح  ال�سفر وفي  الأولى من هذا 

 قَائِلًا: 2»قَدْ 
ِّ

بِي و النَّ ا بْنِ عِدُّ ا بْنِ بَرَخِيَّ بِّ �إَىلِ زَكَرِيَّ انِيَةِ لِدَارِيُو�سَ، كَانَتْ كَلِمَةُ الرَّ نَةِ الثَّ ال�سَّ

يَقُولُ   ، ََّيلِ �إ نُودِ: ارْجِعُوا  ُ قَالَ رَبُّ اْجل لَهُمْ: هكَذَا  �آبَائِكُمْ. 3فَقُلْ  بُّ غَ�ضَبًا عَلَى  بَ الرَّ غَ�ِض

ذِينَ نَادَاهُمُ الأَنْبِيَاءُ  نُودِ. 4لَا تَكُونُوا كَ�آبَائِكُمُ الَّ ُ نُودِ، فَ�أَرْجِعَ �إِلَيْكُمْ، يَقُولُ رَبُّ اْجل ُ رَبُّ اْجل

�أَعْمَالِكُمُ  وَعَنْ  يرَةِ،  ِّ ال�ِّرش طُرُقِكُمُ  عَنْ  ارْجِعُوا  نُودِ:  ُ اْجل رَبُّ  قَالَ  هكَذَا  قَائِلِيَن:  لُ��ونَ  وَّ
الأَ

نُودِ. 5�آبَا�ؤُكُمْ �أَيْنَ هُمْ؟ وَالأَنْبِيَاءُ  ُ ، يَقُولُ رَبُّ اْجل ََّيلِ غُوا �إ ْ يُ�صْ يرَةِ، فَلَمْ يَ�سْمَعُوا وََمل ِّ ال�ِّرش

يْتُ بِهَا عَبِيدِي الأَنْبِيَاءَ، �أَفَلَمْ تُدْرِكْ  تِي �أَوْ�صَ ي الَّ هَلْ �أَبَدًا يَحْيَوْنَ؟ 6وَلكِنْ كَلَامِي وَفَرَائِ�ِض

نَعَ بِنَا كَطُرُقِنَا وَكَ�أَعْمَالِنَا، كَذلِكَ  نُودِ �أَنْ يَ�صْ ُ �آبَاءَكُمْ؟ فَرَجَعُوا وَقَالُوا: كَمَا قَ�صَدَ رَبُّ اْجل

مَنِي:  كَلَّ ذِي  الَّ َ�اَلكُ  اْمل الأول: )14فَقَالَ لِي  الإ�صحاح  �أي�ضاً في نف�س    وقال 
(((

.) بِنَا  فَعَلَ 

عَظِيمَةً.  ةً  َ غَْري هْيَوْنَ  وَعَلَى �ِص �أوُرُ�شَلِيمَ  عَلَى  غِرْتُ  نُودِ:  ُ اْجل رَبُّ  قَالَ  هكَذَا  قَائِلًا:  »نَادِ 

�أَعَانُوا  وَهُمْ  قَلِيلًا  بْتُ  يَن. لأَِّين غَ�ِض الْـمُطْمَئِنِّ َِمم  الأُ عَلَى  عَظِيمٍ  بِغَ�ضَبٍ  بٌ  مُغْ�ِض 15وَ�أَنَا 

يُبْنَى فِيهَا،  فَبَيْتِي  بِالْـمَرَاحِمِ،  �أوُرُ�شَلِيمَ  �إَىلِ  قَدْ رَجَعْتُ   : بُّ قَالَ الرَّ . 16لِذلِكَ هكَذَا  َّ ال�شَّر

  
(((

ِْملطْمَارُ عَلَى �أُورُ�شَلِيمَ (. دُّ ا َ نُودِ، وَُمي ُ يَقُولُ رَبُّ اْجل

�شرطاً  والعبادة  بالطاعة  للرب  اليهود  رجوع  ق�ضية  و�ضع  الأول  الن�ص  �أن  ونجد 

 يجعلان 
(((

لرجوع الرب لهم، بينما نجد �أن الن�ص الثاني والثالث في الإ�صحاح الثامن

على  يدل  الأم��ر  وهذا  ال�شرط،  تحقق  قبل  حتمياً  واقعياً  �أم��راً  وك�أنها  الرجوع  ق�ضية 

اعتماد الفكر اليهودي، على ق�ضية رجوع الرب لبني �إ�سرائيل،  بغ�ض النظر عن حالهم 

من ال�صلاح �أو غيره.

�سفر زكريا 1: 1 – 6. 	(((

زكريا 1: 14 – 16 . 	(((

)))	 انظر زكريا 8: 1 – 3.
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المرحلة الثانية: بناء الهيكل و�سكن الرب فيه

تحدث كاتب �سفر زكريا عن هذه المرحلة في عدد من نبوءاته وتوحي ن�صو�ص ال�سفر 

ب�أن بناء هيكل الرب �أو بيت الرب في �أور�شليم هو الأمر الذي �سيقوم به الرب مبا�شرة 

بعد الرجوع �إلى اليهود و�إلى �أور�شليم بل �إن عدداً من الن�صو�ص �أ�شارت �إلى �أن ال�سبب 

في انت�صار الرب لليهود ولأور�شليم هو ابناءه الهيكل فيها، فقال كاتب �سفر زكريا في 

: قَدْ رَجَعْتُ �إَىلِ �أوُرُ�شَلِيمَ بِالْـمَرَاحِمِ، فَبَيْتِي  بُّ الإ�صحاح الأول: )16لِذلِكَ هكَذَا قَالَ الرَّ

، وك�أن الكاتب ي�شير 
(((

  عَلَى �أوُرُ�شَلِيم ( 
(((

دُّ الْـمِطْمَار  َ نُودِ، وَُمي ُ يُبْنَى فِيهَا، يَقُولُ رَبُّ اْجل

�إلى �أن �سبب رحمة الرب ب�أور�شليم �أن بيته �سيبنى فيها.

الرب  و�سكن  جهة،  من  الهيكل  بناء  وهما:  ق�ضيتين،  فيه  يثبت  �آخر  ن�ص  في  قال  ثم 

هْيَوْنَ،  �ِص بِنْتَ  يَا  وَافْ��رَحِ��ي  ي  َِّمن تَرَ  10  ( �أور�شليم:  و�سط  وفي  �أخ��رى،  جهة  من  فيه 

ذلِكَ  فِي  بِّ  بِالرَّ كَثِيَرةٌ   ٌ �أَُمم لُ  �ِص 11فَيَتَّ  . بُّ الرَّ يَقُولُ  وَ�سَطِكِ،  فِي  وَ�أَ�سْكُنُ  �آتِي  ه�أَنَذَا  لأَِّين 

نُودِ قَدْ �أَرْ�سَلَنِي �إِلَيْكِ.  ُ نَّ رَبَّ اْجل
الْيَوْمِ، وَيَكُونُونَ لِي �شَعْبًا، فَ�أَ�سْكُنُ فِي وَ�سَطِكِ، فَتَعْلَمِيَن �أَ

�سَةِ، وَيَخْتَارُ �أوُرُ�شَلِيمَ بَعْدُ. 13اُ�سْكُتُوا  يبَهُ فِي الأَرْ�ِض الْـمُقَدَّ بُّ يَرِثُ يَهُوذَا نَ�ِص 12وَالرَّ

  
(((

هُ قَدِ ا�سْتَيْقَظَ مِنْ مَ�سْكَنِ قُدْ�سِه (.  ؛ لأَنَّ بِّ امَ الرَّ َِرش قُدَّ يَا كُلَّ الْبَ�

فجعل الكاتب المرحلة الأولى لليوم الآخر هي: حتمية رجوع الرب لبني �إ�سرائيل بعد 

�أن �ساد اعتقاد لدى جماعة �إ�سرائيل �أن الرب كان معهم، مرافقا لهم منذ خروجهم من 

ً في غمامة  م�صر بقيادة مو�سى – عليه ال�سلام – حيث ي�صور �سفر الخروج الرب حالّا

كانت تعلو جماعة �إ�سرائيل وترافقهم في كل مكان ارتحلوا �إليه، وبقي معهم ب�صورة 

تج�سيدية �إلى �أن تم بناء هيكل �سليمان ف�سكن الرب فيه، بل �إن �سفر الملوك الأول ي�شير 

ليكون مكانا  ال��رب؛  لبناء هيكل  يعد  – �أن  ال�سلام  – عليه  داود  الرب طلب من  �أن  �إلى 

ل�سكنه و�سط جماعة �إ�سرائيل، �إلى �أن تم بنا�ؤه في عهد �سليمان - عليه ال�سلام – و�سكن 

المطمار هو حبل كان ي�ستخدم لقيا�س طول الأر�ض. 	(((

زكريا 1: 16. 	(((

زكريا 2: 10 – 13. وهناك ن�ص �آخر في 8: 1 – 3. 	(((
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الرب فيه في مكان �أعد له خ�صي�صاً ي�سمى »قد�س الأقدا�س«. 

الرب غ�ضب غ�ضباً �شديداً على كل جماعة بني  �أن  �إلى  الثاني  الملوك  ثم ي�شير �سفر 

�إ�سرائيل ب�سبب انق�سامهم �إلى دولتين بعد موت �سليمان – عليه ال�سلام – و�أ�شرك ملوك 

�إ�سرائيل؛ مما  �آلهة الأمم الأخرى و�أ�صنامهم هم وجماعة بني  الدولتين بالله، وعبدوا 

�أدى �إلى ترك الرب لجماعة بني �إ�سرائيل مغادراً �إلى ال�سماء من الأر�ض التي هي ال�سكن 

الأ�صلي له، وترك ن�صرة �شعبه المختار، و�أتاح للأمم قتلهم و�سبيهم وت�شريدهم وهدم 

هيكلهم.

فجاء كاتب �سفر زكريا - هنا - لي�ؤكد لجماعة بني �إ�سرائيل �أن الرب مثلما تركهم 

الآخر،  اليوم  مراحل  �أول  العودة  هذه  وجعل  الأي��ام،  من  يوم  في  لهم  يعود  و�أن  لابد 

وجعل ثانيها �سكن الرب في هيكل �أور�شليم بعد بنائه ك�سابق عهده.

المرحلة الثالثة: مجيء الم�سيح المخل�ص 

بعد �أن جعل كاتب �سفر زكريا المرحلة الأولى لليوم الآخر حتمية رجوع الرب لبني 

�إ�سرائيل، وجعل المرحلة الثانية �سكن الرب في هيكل �أور�شليم، جعل المرحلة الثالثة هي 

مجيء الم�سيح المخل�ص الذي �سيقود جي�شاً عظيماً يجعل فيه الأر�ض كلها وكل �شعوبها 

تحت �إمرة اليهود و�سلطتهم.

فقد تحدث كاتب �سفر زكريا عن الم�سيح وقدومه بعدد من الن�صو�ص في هذا ال�سفر 

و�صوره بداية في ر�ؤيا ر�آها زكريا ب�أنه رجل راكب على فر�س �أحمر يقود جي�شاً يجول 

هُوَ   ، َ عَ�َرش ��ادِي  َ اْحل هْرِ  ال�َّش مِنَ  ينَ  ِْرش وَالْعِ� ابعِ  الرَّ الْيَوْمِ  )7فِي  فقال:  كلها،  الأر�ض  فيه 

و  ا بْنِ عِدُّ ا بْنِ بَرَخِيَّ بِّ �إَىلِ زَكَرِيَّ انِيَةِ لِدَارِيُو�سَ، كَانَتْ كَلِمَةُ الرَّ نَةِ الثَّ �شَهْرُ �شَبَاطَ. فِي ال�سَّ

َ الآ�ِس  يْلِ وَ�إِذَا بِرَجُل رَاكِبٍ عَلَى فَرَ�سٍ �أَحْمَرَ، وَهُوَ وَاقِفٌ بَْني  قَائِلًا: 8رَ�أَيْتُ فِي اللَّ
ِّ

بِي النَّ

دِي، مَا ه�ؤُلَاءِ؟« فَقَالَ  ، وَخَلْفَهُ خَيْلٌ حُمْرٌ وَ�شُقْرٌ وَ�شُهْبٌ. 9فَقُلْتُ: »يَا �سَيِّ لِّ ذِي فِي الظِّ الَّ

َ الآ�ِس وَقَالَ:  جُلُ الْوَاقِفُ بَْني مَنِي: »�أَنَا �أُرِيكَ مَا ه�ؤُلَاءِ«. 10فَ�أَجَابَ الرَّ ذِي كَلَّ َلَاكُ الَّ لِي اْمل

الْوَاقِفِ  بِّ  «. 11فَ�أَجَابُوا مَلَاكَ الرَّ لِلْجَوَلَانِ فِي الأَرْ�ِض بُّ  �أَرْ�سَلَهُمُ الرَّ ذِينَ  الَّ »ه�ؤُلَاءِ هُمُ 
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(((
يحَةٌ وَ�سَاكِنَةٌ (.  َِرت هَا مُ�سْ ، وَ�إِذَا الأَرْ�ضُ كُلُّ َ الآ�ِس وَقَالُوا: »قَدْ جُلْنَا فِي الأَرْ�ِض بَْني

يَهُو�شَعُ  يَا  )8فَا�سْمَعْ  فقال:  بالغ�صن  وو�صفه  الثالث  الإ�صحاح  في  عنه  تحدث  ثم 

هُمْ رِجَالُ �آيَةٍ، لأَِّين ه�أَنَذَا �آتِي بِعَبْدِي  مَامَكَ، لأَنَّ الِ�سُونَ �أَ َ الْكَاهِنُ الْعَظِيمُ �أَنْتَ وَرُفَقَا�ؤُكَ اْجل

 . ٍ �أَعُْني �سَبْعُ  وَاحِدٍ  حَجَرٍ  عَلَى  يَهُو�شَعَ  امَ  قُدَّ عْتُهُ  وَ�ضَ ذِي  الَّ جَرُ  َ اْحل 9فَهُوَذَا  نِ«.  »الْغُ�صْ

ثْمَ تِلْكَ الأَرْ�ِض فِي يَوْمٍ وَاحِدٍ. 10فِي ذلِكَ  زِيلُ �إِ نُودِ، وَ�أُ ُ ه�أَنَذَا نَاقِ�شٌ نَقْ�شَهُ، يَقُولُ رَبُّ اْجل

(((
ينَة (.  تَ التِّ ْ تَ الْكَرْمَةِ وََحت ْ نُودِ، يُنَادِي كُلُّ �إِنْ�سَانٍ قَرِيبَهُ َحت ُ الْيَوْمِ، يَقُولُ رَبُّ اْجل

)7مَنْ  فقال  الزاوية  بحجر  هنا  وو�صفه  الرابع  الإ�صحاح  في  مجيئه  عن  تحدث  ثم 

َ الْهَاتِفِيَن:  اوِيَةِ بَْني يُر �سَهْلًا! فَيُخْرِجُ حَجَرَ الزَّ ابِلَ تَ�ِص بَلُ الْعَظِيمُ؟ �أَمَامَ زَرُبَّ َ هَا اْجل يُّ
�أَنْتَ �أَ

(((
كَرَامَةً، كَرَامَةً لَهُ (.  

فقال  كلها،  الأر�����ض  �سيد  ب���أن��ه  وو���ص��ف��ه  الإ���ص��ح��اح  ه��ذا  نهاية  في  عنه  تح��دث  ث��م 

دِي«. 14فَقَالَ: »هَاتَانِ هُمَا  يَا �سَيِّ فَقُلْتُ: »لَا  تَعْلَمُ مَا هَاتَانِ؟«  )13فَ�أَجَابَنِي قَائِلًا: »�أَمَا 

(((
دِ الأَرْ�ِض كُلِّهَا(.  يْتِ الْوَاقِفَانِ عِنْدَ �سَيِّ ابْنَا الزَّ

ا  وتحدث عنه في �آخر ن�ص في الإ�صحاح التا�سع وو�صفه ب�أنه الملك فقال )9اِبْتَهِجِي جِدًّ

عَادِلٌ وَمَنْ�صُورٌ  هُوَ  �إِلَيْكِ.  يَ�أْتِي  مَلِكُكِ  هُوَذَا  �أُورُ�شَلِيمَ،  بِنْتَ  يَا  اهْتِفِي  هْيَوْنَ،  ابْنَةَ �ِص يَا 

َ وَالْفَرَ�سَ  فْرَاِمي َرْكَبَةَ مِنْ �أَ وَدِيعٌ، وَرَاكِبٌ عَلَى حِمَارٍ وَعَلَى جَحْ�شٍ ابْنِ �أَتَانٍ. 10وَ�أَقْطَعُ اْمل

َىلِ  �إ الْبَحْرِ  مِنَ  وَ�سُلْطَانُهُ   ، َِمم لِ��لأُ لَامِ  بِال�سَّ مُ  وَيَتَكَلَّ ��رْبِ.  َ اْحل قَوْ�سُ  وَتُقْطَعُ  �أُورُ�شَلِيمَ  مِنْ 

اكِ  َ طْلَقْتُ �أَ�ْرس ِّينِ بِدَمِ عَهْدِكِ قَدْ �أَ . 11وَ�أَنْتِ �أَيْ�ضًا فَ�إ ي الأَرْ�ِض هْرِ �إَىلِ �أَقَا�ِص الْبَحْرِ، وَمِنَ النَّ

�أَيْ�ضًا  الْيَوْمَ  جَاءِ،  الرَّ ى  َ �أَ��ْراسْ يَا  نِ  �صْ ِْحل ا �إَىلِ  12ارْجِعُوا  مَاءٌ.  فِيهِ  لَيْ�سَ  ذِي  الَّ بِّ 
ُ اْجل مِنَ 

(((
ِْني (.  عْفَ حُ �أَِّين �أَرُدُّ عَلَيْكِ �ِض ِّ �أُ�َرص

زكريا 1: 7 – 11. 	(((

زكريا 3: 8. 	(((

زكريا 4: 7. 	(((

زكريا 4: 13. 	(((

زكريا 9: 9 – 12. 	(((
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المرحلتان الرابعة والخام�سة:  »خروج جي�ش لقتال الأمم« و »معاقبة 

�أعداء اليهود والانت�صار على كل الأمم«

المخل�ص بعد عودة  الم�سيح  ي�أتي  �أجله  الذي من  الهدف  �إن كاتب �سفر زكريا يحدد   

ومحاربة  عظيم  جي�ش  قيادة  وه��و:  �أور�شليم،  هيكل  في  و�سكنه  �إ�سرائيل  لبني  ال��رب 

جميع �أمم الأر�ض ومعاقبة �أعداء اليهود والانت�صار عليهم و�إخ�ضاعهم لحكم اليهود، 

الإ�صحاح  في  فذكر  نف�سه،  للرب  ومرة  للم�سيح،   الجي�ش  قيادة  ين�سب  �أحياناً  ونجده 

يْلِ  الأول الرجل الراكب على فر�س �أحمر وخلفه عدد كبير من الخيل فقال: )8رَ�أَيْتُ فِي اللَّ

خَيْلٌ  وَخَلْفَهُ   ، لِّ الظِّ ذِي فِي  الَّ الآ�ِس   َ بَْني وَاقِفٌ  وَهُوَ  حْمَرَ،  �أَ فَرَ�سٍ  عَلَى  رَاكِبٍ  بِرَجُل  وَ�إِذَا 

مَنِي: »�أَنَا  ذِي كَلَّ َلَاكُ الَّ دِي، مَا ه�ؤُلَاءِ؟« فَقَالَ لِي اْمل حُمْرٌ وَ�شُقْرٌ وَ�شُهْبٌ. 9فَقُلْتُ: »يَا �سَيِّ

ذِينَ �أَرْ�سَلَهُمُ  َ الآ�ِس وَقَالَ: »ه�ؤُلَاءِ هُمُ الَّ جُلُ الْوَاقِفُ بَْني جَابَ الرَّ �أُرِيكَ مَا ه�ؤُلَاءِ«. 10فَ�أَ

َ الآ�ِس وَقَالُوا: »قَدْ جُلْنَا  بِّ الْوَاقِفِ بَْني «. 11فَ�أَجَابُوا مَلَاكَ الرَّ بُّ لِلْجَوَلَانِ فِي الأَرْ�ِض الرَّ

الم�سيح  �إلى  ي�شير  الن�ص  فهذا   
(((

 .) وَ�سَاكِنَة  يحَةٌ  َِرت مُ�سْ هَا  كُلُّ الأَرْ���ضُ  وَ�إِذَا   ، الأَرْ���ِض فِي 

المخل�ص عندما يقود جي�شاً كبيراً ير�سله الرب ليجول الأر�ض كلها بجي�شه؛ ليحارب 

كل الأمم، ثم يجعل الأر�ض م�ستريحة و�ساكنة بعد �أن تخ�ضع لحكم اليهود كما ت�شير 

�إليه الن�صو�ص الآتية.

)18فَرَفَعْتُ  فيقول:  »الأول«  الإ�صحاح  هذا  �آخر  في  الثانية  النبوءة  عليه  يعطف  ثم 

 : فَقَالَ لِي مَنِي: »مَا هذِهِ؟«  كَلَّ ذِي  الَّ لِلْمَلَاكِ  ِ�أَرْبَعَةِ قُرُونٍ. 19فَقُلْتُ  ب وَ�إِذَا   وَنَظَرْتُ، 
َّ

عَيْنَي

�أَرْبَعَةَ  بُّ  الرَّ  
ِي

20فَ���أَرَان ورُ�شَلِيمَ«.  وَ�أُ ائِيلَ  َ وَ�إِ�ْرس يَهُوذَا  دَتْ  بَ��دَّ تِي  الَّ الْقُرُونُ   
َ

هِي »هذِهِ 

دَتْ  بَدَّ تِي  الَّ الْقُرُونُ   
َ

هِي »هذِهِ  فَ�أَجَابَ:  يَفْعَلُونَ؟«  مَاذَا  »جَاءَ ه�ؤُلَاءِ،  اعٍ. 21فَقُلْتُ:  نَّ �صُ

َِمم  الأُ قُرُونَ  وَلِيَطْرُدُوا  عِبُوهُمْ  ْ ُريِ ل جَاءَ ه�ؤُلَاءِ  وَقَدْ  رَ�أْ�سَهُ.  �إِنْ�سَانٌ  يَرْفَعْ   ْ ى َمل حَتَّ يَهُوذَا 

(((
افِعِيَن قَرْنًا عَلَى �أَرْ�ِض يَهُوذَا لِتَبْدِيدِهَا (.  الرَّ

زكريا 1: 18 – 21. 	(((

زكريا 6: 1 – 8. 	(((
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وهذه النبوءة ت�شير �إلى �أن هذا الجي�ش �سيقاتل �أربعة �أمم كبيرة �شبهها بالقرون كانت 

قد �آذت �شعب يهوذا، وهم: العراقيون من الآ�شوريين والبابليين، والم�صريين الفراعنة، 

�سيحاربها  التي  ال��دول  �أن  �إلى  ي�شير  الن�ص  وك���أن  وال��روم��ان،  الإغ��ري��ق،  واليونانيين 

الم�سيح  بجي�شه في الم�ستقبل �ستبد�أ بالعراق والدول المجاورة لها، ك�سوريا ولبنان، ثم 

تنتقل �إلى م�صر، ومنها �ستنتقل الحرب �إلى دول �أوروبا كلها، كما �سيت�ضح فيما بعد.

وهذا ما �أكده الكاتب في الإ�صحاح ال�ساد�س الذي ي�شير �إلى �أن هذا الجي�ش يتكون من 

)1فَعُدْتُ  فقال:  الأربعة  الجيو�ش  هذه  �ستحاربها  التي  الأماكن  وذكر  جيو�ش،  �أربعة 

جَبَلَا  بَلَانِ  َ وَاْجل  ، ِْني جَبَلَ ِْني  بَ مِنْ  خَارِجَاتٍ  مَرْكَبَاتٍ  ِ�أَرْبَعِ  ب وَ�إِذَا  وَنَظَرْتُ   
َّ

عَيْنَي وَرَفَعْتُ 

الِثَةِ  َرْكَبَةِ الثَّ انِيَةِ خَيْلٌ دُهْمٌ، 3وَفِي اْمل َرْكَبَةِ الثَّ َرْكَبَةِ الأُوَىل خَيْلٌ حُمْرٌ، وَفِي اْمل نُحَا�سٍ. 2فِي اْمل

مَنِي:  ذِي كَلَّ رَةٌ �شُقْرٌ.4فَ�أَجَبْتُ وَقُلْتُ لِلْمَلَاكِ الَّ ابِعَةِ خَيْلٌ مُنَمَّ َرْكَبَةِ الرَّ خَيْلٌ �شُهْبٌ، وَفِي اْمل

مَاءِ الأَرْبَعُ خَارِجَةٌ  �أَرْوَاحُ ال�سَّ  
َ

: »هذِهِ هِي َلَاكُ وَقَالَ لِي اْمل دِي؟« 5فَ�أَجَابَ  يَا �سَيِّ »مَا هذِهِ 

مَالِ،  هْمُ تَخْرُجُ �إَىلِ �أَرْ�ِض ال�شِّ يْلُ الدُّ َ تِي فِيهَا اْخل دِ الأَرْ�ِض كُلِّهَا. 6الَّ مِنَ الْوُقُوفِ لَدَى �سَيِّ

قْرُ فَخَرَجَتْ  ا ال�شُّ مَّ
نُوبِ«. 7�أَ َ �أَرْ�ِض اْجل رَةُ تَخْرُجُ نَحْوَ  نَُمَّ هْبُ خَارِجَةٌ وَرَاءَهَا، وَاْمل وَال�شُّ

تْ فِي  «. فَتَمَ�َّش  فِي الأَرْ�ِض
ْ

ي �َّش َ ، فَقَالَ: »اذْهَبِي وََمت ى فِي الأَرْ�ِض وَالْتَمَ�سَتْ �أَنْ تَذْهَبَ لِتَتَمَ�َّش

نُوا  مَالِ، قَدْ �سَكَّ ارِجُونَ �إَىلِ �أَرْ�ِض ال�شِّ َ  وَكَلَّمنِي قَائِلًا: »هُوَذَا اْخل
َّ

خَ عَلَي َ . 8فَ�َرص الأَرْ�ِض

(((
مَالِ (.  رُوحِي فِي �أَرْ�ِض ال�شِّ

والعراق  �سوريا،  وهي:  ال�شمال،  �أر�ض  �سيحاربان  جي�شين  �أن  �إلى  ت�شير  فالنبوءة 

وجي�ش   ،- نبوءته  ومركزية  ال�سفر  ومركزية  النبوءة  مكان   - لأور�شليم  بالن�سبة 

الثالث �سيخرج  �أر�ض الجنوب، وهي: م�صر بالن�سبة لأور�شليم، والجي�ش  �سيحارب 

ليحارب كل ممالك الأر�ض و�أممها.

نُودِ: ه�أَنَذَا �أُخَلِّ�صُ  ُ و�أكد هذا الأمر في الإ�صحاح الثامن عندما قال: ) هكَذَا قَالَ رَبُّ اْجل

. 8وَ�آتِي بِهِمْ فَيَ�سْكُنُونَ فِي وَ�سَطِ  مْ�ِس رْ�ِض مَغْرِبِ ال�َّش قِ وَمِنْ �أَ ِْرش �َ �شَعْبِي مِنْ �أَرْ�ِض اْمل

زكريا 8: 7. 	(((
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(((
 .) ِّ قِّ وَالِْرب َ لهًا بِاْحل كُونُ لَهُمْ �إِ �أُورُ�شَلِيمَ، وَيَكُونُونَ لِي �شَعْبًا، وَ�أَنَا �أَ

دول  هي  ال�شم�س  مغرب  و�أر����ض  وم�صر،  وال��ع��راق  �سوريا  هي  الم�شرق  و�أر����ض 

(((
�أوروبا.

الم�سيح وماذا  التي �سيحاربها جي�ش  المدن  التا�سع عن  الإ�صحاح  بد�أ يف�صح في  ثم   

 َ بِّ عَْني لِلرَّ نَّ 
هُ. لأَ لُّ َ وَدِمَ�شْقَ َحم حَدْرَاخَ  �أَرْ�ِض  بِّ فِي  الرَّ كَلِمَةِ   

ُ
�سيحل بها فقال: )1وَحْي

تَكُنْ  نْ  وَ�إِ يْدُونُ  ورُ وَ�صَ تُتَاخِمُهَا، وَ�صُ �أَيْ�ضًا  ائِيلَ. 2وَحَمَاةُ  َ �ْرس �إِ �أَ�سْبَاطِ  وَكُلَّ  الإِنْ�سَانِ 

هَبَ كَطِيِن  ابِ وَالذَّ َ ةَ كَالُّرت مَتِ الْفِ�َّض نًا لِنَفْ�سِهَا، وَكَوَّ ورُ حِ�صْ ا. 3وَقَدْ بَنَتْ �صُ حَكِيمَةً جِدًّ

ارِ. 5تَرَى   تُ�ؤْكَلُ بِالنَّ
َ

تَهَا، وَهِي بُ فِي الْبَحْرِ قُوَّ ِْرض تَلِكُهَا، وَيَ� ْ دُ َمي يِّ الأَ�سْوَاقِ. 4هُوَذَا ال�سَّ

يَبِيدُ  َلِكُ  وَاْمل انْتِظَارُهَا،  يُخْزِيهَا  هُ  لأَنَّ وَعَقْرُونُ؛  ا،  جِدًّ عُ  فَتَتَوَجَّ ةُ  وَغَزَّ فَتَخَافُ،  �أَ�شْقَلُونُ 

يَن.  يَاءَ الْفِلِ�سْطِينِيِّ ِْربِ  ةَ، وَ�أَ�شْقَلُونُ لَا تُ�سْكَنُ. 6وَيَ�سْكُنُ فِي �أَ�شْدُودَ زَنِيمٌ، وَ�أَقْطَعُ ك مِنْ غَزَّ

ِْني �أَ�سْنَانِهِ، فَيَبْقَى هُوَ �أَيْ�ضًا لإِلهِنَا، وَيَكُونُ كَ�أَمِيٍر  7وَ�أَنْزِعُ دِمَاءَهُ مِنْ فَمِهِ، وَرِجْ�سَهُ مِنْ بَ

اهِبِ وَالآئِبِ، فَلَا  يْ�ِش الذَّ َ . 8 وَ�أَحُلُّ حَوْلَ بَيْتِي بِ�سَبَبِ اْجل
ٍّ

فِي يَهُوذَا، وَعَقْرُونُ كَيَبُو�سِي

(((
 .) 

َّ
زْيَةِ، فَ�إِّينِ الآنَ رَ�أَيْتُ بِعَيْنَي ِْجل ُ عَلَيْهِمْ بَعْدُ جَابِي ا يَعُْرب

وهنا يتحدث عن بداية الحرب التي �ستقع في مدن �سوريا ولبنان وفل�سطين بالذات 

وكيف �أن الرب �سيدمرها وينتقم ل�شعبه بالجي�ش الذي �سيقوده الم�سيح، والذي �ستكون 

نهاية �أمره تمكن الرب من الحلول في بيته في �أور�شليم.

ثم يتحدث في �آخر هذا الإ�صحاح عن فعل الرب في هذا الجي�ش، وي�شير الكاتب هنا �إلى �أن 

الرب هو الذي �سيحمي هذا الجي�ش بنف�سه، و�سيكون معهم بقدرته فيقول: )14وَيُرَى 

زَوَابعِ  وَيَ�سِيُر فِي  الْبُوقِ،  يَنْفُخُ فِي  بُّ  الرَّ دُ  يِّ وَال�سَّ قِ،  ْ كَالَْرب يَخْرُجُ  وَ�سَهْمُهُ  فَوْقَهُمْ،  بُّ  الرَّ

بُونَ  َ ِْملقْلَاعِ، وَيَ�ْرش نُودِ يُحَامِي عَنْهُمْ فَيَ�أْكُلُونَ وَيَدُو�سُونَ حِجَارَةَ ا ُ نُوبِ. 15رَبُّ اْجل َ اْجل

راجع كتاب - علي - علي عبد الجليل علي - الحرب على العراق ر�ؤية توراتية يهودية – ط 1 –2004-    	(((

دار �أ�سامة – عمان.

زكريا 9: 1 – 8. 	(((

زكريا 9: 14 – 17. 	(((
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بُّ  َنْ�ضَحِ وَكَزَوَايَا الْـمَذْبَحِ. 16وَيُخَلِّ�صُهُمُ الرَّ تَلِئُونَ كَاْمل ْ مْرِ، وََمي َ ونَ كَمَا مِنَ اْخل وَيَ�ضُجُّ

هِ. 17مَا �أَجْوَدَهُ  اجِ مَرْفُوعَةً عَلَى �أَرْ�ِض �إِلهُهُمْ فِي ذلِكَ الْيَوْمِ. كَقَطِيعٍ �شَعْبَهُ، بَلْ كَحِجَارَةِ التَّ

(((
ِْمل�سْطَارُ الْعَذَارَى (.  نْطَةُ تُنْمِي الْفِتْيَانَ، وَا ِْحل وَمَا �أَجْمَلَهُ! اَ

وي�ؤكد الكاتب معونة الرب لهذا الجي�ش في الن�ص الذي ي�أتي بعده في الإ�صحاح العا�شر 

العراق وم�صر ولبنان والأردن، فيقول:  وبداية الحادي ع�شر، وي�ؤكد خراب ودمار 

مَطَرَ  وَيُعْطِيَهُمْ  بُرُوقًا،  بُّ  الرَّ نَعَ  فَيَ�صْ رِ،  تَُ�أَخِّ اْمل َطَرِ  اْمل �أَوَانِ  فِي  َطَرَ  اْمل بِّ  الرَّ مِنَ  )1اطُْلُبُوا 

افُونَ رَ�أَوْا  افِيمَ قَدْ تَكَلَّمُوا بِالْبَاطِلِ، وَالْعَرَّ َ نَّ التَّر
قْلِ. 2لأَ َ الْوَبْلِ. لِكُلِّ �إِنْ�سَانٍ عُ�شْبًا فِي اْحل

رَاعٍ.  لَيْ�سَ  �إِذْ  وا  ذَلُّ كَغَنَمٍ.  رَحَلُوا  لِذلِكَ  بِالْبَاطِلِ؛  ونَ  يُعَزُّ كَذِبٍ.  ِ�أَحْلَامِ  ب وا  ُ وَ�أَخَْرب الْكَذِبَ 

دَ قَطِيعَهُ بَيْتَ  نُودِ قَدْ تَعَهَّ ُ نَّ رَبَّ اْجل
عَاةِ، ا�شْتَعَلَ غَ�ضَبِي فَعَاقَبْتُ الأَعْتِدَةَ؛ لأَ 3»عَلَى الرُّ

الْقِتَالِ.  قَوْ�سُ  مِنْهُ  الْوَتَدُ.  مِنْهُ  اوِيَةُ.  الزَّ الْقِتَالِ. 4مِنْهُ  فِي  جَلَالِهِ  كَفَرَ�ِس  وَجَعَلَهُمْ  يَهُوذَا، 

الْقِتَالِ،  ائِ�سِيَن طِيَن الأَ�سْوَاقِ فِي  الدَّ بَابِرَةِ  َ ٍ جَمِيعًا. 5وَيَكُونُونَ كَاْجل يَخْرُجُ كُلُّ ظَاِمل مِنْهُ 

ي بَيْتَ يَهُوذَا، وَ�أُخَلِّ�صُ  يْلَ يَخْزَوْنَ. 6وَ�أُقَوِّ َ اكِبُونَ اْخل بَّ مَعَهُمْ، وَالرَّ نَّ الرَّ
وَيُحَارِبُونَ لأَ

بُّ  �أَنَا الرَّ هُمْ؛ لأَِّين  ْ �أَرْفُ�ضْ عُهُمْ؛ لأَِّين قَدْ رَحِمْتُهُمْ. وَيَكُونُونَ كَ�أَِّين َمل رَجِّ بَيْتَ يُو�سِفَ وَ�أُ

بَنُوهُمْ  وَيَنْظُرُ  مْرِ،  َ بِاْخل هُ  كَ�أَنَّ قَلْبُهُمْ  وَيَفْرَحُ  ارٍ،  كَجَبَّ  ُ فْ��رَاِمي �أَ 7وَيَكُونُ  جِيبُهُمْ.  فَ�أُ �إِلهُهُمْ 

ونَ  ُ وَيَكُْرث فَدَيْتُهُمْ،  قَدْ  لأَِّين  وَ�أَجْمَعُهُمْ  لَهُمْ  فِرُ  8�أَ�صْ  . بِّ بِالرَّ قَلْبُهُمْ  وَيَبْتَهِجُ  فَيَفْرَحُونَ 

مَعَ  وَيَحْيَوْنَ  الْبَعِيدَةِ،  ي  الأَرَا�ِض فِي  فَيَذْكُرُونَنِي  عُوبِ  ال�شُّ  َ بَْني 9وَ�أَزْرَعُهُمْ  وا.  ُ كَُرث كَمَا 

َىلِ  �إ بِهِمْ  وَ�آتِي  ورَ،  �شُّ �أَ مِنْ  وَ�أَجْمَعُهُمْ   ، َ �أَرْ�ِض مِ�ْرص مِنْ  وَيَرْجِعُونَ. 10وَ�أُرْجِعُهُمْ  بَنِيهِمْ 

جَجَ  بُ اللُّ ِْرض يقِ، وَيَ� ُ فِي بَحْرِ ال�ضِّ �أَرْ�ِض جِلْعَادَ وَلُبْنَانَ، وَلَا يُوجَدُ لَهُمْ مَكَانٌ. 11وَيَعُْرب

 . َ مِ�ْرص يبُ  قَ�ِض وَيَ��زُولُ  ورَ،  �أَ�شُّ يَاءُ  ِْربِ  ك وَتُخْفَ�ضُ  هْرِ،  النَّ �أَعْمَاقِ  كُلُّ  ��فُّ  َِجت وَ الْبَحْرِ،  فِي 

(((
بُّ (.  ، فَيَ�سْلُكُونَ بِا�سْمِهِ، يَقُولُ الرَّ بِّ يهِمْ بِالرَّ 12وَ�أُقَوِّ

ارُ �أَرْزَكَ.   ويقول في بداية الإ�صحاح الحادي ع�شر: )1اِفْتَحْ �أَبْوَابَكَ يَا لُبْنَانُ، فَتَ�أْكُلَ النَّ

نَّ 
بَا�شَانَ، لأَ بَلُّوطَ  يَا  وَلْوِلْ  قَدْ خَرِبُوا.  اءَ  نَّ الأَعِزَّ

نَّ الأَرْزَ �سَقَطَ، لأَ
وُ، لأَ ْ يَا �َرس 2وَلْوِلْ 

زكريا 10: 1 – 12. 	(((

زكريا 11: 1. 	(((
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رَةِ  َ زَْجم وْتُ  �صَ خَ��رِبَ.  فَخْرَهُمْ  نَّ 
لأَ عَاةِ،  الرُّ وَلْوَلَةِ  وْتُ  3�صَ هَبَطَ.  قَدْ  الْـمَنِيعَ  الْوَعْرَ 

(((
يَاءَ الأُرْدُنِّ خَرِبَتْ (.  ِْربِ  نَّ ك

الأَ�شْبَالِ، لأَ

و�أن  الح��رب،  �ستقع في هذه  التي  الأح��داث  �سفر زكريا عن بع�ض  كاتب  ثم يتحدث 

�أور�شليم وي�ضربون عليها ح�صاراً ويقتلون عدداً من �شعب  الأمم �سيجتمعون على 

يهوذا، �إلا �أن الرب يعود وينت�صر لبني �إ�سرائيل ويتغلب جي�ش الم�سيح على هذه الأمم،  

و�س�أجتزئ ن�صاً �صغيراً مما ورد  في الإ�صحاح الثاني ع�شر الذي يعد نقطة تحول في 

عُوبِ  ال�شُّ مِيعِ  َ ِجل حٍ  تَرَنُّ كَ�أْ�سَ  �أوُرُ�شَلِيمَ  �أَجْعَلُ  )2ه�أَنَذَا  فقال:  الحرب  هذه  عن  حديثه 

جْعَلُ  ورُ�شَلِيمَ. 3وَيَكُونُ فِي ذلِكَ الْيَوْمِ �أَِّين �أَ حَوْلَهَا، وَ�أَيْ�ضًا عَلَى يَهُوذَا تَكُونُ فِي حِ�صَارِ �أُ

ا. وَيَجْتَمِعُ  ونَ �شَقًّ يلُونَهُ يَنْ�شَقُّ ذِينَ يَ�ِش عُوبِ، وَكُلُّ الَّ مِيعِ ال�شُّ َ �أُورُ�شَلِيمَ حَجَرًا مِ�شْوَالًا ِجل

ةِ وَرَاكِبَهُ  َ ْري َ بُ كُلَّ فَرَ�سٍ بِاْحل ِْرض �أَ�  ، بُّ يَقُولُ الرَّ الْيَوْمِ،  . 4فِي ذلِكَ  َِمم الأَرْ�ِض �أُ عَلَيْهَا كُلُّ 

عُوبِ بِالْعَمَى. 5فَتَقُولُ  بُ كُلَّ خَيْلِ ال�شُّ ِْرض  عَلَى بَيْتِ يَهُوذَا، وَ�أَ�
َّ

نُونِ. وَ�أَفْتَحُ عَيْنَي ُ بِاْجل

(((
نُودِ �إِلهِهِمْ (.  ُ ةٌ لِي بِرَبِّ اْجل انَ �أُورُ�شَلِيمَ قُوَّ �أُمَرَاءُ يَهُوذَا فِي قَلْبِهِمْ: �إِنَّ �سُكَّ

الذي  الانتقام  عن  ن�ص  ب���أق��وى  ويتحدث  ع�شر  ال��راب��ع  الإ�صحاح  �إلى  ي�صل  �أن  �إلى 

تِي  بَةُ الَّ ْ �سيحدثه الرب من كل الأمم التي عادت اليهود فيقول: )12وَهذِهِ تَكُونُ ال�ضَّر

مُهُمْ يَذُوبُ وَهُمْ وَاقِفُونَ  ْ دُوا عَلَى �أوُرُ�شَلِيمَ. َحل نَّ َ ذِينَ َجت عُوبِ الَّ بُّ كُلَّ ال�شُّ بُ بِهَا الرَّ ِْرض يَ�

(((
عَلَى �أَقْدَامِهِمْ، وَعُيُونُهُمْ تَذُوبُ فِي �أَوْقَابِهَا، وَلِ�سَانُهُمْ يَذُوبُ فِي فَمِهِمْ (. 

فهذه الحرب �ستكون حرباً قوية قد تبد�أ بح�صار الأمم لأور�شليم ول�شعبها اليهودي 

وهذا ي�شير �إلى �أن اليهود �سيمتلكون القد�س كلها، مما يدعوا الأمم لعدائهم ومحا�صرتهم 

ويفك  �أور�شليم  عن  الأمم  ه��ذه  فيدحر  �شعبه،  لن�صرة  �سيتدخل  ال��رب  �أن  �إلا  فيها، 

ح�صارها، ثم تخرج جيو�ش الم�سيح الأربعة لمحاربة كل �أمم الأر�ض ابتداءً من العراق 

و�سوريا ولبنان ثم م�صر ثم دول �أوروبا.

زكريا 12: 2 – 5. 	(((

زكريا 14: 12. 	(((

الم�سيري - مو�سوعة اليهود واليهودية وال�صهيونية – ج 5 – �ص 430. 	(((
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لبني  �أور�شليم فيخ�ضعون  �إلى  بقي منهم  يقود من  الم�سيح عليهم  ينت�صر  �أن  وبعد 

�إ�سرائيل ولرب بني �إ�سرائيل ال�ساكن في هيكل �أور�شليم، ويقدمون له فرو�ض الطاعة 

والخ�ضوع، كما �أ�شارت �إليه �آخر �إ�صحاحات هذا ال�سفر.

الف�صل الثاني

ت�أثير المراحل الأولى لليوم الآخر في نبوءات �سفر زكريا على 

الفكر الديني اليهودي لدولة �إ�سرائيل 

الـمبحث الأول

ت�أثير المرحلة الأولى لليوم الآخر: »رجوع الرب �إلى اليهود و�إلى 

�أور�شليم« على الفكر الديني لدولة �إ�سرائيل

�إن هذه المرحلة قد �أثرت في الفكر الديني اليهودي لدولة �إ�سرائيل من خلال جانبين: 

الأول: مفهوم الغ�ضب الإلهي الذي ن��شأ عنه مفهوم »الوفاء الإلهي«، والثاني: حتمية 

رجوع الرب ون�صرته لليهود في اليوم الآخر.

الـمطلب الأول

مفهوم الغ�ضب الإلهي ومفهوم »الوفاء الإلهي« 

�أو  الم�ستمر  الغ�ضب  يعني  لا  ف�إنه  اليهود:  على  الإلهي  الغ�ضب  لمفهوم  بالن�سبة  �أما 

�أخرى، وهذا يعني تثبيت ق�ضية الاختيار، فهم  ب�أمة  �أو تغييرهم  ال�شعب  التخلي عن 

�شعبه المختار حتى ولو غ�ضب عليهم، يقول جاك مايلز: »لا ي�شتكي الغرباء من بع�ضهم 

بقدر ما ي�شتكي الرب و �إ�سرائيل �أحدهما من الآخر، فالعلاقة البديلة التي ي�ؤكدها كتبة 

في هذا ال�سفر تدلنا على �أن الرب يعدّ علاقته مع �إ�سرائيل علاقة خا�صة و�شخ�صية �إلى 

�أبعد حد، فهو لا ي�ستبدل هذه العلاقة مع �أمة �أخرى، و�إنما �إذا غ�ضب عليهم ي�ستبدلها 
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(((
مع مو�سى«. 

وهنا ن��شأ مفهوم »الوفاء الإلهي« الذي يعتمد عليه اليهود في دولتهم، فالإله وفٌي لهم 

�أن يتخلى عنهم ب�أي حال، وقد ثبت هذا المفهوم عدد من الأنبياء قبل زكريا  لا يمكن 

فمع �أنهم تحدثوا عن عقاب الآثمين من اليهود وغيرهم ف�إنهم بينوا �أن الرب يبقى وفياً 

�أي�ضا  وظهرت  الهلاك،  من  �ستنجو  التي  ال�صالحة  البقية  فكرة  ظهرت  وهنا  ل�شعبه، 

وعودة  وعودتها  �إ�سرائيل  جماعة  وا�سترجاع  الإله  مع  العهد  �أو  الميثاق  تجديد  فكرة 

(((
الرب لها.

ح�ضوراً  ال�صفات  �أكثر  من  الغ�ضب  �صفة  �أن  �سيجد  القديم  العهد  يقر�أ  الذي  ولعل 

فيه، وهي ثالث �أكثر �صفة وروداً على م�ستوى العهد القديم كاملا بعد �صفتي القدرة 

والكلام، فقد وردت فيه مائتين وخم�س وخم�سين مرة، »وهذا الأمر يدل على �أن الأفعال 

التي ارتكبها بنو �إ�سرائيل و�سببت غ�ضب الرب كانت كثيرة جدا، حتى �إنه ل�شدة غ�ضبه 

كان ي�شكو قومه المختار �إلى مو�سى، فكان مو�سى يعظه بال�صبر والرحمة وطول الأناة، 

بل وكان يثير فيه غريزة الح�سد للآلهة الأخرى، فكان يقول له: ف�إذاً ماذا يقول �أتباع 

الآلهة الأخرى �إن �أنت �أهلكت �شعبك ؟ وبهذه الكلمات كان مو�سى يخل�ص بني �إ�سرائيل 

  
(((

من غ�ضب يهوه«. 

�إيهابه الأر�ض  لهم، و�أحياناً  �إنه بالمقابل ي�صر على  �إلا  فمع �أن الرب يغ�ضب عليهم 

عليه �أن يكون حليماً بهم، ويكون معهم، ويرحمهم، وي�ستجيب لمطالبهم، ويغفر �آثامهم 

و�أخيراً يكون وفياً بوعده لهم مهما فعلوا، فيفعل دائما ما يتوافق مع م�صلحتهم، وهنا 

 – – �سوريا  – اللاذقية  – دار الح��وار  – ط 1 1998م  مايلز-  جاك - �سيرة الله -  ترجمة ثائر ديب  	(((

�ص142.

الم�سيري - مو�سوعة اليهود واليهودية وال�صهيونية – ج 5 – �ص 423 – 424. 	(((

  – –بيروت  البي�ضاء  –دار المحبة  – 2003 م  – ط 1  ال�سماوية والعلم  الكتب  العاملي - محمد برو -  	(((

�ص173. 

وانظر - وهيبي - عبد المح�سن - لي�سوءوا وجوهكم،  نهاية �إ�سرائيل حقيقة لا وهم - ط 1 – 2002م- 

دار الهادي – بيروت - �ص 77 –81 .
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�إلى بني  الرب ينظر  �أن  �أي  الدينية«  الإ�سرائيلي مفهوم »الجماعة  الديني  الفكر  ن��شأ في 

�إ�سرائيل كجماعة لا ك�أفراد، �سواء من ناحية �إح�سانهم �أو �إ�ساءتهم، وهم ينظرون �إلى 

�أنف�سهم �أي�ضاً كجماعة، ومن هنا جاء مفهوم »الأمة النبية« في مقارنة و�ضعها الديني 

بالعالم �أجمع.

الـمطلب الثاني

حتمية رجوع الرب ون�صرته لليهود في اليوم الآخر

�أما بالن�سبة للت�أثير الثاني وهو: حتمية رجوع الرب ون�صرته لليهود في اليوم الآخر: 

»فقد �أ�صبح تدخل الإله في التاريخ اليهودي ون�صرته لل�شعب »المختار« من ثوابت الفكر 

الأخروي اليهودي فيما بعد، و�إن كانت الآخرة - هنا - مجرد نقطة تحول جوهرية 

�أو الا�ستيطان في كنعان ف�إنها نقطة في الزمن  في التاريخ ذاته، مثل الخروج من م�صر 

التاريخي، �إلا �أنها تعني في المفهوم الأخروي التدخل الم�ستمر من قبل الإله في التاريخ 

وحلوله فيه، و�إن كان ثمة نهاية فهي تتجلى في الفكرة البدائية الخا�صة بيوم الرب، ذلك 

  
(((

اليوم الذي �ست�سود فيه جماعة ي�سرائيل على الجميع«.

الفكر  في  اتجاهان  �أور�شليم  و�إلى  اليهود  �إلى  ال��رب  رج��وع  حتمية  ق�ضية  عن  ون��شأ 

اليهودي: 

�إ�سرائيل في فل�سطين وعودة  ب�أن قيام دولة  الذي ي�ؤمن  الأول: هو الاتجاه  الاتجاه 

�إلهية خال�صة، يتدخل الإله فيها، بحيث يحول  �إليها يجب �أن تح�صل بطريقة  المنفيين 

مجريات التاريخ بعد عودة الم�سيح المنتظر، دون �أن يتدخل الفرد اليهودي في تحويل 

   
(((

�أحداث التاريخ لأجل الو�صل �إلى ق�ضية العودة. 

والاتجاه الثاني: هو الذي �أ�صبح ي�ؤمن ب�أن ق�ضية عودة المنفيين �إلى �أور�شليم يجب 

�أن تحدث بتدخل اليهود في التاريخ وتهيئة الأجواء والأحداث لمجيء الم�سيح المنتظر؛ 

الم�سيري  - مو�سوعة اليهود واليهودية وال�صهيونية – ج 5 – �ص 423. 	(((

المرجع ال�سابق – ج 2 – �ص 137 - بت�صرف. 	(((
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لهذا قرر �أ�صحاب هذا الاتجاه ت�أ�سي�س دولة يهودية في فل�سطين معتقدين �أنها خطوة 

كل  على  ال�سيطرة  عنها  ينتج  المنتظر،  الم�سيح  لمجيء  مقدمة  عن  عبارة  تكون  كبيرة 

مقومات الأر�ض، �أو بداية مراحل اليوم الآخر كما ي�صفها �سفر زكريا، و�أ�صحاب هذا 

    
(((

الاتجاه هم الذين �أ�س�سوا ال�صهيونية والفكر ال�صهيوني العالمي. 

ف�أ�صحاب الاتجاه الأول ينتظرون عودة الم�سيح لإعادتهم للأر�ض الموعودة و�إقامة 

دولة عليها، بينما �أ�صحاب الاتجاه الثاني جعلوا �إقامة الدولة في فل�سطين �شرطاً لعودة 

في  اليهود  دول��ة  فيه  �أقيمت  ال��ذي  الوقت  في  الأم��ر  بداية  في  ت�ضارب  وقع  لهذا  الم�سيح، 

فل�سطين بين �أ�صحاب الاتجاه الأول الذين لم يعترفوا بالفكر ال�صهيوني وبين �أ�صحاب 

لليهود  الرب  رجوع  ب�أن  الأول  الاتج��اه  �أ�صحاب  �إقناع  حاولوا  الذين  الثاني  الاتج��اه 

يتطلب مقدمات مهمة، من �أهمها: �إقامة دولة يهودية ولو جزئياً على �أر�ض فل�سطين، 

�إلى  ي�صل  عدد  على  تحتوي  تزال  �إ�سرائيل لا  �أن  �إلا  منهم  كبير  عدد  �إقناع  في  فنجحوا 

     
(((

الآلاف من �أ�صحاب الاتجاه الأول. 

حرف  الذي  ال�صهيوني  الفكر  رف�ضت  التي  اليهودية  الدينية  الاتجاهات  �أهم  ومن 

جماعة  الأ�سفار  من  وغ�ريه  زكريا  �سفر  في  وردت  كما  لليهود  ال��رب  رج��وع  ق�ضية 

»�أتباع الحاخام هير�ش  »�أجوادات ي�سرائيل« التي بد�أت حركة من اليهود الأرثوذك�س 

�أمة قومية، و�أنها لا  �أمة دينية ولي�ست  اليهود  �أن  الذين يرون  على وجه الخ�صو�ص« 

يمكنها �أن تتحول �إلى �أمة بالمعنى الكامل �إلا بمقدم الما�شيح الذي يعود بالمنفيين؛ لذلك 

عار�ضت «�أجودات �إ�سرائيل« الحركة ال�صهيونية وحاربتها في كل مكان، ولم تعترف 

يم�ضي  يكد  لم  ف�إنه  الخ�الف  ه��ذا  من  الرغم  على  ولكن  بفل�سطين،  الحاخامية  ب��دار 

المعادي  موقفها  عن  بالتدريج  تتحول  ب��د�أت  حتى  �سنوات  عدة  الحركة  ت�أ�سي�س  على 

لل�صهيونية، و�صرح قادتها ب�أن وعد بلفور والانتداب يت�سقان �إلى حد كبير مع الوعد 

الإلهي بالخلا�ص، ثم بد�أت الحركة تتعاون مع الم�ستوطنين ال�صهاينة حتى  �إذا كان عام 

انظر– المرجع ال�سابق – ج 2 – �ص 137  بت�صرف. و ج 5 – �ص 62 و �ص 67. 	(((

المرجع ال�سابق - ج 5 – �ص 62 و �ص 67. 	(((
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1948 م وجدناها ت�شترك في �أول حكومة �إ�سرائيلية، وت�صبح جزءً لا يتجز�أ من الحياة 

      
(((

ال�سيا�سية في �إ�سرائيل. 

الـمبحث الثاني

ت�أثير المرحلة الثانية لليوم الآخر: »بناء الهيكل و�سكن الرب 

فيه« على الفكر الديني لدولة �إ�سرائيل

نجد �أن هاتين الق�ضيتين – بناء الهيكل و�سكن الرب فيه – قد �أثرتا في الفكر اليهودي 

الحديث لدولة �إ�سرائيل من خلال ق�ضيتن نتجتا عنهما:

الأولى: المفهوم الديني للهيكل ومكانته في الفكر اليهودي.

»وحلول  »ال�شيخيناه  ال�سكنى  عقيدة  على  الديني  اليهودي  الفكر  اعتماد  والثانية: 

الرب في ثلاثة �أ�شياء تعد المرتكز الأ�سا�س للفكر الديني الأخروي اليهودي، وهي حلول 

الإله في الهيكل وفي �أور�شليم ثم في ال�شعب اليهودي كله.

الـمطلب الأول

المفهوم الديني للهيكل ومكانته في الفكر اليهودي

�أما بالن�سبة للق�ضية الأولى فنحن نعلم �أن اليهود يعتقدون �أن �سليمان عليه ال�سلام 

بنى هيكلًا للرب كما جاء في �سفر الملوك الثاني، و�أ�صبح هذا الهيكل رمزاً دينياً وقومياً 

لليهود في مرحلة الملكية، ثم هدم هذا الهيكل عام 586 ق. م على يد نبوخذ ن�صر �أثناء 

حادثة الأ�سر البابلي، ثم بعد العودة من الأ�سر �أعاد بناءه بعد �صعوبات بالغة زربابل 

وكانت دعوة النبي زكريا الذي تنب�أ في الفترة الواقعة بين 520 – 518 ق. م تركز على 

�إعادة بناء الهيكل بعد �أن توقف العمل في بنائه خم�سة ع�شر عاماً، ثم تم هدم هذا الهيكل 

على يد القائد الروماني تيتو�س في القرن الأول للميلاد.

الم�سيري – د. عبد الوهاب - الأيدلوجية ال�صهيونية –  طبعة مجلة عالم المعرفة – الكويت - العدد 60 –  	(((

1982 م - ج 1 – �ص 160.



277

 وتم بعد ذلك ت�شريد اليهود في كل �أرجاء الأر�ض، ولم ي�ستطيعوا بناءه من جديد حتى 

هذا اليوم، وف�سر اليهود هذه الحادثة ب�أنها انعكا�س لغ�ضب الرب على �شعبه و�أ�صبحت 

�سيقوم  من  هو  ال��رب  ب���أن  يخبر  ال�سفر  �أن  �إلا  الهيكل  بناء  �إع��ادة  ا�ستر�ضائه  علامة 

ببناء الهيكل الثالث في �آخر الزمان كعلامة على ر�ضا الرب على اليهود وعودته �إليهم 

ولأور�شليم وبداية مرحلة حكم اليهود للأر�ض وللأمم، الأر�ض كمفهوم �أخروي.

�ألقت بظلالها على  دينية  �أفكار يهودية  الهيكل عدة  بناء  �إع��ادة  فدارت حول ق�ضية 

الفكر اليهودي الذي ي�سيطر على »دولة �إ�سرائيل« الآن.

ولهذا يقول عبد الوهاب الم�سيري رحمه الله: »الهيكل الثالث: م�صطلح ديني يهودي 

ي�شير �إلى عودة اليهود بقيادة الما�شيح �إلى �صهيون لإعادة بناء الهيكل في �آخر الأيام... 

عَـلْـمَنَ  فقد  هذا  ومع  الإن�ساني،  بالتاريخ  لا  الأخروية،  بالر�ؤى  مرتبط  فهو  وبالتالي 

ال�صهاينة هذه الر�ؤية وجعلوا الا�ستيطان ال�صهيوني هو العودة الم�شيحانية، وبالتالي 

(((
ف�إن الدولة ال�صهيونية �أ�صبحت تمثل الهيكل الثالث، �أو الكومنولث الثالث«. 

وعند درا�سة تاريخ الحركات ال�صهيونية ذات الديباجة الم�سيحية نجد �أن من �أقوى 

الحركة  ن��شأت  حيث  والحديثة،  القديمة  الهيكل«  »فر�سان  حركة  هي  الحركات  هذه 

العالم  في  ا�ستيطانية  قتالية  جماعة  كونت  حيث  فل�سطين،  في  م   1118 ع��ام  القديمة 

الإ�سلامي كان هدفها ا�ستيطان القد�س و�إعادة بناء الهيكل، �إلا �أنها �سقطت بعد ا�ستيلاء 

الم�سلمين على عكا عام 1292 م، و�أنهى دعوتهم الملك فيليب عام 1312 م، ملك فرن�سا 

(((
وقتل بع�ضهم و�صادر �أموالهم وطموحاتهم. 

»ون��شأ على �أثرها حركة فر�سان الهيكل كناتج من حركة الأتقياء التي ظهرت في �ألمانيا 

الميلادي،  ع�شر  التا�سع  القرن  حتى  الحركة  هذه  وا�ستمرت  ع�شر،  ال�سابع  القرن  في 

القرم  �إلى الأر���ض، ومع اندلاع حرب  وكانت تب�شر بقيام مملكة الرب وعودة الم�سيح 

الرب،  مملكة  لإقامة  حان  قد  الوقت  �أن  الحركة«  »قائد  هوفمان  اعتقد  م   1853 عام 

الم�سيري - مو�سوعة اليهود واليهودية وال�صهيونية – ج 4 – �ص 270. 	(((

المرجع ال�سابق – ج 6 – �ص 218 – 222 بت�صرف. 	(((
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و�سلخ �أر�ض الميعاد في فل�سطين عن الإمبراطورية العثمانية المتداعية، وجعلها موطنا 

ل�شعب الله المختار؛ تنفيذاً للوعود التوراتية، �إلا �أنه اعتقد �أن هذه الوعود خا�صة بالأمة 

مع  حلمه  وتبخر  والنجا�سات،  بال�شرور  الغارق  اليهودي  بال�شعب  ولي�س  الم�سيحية 

في  ا�ستمرت  الحركة  ه��ذه  �أن  �إلا  العثمانية،  الدولة  �سقوط  وع��دم  القرم  ح��رب  انتهاء 

الم�ستوطنات في  بناء بع�ض  ن�شاطاتها على مدى فترة زمنية طويلة، حتى تمكنت من 

(((
فل�سطين بعد الاحتلال الإ�سرائيلي لها «. 

»ومن الطريف والمهم في هذا الأمر: �أن بقايا فر�سان الهيكل قد �أ�صبحوا نواة الحزب 

النازي في فل�سطين لثلاثينيات القرن الع�شرين، واختفوا تماماً مع �سقوط النازية، و�أن 

�أهمية جمعية فر�سان الهيكل تكمن في �أنها تبلور النموذج ال�صهيوني ب�شكل لم يتحقق 

من بعد.. بحيث تت�شابه الديباجات بين تجربة ال�صهاينة وتجربة فر�سان الهيكل ب�شكل 

والتوراتي  والن�سبي،  المقد�س  فيها  يتداخل  كمونية،  حلولية  ديباجات  فهي  مده�ش، 

(((
والع�سكري ب�شكل �شبه كامل«. 

لهذا نجد �أن مفهوم اليوم الآخر في الفكر اليهودي الديني الحديث ارتبط بقوة بم�س�ألة 

الا�ستعمار  لتحقق  �شرط  �أو  كعلامة  الم�س�ألة  هذه  �أ�صبحت  بحيث  الهيكل؛  بناء  �إع��ادة 

اليهودي ال�شامل للأر�ض كلها و�أممها، وبالتالي حكمها.

الـمطلب الثاني

اعتماد الفكر اليهودي الديني على عقيدة ال�سكنى 

»ال�شيخيناه«

�أما بالن�سبة للق�ضية الثانية وهي �سكنى الرب في الهيكل وحلوله فيه وت�أثيرها: ف�إننا 

الرب  القديم لن�صو�ص ت�ؤكد حلول  العهد  �أ�سفار  �إيراد عدد كبير من كتبة  نجد ق�ضية 

الم�سيري  - مو�سوعة اليهود واليهودية وال�صهيونية – ج 6 –  �ص 218 – 222. 	(((

المرجع ال�سابق. 	(((
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بعقيدة  ي�سمى  بما  اليهودي  الديني  الفكر  في  �أث��رت  قد  بنائه  بعد   
(((

الهيكل في  و�سكنه 

»ال�شيخيناه« وهي التجلي الإلهي وهي كلمة عبرية تعني ال�سكون �أو الهجوع وت�شير 

وي�ؤكد  والعالم،  الإن�سان  في  الإله  حلول  �أو  الإلهية  الح�ضرة  �إلى  اليهودية  الأدبيات  في 

اليهودي  في  تتلب�س  وهي  ال�شعب،  و�سط  في  �إلا  توجد  لا  الإلهية،  الح�ضرة  �أن  التلمود 

الأ�شخا�ص  في  تتج�سد  �أي  فعلية  حقيقة  �إلى  تتحول  وهي  الإلهية  التعاليم  ينفذ  حينما 

(((
والأماكن والأ�شياء ذات القدا�سة. 

الذي  بالهيكل  وعلاقتها  اليهودي  الفكر  في  ال�شيخيناه  عقيدة  تف�سير  حقيقة  ونجد 

�سيبنى في �أور�شليم ب�صورة �أقرب �إلى الخيال والأ�سطورية، حيث اعتقد بع�ض اليهود 

 ب�أن ال�شيخيناه هي »التعبير الأنثوي عن الإله الذي 
(((

وبالذات �أ�صحاب الفكر القبالي 

كانت  �أنثى  ملكة  ب�صورة  اليهود  عنها  وعبر  العالمين،  على  يوزعه  ثم  الفي�ض  يتلقى 

ولا  الكيان  هذا  فانف�صل  »ال�شيخيناه«  الملكة  و�أخته  الملك  ي�ضم  واحداً  كياناً  الأ�صل  في 

يزال الملك الأخ يبحث عن الملكة؛ لأنه لن يتم �إ�صلاح الخلل الكوني الناجم عن �سقوط 

ال�شعب  الإله  خلق  وقد  الجن�سي،  الجماع  تمثل  ب�صورة  بينهما  بالاتحاد  �إلا  الإن�سان 

اتحد  حين  الخلا�ص  لحظة  من  اقترب  قد  الكون  وك���أن  الخلل،  هذا  لإ�صلاح  اليهودي 

الملك ب�صورة »مو�سى« مع ال�شيخيناه فوق جبل �سيناء وكاد �أن ي�صلح الخلل، ولكن 

خطيئة العجل الذهبي �أعادته مرة �أخرى، ومع ندم ال�شعب على فعلته بد�أت مرة �أخرى 

حلت  الذي  الهيكل  بناء  ثم  كنعان،  اقتحام  �أو  غزو  �شكل  �أخذت  التي  الإ�صلاح  عملية 

فيه ال�شيخيناه وتوحدت بال�شعب ثم ب�سبب خطاياه هدم مخدع ال�شيخيناه »الهيكل« 

(((
فنفيت ال�شيخيناه معهم خارج فل�سطين«. 

»ال�شيخيناه«  ب�صورة  فيه  ال��رب  وحلول  �أور�شليم  في  الهيكل  بناء  عملية  فت�صبح 

راجع �سفر الخروج 25: 8  ، و �سفر اللاويين 16: 16  كمثال. 	(((

الم�سيري - مو�سوعة اليهود واليهودية وال�صهيونية – ج 5 – �ص 268 بت�صرف. 	(((

الفكر القبالي هو الفكر ال�صوفي الباطني الذي مثله مجموعة من اليهود في �أوروبا �أطلق عليهم القباليون  	(((

ف�سروا التوراة والتلمود تف�سيراً باطنياً له علاقة بالفل�سفات الوجودية. انظر: الم�سيري – المو�سوعة – 

ج5 – �ص 244 وما بعدها.

الم�سيري - مو�سوعة اليهود واليهودية وال�صهيونية – ج 5 – �ص 268. 	(((
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واتحاده مع �شعبه الذي يمثل الآن �صورة الملك بدلًا من مو�سى تمثل عملية الإ�صلاح 

الكوني من جديد وتغيير معالم التاريخ و�أحداثه وتغيير معالم الأر�ض وال�سماء؛ لتمثل 

�أجمل �صورة يظهرها الفكر اليهودي – ح�سب اعتقاد اليهود – لاتحاد الإله بالهيكل ثم 

ب�أور�شليم ثم بالتالي بال�شعب اليهودي �أجمع.

وقد �أثارت فكرة ال�شيخيناه ق�ضية ال�شرك والتوحيد في الفكر اليهودي؛ بحيث ينظر 

�إليها اليهود بثلاثة اتجاهات.

الأول: يعتقد �أ�صحابه �أنها مجرد تجل للإله �أو حتى مجرد ا�سم من �أ�سمائه.

والاتجاه الثاني: يمثله �أحد كتب المدرا�ش الذي جاء فيه فقرة يفهم منها �أن ال�شيخيناه 

مادة منف�صلة عن الإله، و�أنه و�ضعها بين جماعة ي�سرائيل، و�أنه يتحدث معها �أحياناً، 

وال�شيخيناه حلت في الهيكل، ثم �أدى هدمه �إلى �صعودها �إلى ال�سماء.

والثالث: يعتقد �أ�صحابه �أنها - �أي�ضاً - مادة منف�صلة عن الإله، و�أنها حلت بالهيكل، 

حائط  في   ً ح��الّا منها  ج��زء  وبقي  كلها  ال�سماء  �إلى  ت�صعد  لم  الهيكل  ه��دم  بعد  �أنها  �إلا 

المبكى يت�أوه ويبكي من �أجل ال�شعب، و�أن خلا�صها - ببناء الهيكل – خلا�ص لل�شعب 

(((
الإ�سرائيلي ثم - �إ�صلاح للكون – ح�سب طريقة الإ�صلاح اليهودية -. 

ثم  الهيكل  في  الرب  بحلول  اليهود  اعتقاد  في  ال�سبب  �أن  مهران  بيومي  محمد  ويرى 

في �أور�شليم ثم في ال�شعب يتمثل ب�أن اليهود بعد تعر�ضهم لعدد كبير من المحن بد�ؤوا 

يعتقدون �أن الأر�ض كلها نج�سة، و�أن كل �شعوب و�أمم الأر�ض يت�صفون بالنجا�سة �إلا 

مكان واحد و�شعب واحد، وهو فل�سطين وال�شعب اليهودي، فهم وحدهم من يت�صفون 

بالطهارة؛ لهذا فان الرب لا يمكن �أن يحل ويتحد في مكان نج�س، لأن الإله طاهر لهذا لن 

يجد �إلا فل�سطين، وبالذات �أور�شليم، وفي مكان واحد وهو هيكل �أور�شليم الذي �سيبنى 

(((
فيها، ثم بالتالي بال�شعب اليهودي. 

الم�سيري - مو�سوعة اليهود واليهودية وال�صهيونية – ج 5 – �ص – �ص 169 بت�صرف. 	(((

مهران - محمد بيومي - بنو �إ�سرائيل – ط 1999 - دار المعرفة الجامعية – م�صر- الإ�سكندرية – ج 5  	(((

–  �ص 89 – 90 بت�صرف.
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الـمبحث الثالث

ت�أثير المرحلة الثانية لليوم الآخر: »مجيء الم�سيح المخل�ص« 

على الفكر الديني لدولة �إ�سرائيل

�إن كاتب �سفر زكريا جعل عودة الرب �إلى اليهود والى �أور�شليم مرتبطة بعودة الم�سيح، 

وهنا �أريد �أن �أتحدث عن مرحلة مجيء الم�سيح وت�أثيرها على الفكر الديني اليهودي من 

خلال ثلاث ق�ضايا: الأولى: معنى كلمة الم�سيح وت�أثيرها على الفكر اليهودي، الثانية: 

الآخر،  اليوم  مراحل  من  كمرحلة  الم�سيح  مجيء  ترتيب  في  اليهودي  الفكر  اختلاف 

والثالثة: الق�ضايا الدينية التي نتجت عن الإيمان بقدوم الم�سيح في الفكر اليهودي.

الـمطلب الأول

معنى كلمة الم�سيح وت�أثيرها على الفكر اليهودي

»الم�سيح  �إلى  وت�شير  المقد�س،  بالزيت  المم�سوح  تعني  عبرية  كلمة  »ما�شيح«  كلمة  �إن 

على  علامة  المقد�س  بالزيت  الكاهن  �أو  الملك  ر�أ���س  يم�سحون  اليهود  وك��ان  المخل�ص« 

الديني  الفكر  في  المعنى  هذا  و�أثر  فيه،  حلت  الإلهية  الروح  �أن  وعلى  الخا�صة،  مكانته 

اليهودي من خلال الات�ساع التدريجي الذي تعر�ض له معنى كلمة »ما�شيح«، فبعد �أن 

كان يطلق على الملك �أو الكاهن �أو النبي المم�سوح �أ�صبح يطلق على كل ال�شعب اليهودي 

على �أنهم �شعب من الم�سحاء بالمعنى القدا�سي والحلولي، ثم ات�سع ليطلق على كل من 

يقوم بتنفيذ مهمة يوكلها له الإله تتعلق بم�صلحة �إ�سرائيل ت�ؤدي لتحقيق طموحاتهم 

ف�أطلقت كلمة الما�شيح على كور�ش الفار�سي؛ لأنه �سمح لل�شعب اليهودي بالعودة �إلى 

(((
فل�سطين و�إقامة هيكلهم. 

الم�سيري - مو�سوعة اليهود واليهودية وال�صهيونية – ج 5 – �ص 448. 	(((

وانظر: البار - محمد علي - الم�سيح المنتظر وتعاليم التلمود – ط 1 – 1987- الدار ال�سعودية – جده– 

�ص 105 وما بعدها. 

الكتب  – دار   1966 –  1 – ط  والتوراة والإنجيل  القر�آن  الم�سيح في  الكريم -  – عبد  وانظر: الخطيب 
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الـمطلب الثاني

اختلاف الفكر اليهودي في ترتيب مجيء الم�سيح كمرحلة من 

مراحل اليوم الآخر

الرب  الأولى، وهي مرحلة عودة  بالمرحلة  ف�إنها مرتبطة  الق�ضية:  لهذه  بالن�سبة  �أما 

والفكر  ال��ي��ه��ودي  الديني  الفكر  ب�ني  وق��ع  ال��ذي  والاخ��ت�الف  �أور�شليم  والى  لليهود 

ال�صهيوني اليهودي، حيث �إن عامة اليهود كانوا يعتقدون �أن خروج الم�سيح هو العلامة 

الأولى على عودة الرب لليهود ولأور�شليم، ومكثوا فترة طويلة ينتظرون عودته وهذا 

ما �أوحت به �أ�سفار الأنبياء عامة في م�ضمونها التنب�ؤي، وربطوا عودته ببناء الهيكل في 

�أور�شليم، فاعتقدوا �أن مرحلة مجيء الم�سيح المخل�ص قبل بناء الهيكل.

»بل وركزت اليهودية الحاخامية على �أن الما�شيح هو �أداة الإله في الخلا�ص، ف�أ�صبح 

�أن  الكفر  من  وي�صبح  و�أن��اة،  �صبر  في  الما�شيح  عودة  انتظار  اليهود  على  الواجب  من 

يحاول فرد �أو جماعة التعجيل بالنهاية – �أي �أنه يتوجب على اليهود مجرد الانتظار 

لحين عودة الما�شيح دون القيام ب�أي فعل ل�صالح جماعة ي�سرائيل �أو �إقامة دولة لهم؛ 

(((
لأن كل ما يطمحون �إليه �سيقع بعد عودة الم�سيح، لا قبلها – «. 

لقد كان �أمل العودة و�إحياء مملكة �إ�سرائيل �أهم قواعد اليهودية الأرثوذك�سية لفترة 

تزيد على 1762 عاماً من ثورة بركوخيبا عام 135 م حتى بداية الحركة ال�صهيونية 

1897 م، حيث ولد وانقر�ض خلالها �ستون جيلًا من اليهود، حيث كانت هذه الأجيال 

نف�سه  القدير«  »يهوه  يد  على  �سيكون  العودة  هدف  تحقيق  �أن  ترى  جميعها  المتتابعة 

الذي �سير�سل الم�سيح المخل�ص للقيام بهذا العمل، ولي�س ذلك من عمل �شعب الله المختار 

الحديثة - م�صر. 

الم�سيري - مو�سوعة اليهود واليهودية وال�صهيونية – ج 5 – �ص 451.  	(((

وانظر: ظاظا – د. ح�سن - الفكر الديني اليهودي – ط 1971 م - معهد البحوث والدرا�سات العربية – 

القاهرة – جامعة الدول العربية – �ص 109 وما بعدها.
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الفريقين  بين  الفا�صل  الخلاف  نقطة  هي  النقطة  هذه  وكانت  ال�صهيونية،  نادت  كما 

فاعتبر اليهود المتدينون الأرثوذك�س الحركة ال�صهيونية حركة تمرد على الله وخيانة 

(((
لل�شعب اليهودي.  

بينما نجد �أن اليهود من �أ�صحاب الفكر ال�صهيوني يعتقدون �أن قيام »دولة �إ�سرائيل« 

ذلك  بعد  ت�أتي  ثم  الم�سيح،  عودة  على  مقدمات  كلها  الهيكل  وبناء  �أور�شليم  واحتلال 

�إليها  �أ�شار  �أمم الأر�ض، والتي  التي �سيقودها الم�سيح �ضد كل  مرحلة الحرب الكبرى 

الن�ص الأول الذي تنب�أ بمجيء الم�سيح في �سفر زكريا.

فيذكر ح�سن البا�ش �أن »ال�صهيونية العالمية اليهودية واليهودية الم�سيحية تعتقد �أن 

ثمة ثلاث �إ�شارات ت�سبق خروج الم�سيح المخل�ص وحكم العالم، وهي: 

ال�صهاينة  اعتبر  ولذلك  م،   1948 عام  قامت  وقد  �إ�سرائيل،  قيام  الأولى:  الإ�شارة 

للنبوءات  م�صدقا  لأنه جاء  التاريخ؛  �أعظم حدث في  �أمريكا هذا الحدث  الم�سيحيون في 

الدينية بقيام دولة �إ�سرائيل.

الإ�شارة الثانية: وهي احتلال القد�س، وقد احتلت عام 1967 م، ويرى الم�سيحيون 

قدومه  بعد  منها  العالم  حكم  الم�سيح  �سيمار�س  التي  المدينة  هي  القد�س  �أن  ال�صهاينة 

الثاني المنتظر.

الإ�شارة الثالثة: وهي �إعادة بناء الهيكل على �أنقا�ض الم�سجد الأق�صى المبارك.

هرمجدون  معركة  وهي  الكبرى،  المعركة  �ستقع  الهيكل  بناء  م�شروع  اكتمال  وبعد 

به،  الم�ؤمنين  بالج�سد  �إليه  و�سيرفع  مبا�شرة،  فوقها  الم�سيح  ويظهر  اعتقادهم  ح�سب 

(((
ليحكم العالم من القد�س مدة �ألف عام وتقوم بعدها القيامة الثانية«. 

– طبعة مجلة  عالم  �إ�سرائيل بين تكفير الدولة ولعبة ال�سيا�سة  ال�شامي - د. ر�شاد - القوى الدينية في  	(((

المعرفة - العدد 186 - ط 1994 م – المجل�س الوطني للثقافة والفنون والآداب – الكويت – �ص 105.

البا�ش – ح�سن - الكتاب والتوراة، عندما باع الحاخمات مو�سى– ط 1 2004 م - دار قتيبه – دم�شق–  	(((

بيروت -  �ص 180. وانظر - طويله - عبد الوهاب عبد ال�سلام - الم�سيح المنتظر ونهاية العالم – ط4– 

2002 م - دار ال�سلام – القاهرة – �ص 274.  
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ويت�صور زعماء البروت�ستنتية في �أميركا �أن عودة الم�سيح ترتبط بقيام حروب نووية 

عالمية؛ حتى �أن الكاتب جيري فولويل - وهو من �أكبر دعاة ال�صهيونية البروت�ستنتية 

وهو   – ابي�ضاً  ح�صاناً  يمتطي  رج��ل  هيئة  على  يبدو  الم�سيح  �أن  ي��رى   – الأميركية 

– وبينما تقترب هرمجدون حيث يموت  نف�س الو�صف الموجود في بداية �سفر زكريا 

الملايين ف�إن ال�سيد الم�سيح �سيلقي بالوح�ش والنبي الدجال عدو الم�سيح في بحيرة من 

الم�سيحية البروت�ستنتية ما ي�سمى بالن�شوة  المعتقدات  نار وكبريت ملتهب، وهناك في 

  
(((

الدينية وهي ترتبط بما بعد المعركة الكبرى التي يقودها الم�سيح.

الـمطلب الثالث

الق�ضايا الدينية التي نتجت عن الإيمان بقدوم الم�سيح

في الفكر اليهودي

�أ�صبحت تعبيراً عن المفهوم  �أن الحركة ال�صهيونية - بحد ذاتها -  الق�ضية الأولى: 

الخلا�صي للم�سيح المخل�ص، ف�إن الذين يبحثون عن ال�صلة التي تربط ال�صهيونية ذاتها 

بالتراث اليهودي يرون في الحركة - بحد ذاتها - رمزاً لمفهوم »نهاية الأيام« ويرون فيها 

- �أي�ضاً - تحقيقاً للتحرر من حياة المنفى، ونهاية لحياة التجوال، وبداية للا�ستقرار. 

وهذا كله يعني �أن فكرة ال�صهيونية في ر�أيهم امتداد للفكر الخلا�صي في اليهودية، وقد 

و�صفها بع�ضهم ب�أنها حركة خلا�ص علمانية في الفكر والو�سائل التنفيذية، وهذا يعني 

�أن زعماء ال�صهيونية ا�ستغلوا فكرة دينية لها مكانتها في الديانة اليهودية، وهي فكرة 

طريق  عن  علمانية  بو�سائل  الفكرة  هذه  تنفيذ  وحاولوا  المخل�ص،  والم�سيح  الخلا�ص 

ا�ستغلال الظروف ال�سيا�سية، وتطبيق �سيا�سة الا�ستيطان، ومحاولة �إقناع الجماعات 

�إلى �آخره من محاولات تغيير المعنى الديني  �أمة حرية وتقرير م�صير،  اليهودية ب�أنها 

للخلا�ص �إلى م�ضمون علماني؛ حتى  تقتنع هذه الجماعات -وبخا�صة الدينية منها- 

 –  1 ط  اليهودي–  الديني  بالتراث  ال�صهيونية طبيعتها وعلاقتها  – د. محمد خليفة - الحركة  ح�سن  	(((

1980 - دار المعارف – القاهرة - �ص 15 – 16 بت�صرف.
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بل  الخلا�صي،  اليهودي  الديني  للفكر  طبيعي  امتداد  �إلا  هو  ما  ال�صهيوني  الفكر  ب�أن 

في  الأخ�رية  الحلقة  هي  التف�سير  هذا  ح�سب  فال�صهيونية  الفكر،  لهذا  طبيعية  ونتيجة 

الجماعات  وت�شريد  البابلي  بال�سبي  بد�أت  التي  اليهودية  التاريخية  الأح��داث  �سل�سلة 

اليهودية وتدمير الهيكل على يد الرومان �إلى �آخره من �أحداث الا�ضطهاد التي جعلت 

ال�صهيونية وظهور ال�صهيونية �ضرورة تاريخية في ر�أي �أ�صحاب هذا الاتجاه الذين 

في  قديمة  فكرة  ب�أنها  و�أور�شليم  �صهيون  �إلى  العودة  فكرة  تف�سير  �أي�ضا  يحاولون 

(((
التاريخ اليهودي، - فت�صبح ال�صهيونية تج�سيداً لفكرة الم�سيح المخل�ص -. 

الق�ضية الثانية: ظهور عقيدة »الأحلام الألفية« �أو »العقيدة الا�سترجاعية« 

الإله  المخل�ص هو �شخ�ص مر�سل من  الم�سيح  ب�أن  �أ�صحاب هذا الاتجاه  حيث ي�ؤمن 

الدهور  قبل  الإل��ه  خلقه  معجز،  وكائن  �سماوي  �إن�سان  وهو  خا�صة،  بقدا�سة  يتمتع 

كلها، يبقى في ال�سماء حتى تحين �ساعة �إر�ساله، وهو يجمع بين الطبيعيتين الإن�سانية 

والإلهية ب�صورة حلولية اتحادية، ي�صبح فيها تعبيراً عن تج�سد الإله في التاريخ، وهو 

�أوردته  ال��ذي  الخام�س  الن�ص  في  زكريا  �سفر  لذلك  �أ�شار  – كما  داوود  ن�سل  من  ملك 

�سابقاً– �سي�أتي بعد ظهور النبي �إيليا؛ ليعدل م�سار التاريخ اليهودي، بل والب�شري، 

�إلى  بهم  ويعود  المنفيين  �شتات  ويجمع  بالخلا�ص،  وي�أتيهم  باليهود  ع��ذاب  فينهي 

بناء  ويعيد  له،  عا�صمة  �أور�شليم  ويتخذ  ي�سرائيل،  جماعة  �أع��داء  ويحطم  �صهيون 

، ويعيد كل م�ؤ�س�سات اليهود القديمة، 
(((

الهيكل ويحكم بال�شريعتين المكتوبة وال�شفوية

(((
مثل ال�سنهدرين ثم يبد�أ الفردو�س الأر�ضي الذي �سيدوم �ألف عام. 

من  كبير  ع��دد  و�أ�صبح  اليهودي  الفكر  في  الألفية  الأح�الم  عقيدة  ظهرت  هنا  وم��ن 

انتهاء دورة زمنية ت�صاحبها  �ألف عام ي�شهد  العالم في نهاية كل  ب�أن  اليهود ي�ؤمنون 

الم�سيري - مو�سوعة اليهود واليهودية وال�صهيونية – ج 5 – �ص 448 بت�صرف. 	(((

المكتوبة هي التوراة وال�شفوية هي التلمود. 	(((

المرجع ال�سابق – ج 6 – �ص 210 بت�صرف. 	(((

الف�صل   -  2006 ط   – قر�آنية  نبوءة  م   2015 عام  المهدي  ظهور  كتاب    - جابر   - البلو�شي  وانظر: 

الأول.
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�ألف معينة - وانعك�ست على  التاريخ كله �سيكون في نهاية  �أحداث �ضخمة و�أن  عادة 

فكرة الما�شيح ب�أنه �سي�أتي في نهاية �ألف عام معينة، يتغير بعدها وجه العالم والتاريخ، 

(((
ثم يحكم فيها العالم مع اليهود في هذه لمدة �ألف عام �إلى �أن ت�أتي القيامة الثانية -. 

»وقد ربطت ال�صهيونية العالمية بين عقيدة مجيء الم�سيح المخل�ص وملكه الألفي ب�أن 

الإ�سلامي  العالم  وتدمير  التيه،  يهود  ومجيء  �إ�سرائيل،  بقيام  الم�سيح  مجيء  ربطت 

العربي،  العالم  الإ�سلامية، ونهب  بتدمير خ�صائ�ص �سكانه، والق�ضاء على الحركات 

م�ستعمرة  لت�صبح  م�صر،  في  الدلتا  �سكان  على  الق�ضاء  ثم  ثرواته،  على  وال�سيطرة 

والمب�شرين  الكتاب  من  العديد  الم�سيحية  والأ�صولية  ال�صهيونية  وجندت  �إ�سرائيلية، 

القرنين  م��دار  على  الأمريكية  المتحدة  الولايات  في  الألفية  للدعوة  متحم�سين  وعلماء 

(((
التا�سع ع�شر والع�شرين ولا تزال م�ستمرة حتى الآن«.  

»�أمثال هال لند�سي �صاحب كتاب »الكرة الأر�ضية المرموقة«، و وليم ميلر م�ؤ�س�س 

»الفكر  كتاب  �صاحب  هال�سل  وغري�س  ع�شر،  التا�سع  القرن  في  ال�سبتيين  الادفنت�ست  

الدينية  للبرامج  ف�ضائية  محطة  �صاحب  ايفانز  ومايك  النووية«،  والح��رب  التوراتي 

وا�ست�ضافة عدد من المب�شرين في عدد من البرامج التلفزيونية التي تروج لفكرة الألفية 

(((
وي�شاهدها �أكثر من واحد و�ستين مليون عائلة يهودية و�أمريكية«. 

الق�ضية الثالثة: انف�صال الفرد اليهودي عن المجتمع غير اليهودي و�إلغاء مفهوم 

ال�سعادة الفردية 

لمجتمعاتهم  اليهودية  الجماعات  �أع�ضاء  انتماء  الما�شيح  عقيدة  �أ�ضعفت  »حيث 

يلغي  الما�شيح  انتظار  �أن  ذلك  الأغيار؛  عن  انف�صالهم  وزادت  الغرب،  في  وخ�صو�صاً 

الإح�سا�س بالانتماء الاجتماعي والتاريخي، ويلغي فكرة ال�سعادة الفردية، �أما الرغبة 

– ط 1 2005 م-  دار  الزمان  التوراة لآخر  الما�ضي - مروان - الإدارة الأمريكية وت�سيي�س نبوءات  	(((

الفكر – دم�شق - �ص 121.

المرجع ال�سابق – �ص 122. 	(((

الم�سيري - مو�سوعة اليهود واليهودية وال�صهيونية – ج 5 - �ص 449. 	(((
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انتما�ؤه  وي�صبح   - الجغرافي،  وبالانتماء  بالمكان  اليهودي  �إح�سا�س  فتلغي  العودة  في 

(((
لمرحلة ما بعد عودة الما�شيح زمنياً وجغرافياً –«. 

فكرة  �إلى  ب�شخ�ص  متعلقة  فكرة  من  الما�شيح  فكرة  تحويل  الرابعة:  الق�ضية 

متعلقة بزمن �أو ع�صر يطلق عليه ا�سم الع�صر الم�شيحاني �أو »�سبت التاريخ«.

حيث �إن الكتابات ال�صهيونية تزخر ب�إ�شارات �إلى العودة والع�صر الم�شيحاني الذهبي، 

فنجد �أن بع�ض ال�صهاينة لا ي�ؤمنون بعودة الما�شيح �شخ�صياً، و�أ�صبحوا ي�ؤمنون بفكرة 

الع�صر الم�شيحاني، �أو »�سبت التاريخ«،  �أو »نهاية التاريخ«، وهو فكرة ت�ستبعد �شخ�صية 

�إله  ب��دون  ما�شيحي  ع�صر  وبالتالي  ما�شيح،  ب��دون  م�شيحانية  �أنها  �أي  نف�سه،  الما�شيح 

فيتحالف اليهود الم�ؤمنون والملحون حولها، حيث تعبر عن الم�شيحانية اللادينية، وهي 

التكنولوجيا  طريق  عن  فل�سطين  في  الذهبي  الم�شيحاني  الع�صر  ا�سترجاع  محاولة  تمثل 

محافظة  مع  الهي،  مبعوث  �أي  مقدم  انتظار  دونم��ا  كافة،  اللادينية  والو�سائل  والعنف 

�إح�سا�سهم  بت�صعيد  الم�شيحانية  التوقعات  خلال  من  اليهود  م�شاعر  على  ال�صهيونية 

بالا�ضطهاد وبعدم الانتماء لبلادهم؛ حتى يفقدوا �صلتهم بالزمان والمكان ويتجهوا �إلى 

(((
�إ�سرائيل – بانتظار حلول الع�صر الم�شيحاني في المكان الذي �سيقع فيه وهو فل�سطين-.

الـمبحث الرابع

ت�أثير المرحلتين الرابعة والخام�سة لليوم الآخر: »خروج 

جي�ش لقتال الأمم و معاقبة �أعداء اليهود والانت�صار على كل 

الأمم« على الفكر الديني لدولة �إ�سرائيل

نلاحظ �أن الن�صو�ص التي تحدثت عن هذه الحرب المقد�سة تملأ �سفر زكريا من �أوله 

�إلى �آخره، وك�أن ق�ضية خروج الجي�ش والحرب التي �سيقيمها الرب في �آخر الزمان بقيادة 

المرجع ال�سابق – ج 5 – �ص 453. 	(((

المرجع ال�سابق - بت�صرف. 	(((



288

الم�سيح المنتظر هي النبوءة الأ�سا�سية في �سفر زكريا، وقد �أثرت هذه الن�صو�ص في هذا 

ال�سفر وفي غيره من �أ�سفار الأنبياء التي تحدثت عن هذه الحرب الأخيرة وتفا�صيلها في 

الفكر اليهودي وال�صهيوني معاً من خلال عدة ق�ضايا.

الـمطلب الأول

ظهور م�صطلح »يوم الرب« في الفكر اليهودي

كم�صطلح ديني �أ�سا�سي

»وهو م�صطلح يهودي �أخروي، �أ�صبح يعني في الفكر اليهودي اليوم الذي �سيك�شف 

فيه الإله عن نف�سه للأمم بكل قوته وعظمته في �آخر الأيام؛ ليحطم �أعداء جماعة ي�سرائيل 

ب�سبب ما اقترفوه من �آثام في حق �شعبه المقد�س المختار، و�ستعلو جماعة ي�سرائيل في 

وت�ؤ�س�س  �أعدائها،  من  وتنتقم  قوتها،  تتجدد  �أن  بعد  العالمين  على  وت�سمو  اليوم  ذلك 

ويحمل  الانتقام،  في  عميقة  رغبة  عن  ينم  القومي  البدائي  المفهوم  وهذا  قوية!  مملكة 

(((
ت�ضمينات ع�سكرية، ويجعل الآخرة �أمراً مخت�صاً بالجماعة لا بالأفراد«. 

ولتف�سير مفهوم يوم الرب في الفكر اليهودي تف�سيراً تف�صيلياً ظهر ما ي�سمى بمعركة 

»هرمجدون« �أو »�آرمجدون« وتعني تل مجدو وهي مدينة في �شمال فل�سطين و�أ�صبحت 

تعني في الفكر اليهودي المعركة التي �ستقع في هذه المدينة »مجدو« وهي المعركة الفا�صلة 

والنهائية بين ملوك الأر�ض تحت قيادة ال�شيطان والتي تمثلها قوى ال�شر وهي الأمم �ضد 

القوى التابعة للإله والتي يمثلها اليهود وهي قوى الخير في نهاية التاريخ، وبعد انت�صار 

�إليه  �أ�شار  - وهو ما 
((( 

قوى الخير �ست�أتي ال�سماء الجديدة والأر�ض الجديدة والخلود،

الن�ص الأول في �سفر زكريا والذي يبين �أن ال�سبب الذي لأجله �سيحارب الرب الأمم �أنها 

ارتكبت ال�شر، فهي قوى ال�شر، و�صورت الن�صو�ص اليهود ب�أنهم �سيمثلون قوى الخير 

لهذا �ستكون خاتمة هذه الحرب �إحلال ال�سلام على الأر�ض بوجود اليهود-.

الم�سيري  - مو�سوعة اليهود واليهودية وال�صهيونية – ج 6 – �ص 216. 	(((

انظر – طويله  - الم�سيح المنتظر ونهاية العالم – �ص 262 – 271 بت�صرف.  	(((
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الـمطلب الثاني

ال�سيطرة على العالم 

ب�سبب  بعد  فيما  و�أ�صبحت  والتلمودي  التوراتي  الفكر  بناها  �أ�سا�سية  ق�ضية  وهي 

هذين الكتابين المقد�سين عند اليهود ق�ضية �أ�سا�سية بني عليها الفكر وال�سلوك اليهودي 

�أو   الكبرى«  اليهودية  »الم���ؤام��رة  ي�سمى  ما  في  الق�ضية  هذه  وتجلت  وبمجمله,  بكليته 

»الم�ؤامرة اليهودية العالمية« والتي تفتر�ض �أن �أع�ضاء الجماعات اليهودية يكوّنون كلًا 

واحداً متكاملًا متجان�ساً, و�أن لهم طبيعةً واحدةً, و�أن اليهودي �شخ�ص فريد لا يخ�ضع 

للحركات الاجتماعية التي يوجد فيها, ولا ينتمي للملة التي يعي�ش بين ظهرانيها, وهو 

يقف دائما مقابل الأغيار »غير اليهود«, �إذ ثمة خا�صية ما في اليهود وخ�صو�صية كامنة 

ا�ستيعابهم وتجعل  �أو  الإن�سانية دمجهم  المجتمعات  الع�سير على كل  فيهم تجعل من 

(((
اندماجهم فيها ع�سيراً. 

ويت�سم اليهود »ح�سب نموذج الم�ؤامرة الكبرى« بال�شر والمكر والرغبة في التدمير – 

كما هو وا�ضح من الن�صو�ص التي �أوردتها في المو�ضوع – فهذه �أمور وجدت في عقولهم 

بالفطرة, وهي بعد �أ�سا�سي وثابت في طبيعتهم و�سلوكهم هو تعبير عن مخطط جبار 

و�ضعه العقل اليهودي الذي يخطط ويدبر منذ بداية التاريخ, والذي و�ضع تفا�صيل 

م�ؤامرة كبرى عالمية لتخريب الأخلاق و�إف�ساد النفو�س؛ حتى تزداد كل ال�شعوب �ضعفاً 

حكومة  و�إن�شاء  العالم،  على  ال�سيطرة  بهدف  وذلك  قوة،  اليهود  يزداد  بينما  ووهناً، 

(((
عالمية يكون مركزها �أور�شليم – كما هو وا�ضح في ن�صو�ص هذا ال�سفر -. 

بكل  الحديث  التاريخ  وبداية  الحركة  بداية  منذ  وال�صهيونيون  اليهود  �سعى  ولهذا 

ما �أوتوا من قوة ومال وقوة اقت�صادية و�سيا�سية على تفكيك كل من يعاديهم ب�شتى 

الو�سائل، وبالذات ال�شعوب العربية والإ�سلامية؛ لإ�ضعافهم ثم لإي�صالهم �إلى النقطة 

الم�سيري  - مو�سوعة اليهود واليهودية وال�صهيونية – ج 2 – �ص 543 بت�صرف. 	(((

راجع كتاب: مار�س - جيم - الحكم بال�سر–  ط 5 2009 م -  ترجمة محمد منير ادلبي – وعلي مولا–  	(((

دار الأوائل – دم�شق -  �ص 269 و 294 و 362. 
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التي ينتظرونها بفارغ ال�صبر، وهي تدخل الإله لإنهاء هذه ال�شعوب والق�ضاء عليها 

(((
وعلى مقدراتها وتمليكها لليهود، فيحكم اليهود العالم من �أور�شليم. 

لهذا قال بات روبت�سون: »�إن �إعادة مولد �إ�سرائيل هي الإ�شارة الوحيدة �إلى �أن العد 

– �أخذت تتحقق مع  – الأخروية  التنب�ؤات  بقية  �أن  بد�أ، كما  قد  الكون  لنهاية  التنازلي 

(((
مولد �إ�سرائيل«. 

الـمطلب الثالث

�إعطاء الحرب وكل مكوناتها بعداً �إلهياً مقد�ساً 

اليهودية بفعل هذه  اليهودي والنف�س  العقل  الق�ضية تر�سبت وتر�سخت في  �إن هذه 

القديم، حيث ت�صف  �أ�سفار العهد  �أوردناها من �سفر زكريا، بل وكل  التي  الن�صو�ص 

كلها الحرب �أنها ب�أمر من �إله اليهود، و�أن الإله هو الذي �سيقودها – بيد الم�سيح وجي�شه 

من  ف�أ�صبح  المختار،  �شعبه  لأجل  ال�شعوب  كل  ويحطم  ويدمر  �سينتقم  الذي  وهو   -

وممتلكاتهم  منازلهم  وتدمير  الأغيار  قتل  �أن  وال�صهيوني  اليهودي  ال�سلوك  ثوابت 

وقتل ن�سائهم و�أطفالهم و�إذلالهم ما هو �إلا فعل �إلهي بالأ�صل �أمر به الإله، وهو الذي 

علامة  فعلها  �أن  يعتقد  اليهودي  الفرد  �أ�صبح  التي  الأفعال  هذه  مثل  و�سيفعل  فعل 

حتى  �أو  الا�ستعماري  �أو  ال�سيا�سي  المفهوم  فانتفى  منه  والتقرب  الرب  �إر�ضاء  على 

الاقت�صادي للحرب والقتل، وحل مكانها المفهوم الديني الإلهي القدا�سي.

»ويكاد العهد القديم �أن يكون كتاباً لتاريخ حروب الرب وحروب �شعبه، وهو يعج 

طويله - الم�سيح المنتظر ونهاية العالم – �ص 272 بت�صرف. 	(((

وانظر: الم�سيري – مو�سوعة اليهود واليهودية وال�صهيونية – ج 7 – �ص 231. 

- وانظر: البراوي – عماد الدين �شحته - الملاحم و�أ�شراط ال�ساعة المتعلقة بال�شام بين اليهودية والإ�سلام 

ط 2007 – ر�سالة ماج�ستير – الجامعة الإ�سلامية – غزه كلية �أ�صول الدين – ق�سم العقيدة والمذاهب 

المعا�صرة - �ص 92.

النبوءات   – الأول  الف�صل   – ق��ر�آن��ي��ة  ن��ب��وءة   2015 ع��ام  الم��ه��دي  ظهور  ج��اب��ر-   – البلو�شي  وان��ظ��ر: 

التوراتية–.

�سفر ي�شوع 10: 40. 	(((
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بالحرب والقتل وهذه الحروب لي�ست �إلا ب�أمر من الإله.

وال�سهل  والج��ن��وب  الجبل  �أر���ض  كل  ي�شوع  ف�ضرب   ( ي�شوع:  �سفر  كاتب  يقول 

 ،
(((

وال�سفوح وكل ملوكها لم يبق �شارداً، بل حرم كل ن�سمة كما �أمر الرب �إله �إ�سرائيل(

الرب رجل   ( للإله هو رجل الحرب كما قال كاتب �سفر الخ��روج:  المحبب  اللقب  و�إن 

بقيادة  وذلك  المحاربة،  الجيو�ش  يتقدمون  الكهنة  كان  ولذا   ،
(((

) ا�سمه  الرب  الحرب، 

الرب نف�سه، وجرت العادة لدى اليهود �أن ت�سبق الحروب طقو�س دينية كتقديم قربان 

�سفر  الرب، كما ورد في  ب�شكل عام حروب  الإ�سرائيلية  للإله، ولذا و�صفت الحروب 

�أميناً؛ لأن �سيدي  بيتاً  الرب ي�صنع ل�سيدي  �أمتك؛ لأن  ) و�أ�صفح عن ذنب  �صموئيل: 

،  وا�ستحقت هذه الحروب �أن 
(((

يحارب حروب الرب، ولم يوجد فيك �شر كل �أيامك ( 

تو�ضع في �سفر مقد�س، وبالرغم من الغمو�ض الذي يكتنف �ضياع هذا ال�سفر �إلا �أنه – 

يدل على �أهمية الحرب في الفكر اليهودي و�إعطائها بعداً مقد�ساً – وورد ذكر هذا ال�سفر 

في �سفر العدد، حيث قال الكاتب: ) لذلك يقال في كتاب »حروب الرب« و�أهب في �سوفة 

(((
».

(((
واودية �أرنون ( 

الـمطلب الرابع

ع�سكرة المجتمع الإ�سرائيلي 

�إن من �أكثر الأمور الملفتة للنظر في هذا ال�سفر: �أنه بد�أ بو�صف الرب ب�أنه رب الجنود 

�أو  الإله  �أو  الرب  كلمة  الرب تقف عند  التوراة عندما تتحدث عن  �أ�سفار  ولي�س كعادة 

�إيلوهيم �أو الرب الإله �أو الرب القدير، وقد تكرر هذا الو�صف قرابة خم�س و�أربعين مرة 

قبل الحديث عن كل نبوءة �أو �إخبار جديد في ثنايا هذا ال�سفر. 

�سفر الخروج 15: 3. 	(((

�سفر �صموئيل 25: 28. 	(((

�سفر العدد 21: 14. 	(((

الري�س – علي - الحرب المقد�سة  – بدون دار طبع وتاريخ الطبعة – �ص 3 – 9. 	(((

كالترجمة العربية الم�سماة التف�سير التطبيقي للكتاب المقد�س وترجمة كتاب الحياة. 	(((



292

وقامت بع�ض الترجمات العربية للعهد القديم بترجمة كلمة رب الجنود �إلى كلمة الرب 

القدير، وهذا خط�أ في الترجمة يبعد الن�ص عن مقا�صده ال�صحيحة التي و�ضع فيه هذا 

الأ�صل  �إلى  عدنا  ولو   
(((

به، وي�ؤمن  يقر�ؤه  يهودي  لكل  ر�سالة  �إي�صال  لأجل  الو�صف 

العبري للعهد القديم �سنجد �أن الكلمة الأ�صلية في الن�ص هي »يهوفاه �صبا�ؤوت«، �أي: 

(((
رب الجنود؛ لأن كلمة �صبا�ؤوت في اللغة العبرية تعني جنود �أو جي�ش �أو ح�شد. 

التي تو�صل  الآخ��ر  اليوم  �أن ي�ضع تحقق كل مراحل  �أراد  وك���أن كاتب �سفر زكريا 

�إلى نتائجها النهائية بانت�صار ال�شعب اليهودي و�سيادته على كل الأمم ب�أن يكون هذا 

�آخر  ال�شعب كله مكون من جنود، فيمثل بالتالي جي�ش الإله الذي �سيقاتل به الأمم في 

باب  من  ف�أ�صبح  مح��دداً،  لي�س  الأولى  النبوءة  في  الإل��ه  عودة  زمن  �أن  وبالذات  الزمان 

�شعباً  الإ�سرائيلي  ال�شعب  يكون  �أن  المخل�ص  الم�سيح  ومقدم  ال��رب  لمقدم  الا�ستعداد 

ع�سكرياً بكل ما تحمل الكلمة من معنى.

وهنا نفهم �سبب قيام دولة �إ�سرائيل على نظام ع�سكري بحت وتركيزها على تكوين 

�أن  �أنه لا يقهر، و�أنها تفر�ض على كل فرد يهودي  جي�ش قوي، كانت ولازالت تدعي 

�إ�سرائيل  �أو امر�أة، فعندما تتحدث عن  الع�سكري رجلًا كان  التدريب  يخو�ض مرحلة 

تفر�ض  لا  و�إ��رسائ��ي��ل  الج��ن��ود،  من  كبيرة  مجموعة  عن  تتحدث  ف�أنت  فيها  واليهود 

تتقيد بق�ضية تحديد  و�إنما  يعي�شون خارجها،  الذين  اليهود  الع�سكري على  التدريب 

مكان الجنود ب�أر�ض كنعان، و�إنني اعتقد �أن الهدف لي�س ال�سيطرة على �أر�ض كنعان 

وحماية الدولة الا�ستعمارية فقط و�إنما تحقيقا لهذا التوجيه الديني الموجود في �سفر 

ت�ؤمن  �إ�سرائيل  وك���أن  النا�س،  لعامة  ولي�س  للجنود  رب  هو  الرب  ب�أن  بالذات،  زكريا 

�أنها كلما حققت هذا ال�شرط وحولت �شعبها �إلى جي�ش وجنود اقترنت بالرب �أكثر على 

�أ�سا�س �أنه ربها وحدها. 

ال�شخ�صي عبري عبري عربي،  القامو�س  ب�شاره و عثامنه - د. يو�سف ب�شاره  و د. ر�شاد عثامنه -  	(((

ن�سخة النيفيئييم العبرية من التناخ – ط 2007 - دار الهدى للطباعة والن�شر - �ص 615.

الم�سيري - انظر مو�سوعة اليهود واليهودية وال�صهيونية – ج 7 – �ص 368 – 374. 	(((
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فيقول:  المو�ضوع  هذا  عن  – يتحدث  الله  – رحمه  الم�سيري  الوهاب  عبد  نجد  وهنا 

الإ�سرائيليين  فجميع  قوية  �شاملة  ع�سكرية  ب�صبغة  الإ�سرائيلي  المجتمع  »ويتميز 

على  وينطبق  الإلزامية،  الخدمة  ي���ؤدون  ون�ساء  رج��الًا  ال�سلاح  حمل  على  القادرين 

الإ�سرائيليون  ي�صف  كما  الم�سلحة«،  »الأم��ة  �أو  الم�سلح«  »المجتمع  و�صف  المجتمع  هذا 

(((
�أنف�سهم« جي�ش في �إجازة، كما قال �أحد الأدباء الإ�سرائيليين«.

التعليمي وانتهاءً ب�أكثر الأمور  ابتداءً من النظام  »ومن يدر�س الظواهر الإ�سرائيلية 

بالبعد  تماماً  مرتبط  الا�ستيطاني  فالبعد  خلفها،  الع�سكرية  الأبعاد  �سيلاحظ  تفاهةً 

وعلى  القطاعات  كل  في  العامة  ال�سيا�سة  على  ي�سيطر  الأمني  والهاج�س  الع�سكري، 

�سلوك الإ�سرائيليين، بل على �أحلامهم و�أمرا�ضهم النف�سية، فالمجتمع »القلعة« لابد �أن 

يكون مجتمعاً ع�سكرياً يحاول �أن يحتفظ بالمادة الب�شرية في حالة ت�أهب ع�سكري دائم 

(((
�إذ يحتم البقاء – ح�سب ال�شروط ال�صهيونية – قهر العرب«. 

وهنا ندرك مدى ت�أثير �سفر ذكريا على العقلية اليهودية التي كونت دولة �إ�سرائيل 

فعلته  ما  وه��ذا  جنود،  مجتمع  �إلى  الإ�سرائيلي  المجتمع  تحويل  بوجود  يوحي  حيث 

�إ�سرائيل تماماً وك�أنها تحقق المرحلة الأولى من النبوءة المميزة في العهد القديم لتح�صل 

على باقي المراحل، و�إذا ما قرر الرب قيادة الحرب بعد بناء الهيكل فيجب �أن يجد جنوداً 

المجتمع  ع�سكرة  مفهوم  و�أن  الأر���ض،  ويملكهم  فين�صرهم  �إياها  ي�شاركونه  مت�أهبين 

الإ�سرائيلي لا يحمل - فقط - �أهدافاً �سيا�سية �أو ع�سكرية دفاعية فح�سب، و�إنما يحمل 

�أبعاداً دينيةً قويةً �ضاربةً في عمق الفكر الديني »لدولة �إ�سرائيل«.

 – – القاهرة  ال�شروق  دار   - م   2002  –  2 ط   – والعنف  ال�صهيونية   - الوهاب  عبد  – د.  الم�سيري  	(((

�ص126.

وانظر – مهران - بنو �إ�سرائيل – ج 4 – �ص 682 وما بعدها في حديثه عن التنظيمات الع�سكرية في تاريخ 

بني �إ�سرائيل وكيف �أ�س�س العهد القديم لهذا المفهوم الذي �أ�صبح �أهم مرتكزات قيام دولة �إ�سرائيل لي�س 

فقط ال�سيا�سية و�إنما الدينية �أولا.

الم�سيري - ال�صهيونية والعنف -  �ص 134 	(((
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الف�صل الثالث

موقف الإ�سلام من نبوءات �سفر زكريا التي �ضمت المراحل 

الأولى لليوم الآخر و�أثرت في الفكر الديني »لدولة �إ�سرائيل«

التي  النبوءات  ومن   - عام  ب�شكل   - زكريا  �سفر  من  الإ�سلام  موقف  بيان  في  �إننا 

مراحل  وت�شكل  وحكمهم  الأر���ض  �أمم  كل  على  اليهود  انت�صار  ت�ؤكد  والتي  ت�ضمنها 

اليوم الآخر في الفكر اليهودي لابد لنا من �أن نذهب في اتجاهين: 

الإلهي،  بالوحي  النظر في م�صداقية �سفر زكريا »كن�ص »وبيان مدى �صلته  الأول: 

ومدى قوة هذا الن�ص؛ لأن يرقى �إلى م�ستوى الخبر القطعي من الخبر الظني، والاتجاه 

الثاني: النظر في م�صداقية ما ت�ضمنه من نبوءات »ك�أخبار و�أفكار« - بغ�ض النظر عن 

م�صداقية الن�ص الذي جاء فيها وت�ضمنها – في �ضوء ما جاء في القر�آن الكريم عن م�صير 

بني �إ�سرائيل »ودولتهم«.

وذلك لأنه الكتاب الوحيد في الوجود الذي يرقى لمرتبة الخبر القطعي والوحي الإلهي 

المحفوظ الذي لا �شك فيه، وانطلاقاً من هيمنة هذا الكتاب العظيم على غيره من الكتب 

ال�سماوية ال�سابقة، �سواءً �أحتوت على الحق �أم على بع�ضه �أو على غيره، م�صداقاً لقوله 

تعالى: {ڇ  ڇ     ڇ   ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ   ژژ  

ڱ  ڱ   ڱ   ڳڳ   ڳ   ڳ   گ   گ   گ   گ   کک   ک   ک   ڑ  ڑ  
ڱ  ںں   ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ   ھھ  ھ  

   
(((

ھے  ے  ۓ  ۓ  ڭ   ڭ  ڭ  ڭ                 ۇ  ۇ }. 

�سورة المائدة - �آية 48. 	(((
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الـمطلب الأول

نقد م�ضمون �سفر زكريا على م�ستوى »الن�ص«

�إنه بالرغم من ت�أثير �سفر زكريا على الفكر الديني اليهودي »لدولة �إ�سرائيل« �إلا �أننا 

نجد �أن هذا ال�سفر تعر�ض لعدد من الملاحظات النقدية على م�ستوى النقد الن�صي �أثرت 

على بنائه وم�صداقيته كن�ص مقد�س، �أذكر منها  مخت�صراً:

بن  زكريا  النبي  وهو  ل�صاحبه  ال�سفر  هذا  بن�سبة  الباحثين  من  عدد  �شك  لقد  �أولًا: 

�أ�صبح مردوداً  النبي  ب�أن كاتبه هو هذا  القائل  ال��ر�أي  �أن  برخيا بن عدو، و�أك��دوا على 

�أن كتابته تمت من خلال عدة كتبة وخلال فترات زمنية متباعدة، ولم  حالياً، و�أكدوا 

الذي يبد�أ من الإ�صحاح  ال�سفر  الثاني من  �أن الجزء  �أحدهم، حيث وجدوا  يكن زكريا 

التــا�سع �إلى نهاية ال�سفر لابد �أن يكون قد كتب في الفترة اليونانية ما بين 400 و 200 

ق. م؛ لأن هذا الجزء يتحدث عن الدولة اليونانية، وي�شير �إلى حملة الإ�سكندر الع�سكرية 

التي انت�صر فيها على الفر�س، مع �أن الأبحاث التاريخية التوراتية ت�ؤكد �أن النبي زكريا 

الذي ن�سب له هذا ال�سفر عا�ش في الفترة ما بين 520 ق. م و 518 ق.م وكان من �ضمن 

العائدين من ال�سبي البابلي، وقد تنب�أ في هذه الفترة، فكيف كتب هذا الجزء الذي يتحدث 

  
(((

عن هذه الفترة وهو قد مات قبلها بقرابة قرن من الزمان. 

لي�س  ال�سفر  ه��ذا  كاتب  �أن  على  ت��دل  التي  الكثيرة  الم���ؤك��دات  من  الرغم  على  ثانياً: 

النبي زكريا الذي ن�سب �إليه ال�سفر، و�أنه كتب من قبل عدد من الكتبة على مدى فترات 

متباعدة، ف�إنه لا يوجد ما يدل على تاريخ كتابة هذا ال�سفر من قبل ه�ؤلاء الكتبة بوجهٍ 

�أن  �أق��وال، منها: ما رجح  �آراء الباحثين في زمن كتابته على عدة  قطعي، حيث تعددت 

الجزء الأول منه من الإ�صحاح الأول حتى الثامن قد كتب بعد وفاة زكريا المن�سوب له 

ال�ساموك – العهد القديم درا�سة نقدية – �ص 311. 	(((

 - زكي �شنوده – المجتمع اليهودي – �ص 125.

- الم�سيري – مو�سوعة اليهود واليهودية وال�صهيونية – ج 5 – �ص 175. 

-  محمد علي البار – الله جل جلاله والانبياء في التوراة والعهد القديم - �ص 536. 
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ال�سفر بفترة ق�صيرة، بينما ت�شير بع�ض الآراء �إلى �أن �أقرب وقت لكتابة هذا ال�سفر هو 

ع�صر الإ�سكندر الأكبر في الفترة الواقعة ما بين 356 – 323 ق.م، �أو بعد عودة اليهود 

�أن كتابة هذا  البابلي في عام 539 ق. م بزمن طويل، بل وهناك من رجح  من ال�سبي 

(((
ال�سفر مت�أخرة جداً عن ع�صر زكريا، فهناك من يرجعها �إلى عام 160 ق. م. 

بل ونجد �أن �صابر طعيمه ي�شير �إلى �أنه من ال�صعب جداً تحديد الع�صر الدقيق لكتابة 

(((
هذا ال�سفر؛ نظراً لقلة الم�صادر التي ت�ساعدنا على الو�صول �إلى هذه النتيجة. 

ثالثاً: نجد �أن هذا ال�سفر مليء بالأخطاء الكبيرة التي طالت تكوينه الن�صي، والتي 

كثيرة  ن�صو�صاً  هناك  �أن  فنجد  الإلهي،  بالوحي  له  علاقة  ولا  ب�شري  عمل  �أنه  تثبت 

تتناق�ض فيما بينها على م�ستوى الأخبار التي حملتها هذه الن�صو�ص، وهناك ن�صو�ص 

تتناق�ض مع الحقائق والوقائع التاريخية التي تحدث عنها ال�سفر �أو �أ�شار �إليها، وهناك 

ن�صو�ص تتناق�ض مع العقيدة ال�صحيحة بالله تعالى.

فمن الن�صو�ص التي تتناق�ض فيما بينها نجد الكاتب في الإ�صحاح الثامن في 8: 13 

بَيْتَ  وَيَا  يَهُوذَا  بَيْتَ  يَا  َِمم  الأُ  َ بَْني لَعْنَةً  كُنْتُمْ  كُمْ  نَّ �أَ كَمَا  )13وَيَ��كُ��ونُ  الكاتب:  قول  نجد 

دْ �أَيْدِيكُمْ (، و في 11: 14  ائِيلَ، كَذلِكَ �أُخَلِّ�صُكُمْ فَتَكُونُونَ بَرَكَةً فَلَا تَخَافُوا. لِتَتَ�شَدَّ َ �إِ�ْرس

بِهِ«.   
ِي

نُون ثَمَّ ذِي  الَّ الْكَرِيَم  مَنَ  الثَّ  ، ارِيِّ الْفَخَّ �إَىلِ  »�أَلْقِهَا   : بُّ الرَّ لِي  )13فَقَالَ  الكاتب:  قول 

. 14ثُمَّ قَ�صَفْتُ عَ�صَايَ  بِّ ارِيِّ فِي بَيْتِ الرَّ ةِ وَ�أَلْقَيْتُهَا �إَىلِ الْفَخَّ لَاثِيَن مِنَ الْفِ�َّض فَ�أَخَذْتُ الثَّ

ائِيلَ (. َ َ يَهُوذَا وَ�إِ�ْرس الأُخْرَى »حِبَالًا« لأَنْقُ�ضَ الإِخَاءَ بَْني

انق�سموا  الذين  و�إ�سرائيل  يهوذا  بيت  بين  �سيجمع  الرب  �أن  �إلى  الأول  الن�ص  ي�شير 

�أيديهم،  وتت�شدد  بركة  و�سيجعلهم   - ال�سلام  عليه   - �سليمان  موت  بعد  مملكتين  �إلى 

بينما الن�ص الثاني يناق�ضه تماماً عندما ي�شير �إلى �أن الرب �سينق�ض الإخاء بين يهوذا 

و�إ�سرائيل.

انظر محمد بيومي مهران – بنو �إ�سرائيل – �ص 57 – 58. 	(((

د. �صابر طعيمه – التراث الإ�سرائيلي – �ص 261. 	(((
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ومن الن�صو�ص التي تتناق�ض مع الوقائع التاريخية: قول الكاتب في الإ�صحاح الثالث 

نُودِ:  ُ بِّ عَلَى يَهُو�شَعَ قَائِلًا: 7»هكَذَا قَالَ رَبُّ اْجل 3: 6  قول الكاتب )6فَ�أَ�شْهَدَ مَلَاكُ الرَّ

افِظُ �أَيْ�ضًا عَلَى  َ يْ�ضًا تَدِينُ بَيْتِي، وَُحت نْ حَفِظْتَ �شَعَائِرِي، فَ�أَنْتَ �أَ �إِنْ �سَلَكْتَ فِي طُرُقِي، وَ�إِ

َ ه�ؤُلَاءِ الْوَاقِفِيَن ( فالن�ص يفيد ب�أن يهو�شع �سي�صبح ملكاً  دِيَارِي، وَ�أُعْطِيكَ مَ�سَالِكَ بَْني

�أو حاكماً على اليهود في �أور�شليم، وهذا لم يحدث �أبداً، ولم يزد يهو�شع عن �أن يكون 

رئي�ساً للكهنة، وكان هناك ملوك وقادة غيره على �إ�سرائيل، ولم تفد الم�صادر التاريخية 

ب�أنه ملك على �إ�سرائيل ولو يوماً واحداً، فالن�ص يتحدث عن حدث تاريخي لم يحدث.

التي  الن�صو�ص  تعالى  بالله  ال�صحيحة  العقيدة  مع  تتناق�ض  التي  الن�صو�ص  ومن 

نُودِ: كَمَا  ُ هُ هكَذَا قَالَ رَبُّ اْجل و�صفت الله تعالى بالبداء، ومنها: ما وورد في 8: 14 )14لأَنَّ

ْ �أَنْدَمْ. 15هكَذَا  نُودِ، وََمل ُ رْتُ فِي �أَنْ �أُ�سِيءَ �إِلَيْكُمْ حِيَن �أَغْ�ضَبَنِي �آبَا�ؤُكُمْ، قَالَ رَبُّ اْجل �أَِّين فَكَّ

تَخَافُوا (، فهذا  يَهُوذَا. لَا  وَبَيْتَ  �أوُرُ�شَلِيمَ  �إَىلِ  �أُحْ�سِنَ  �أَنْ  امِ فِي  يَّ
رْتُ فِي هذِهِ الأَ عُدْتُ وَفَكَّ

الن�ص يفيد ب�أن الكاتب و�صف الرب بالبداء، وهو: �أن يقرر الرب فعل �شيء ما ثم يرى 

ما هو �أف�ضل منه، فيترك الأول ويفعل الثاني، وهذا يدل على �أن علم الله علم �آني ولي�س 

مطلقاً، فو�صف الرب بالبداء يدل على النق�ص في �صفة العلم لديه. 

الوقائع  مع  وتتناق�ض  بينها  فيما  تناق�ضاً  تحمل  التي  الن�صو�ص  �أن  �إلى  و�أ���ش�ري 

�إ�صحاحا من  ال�صحيحة بالله تعالى كثيرة جداً، وتكاد لا تقر�أ  العقيدة  التاريخية ومع 

هذا ال�سفر �إلا وتجد فيه هذه الأنواع الثلاثة من التناق�ضات وغيرها مما ي�ؤدي �إلى �إطالة 

البحث لو �أردت ذكرها �أو �إح�صاءها.

�أي  يوجد  ولا  ال�سفر،  لهذا  زكريا  كتابة  ع��دم  ي���ؤك��دون  الباحثين  �أن  نجد  وعندما 

الكتبة وفي فترات متباعدة  ال�سفر كتبه عدد من  �أن  دليل على وقت كتابته، وي�ؤكدون 

وتعر�ض لعدد من عمليات الزيادة والحذف والترميم، و�أن ال�سفر يحمل عدداً كبيراً من 

بامتياز،  �أن يكون عملًا ب�شرياً بحتاً  الن�صية والتاريخية والدينية، فلابد  التناق�ضات 

وبالتالي ف�إن النبوءات التي ت�ضمنها هذا ال�سفر ما هي �إلا عمل ب�شري �أي�ضاً مما يجعلنا 

ما  تعالى  الله  و�أن  وكهنتهم،  التوراة  لكتبة  م�ستقبلية  طموحات  عن  عبارة  �أنها  ن�ؤكد 
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�أوحاها لهم مما يجعل الثقة بحدوثها تنتفي، وتبقى في �إطار التخطيط للم�ستقبل، لهذا 

بالرغم من ذلك نجدها �أثرت في الفكر الديني لدولة �إ�سرائيل من وجهة نظرهم الدينية 

�إذا و�ضعناها في قالب الحقائق الدينية التي  ومن خلال �سعيهم الحثيث لتحقيقها، �أما 

حملتها الأخبار ال�صحيحة ف�إنها تبقى في الإطار الظني الذي لا طريق للقطع ب�صحتها 

فيه.

�أن  على  جميعها  �أك��دت  ال�سفر  ه��ذا  �شرحت  التي  الم�صادر  �أن  نجد  عندما  وب��ال��ذات 

لهم  تنب�أ  وهو  يقتلونه  فكيف   
(((

ال�سفر، هذا  له  ن�سبوا  الذي  زكريا  النبي  قتلوا  اليهود 

ب�أهم الق�ضايا الم�ستقبلية التي تخ�ص وجودهم ومكانتهم في هذه الأر�ض ؟ وتنب�أ لهم 

؟  وحدهم  بخيراتها  والتنعم  وحكمها  الأر���ض  وملكيتهم  الأمم  كل  على  بانت�صارهم 

ال�سلام - م�ست�شهداً  – عليه  الم�سيح  ل�سان  �إنجيل متى على  كاتب  به  وهذا ما �صرح 

بق�صة قتله على �ضلال وفجور بني �إ�سرائيل، فقال كاتب �سفر متى: ) لذلك ها �أنا �أر�سل 

�أنبياء وحكماء وكتبة فمنهم تقتلون وت�صلبون، ومنهم: تجلدون في مجامعكم،  �إليكم 

وتطردون من مدينة �إلى مدينة. 35 لكي ي�أتي عليكم كل دم زكي �سفك على الأر�ض من 

 
(((

دم هابيل ال�صديق �إلى دم زكريا بن برخيا الذي قتلتموه بين الهيكل والمذبح (. 

فطالما �أنهم قتلوا النبي الذي ن�سبوا له هذا ال�سفر فلابد �أن يكون الكهنة هم من و�ضعوه 

و�صاغوه كما �أرادوا، و�أ�ضافوا �إليه ما �شا�ؤوا لتحقيق مكا�سب مادية ومعنوية في بني 

تعالى: {ڀ  ڀ   الله، وهذا م�صداق قوله  به  �إ�سرائيل، فوعدوهم بما لم يعدهم 

ڤ   ٹ   ٹ   ٹ   ٹ   ٿ   ٿ   ٿ    ٿ   ٺ   ٺ   ٺ   ٺ   ڀ  
چ        ڃ   ڃ   ڃ   ڄڃ    ڄ   ڄ   ڄ   ڦ   ڦ   ڦ   ڦ   ڤ   ڤ   ڤ   

(((
چ  چ  چ  ڇ  ڇ   ڇ }. 

راجع مو�سوعة الكتاب المقد�س – الا�صدار الرابع – �شرح ا�سفار العهد القديم – �شرح �سفر زكريا. 	(((

	�إنجيل متى 23: 34 – 36 (((

�سورة البقرة الآيتان 78 و 79. 	(((
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الـمطلب الثاني

النقد على م�ستوى محتوى النبوءات 

�إن نبوءات �سفر زكريا – بغ�ض النظر عن م�صداقية ن�صو�صها من عدمها – ت�ؤكد على 

ق�ضية واحدة تدور حولها في ثنايا هذا ال�سفر كاملًا وهي انت�صار بني �إ�سرائيل على كل 

�أمم الأر�ض وملكهم لها، وحكم كل �أممها و�إخ�ضاعهم، وال�سيطرة على فل�سطين وما 

حولها، وبناء هيكل الرب في القد�س علامة على ملكها، ولو عر�ضنا هذه النبوءة على 

الن�صر �سيكون لعباد  �أفاد عك�سها تماماً، و�أن  الكريم  القر�آن  �أن  الكريم �سنجد  القر�آن 

الله على بني �إ�سرائيل في �آخر الزمان، وهو ما �ساقته �سورة الإ�سراء بكل و�ضوح، على 

الرغم من الاختلاف الواقع بين العلماء في تف�سير بع�ض ما جاءت به ب��شأن �إف�ساد بني 

�إ�سرائيل في الأر�ض مرتين.

وذلك في قوله تعالى: { ڇ  ڇ    ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ    ڈ  

ڳ   ڳ   ڳ   گ    گ   گ   گ    ک   ک   ک   ک   ڑ   ڑ   ژ   ژ  
ڳ  ڱ  ڱڱ   ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ   ہ  
ڭ   ڭ   ۓۓ   ے   ے   ھ   ھ    ھ   ھ      ہ   ہ   ہ  
ڭڭ  ۇ  ۇ   ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ   ۋ  ۅ  ۅ  
ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ې   ٱ  ٻ   ٻ  ٻٻ  پ  پ  پپ  ڀ  ڀ  ڀ   

(((
ڀ  ٺ } . 

�أنه ق�ضى على بني  الرابعة من �سورة الإ�سراء  �إن الله �سبحانه وتعالى يبين في الآية 

�إ�سرائيل �أنهم �سيف�سدون في الأر�ض مرتين ويعلون علواً كبيراً، وقد اختلف المف�سرون 

 
(((

في زمن هاتين الإف�سادتين على �أقوال، فمنهم من قال: �إنهما وقعتا قبل زمن الإ�سلام،

�سورة الإ�سراء  الآيات 4 – 8. 	(((

البيان  �أبوجعفر محمد بن جرير الطبري ت)310ه��ـ/922م(، جامع  القائلين بهذا القول الطبري  ومن  	(((

في ت�أويل �آي القر�آن، تحقيق �أحمد محمد �شاكر، بيروت، م�ؤ�س�سة الر�سالة، 1421هـ - 2000م )ط1(، 

ج17، �ص365-356.
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 ومنهم من قال: ب�أن الإف�سادة الأولى 
(((

ومنهم من قال: �إنهما وقعتا في زمن الإ�سلام،

وقعت قبل الإ�سلام في �أيام دولة الآ�شوريين، ثم دولة البابليين، عندما تم �أ�سر اليهود �إلى 

�آ�شور وبابل وتم �إنهاء دولتهم في فل�سطين بعد �إف�سادهم الديني والأخلاقي و�إ�شراكهم 

 
(((

الثانية �ستقع في زمن الإ�سلام، ال�سلام - و�أن  بالله تعالى بعد وفاة �سليمان - عليه 

�أن معرفة زمن الإف�سادتين من الق�ضايا الغيبية التي ا�ست�أثر الله  �إلى  ومنهم: من ذهب 

(((
بعلمها.

 وبغ�ض النظر عن هذا الخلاف الواقع بين المف�سرين ف�إن الله يبين في الآية الخام�سة 

من هذه ال�سورة �أنه �إذا جاء وقت ووعد الإف�سادة الأولى ف�إن الله بعث �أو �سيبعث – على 

خلاف – عباداً له �أولي ب�أ�س �شديد جا�سوا �أو �سيجو�سوا خلال ديارهم في �إ�شارة على 

انت�صار ه�ؤلاء العباد على »دولة �إ�سرائيل« و�إنهاء ملكهم وال�سيطرة عليهم.

بنو  لها  التي �سيتعر�ض  الكبيرة  الهزيمة  �أن بعد هذه  ال�ساد�سة  الآية  الله في  ثم يبين 

يريده  وتقدير  لقدر  عليهم  وين�صرهم  العباد  ه���ؤلاء  على  لهم  الكرة  �سيعيد  �إ�سرائيل 

�سبحانه وتعالى ويجعلهم �أكثر عدداً و�أكثر قوة و�أكثر نفيراً، ثم يعقب الله تعالى في الآية 

ال�سابعة �أن هذا التمكين مرتبط ب�إح�سان بني �إ�سرائيل من عدمه، و�أنهم واقعون تحت 

�سنة الثواب والعقاب الإلهي، ولي�س كما جاء في �سفر زكريا من �أن الله �سين�صرهم بغ�ض 

والزمخ�شري جار الله محمود بن عمر الزمخ�شري ت)538هـ/1143م(، الك�شاف عن حقائق غوام�ض 

التنزيل وعيون الأقاويل في وجوه الت�أويل، تحقيق محمد عبد ال�سلام �شاهين، بيروت، دار الكتب العلمية، 

1415هـ - 1995م )ط1(، ج2، �ص624.

ومن القائلين بهذا القول الامام ال�شعراوي انظر محمد متولي ال�شعراوي ت)1418هـ/1998م(، تف�سير  	(((

ال�شعراوي، القاهرة، �أخبارُ اليوم )قطاع الثقافة(، بدون تاريخ، ج13، �ص8348-8352، وج14، �ص 

.8362-8353

 – والمعراج  الإ��رساء  )1432ه����ـ/2011م(،  ت  عبا�س  ح�سن  ف�ضل  انظر  عبا�س  ح�سن  ف�ضل  وال�شيخ 
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النظر عن �إح�سانهم �أو �إ�ساءتهم.

ثم يذكر الله تعالى في نف�س الآية �أنه �إذا جاءت الإف�سادة الثانية �أو »الآخرة« �أنه �سيبعث 

و�أنهم  ديارهم،  خلال  جا�سوا  الذين  الأوائ��ل  العباد  �صنف  من  يكونون  قد  له  عباداً 

بنوه  ما  كل  ويهدمون  م��رة  �أول  دخلوه  كما  الم�سجد  ويدخلوا  وجوههم  �سي�سيئون 

�أن الله �سين�صر  �أو مدنية، وهذا ت�أكيد على  �أو ح�ضارة  و�أعلوه من ��شأنهم من عمران 

عباده المخل�صين على بني �إ�سرائيل و�أن بني �إ�سرائيل �سيهزمون وينتهي ملكهم مهما 

كان ويدمرون تدميرا، ولي�س كما جاء في �سفر زكريا ب�أن الن�صر في �آخر الزمان �سيكون 

لهم، واكبر ما ي�ؤكد هزيمتهم قول الله تعالى في الآية الثامنة { پ  پ  پپ } �أي �أنه 

كلما ارتفع لكم ��شأن و�أف�سدتم في الأر�ض �سنبعث عباداً لنا يهزمونكم وينهون ملككم 

وعلوكم، وهذه �سنة الله الدائمة فيكم، التي لن تنقطع، ولي�س كما ورد في �سفر زكريا ب�أن 

ن�صر الله وعودته لبني �إ�سرائيل �أمر حتمي مهما �أح�سنوا ومهما �أف�سدوا و�أ�سا�ؤوا.

ويختم الله تعالى هذه الآيات بقوله { ڀ  ڀ  ڀ   ڀ } وهذه الكلمات فيها 

�إ�شارة �إلى بني �إ�سرائيل في �سياق الحديث عن م�صيرهم، و�إ�شارة لكل من يفعل فعلهم 

من الإف�ساد في الأر�ض �أنهم واقعون في �سنة الله تعالى في عقاب الكافرين بالله والمف�سدين 

و�أن جهنم م�صيرهم، ولي�س كما جاء في �سفر زكريا ب�أن الله �سيملكهم الأر�ض ويجعلها 

لهم جنات وانهاراً بغ�ض النظر عن فعلهم.

ومن �أكبر ما يدل على نق�ض ما جاء في �سفر زكريا: ما ورد في الآية مائة و�أربعة من 

{ئې  ئى  ئى  ئى     ی    ی  ی  ی  ئج  ئح   تعالى:  قوله  في  ال�سورة  ذات 

ئم  ئى  ئي    بج } �أي �أن الله تعالى �أتاح لبني �إ�سرائيل �أن ي�سكنوا الأر�ض، �سواء 
الأر�ض �أو �أر�ض فل�سطين – مجرد �سكن ولي�س تملكاً - ف�إذا جاء وعد الإف�سادة الثانية 

�أي  »لفيفا«  العقوبة  هذه  لمكان  بهم  �سي�أتي  ب�أنه  الله  �أخبر  عليها  �إ�سرائيل  بني  وعقوبة 

�سيجمعهم من كل مكان لتحقق وعده فيهم، �إذا عطفنا ما �أفادته هذه الآية على ما ورد 

في الآيات التي في بداية �سورة الإ�سراء.

 والله تعالى �أولى واعلم 
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الخاتمة

 تو�صلت من خلال بحثي هذا �إلى عدد من النتائج وهي:

�أولًا: �أن القر�آن الكريم ي�ؤكد �إيمان مو�سى - عليه ال�سلام - والأنبياء الذين �سبقوه 

باليوم الآخر، في الوقت الذي لا ت�شير الأ�سفار الخم�سة الأولى من العهد القديم والمن�سوبة 

لمو�سى - عليه ال�سلام - �إلى هذا الإيمان من قريب �أو بعيد، ولابد من وجود �سبب لذلك 

اليوم  الباحثين في مفهوم  لهذا على  التوراة،  كتبوا  الذين  لليهود  الديني  بالفكر  يتعلق 

المفهوم وما ورد في  التوراة عن هذا  ما عك�سته  التفريق بين  اليهودي  الفكر  الآخ��ر في 

القر�آن الكريم وبع�ض الم�صادر ال�صحيحة عن �إيمان اليهود باليوم الآخر.

خلال  من  الآخ��ر  اليوم  مفهوم  ط��ورت  القديم  العهد  في  الأنبياء  �أ�سفار  �أن  ثانياً: 

اليهودي  الفكر  ح�سب  ولكن  والواقعية  الج��دة  �إلى  الأ�سطورية  من  ونقلته  نبوءاتهم 

فح�سب، وجعلت له مقدمات و�أ�شراط ونتائج ت�ست�أهل الدرا�سة والتمحي�ص والمقارنة 

مع الفكرين الم�سيحي والإ�سلامي.

عقائد  كل  تكون  تكاد  �أ�سا�سية  ق�ضية  على  مبني  اليهودي  الديني  الفكر  �أن  ثالثاً: 

»الوفاء  مفهوم  عنها  نتج  التي  لليهود  ال��رب  ع��ودة  حتمية  وهي  عليها  متكئة  اليهود 

الإلهي« التي ت�ؤكد �أن غ�ضب الرب على بني �إ�سرائيل لي�س مطلقاً و�إنما هو م�ؤقت غير 

ويعود  لهم  وفياً  الإل��ه  يكون  و�أن  لابد  فعلوا  فمهما  �إجمالًا،  اليهود  بمعا�صي  مرتبط 

لن�صرتهم، لكن بمفهوم �أخروي ولي�س بمفهوم �آني.

رابعاً: �أن الفكر ال�صهيوني الحديث غيَّر و »عَلْمَنَ« عدداً من المفاهيم اليهودية المتعلقة 

باليوم الآخر، فجعل اليهود �أداة للتدخل في عودة الرب لليهود وتحقق عقيدة »الوفاء 

الإلهي« بعد �أن كان اليهود ي�ؤمنون ب�أن عودة الرب لهم حتمية لكنها قدرية تابعة لإرادة 

ـَّرَ فكرة عودة الم�سيح من عودة �شخ�صية  الرب وحده دون �أي تدخل منهم، وكذلك غَـي

عودة  تمثل  �إ�سرائيل«  »دول��ة  قيام  وجعلوا  �إ�سرائيل،  بني  لن�صرة  الرب  يبعثه  لرجل 

كمفهوم  الم�سياني«  »الع�صر  مفهوم  ان��شأ  مما  بذاته،  الم�سيح  �أ�صبحت  وك�أنها  الم�سيح 

تاريخي �ست�صل له »دولة �إ�سرائيل« بدلًا من عودة الم�سيح ب�شخ�صه، و�سيكون الع�صر 
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الم�سياني تابعاً له، فجعلوا الع�صر الم�سياني تابعاً »لدولتهم« التي �أقاموها في فل�سطين.

وقام  اليهودي  الأخ��روي  الفكر  في  �أ�سا�سية  ق�ضية  الهيكل  بناء  ق�ضية  �أن  خام�ساً: 

وفل�سطين  القد�س  لاحتلال  متعددة  �أ�سباباً  عليهم  وبنوا  با�ستغلالها،  ال�صهيونيون 

�أفعالهم وطموحاتهم في  ب�أحقية  المتدينين  اليهود  �إقناع  الفكرة في  عامة وا�ستغلوا هذه 

�أر�ض فل�سطين.

وت�أثر اليهود في هذه العقيدة بالت�صور الذي طرحه كاتب �سفر زكريا من خلال ن��شأة 

عقيدة ال�سكنى »ال�شيخيناه« و�أخذت �أبعاداً كبيرة في فكرهم الديني و�صل �إلى اعتقاد �أن 

اليهود هم ال�شعب الوحيد الطاهر في هذه الأر�ض، و�أن الإله طاهر، فلا بد و�أن يختار 

مكاناً طاهراً لي�سكن فيه �أو  »يحل فيه« عندما يقرر التدخل في ��شؤون الأر�ض ل�صالح 

اليهود، وبالتالي لا يليق به �إلا مكان واحد لل�سكنى وهو المكان الذي يتجمع فيه اليهود 

تحت م�سمى الدولة وفي هيكلهم في القد�س فقط.

�ساد�ساً: �أن مرحلة عودة الم�سيح المنتظر التي ركز عليها �سفر زكريا �أثرت في الفكر 

الديني اليهودي من خلال ظهور عقيدة »الأحلام الألفية« التي تعتقد �أن على ر�أ�س كل 

�ألف عام �سيحدث تغيير في معالم الأر�ض التاريخية، وفي �أحدها �سينزل الم�سيح ويقود 

الجي�ش الذي �سيغزو فيه العالم ويحكم اليهود العالم من خلاله.

و�أدت �إلى انف�صال الفرد اليهودي عن المجتمع، و�ألغت انتماءه �إلى المكان الذي يعي�ش 

فيه وربطته بحلم م�ستقبلي عقدي يتعلق بمجيء الم�سيح يغادر فيه المكان الذي يعي�ش 

فيه وينتقل فيه �إلى �أور�شليم وطنه النهائي.

التي حول فل�سطين عندما  اليهود للأمم  �أ�س�س عداء  �أن �سفر زكريا و�ضع  �سابعاً: 

�صور �أن الحرب الأخيرة �ستبد�أ في �سوريا، ثم لبنان وفل�سطين، والأردن، ثم �ستنتهي 

في العراق وم�صر ودول �أوروبا، الأمر الذي �أثر على علاقة اليهود بهذه الدول و�سعيهم 

تلك  في  عليها  وال�سيطرة  لإنهائها  تمهيداً  ال���دول،  ه��ذه  مقومات  تدمير  على  الحثيث 

الحرب.
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وينهي  المنتظر  الم�سيح  ثم  ال��رب  �سيقوده  ال��ذي  الجي�ش  خ��روج  مرحلة  �أن  ثامناً: 

»لدولة  اليهودي  الفكر والفعل  �أثرت في  اليهود عليهم  الأر���ض ويملك  �أمم  فيه �سلطان 

وفر�ض  اليهودي  المجتمع  ع�سكرة  على  الحثيث  اليهود  �سعي  خ�الل  من  �إ�سرائيل« 

الخدمة الع�سكرية على كل يهودي يعي�ش في �إ�سرائيل، و�أثر فيهم �سفر زكريا من خلال 

مخاطبة الرب لهم في ال�سفر عند حديثه عن كل الأ�شراط بقوله: »رب الجنود« ف�أ�صبحت 

ق�ضية تحولهم لجنود ق�ضية لازمة لربوبية الرب لهم وحدهم وتحقق النبوءات التي 

تحدث عنها ال�سفر.

تا�سعاً: �أن ت�أثير �سفر زكريا في الفكر الديني اليهودي وال�صهيوني كبير، و�إنه من �أهم 

الأ�سفار التي تعك�س مفهوم اليوم الآخر بدقة، حيث ا�ستغرق هذا المو�ضوع ال�سفر كله، 

ثم �إنه من الأهمية بمكان درا�سة التف�سير الم�سيحي والإ�سلامي لهذا ال�سفر ومقارنتهما 

بالتف�سير اليهودي له لمعرفة وجه الحق والباطل فيما احتوى من نبوءات.
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