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ملخ�ص البحث: 

ن��شأ م�صطلح المقد�س من خلال نظريات مادية لدرا�سة الدين كتجربة �إن�سانية، وبديلًا 

عن الاعتماد على الألوهية ك�أ�سا�س للأديان، وارتبط بهذا الم�صطلح م�صطلح �آخر، وهو 

المدن�س في علاقة ازدواجية؛ للت�أكيد على �أن المقد�س ذو بعد �إن�ساني معي�ش داخل الزمان 

والمكان. وقد �أثر مفهوم المقد�س في درا�سة الدين من هذه الناحية على العلوم الإن�سانية، 

وامتد �أثره على العالم الإ�سلامي؛ ليُتخذ منه منهجاً لدرا�سة الإ�سلام. وظهرت بع�ض 

»العنف والمقد�س  «، وكتاب 
(((

الإ�سلام العرب قبل  المقد�س عند  الكتب، مثل كتاب »بنى 

«، وغيرهما من كتب النقد الديني التي تعتمد على 
(((

والجن�س في الميثولوجيا الإ�سلامية

هذا المفهوم في نقد الإ�سلام. ويهدف هذا البحث �إلى تحليل مفهوم المقد�س والمدن�س في 

التي قام عليها هذا  الرئي�سة  الغربي من خلال تعريف الم�صطلحين، والعنا�صر  الفكر 

المفهوم، والعوامل الم�ؤثرة  في ن��شأته؛ الأمر الذي يك�شف الأ�س�س والأبعاد التي اعتمد 

عليها المفهوم في الفكر الغربي، ومن ثم تحديد ملاءمته لدرا�سة الأديان.

)))	  فرا�س ال�سواح، بيروت: لبنان، ط1، دار الطليعة، 1996.

)))	  تركي علي الربيعو، بيروت: لبنان، ط2، المركز الثقافي العربي، 1995.
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الـمقــدمــة:  

�إله �إلا الله وحده لا �شريك له، و�أ�شهد �أن محمدًا  الحمد لله رب العالمين، و�أ�شهد �أن لا 

عبده ور�سوله، �صلى الله عليه وعلى �آله و�صحبه �أجمعين، �أما بعد:

اعتُبرت درا�سة  التا�سع ع�شر،  القرن  الغرب خلال  الإن�سانية في  العلوم  ت�شكل  فمع 

ا مرتكزًا على الخبرات الدينية للإن�سانية،  ا علميًّ ا ومو�ضوعيًّ ا و�صفيًّ الأديان فرعًا معرفيًّ

ومجردًا من �أي اعتبار معياري ذي �صلة بالإلهيات وفل�سفتها؛ وذلك ليتم اعتباره علمًا 

لًا لتلك النظرة  قابلًا للتحليل والنقد. وكان الهدف من هذه الدرا�سة �أن تكون جزءًا مُكمِّ

ال�شمولية التي ت�سعى لفهم �أبعاد الإن�سان المعا�صر.

وهكذا �سيطرت النظرة المادية على درا�سة الدين �آنذاك، فلم تعد درا�سة الدين تنطلق 

�ؤى اللاهوتية؛ �أي لم تعد تقت�صر على ما يتعلق بالله �سبحانه وتعالى، �أو  ح�صًرا من الرُّ

 »�أن بدايات الأديان 
(((

ما يتعلق بال�شرائع الدينية كما كانت من قبلُ. يذكر مير�سيا �إليادي

المقارنة وقعت في �أوا�سط القرن التا�سع ع�شر؛ �أي في الوقت الذي كانت قد و�صلت فيه 

.»
(((

الدعاية المادية والو�ضعية �أَوْجها

وبما �أن الدين �أ�صبح تعبيًرا عن تجربة دينية للإن�سان من خلال هذا الت�صور، فلي�س 

هناك فرق في بع�ض هذه الدرا�سات بين الأفعال الدينية والأفعال الخرافية وال�سحرية، 

ما دامت تظهر في طقو�س �أو �أ�ساطير �أو رموز �أو عقائد بدائية �أو متطورة، وثنية كانت 

�أو كتابية. وهكذا بد�أ يخرج الدين من دائرة الإلهيات، بل �أخذ ينحو في اتجاه معاك�س 

لها؛ كي ينفي عن مفهومه كل ما يدور حول الإله �أو الألوهية، بحجة �أن هناك ديانات 

ت�ستغني عن الإله. 

بغر�ض  يفي  م�صطلح  عند  يلتقوا  �أن  الأدي��ان  درا�سة  في  الباحثين  على  كان  فقد  لذا 

)))	 باحث روماني توفي �سنة 1986م، متخ�ص�ص في الميثولوجيا وتاريخ الأديان، وهو معروف على النطاق 

�أ�شهر  الأكاديمي والعام بم�ؤلفاته المو�سوعية في تاريخ الأديان، وبنظرته الخا�صة في الميثولوجيا، ومن 

كتبه »المقد�س والمدن�س«، و»�صور ورموز«، و�سل�سلة تاريخ الأفكار والمعتقدات الدينية.

)))	 البحث عن التاريخ والمعنى في الدين، مير�سيا �إليادي، �ص 114.
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درا�سة التجربة الدينية التي تت�سع لكل ما يت�صل بما وراء الطبيعة، فالتفوا حول كلمة 

الدين كعلاقة للإن�سان بالمقد�س. هذا ما  �س عليها تعريف  �أُ�سِّ التي   ”Sacred“ المقد�س 

�أو اختبار  �أنه »يعبر عن تجربة  الدين؛ حيث يرى  �إليادي في حديثه عن م�صطلح  �أكده 

المقد�س ما دام لا ينطوي بال�ضرورة على �إيمان بالله، �أو على اعتقاد ب�آلهة �أو ب�أرواح، 

.»
(((

و�إنما هو يحيل بال�ضبط على تجربة المقد�س

، م�ست�شهدًا بقول 
(((

ومن هنا �أ�صبح المقد�س �أ�سا�س الدين كما ي�صفه روجر كيلوي�س

هوبرت: »�إن الأ�ساطير والمعتقدات تحلل م�ضمونها – �أي المقد�س - ب�شكلها الخا�ص، 

الكهنة  ومنا�صب  منها،  ت�ستمد  الدينية  والأخ�ل�اق  خ�صائ�صها،  يعك�س  والطق�س 

 .»
(((

دها، والأماكن المقد�سة والآثار تحفظها وتجذرها. �إن الدين هو �إدارة المقد�س �سِّ ُجت

يز بعناية  وهو من هذه الناحية يُعدُّ في الفكر الغربي »الفكرة الفطرية التي ينبغي �أن تُم

عن كل المعتقدات والت�صورات الخا�صة بكل نظام ديني، والتي لي�ست في الواقع �سوى 

«؛ 
(((

المقد�س عن  بحثه  في  الإن�سان  بوا�سطة  التاريخ  عبر  لها  ت�شكُّ وقع  عر�ضية  حقائق 

فبدعوى  الأدي���ان،  وح��دة  �أو  الدينية  التعددية  �إلى  بالدعوة  للبع�ض  �سمح  ال��ذي  الأم��ر 

التعددية  لقبول  للدين  الثابت  ال�شكل  �أحدية  مفهوم  �إلغاء  ال�الزم  »من  �أ�صبح  المقد�س 

ى في �أيامنا  الدينية، والتمييز بين الأ�شكال المختلفة والوحيدة للجوهر الإلهي، �أو ما يُ�سمَّ

.»
(((

بالمقد�س، ومختلف �أ�شكال التعبير عنه

لذا �أ�صبح لمفهوم المقد�س في الفكر الغربي �أهمية �أكبر من مفهوم الألوهية في تحديد 

الدين. 

)))	   المرجع ال�سابق، �ص 39.

الإن�سان   « كتابه  ا�شتهر   ، والفل�سفة  الاجتماع  علم  في  متخ�ص�ص  1978م  �سنة  ت��وفي  فرن�سي  مفكر  	(((

والمقد�س« في مجال علم الأديان.

(3) Roger Caillois, Man and the Sacred, translated by Meyer Barash, (USA: First I -
linois paperback, 2001), p 20.

)))	 علم الأديان م�ساهمة في الت�أ�سي�س، مي�شال م�سلان، �ص 36.

)))	  المرجع ال�سابق، �ص 46.
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ر تلك الأف�ضلية مو�سوعة الأخلاق والدين في بداية القرن الع�شرين - تحديدًا  تُ�صوِّ

في �سنة )1913م( - بقولها:

»�إن الدين الواقعي “Real Religion” ربما يوجد بدون مفهوم محدد للألوهية، لكن 

لا يوجد دين واقعي بدون تمييز بين المقد�س والمدن�س؛ وذلك ا�ستنادًا على اعتقاد متديني 

ا الاعتقاد بالبوذية و�أ�شكال دينية �أخرى ت�ؤمن بعقيدة  المرحلة البدائية بال�سحر، و�أي�ًض

تكون  ولهذا  بالإله،  الإيم��ان  على  الاعتقادات  هذا  ا�شتمال  لعدم  والتقوى،  الخلا�ص 

القدا�سة  تعتمد على  الألوهية  �أن  القدا�سة، غير  للأديان هي  الم�ؤكدة  الوحيدة  التجربة 

.
(((

لت�صبح حقيقة دينية؛ لأن فكرة الألوهية بدون مفهوم المقد�س لي�ست دينًا«

وهكذا ولج م�صطلح المقد�س عالم التداول العلمي في العلوم الإن�سانية، ف�أخذ ين�شر 

ا�ستمد  ثم  الاجتماعية؛ حيث برز بجلاء في محيطه،  العلوم  �أولًا ظلاله على  الم�صطلح 

الأخرى،  الإن�سانية  العلوم  �أخذ يتوغل في  ثم  الفل�سفية والنف�سية،  العلوم  حيويته من 

حتى �صار مفهوم المقد�س له ح�ضور متميز على م�ستوى التحليل في م�شارف القرن 

الع�شرين. وقد �ساعد على ذلك عوامل كثيرة؛ منها: تطور العلوم الإن�سانية، وهيمنة 

نظرية التطور ودرا�سة المعتقدات الخرافية وال�شعائر المقد�سة للمجتمعات البدائية غير 

الأوروبية.

وقد �شكل م�صطلح المدن�س لازمة في �سياق كثير من الدرا�سات اللغوية والتاريخية 

الغربية التي تناولت مفهوم المقد�س بالتعريف والدرا�سة، كمقابل له تارة، وم�ساوٍ تارة 

�أخرى، ف�صارت كلمتا المقد�س والمدن�س ت�شكلان تركيبة م�سكوكة في الم�صادر الغربية، 

في  مت�شكل  معي�ش  �إن�ساني  بعد  ذا  المقد�س  جعل  في  رغبة  لاحقًا؛  �سيت�ضح  كما  وذل��ك 

التاريخ؛ �أي داخل زمان ومكان معينين.

الغربي  الفكر  في  والمدن�س  المقد�س  مفهوم  لتحليل  البحث  هذا  فكرة  جاءت  هنا  ومن 

المفهومان  هذان  عليها  قام  التي  الرئي�سة  والعنا�صر  الم�صطلحين،  تعريف  خلال  من 

(1)  Encyclopaedia of Religion and Ethics, James Hastings, Chalres Scribner Sons. 
1913, New York, “The Sacred”, vol. 6, p. 731
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والعوامل الم�ؤثرة  في ن��شأتهما؛ الأمر الذي يك�شف الأبعاد التي اعتمد عليها المفهومان 

في الفكر الغربي.

وقد ر�أينا تق�سيم البحث �إلى: مقدمة، وتمهيد، ومبحثين، وخاتمة.

ا فيها �أهمية المو�ضوع، و�سبب اختياره، وخطة البحث. نَّ �أما المقدمة: فبيَّ

و�أما التمهيد: في�شتمل على بيان �أ�صل هذين الم�صطلحين عند الغرب.

و�أما الـمبحثان فهما على النحو التالي:

الـمبحث الأول: العنا�صر الرئي�سة في مفهوم المقد�س والمدن�س.

وفيه ثلاثة مطالب:

الـمطلب الأول: اختزالية المقد�س.

الـمطلب الثاني: ازدواجية المقد�س.

الـمطلب الثالث: ثنائية المقد�س والمدن�س.

الـمبحث الثاني: العوامل الم�ؤثرة في ن��شأة المقد�س والمدن�س عند الغرب.

وفيه ثلاثة مطالب:

الـمطلب الأول: �أ�سطورية المقد�س.

الـمطلب الثاني: الت�أثير الم�سيحي الغربي.

الـمطلب الثالث: ماهية المقد�س ”Holy/ Sacred“ والفرق بينهما.

و�أما الخاتمة: فذكرنا فيها �أهم النتائج التي تو�صلنا �إليها خلال البحث.
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التمهـيـد

الأ�صل اللغوي الغربي للمقد�س والمدن�س:

�إن الكلمة الإنجليزية “Sacred” التي ا�صطلح عليها في الفكر الغربي لمفهوم المقد�س 

في الأديان هي الكلمة الوحيدة القادرة على التعبير عن كل ما يت�صل بالدين، ولي�ست 

�شرطًا �أن تت�صل بالإله - كما �سبق القول - وهذه الكلمة هي الوحيدة القادرة على �إحراز 

هذا المعنى دون المفردات الأخرى لهذه الكلمة؛ ككلمة “Holy” على �سبيل المثال، »التي 

كلمة“Sacred”  من  ا�شتقت  «. وقد 
(((

الإلهية الأ�شياء  �أو   ”Divinity“ بالإلهي  ترتبط 

الكلمة اللاتينية “Sacrum” »التي تعني ما كان يخ�ص الآلهة �أو كان تحت �سيطرتهم. 

ومع ذلك، فعند الإحالة �إلى هذه الكلمة ما كان لأحد �أن يذكر ا�سم �إله، بل كان يفكر في 

�شعيرة تعبدية وموقعها. �إنها كانت ب�شكل �أ�سا�س متعلقة بالمعبد وال�شعائر الم�ؤداة فيه 

.»
(((

وحوله

: فقد ا�صطلح عليها في الفكر الغربي وا�شتهرت 
(((

و�أما كلمة “Profane”؛ �أي المدن�س

 ”Impure”, “Polluted”, “Defiled“ دون المفردات المتعلقة بها، والمت�صفة بها �أحيانًا كـ

وغيرها؛ لأن هذه الكلمة – كما �سي�أتي بعد قليل - �شاملة لكل ما هو غير مقد�س؛ �أي 

مجال  داخ��ل  يوجد  لا  ال��ذي  �أو  الدين،  مجال  عن  بالغريب  �أو  ديني،  طابع  له  لي�س  ما 

�أو الذي هو في من�أى عن معرفة الأ��رسار؛ لذا يظهر في �سياق درا�سة المفهوم  المقد�س، 

ا�شتقت  وقد  وغيرها.  والنج�س  والوثني  والعادي  والدنيوي  كالمحَُلّل  متعددة:  بمعانٍ 

(1)	  Encyclopedic World Dictionary, Spotter, Buirut, 1974, USA, “Holy”, p. 1379. 
(2)	  Encyclopedia of Religion, Lindsay Jones, Editor in chief, Second edition Macm -

illan Reference 2005 USA. “Sacred”, 12/ 7964.
الم�صطلحات:  من  غيره  دون  البحث  هذا  في   ”profane“ لكلمة  »المدن�س«  العربي  الم�صطلح  اعتماد  �إن   	(((

به  يق�صد  لا  الغربي  الفكر  في  المقد�س  كون  الدرا�سة،  هذه  �ستعر�ضه  ما  على  بناء  المحَُلّل،  �أو  كالدنيوي 

ال�سماوي فقط فيكون مقابله الدنيوي، ولا يق�صد به المحرم فقط فيكون مقابله المحلل، ولكن ما يت�صل 

بالديني بمعنى المبجل والخال�ص والطاهر، الذي يقابله ما هو مزدرى ومنفرٌ ومنقلب على حاله، وهو 

الم�صطلح العربي: المدن�س. وذلك ما �سيظهر عند عر�ض درا�سة المفهوم في هذا البحث.
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تُطلق  التي كانت   ،  ”Profanum“اللاتينية الكلمة  »من  المدن�س،  �أي  “Profane”؛  كلمة 

على ما كان �أمام منطقة المعبد، في ا�ستعمالها الأقدم، وكانت تخ�ص�ص للأماكن دائمًا. 

وفي الأ�صل قُ�صد بهذا الم�صطلح �إظهار القرابين �أمام منطقة المعبد “The fanum” التي 

«؛ �أي �إن كلمة  “Profane”كانت تعني في الأ�صل ما يو�ضع 
(((

فيها كانت تقدم الأ�ضحية

. ”Fanum“ المعبد ”Pro“ أمام�

محددة  بمواقع  مرتبطين  كانا  اللاتيني  الا�ستعمال  في  والمدن�س  المقد�س  ف�إن  وهكذا 

�أو منف�لصًا عن الآخر؛ �أي  ا محاطًا  �إمَّ ا؛ فالمكان الذي يعتبر مقد�سًا كان  ومنف�صلة كليًّ

المكانية  الدلالة  وبجانب   
(((

المدن�س. لا�ستعمال  قابل  بف�ضاء  قًا  ومطوَّ المدن�س،  المكان 

للم�صطلحين، �أ�صبح المقد�س بجانب الو�ضع المكاني يعبر عن �أ�شخا�ص و�أ�شياء منف�صلة 

�أو ذات دلالة دينية ما؛ ومن ثم  مخولة للعبادة �أو التبجيل �أو الاحترام، و�أ�صبح المدن�س 

بجانب الو�ضع المكاني يعبر عن �أ�شخا�ص و�أ�شياء يُعتقد �أنها مناق�ضة لتلك الأ�شياء ذات 

(((
القيمة الإيجابية، �أو يمكن لها �أن تدن�سها.

ومن هنا فترجمة المعاني اللاتينية تلك للمقد�س والمدن�س تهدف �إلى �إظهار تلك المعاني 

؛ ذلك �أن كلمة المقد�س في العهد القديم 
(((

الأ�سا�سية في البيئة الدينية العبرية والم�سيحية

 ،»
(((

�س �ص �أو كرَّ م، �أو خ�صَّ »ت�ستخدم وم�شتقاتها للدلالة على معنى: حرم بمعنى حرَّ

�س ومنف�صِل  فهي تعني الحالة التي بها يكون �شخ�صٌ �أو �شيءٌ �أو مكانٌ ما معتبًرا كمُكرَّ

ا، فالمقد�س »هو منف�صل �أو منعزل   وهذا ما تذهب �إليه الم�سيحية �أي�ًض
(((

ومنذَر به للإله.

«، فالأ�شياء المقد�سة – عندهم - هي تلك التي 
(((

�ص لله عن الا�ستعمال العادي ومخ�صَّ

(1)	   Encyclopedia of Religion, Second edition, “Sacred”, vol. 12, p. 7964.
(2)	   See: Ibid.

(3)	   The Harpercollin Dictionary of religion, “Sacred”, p. 943.
(4)	   A New Dictionary of Religion, “Sacred”, p. 437.

)))	  دائرة المعارف الكتابية، ج 6، �ص 185.

(6)	   A New Dictionary of Religion, “Sacred”, p. 437.
)))	 قامو�س الكتاب المقد�س، نخبة من الأ�ساتذة ذوي الاخت�صا�ص ومن اللاهوتيين: �إ�شراف رابطة الكنائ�س 

الإنجيلية في ال�شرق الأو�سط، �ص 718.
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.
(((

لايجوز لم�سها �أو الاقتراب منها �إلا بمراعاة �شروط خا�صة بالطهارة الطق�سية

والم�سيحية  اليهودية  الديانة  في  ا  �أي�ًض للمقد�س  كمقابل  المدن�س  كلمة  تظهر  وهكذا 

؛ فالمدن�س في تلك الديانتين 
(((

ك�إ�ساءة ا�ستخدام ما هو مقد�س �أو ما هو م�ستحق للاحترام

متاح للا�ستعمال الدنيوي، ومنف�صل من �أي �شيء معزول لأجل الأغرا�ض المقد�سة. 

هذين  عن  المعبرة  الدينية  لل�سياقات  المت�ضمنة  اللغوية  التعريفات  هذه  خلال  ومن 

�إلى  ينتمي  الذي  والمحوط  المحدود  حول  يدور  المقد�س  معنى  �أن  يت�ضح  الم�صطلحين، 

�أن يرتبط  ل، ولا ي�شترط  نطاق معزول وممنوع لا يُخترق، وفي نف�س الوقت هو مُبجَّ

�أن معنى المدن�س هو نقي�ض  “Holy”. ويظهر  بـ  بمفهوم الألوهية المعبر عن قدا�ستها 

المقد�س؛ �أي ما لي�س له طابع ديني، �أو بالغريب عن مجال الدين، �أو الذي لا يوجد داخل 

مجال المقد�س.

الـمبحث الأول

العنا�صر الرئي�سة في مفهوم المقد�س والمدن�س

بالن�سبة  كافيًا  لي�س  الميتافيزيقية  ال�سمة  يحمل  قد  الذي  اللغوي  المقد�س  تعريف  �إن 

الإن�سان  عند  الدينية  التجربة  خلال  من  المفهوم  درا�سة  ين�شد  ال��ذي  الغربي،  للفكر 

وبخا�صة عند محاولة �إيجاد روابط لمفاهيم مختلفة تمامًا للدين، و�إيجاد مفهوم �شامل 

(((
للمقد�س يربط بين الروايات التاريخية لن�شاطات الإن�سان المتنوعة.

الاجتماع،  وع��ل��م��اء  ال��ن��ق��اد،  بع�ض  خ�الل  م��ن  للمقد�س  ع��دة  تعريفات  ظ��ه��رت  ل��ذا 

، الذين خا�ض بع�ضهم في م�سارات المقد�س 
(((

وعلماء النف�س، وعلماء التاريخ وغيرهم

)))	 انظر: معجم اللاهوت الكتابي، �ص 619، 620.

(2)	   A Concise Encyclopedia of Judaism, “Sacred”, p. 169.
(3)	  A New Dictionary of Religion, Hinnells, John R.. A New Dictionary of Religion. 

1999, USA: Blackwell publishers “Sacred”, p. 437.
)))	 اقت�صر البحث على درا�سة مفهومي المقد�س والمدن�س عند بع�ض العلماء الم�شهورين الذين تكرر ذكرهم 

في �أكثر الكتب الفل�سفية والمو�سوعات والقوامي�س الم�شهورة، والذين كان لهم �أثر في ت�شكيل تلك المفاهيم.
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وم�سالكه، وحاولوا �إبراز ح�ضورية م�صطلحه في كل معانيه ودلالاته بو�ضوح. وقد 

رت عنا�صر هذه التعريفات  تميزت تعريفاتهم بالجدة، وفر�ضت ا�ستمراريتها؛ حيث �أثَّ

في درا�سة المفهوم عند كثير من الباحثين الذين �أتوا من بعدهم، و�شكلت لهم ثوابت في 

تحديدهم لهذا المفهوم.

الـمطلب الأول

اختزالية المقد�س

ظهرت مذاهب متعددة لتف�سير ن��شأة الدين ت�ؤمن بنظرية التطور التي كانت ت�سيطر 

ظاهرة  الإن�سان  »اعتبر  حيث  ع�شر؛  التا�سع  القرن  منت�صف  منذ  العلوم  جميع  على 

، وتتناوله مراحل التطور التي مرت  طبيعية تخ�ضع للقوانين الطبيعية خ�ضوعًا كاملًا

بها الحياة الطبيعية. وقد خ�ضعت عقيدة الإن�سان، وهي جزء منه، لكل ما خ�ضع له من 

«؛ ليتم اختزال الدين في �أنماط معينة �أو �صيغ محددة ك�أُطُر اجتماعية 
(((

تطور ت�صاعدي

�أو اقت�صادية �أو نف�سية وغيرها.

في  عر�ضها  تم  التي  المقترحــة  التف�سيرات  �إح��دى   ”Animism“  
(((

الأرواح��ي��ة كانت 

 Edward  
(((

تايلور ب.  �إ.  لـ  )1917م(   ”Primitive Culture“ البدائية  الثقافة  كتاب 

�إلى  والإن�سان  الإله  بين  العلاقة  مو�ضوع  من  الاهتمام  لنقل  وذلك   ،Burnett Taylor

)))	  ن��شأة الدين، علي �سامي الن�شار ، �ص 215.

)))	  يذهب المذهب الأرواحي �إلى �أن �أقدم دين في الوجود كان تقدي�س الأرواح؛ حيث تولدت العقيدة الإلهية 

عن التجربة الروحية، فيرى �أ�صحابها �أن هذه العقيدة تمت على مرحلتين: )الأولى( الاعتقاد في بقاء �أرواح 

�ضحى  محرمًا  الأ�شياء  �أحد  يجعل  �أن  �أراد  �إذا  فالبدائي  بع�ضهم؛  نظر  في  الروح  عبادة  ثم  ومن  الموتى، 

�أ�صلها،  �أرواحً��ا في  الآلهة كانت  �أن  ال�شيء، ومعنى هذا  �أو  المكان  �أو حيوان حتى تحمي روحه  ب�إن�سان 

ممتازة  نخبة  �إلا  التعدد  ديانة  في  الآلهة  ولي�ست  والعنا�صر،  للأفلاك  �أرواح  بوجود  الاعتقاد  و)الثانية( 

البدائي  كان  التي  الأرواح  بباقي  مختلطة  كانت  �أن  بعد  الرقي،  لها  كتب  التي  الأرواح  هذه  من  وطائفة 

�ص  قا�سم،  محمود  ترجمة:  با�ستيد،  روجيه  الديني،  الاجتماع  علم  مبادئ  انظر:  ويعبدها«.  يخ�شاها 

.221-218

)))	  انثروبولوجي انجليزي توفي �سنة 1917م، وهو م�ؤ�س�س المذهب الأرواحي في درا�سة الدين، ومن �أهم 

كتبه » الثقافة البدائية« و»النثروبولوجية«.
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العامل  تايلور  لدى  »تمثل  العلاقة  هذه  �إن  حيث  المادية؛  والأ�شياء  النا�س  بين  العلاقة 

الناجمة ب�صورة منطقية من خلال  التعددية  �إبداع ديني، و�إن  الكامن وراء كل  الأول 

.
(((

ل �شكل التعبير الأول عن المقد�س« د الروح في الأ�شياء تمثِّ تج�سُّ

يمار�سها  التي  ال�سلطة  على  المقد�س  فكرة  ن�شوء  الديني  الاجتماع  علم  علَّل  ولقد 

ا  المجتمع على الفرد بالاعتماد المطلق على المجتمع، فالألوهية لي�ست �إلا �إ�سقاطًا خارجيًّ

بت�أ�صيل   
(((

دورك��ايم �إميل  اهتم  وقد  للمجتمع.  الكلي  الح�ضور  بهذا  الفرد  لإح�سا�س 

 ، المقد�س، وتعامل مع المقد�س على �أنه مو�ضوع قابل للتجربة، جاعلًا منه مفهومًا فاعلًا

ا له درا�سة وا�سعة في كتابه »الأ�شكال البدائية للحياة الدينية« )1912م(، �إلا  مخ�ص�ًص

�أمرًا واحدًا  �إلَّا  القد�سية والزمرة الاجتماعية لي�سا  »�أن  �إليادي -  �أنه يرى - كما يذكر 

وعليه،  مقد�س.  قالب  في  مو�ضوع  جمعي  وعي  هي  عنده  الدينية  فالمعاني   ،
(((

بعينه«

؛ حيث حدد 
(((

ف�إن الأ�شياء المقد�سة هي الدينية في مظهرها، والاجتماعية في م�صدرها

ا على ال�شعائر والطقو�س �أكثر  دوركايم الدين »بناء على وظائفه، فكان تركيزه من�صبًّ

�أ�ساليب  وتدعيم  الديني،  المجتمع  توحيد  في  الوا�ضح  لدورها  وذلك   ،
(((

المعتقدات« من 

الات�صال بين �أفراده، و�ضمان ا�ستمرار هذه الات�صالات.

ولقد اعتمد دوركايم فر�ضيته هذه من خلال درا�سته لعبادة الأ�ستراليين الأ�صليين 

»الطوطم  �إن  حيث  نف�سه؛  الآن  في  والمقد�س  الع�شيرة  يمثل  �أن��ه  ر�أى  ال��ذي  للطوطم، 

للجماعة  الديني  الم�ستوى  على  الرمزي  الانعكا�س  فهو  للمقد�س،  الآخ��ر  الوجه  هو 

. وهذا ين�سجم مع ما يهدف �إليه من درا�سة للأ�سا�س الاجتماعي للدين.
(((

الب�شرية«

)))	  علم الأديان، مي�شال م�سلان، �ص 63، 64.

)))	  عالم اجتماعي فرن�سي، توفي �سنة 1917م، من �أ�شهر م�ؤ�س�سي علم الاجتماع الديني، وكان له ت�أثير في 

نظرية تطور الأديان من خلال علم الاجتماع الديني. من �أ�شهر كتبه: »الأ�شكال الأولية للحياة الدينية«.

)))	 البحث عن التاريخ والمعنى، �إليادي، �ص 70.

)))	 انظر: درا�سات في الاجتماع الديني، �سامية م�صطفى الخ�شاب، �ص 54.

)))	 المرجع ال�سابق، �ص 55. 

)))	 انظر: علم الأديان، مي�شال م�سلان، �ص 75.
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ولم  مقد�س،  �إله  بوجود  تعتقد  تكن  لم  الب�شرية  القبائل  �أقدم  �أن  تعني  النظرية  هذه 

تكن لديها �أية فكرة حول �إله خالق للكون �أو ما وراء الطبيعة. وعليه، ف�إن المقد�س عند 

دوركايم خا�صية منحت من قبل الب�شر على �أ�شخا�ص �أو �أماكن �أو �أ�شياء، فهي مكت�سبة 

لا توجد في جوهر ال�شيء وكينونته، بل تَعلَق به؛ �أي �إنها عر�ض طارئ؛ لذا يرى �أحد 

الباحثين �أن دوركايم يزعم »�أن ال�شيء لي�س من جوهره �أو طبعه مقد�سًا، فلا ي�صبح 

كذلك �إلا جراء الأثر الواقع عليه بح�سب اعتقاد في قوة عُلْيا من جن�س المانا �أو الأورندا 

.
(((

�أو النوما«

وبذلك يلغي دوركايم وجود المقد�س الغيبي؛ حيث المقد�س لي�س �إلا رمزًا، �أي لي�س �إلا 

المجتمع في هيئة �أقنومية، وبمظهر مغاير. 

ورغم �أن علماء الأنثروبولوجيا قد �أثبتوا عدم دقة المعلومات التي �أقام عليها دوركايم 

الأ�صل  العلمي تعتمد في  �أن قيمة عمله  الم�ؤكد  �أنه بات من  �إلا  الدينية،  تحليله للظاهرة 

ه، والذي حاول فيه �إف�ساح المجال لر�ؤية جديدة تتجاوز النظر  على المنهج الذي اختطَّ

وربط  للدين،  اجتماعي  فهم  �إعطاء  ومحاولة  الدينية،  للظاهرة  الفل�سفي  �أو  اللاهوتي 

(((
المقد�س بالاجتماع الب�شري وتفريغه من بُعده الماورائي.

بالمقد�س  ال��وع��ي  لم�س�ألة  تو�ضيحهم  في  النف�س  لعلم  ال��دار���س�ني  بع�ض  ذه��ب  وق��د 

والرغبات  ال�شهوات  ن��وع  من  نف�سية  لأ�سباب  تعود  حالة  كونها  �إلى  الإن�سان  ل��دى 

 Ludwig“ 
(((

والحاجات، وتلك الفر�ضية بد�أت مع الفيل�سوف الألماني لودفيغ فيورباخ

Feuerbach” )1872م( الذي اعتقد �أن مختلف �أ�شكال التعبيرات العقدية وال�شعائرية 

بالرغبات  مدفوع   - عرف  –كما  عنده  فالخيال  للخيال،  طبيعية  وظيفة  �سوى  لي�ست 

والغريزة، وبالحاجة �إلى ت�صور عالم للألوهية قادر على تلبية الرغبات الأكثر غريزية 

)))	 انظر: المرجع ال�سابق ، �ص 57.

)))	 علم الاجتماع الديني وعلوم الوحي والتراث: »درا�سة في و�صل اللاهوت بالاجتماع الب�شري«، �إبراهيم 

محمد زين، مجلة تفكر، مجلد 3، عدد 1، �ص 52.

فيل�سوف �ألماني توفي �سنة 1872م، من رواد المذهب المادي، من �أ�شهر كتبه: »�أفكار حول الحياة والخلود«،  	(((

و»جوهر الم�سيحية«.
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(((
لدى الإن�سان. 

الرغبات  تحقيق  في  فا�شلة  محاولة  لكونه  وهمًا  الدين   
(((

فرويد �سيجموند  ويعتبر 

، ويقرر �أن 
(((

القديمة والملحة عند الب�شر، ولأن �سر قوتهم يكمن في قوة هذه الرغبات

دائمة،  �آث��ارًا  تخلف  جن�سي  عدائي  محتوى  ذات  لتطورات  يتعر�ض  الإن�ساني  »النوع 

، وبعد فترة طويلة من الكمون ت�صبح نا�شطة  وتكون مبعدة ومن�سية في مجملها �آجلًا

ومنتجة لظواهر م�شابهة في بنيتها واتجاهها للأعرا�ض الع�صابية، ونتائج تلك ال�سياقات 

. فيزعم فرويد �أن الإله هو عبارة عن ال�صورة المت�سامية للأب 
(((

هي الظواهر الدينية«

الج�سدي للكائنات الب�شرية، لا �أكثر ولا �أقل، ومن هنا ف�إن من يُقتل ويُ�ضحى به في �أثناء 

طقو�س الت�ضحية الطوطمية لي�س �سوى الإله نف�سه، وما جريمة قتل الأب/الإله هذه 

�إلا الخطيئة الأ�صلية التي ارتكبتها الب�شرية منذ القدم، ثم تكون الكفارة الخلا�صية هذا 

(((
ال�شعور الدامي بالإثم بوا�سطة الميتة الدموية للم�سيح.

ينتقد �إليادي اختزالية فرويد قائلًا عنها: �إنها ح�صرت القيم الروحية في �صيغ جنينية 

الإن�سان  كينونة  نمط  تف�سر  لا  الجنينية  الحالة  �أن  غير   ،”Embryological terms“

البالغ في هذا العالم؛ فالجنيني “Embryo” لا يتخذ معناه �إلا بمقدار ما يكون على �صلة 

بالإن�سان البالغ وبالمقارنة معه، ولي�س الجنين  “Fetus”هو ما يف�سر الإن�سان؛ �إذ �إن 

النمط المخ�صو�ص لكينونة الإن�سان في هذا العالم يظهر بال�ضبط يوم لا يعود وجودًا 

(((
. ”Fetal existence“ ا جنينيًّ

المثالي،  �سياقها  من  الأفكار  نزع  �إلى  الأدي��ان  درا�سة  في  التاريخي  المذهب  اتجه  وقد 

)))	 انظر: المرجع ال�سابق، �ص 55، 56.

)))	  طبيب نم�ساوي، توفي �سنة 1939م، �أ�س�س مدر�سة التحليل النف�سي وعلم النف�س الحديث، وكان له ت�أثير 

»الطوطم والح��رام«، و»مو�سى  �أ�شهر كتبه  الديني، ومن  النف�س  الأدي��ان من خلال علم  في نظرية تطور 

والتوحيد«.

)))	 انظر: الدين والتحليل النف�سي، �إريك فروم، �ص 15، 16.

)))	 مو�سى والتوحيد، �سيغموند فرويد، �ص 123.

)))	 انظر: الطوطم والحرام، �سيغموند فرويد، �ص 187-184.

)))	 البحث عن التاريخ والمعنى، �إليادي، �ص 81.
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الأفكار  ه��ذه  تتبدى  بحيث  وغيرها،  اقت�صادية  �أو  �سيا�سية  حركة  �أت��ون  في  ودمغها 

ا لتلك الحركة و�إحدى ثمراتها. يقول �إليادي: »�إن اكت�شاف �أهمية التاريخ  بو�صفها تجليًّ

في القرن الما�ضي قد دفع بكثير من المعا�صرين �إلى اختزال الإن�سان في بعده التاريخي؛ 

.
(((

�أي �إلى ن�سق ال�شروط التي يتمو�ضع بموجبها كل كائن ب�شري لا محالة«

فمحاولة ربط المقد�س في ظاهرة خارجة عنه �أو واحدة فقط هي محاولة لتفريغ المقد�س 

�أو ما ي�سمى بالحرام  من خ�صائ�صه، فعلى �سبيل المثال: تف�سير المقد�س ب�أنه الممنوع 

بتحقيقها،  المحظور  القيام  دون  لها  �سلطة  لا  �سلبية  ذات  �إلى  المقد�س  تحويل  هو  فقط 

التجربة  ت�ؤكده  مما  بالرغم  يمنع،  �أن  في  المقد�س  دور  ح�صر  تم  لقد  �أخ��رى:  وبعبارة 

ا؛ لكونه ذاتًا �إيجابية بالن�سبة للمتدين؛ لذا ف�إن فهم  الدينية من دوره في �أن يهدي �أي�ًض

المقد�س يجب �أن يكون عبر �شكله الخا�ص به الموحى من التجربة الدينية الخال�صة، ولا 

يمكن فهم �أ�شكاله في غياب المقدمات الدينية.

يخفي  اختزال  �أي  مغاير؛  جن�س  �إلى  المقد�س  باختزال  القراءات  هذه  ات�سمت  وهكذا 

فهم الظاهرة الدينية التي تتعلق بالمقد�س �إلى ظواهر خارجة عنها تنطلق من مرجعيات 

فكرية متعددة ومبادئ فل�سفية مُ�سبقة، تدور �أغلبها في فلك التف�سير المادي. وي�ضاف 

�أن تنوع الم�سلمات والمناهج وما ن��شأ عنها من ا�ستنتاجات ودرا�سات مختلفة  �إلى ذلك 

�أحدهم  �أن يعتبره  للمقد�س مفاهيم متعددة ومت�ضاربة، فما يمكن  �أ�صبح  �أن  �إلى  �أدى 

مفهومًا واحدًا ووحيدًا، لا يعدو عند �آخر غيره �إلا �صورة جزئية �أو متجاوزة.

الـمطلب الثاني

ازدواجية المقد�س

، و�أنها وبع�ض الم�شكلات  �إليادي »�أن للثنوية الدينية والفل�سفية تاريخًا طويلًا يرى 

الأخرى المت�صلة بها مثل التقاطب والت�ضاد والتكامل �أخذت تعالج منذ بدايات القرن 

�إليها هذه  �أدت  التي  النتائج  �إننا ما زلنا تحت وقع  الع�شرين من منظار جديد؛ بحيث 

)))	  المرجع ال�سابق، �ص 133.
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.
(((

الأبحاث، وبالأخ�ص لجهة ما �أثارته من فر�ضيات«

المقد�س؛  بازدواجية  ي�سمى  ما  الثنوية  �أثارتها  التي  الفر�ضيات  كان من �ضمن هذه 

حيث يُعتقد بـ »وجود تعار�ض جدلي “Dialectical” داخل بنية مفهوم المقد�س نف�سه، 

البداية  نقطة  هو  المقد�س  خ��ارج  مج��الًا  �أن  افترا�ض  عند  الناتجة  الازدواج��ي��ة  من  �آتٍ 

لكنه   ،”Venerated“ مبجلًا  المقد�س  عليه  فيكون  المفهوم.  ه��ذا  تقييم  في  الإيجابية 

المقد�س  كَِال  هو   ”Sacred“ المقد�س  �أخرى،  بطريقة   ،”Sinister“ م�شئوم  �شيء  ا  �أي�ًض

الإلهي “Holy” والملعون “Accursed” معًا. �إن التكري�س للإله مفهوم للجميع كنعمة 

 Being possessed by[ الإل��ه   قبل  من  عليه  مُ�سيطرًا  كونه  حين  وفي   ،”Blessing“

الغربي  الفكر  في  المقد�س  يت�سم  وعليه،   .
(((

»”Misfortune“ كمحنة  لهم  مفهوم   ]god

قيامه على  ثم  المتجلي في كونه مثيًرا جذابًا، ومرعبًا منفرًا؛ ومن  القيمي،  ب��الازدواج 

عنا�صر متقابلة: �إيجابية و�سلبية.

عن  الإع�الن  �إلى  للدين  قراءتهم  في  الباحثين  بع�ض  دفعت  للمقد�س  الازدواجية  هذه 

�أن هذه الازدواجية نتيجة وجود �سمة م�شتركة تجمع بين المقد�سات والنجا�سات عند 

(((
البدائيين، بله عند ال�ساميين، والاعتقاد بماهيتهما الأولى.

ا في محرمات وممنوعات، وكل منهما يفر�ض   فكلا المقد�س والنج�س يتج�سدان جوهريًّ

على الكائنات والأ�شياء المتعلقة بهما ا�ستبعادًا من الدنيوي. تقول ماري دوجلا�س في 

كتابها »المقد�س والخطر«: »يمكن فهم هذه الازدواجية دون الوقوف على ما يفهم من 

المقد�س الآن؛ �أي ب�شكله الخا�ص؛ حيث �إنه في بع�ض الثقافات البدائية المقد�س هو فكرة 

.»
(((

ا يمكن �أن ترادف كلمة الحرام، لكن على نحو �أو�سع بقليل عامة جدًّ

)))	  المرجع ال�سابق، �ص 251.

(2)	  Encyclopedia of Religion, Second edition, “Sacred”, vol. 12, p. 7966. See also: 
Dictionary of Religion, “Sacred”, p. 948.

(3)	  Encyclopedia of Religion and Ethics, “Sacred”, vol. 5, p. 752.
(4)	  Mary Douglas, Purity and Danger, (London: Routledge, 2000), P. 8.



213

 في كتابه »محا�ضرات 
(((

ويرجع هذا الترابط بين المقد�س والنج�س �إلى روبت�سون �سميث

في  تداخل  بينهما  كان  والقد�سية  النجا�سة  فكرتي  »�أن  ر�أى  فقد  ال�ساميين«،  ديانة  في 

«؛ لذا لي�س هناك في المجتمعات البدائية حد فا�صل بين 
(((

المفهوم البدائي عن المحرمات

نوعي المحرمات، فيقول: »�إن الحقيقة القائلة ب�أن كل ال�ساميين لديهم قواعد للنجا�سة 

و�أخرى للقدا�سة، و�أن الحدود بينهما تت�سم بالغمو�ض في الغالب، و�أنهما يتطابقان من 

ب�أ�صل  يتعلق  فيما  لل�شك  مجالًا  تدع  لا  البدائيين؛  عند  المحرمات  مع  التفا�صيل  حيث 

.
(((

فكرة الحرمة«

هكذا ويعلل �سميث ذلك بقوله: »�إن هناك في كلتا الحالتين بع�ض القيود على ا�ستخدام 

وذلك   ،»
(((

خ��ارق��ة مخاطر  عنه  تنجم  القيود  هذه  خرق  و�إن  لها،  وملام�ستهم  الب�شر 

«، �أي لا يحيط تحليل �سميث لمفهوم 
(((

لت�صبح »كل المحرمات دافعها الرهبة من الغيب

المقد�س �إلا بالجانب ال�سلبي والتحريمي له؛ فالقدا�سة في ت�صوره كانت في ال�سابق »نظام 

من القيود على الا�ستخدام الب�شري الع�شوائي للماديات، وهي قيود فر�ضها الخوف 

الأ�شياء( نجده عند كل  ت�أثير قوًى خارقة كامنة في  بها  )يق�صد  الغيبية  العقوبات  من 

.
(((

ال�شعوب البدائية«

ويذكر �سميث »�أن ابتعاد المدن�س عن الأماكن المقد�سة كالابتعاد عن الأرواح الخبيثة، 

فالابتعاد هو الفكرة الأ�سا�سية في كلتا الحالتين، الحافز فقط هو المختلف، وفوق ذلك 

.
(((

ف من حين لآخر« ا تخوِّ لي�س ذلك الاختلاف، بما �أن الآلهة ال�صديقة �أي�ًض

محرري   من  كان  الإلهيات،  و�أ�ستاذ  القديم  العهد  في  عالم  1894م،  �سنة  توفي  ا�سكتلندي  م�ست�شرق   	(((

ا في مقارنة الأديان. ا �أ�سا�سيًّ المو�سوعة البريطانية ، وهو معروف بكتابه دين ال�ساميين الذي يعتبر ن�صٍّ

)))	 محا�ضرات في ديانة ال�ساميين، روبت�سون �سميث، �ص 313.

)))	 المرجع ال�سابق، �ص 313.

)))	 المرجع ال�سابق، �ص 491.

)))	 المرجع ال�سابق، �ص 160.

)))	 المرجع ال�سابق، �ص 159.

)))	 المرجع ال�سابق، �ص 159.
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« بر�أي �سميث في خلطه بين المقد�س والنج�س، بل جعله 
(((

وقد تم�سك »جيم�س فريزر

�أنه  �أن يظهر بهذا الخلط  �أراد بذلك �سميث فقط  البدائي، في حين  للفكر  المميزة  ال�سمة 

ا�ستعماله  في  الإن�سان  على  كقيود  الح��رام،  وهي  واح��دة،  م�شتركة  ماهية  لهما  كانت 

(((
الا�ستبدادي للأ�شياء الطبيعية، خوفًا من عقوبات فوق الطبيعي.

يمكن  وكلاهما  المدن�س،  محرمات  مع  تتطابق  المقد�س  محرمات  �أن  فريزر  ف�ريى 

�إعطا�ؤه معنى الحرام “Taboo”. هذا يعني �أن البدائي لا يميز بين المقد�س والنجا�سة، 

م�ستدلًّا بموقفهم من الخنزير؛ فالبع�ض منهم يعتبره غير طاهر، والبع�ض الآخر كان 

(((
يعتبره مقد�سًا.

�أكد هذا الخلط ما وجده بع�ض علماء درا�سة الأديان في بع�ض المجتمعات البدائية من 

الاعتقاد بالمانا؛ �أي حيوية الطبيعة الروحية، والتي افتر�ض �أنها المرحلة الأولية للدين، 

�صدور  موطن  هي  بل  و�سحري،  ديني  هو  ما  لكل  الأ�صل  »المفهوم  اعتبرت  ولهذا 

؛ فقد »ا�ستعملت فكرة المانا هذه للدلالة 
(((

القد�سي و�أحد �أ�سراره ومكامن القدا�سة فيه«

على المحرم المقد�س والمدن�س معًا، دون �أن تف�صل بين نطاقيهما �أو مجاليهما؛ �إذ يتج�سد 

المقد�س والمدن�س عند �صاحب الأ�سطورة بعلاقتهما بالتابو الذي تتداخل فيه القدا�سة 

بالنجا�سة؛ لذا يحاط بجوٍّ من الخوف والخطر، فلم�س الإله مثل لم�س الأ�شياء النج�سة، 

بالنتائج  ت�أتي  القدا�سة  �أن  كما  واح��دٍ،  م�ستوًى  على  والمدن�س  المقد�س  ي�صبح  وبذلك 

.
(((

نف�سها التي ي�أتي بها التلوث بالنجا�سة«

ولقد وجد دوركايم في هذا الغمو�ض والالتبا�س المحيط بدلالة المقد�س ما ي�ؤكد نظريته 

في تحديده للدين؛ فالمقد�س الذي يدعو �إلى الحظر �أو الحرام يظهر في ال�شعائر والأفعال 

)))	 عالم انثروبولوجيا ا�سكتلندي توفي �سنة 1941م، من كبار م�ؤ�س�سي المذهب الأرواحي، �ساهم في ن��شأة 

نظرية تطور الأديان، من �أ�شهر كتبه »الغ�صن الذهبي«.

)))	  محا�ضرات في ديانة ال�ساميين، روبت�سون �سميث، �ص 142.

(3)	   See: Mary Douglas, The purity and the danger, p.10.
(4)	   See: Dictionary of the Histroy of Ideas, “Sacred”, vol. 2, p. 513.

)))	 مدخل �إلى فل�سفة الح�ضارة الإن�سانية �أو مقال في الإن�سان، �أرن�ست كا�سيرر، �ص 194-186.
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القول،  الدين، كما �سبق  �أهمية في تحديد  لها دوركايم  التي لا يجد  المعتقدات  �أكثر من 

ق المقد�س المحمي بالطقو�س وال�شعائر.  فالطقو�س وال�شعائر هي التي تمثل �سياق تحقُّ

مو�ضع  في  فهي   ،
(((

وتعزلها« المحرمات  تحميها  التي  هي  المقد�سة  »الأ�شياء  يقول:  لذا 

تقدي�س ي�سبب للم�ؤمنين بها الخوف منها والرهبة. وهذا المفهوم الذي يهيمن على نظرة 

دوركايم للمقد�س يح�صر فيه المقد�س بالمحرم �أو بخا�صية النهي فقط، لاغيًا خا�صية 

�أ�سا�سية في المقد�س، وهي ما يُتقرّب له.

ينبع من  »الح��رام  الح��رام والمقد�س دليلًا على كون  �أم��ا فرويد فقد وجد في مماهاة 

الم�صدر نف�سه الذي تنبع منه غرائز الإن�سان الأكثر بدائية والأكثر ديمومة: من الخوف 

للحرام، م�ست�شهدًا  المزدوجة  الدلالة  ، م�ؤكدًا على 
(((

ت�أثير قوى الجن والعفاريت« من 

الابتدائي  الطور  في  بعدُ  انف�صال  حدث  قد  يكن  لم  »�إن��ه  فونت:  �أ�ستاذه  قاله  بما  بذلك 

للحرام بين المقد�س والمدن�س؛ ولهذا لم يكن لهذه المفهومات الدلالة التي ما ت�سنى لها 

. ويعتقد فرويد �أن الا�شتراك 
(((

�أن تتلب�سها �إلا لاحقًا، من جراء الت�ضاد الذي قام بينها«

الدائم بين المقد�س والمدن�س في �صفة الحرام، م�ستدلًّا بالخوف من الملام�سة؛ يدل على 

�أنه كان في البداية بين الم�ضمارين - م�ضمار المقد�س وم�ضمار المدن�س - توافقٌ ي�صل 

�إلى حد الاندماج والان�صهار، و�إنما في وقت لاحق فح�سب وتحت ت�أثير �أو�ضاع جديدة، 

(((
ا بين الم�ضمارين. تم التمايز الذي �أوجد ت�ضادًّ

لم يقف روجر كيلوي�س، عند مماهاة المقد�س بالحرام، ولكن �شدد على التبا�س المقد�س 

 ”Forbidden“ من ناحية كونه المرعب والمرغوب فيه معًا؛ فالمقد�س عنده عالم محرم

 وتحريماتٍ، ولا يمكن �أن يقترب الفرد 
َ

وخطير “Dangerous”؛ لأنه ي�ستدعي نواهي

(1)	  See: Durkhiem, Emile, The Elementary Forms of the religious life, (New York: 
Oxford university press, 1965), p. 40.

)))	 الطوطم والحرام، �سيغموند فرويد، �ص 38.

)))	 المرجع ال�سابق، �ص 40.

)))	  انظر: المرجع ال�سابق، �ص 41.
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. هو بجانب هذا يُعتقد �أنه نافع، 
(((

من المقد�س بدون �أن ي�ست�شعر �ضعفه وعجزه التام

المقد�س  يتميز  وهكذا   ،
(((

ونج��اح غوثٍ  كل  وم�صدر  الوعود،  ذو  المثالي  الم�ؤ�س�س  فهو 

ب�سمتين متعار�ضتين، فهو مخيف ونافع.

بال�ضبط  يثير  المقد�س  �إن  كالتالي:  كيلوي�س  يمثلها  هذه  والرغبة  الرهبة  ازدواجية   

نف�س الم�شاعر التي تثيرها النار عند الطفل: نف�س الخوف من الاحتراق، ونف�س الرغبة 

ي عملية  ا ينمَّ �أي�ًض النار ت�ضر وتنفع في الوقت نف�سه، فالمقد�س  �أن  في الا�شتعال، وكما 

والثقة،  الرعب  من  ل  مُ�شكَّ لمقد�سه  الم�ؤمن  ه  يكنُّ الذي  الاح�رتام  لأن  ؛ 
(((

و�ضارة نافعة 

(((
فالم�صائب التي تهدده والأمجاد التي تثيره هي من �صميم المقد�س.

يعد  فلم   ،
(((

الإن�سان �شعور  �إلى  ا�ستنادًا  المقد�س  مفهوم  في  كيلوي�س  يتقدم  هنا  ومن 

ا هو النافع، والذي  المقد�س معه متماهيًا مع المحرم �أو مح�صورًا في مجاله؛ فالمقد�س �أي�ًض

ي�ستدعي الانتهاك “Transgression” في �شكل طقو�س، كما ي�ستدعي الاحترام في �شكل 

.
(((

محرمات

عن�صر  وه��و  المقد�س،  لمفهوم  ن  الم��ك��وِّ العن�صر  ه��ذا  في  الغربي  الفكر  ينطلق  وهكذا 

ازدواجية المقد�س - الطاهر والنج�س والخير وال��شؤم في نف�س الوقت - من كونه يُر�سي 

�أنماطًا من العلاقات الدنيوية.

(1)	   See: Roger Caillois, Man and the Sacred, p. 25.
(2)	  Ibid., p.22.
(3)	   Ibid., p.37.

(4)	  Ibid., p.22.
(5)	  Ibid., p.20.

(6)	  See: Ibid. Chater 3: The Sacred as Respect, Theory of Taboo. Chapter 4: The S -
cred as Transgression,Theory of Festival.
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الـمطلب الثالث

ثنائية المقد�س والمدن�س

افتر�ض مفهوم الثنائية القطبية للعالم من خلال التجربة الدينية ق�سمة ثنوية للعالم 

بين مقد�س ومدن�س، ويتم بهذه الق�سمة الارتكاز على تعريف المقد�س بالمقارنة مع ما 

يقابله؛ �أي مع ما هو خارج بنيته، ليتقل�ص عند الباحثين تعقد مجاله، ويتبدد غمو�ضه 

عند تعريفه بذاته. يقول كيلوي�س: »المقد�س طاقة �أو قوة داخلية غام�ضة لا يمكن تعريفها 

.
(((

بذاتها، بل فقط في علاقتها بالمدن�س«

ب�شكل  �إم��ا  تُفهم  �أن  يمكن  والمدن�س  المقد�س  بين  العلاقة  �أن  الدين  مو�سوعة  وتذكر 

 ،”Mutual exclusive“ الواقع  تجريدي، ك�شيئين لا يمكن الجمع بينهما في مجالات 

�أو ب�شكل �إدراكي كطريقة تمييز بين مظهرين في ذلك الواقع. فالاتجاه الأول يفتر�ض 

ب�شكل �ضروري �أن هذا الانف�صال يمكن تمييزه. �أما الاتجاه الآخر فيرى التعامل معه 

.
(((

ب�شكل واقعي مبا�شر

�أ�صول  تناولت  الأدي��ان  تاريخ  في  نظريات  ثلاث  ال�صدد  هذا  في  المو�سوعة  وتذكر   

المقد�س والمدن�س، و�أيهما �أ�سبق:

�أ�سبقية  �أو  المدن�س  خوا�ص  وتغير  المقد�س  وتجان�س  �أولوية  نظرية  الأولى:  النظرية 

المقد�س على المدن�س. وهي تفتر�ض �أنه فيما م�ضى كان كلٌّ من الدين وال�سحر والعلم 

حدًا بع�ضه ببع�ض في وحدة مقد�سة، وهي ر�ؤية م�شتقة من فر�ضية التوحيد البدائي  مُتَّ

لتايلور  الإحيائي  المذهب  من  ا  �أي�ًض وم�شتقة   ،
(((

و�شميدت  
(((

لانج �أندرو  من  المقترحة 

(1)	  See: Roger Caillois, Man and the Sacred, p. 18.
(2)	  Encyclopedia of Religion, 2th edition, “Sacred”, vol. 12, p. 7964.

�شاعر و�أديب وناقد �أدبي ا�سكتلندي، توفي �سنة 1912م، �ساهم في مجال الأنثروبولوجيا، ومن �أهم كتبه  	(((

فيها »التقاليد والأ�سطورة«.

كتبه في  �أهم  الأدي��ان، من  التوحيد في  1954، �صاحب نظرية  �سنة  انثروبولوجي نم�ساوي، توفي  عالم  	(((

الأديان »�أ�صل فكرة الإله«.
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�أو  المفا�ضلة  عملية  نتيجةَ  م�ستقًّال  المدن�س  �أ�صبح  الت�صور،  هذا  خلال  ومن  وغيرهم. 

تمييزه عن المقد�س البدائي.

النظرية الثانية: نظرية �أ�سبقية وتجان�س المدن�س، وتغُّري خوا�ص المقد�س �أو �أ�سبقية 

وهذا  ما.  وق��تٍ  في  الدين  تعرف  لم  الإن�سانية  �أن  تفتر�ض  وهي  المقد�س.  على  المدن�س 

بع�ض  عليها  اعتمدت  ا  وجزئيًّ �أ�سا�سي،  ب�شكل  الأثنولوجية  النظريات  �إليه  ذهبت  ما 

على  �سابقًا  ال�سحر  كون  من  فريزر  افتر�ضه  ما  ذلك  على  ومثال  النف�سية.  المدار�س 

�أ�صوله من معتقدات  �أن المقد�س ن��شأت  الدين، وما افتر�ضه وليم وندت و�آخرون من 

 �أن المقد�س ن��شأ عن �شعيرة القربان، التي ت�أتي 
(((

ا اعتقد رينيه جيرار النجا�سة. و�أي�ًض

نهاية حلقات العنف والرد العنيف، وت�شكل التاريخ المدن�س للإن�سانية. وعليه، ي�صبح 

العنف من�ضبطًا ومقيدًا من خلال ال�شعائر.

والمدن�س  للمقد�س  البدائي  والتجان�س  الكامل  التناق�ض  نظرية  الثالثة:  النظرية 

وتزامنهما جنبًا �إلى جنب؛ ليتميز الواحد منهما عن الآخر. هذه النظرية التي افتر�ضها 

(((
المنهج التاريخي في درا�سة الأديان.

والواقع �أنه لا يمكن الت�أكد من �صحة �أي نظرية تتعلق بالأ�صول والتطور؛ حيث �إن 

الظاهرة الدينية وتاريخ الأديان لا ي�سمحان ب�إعطاء �صورة �أكيدة حول �أقدم المظاهر 

الدينية.

ومن خلال هذا الملخ�ص للنظريات التي تناولت �أ�صول المقد�س والمدن�س، يتبين كيف 

الغربي،  الفكر  في  تح�سم  لم  العلاقة  هذه  نوعية  لكن  المقد�س،  مع  ا  ثنائيًّ المدن�س  �شكّل 

�أن  �آخ��رون  ، ويرى  وت��وازٍ وت�ضادٍّ تعار�ض  بينهما علاقة  العلاقة  �أن  فمنهم من يرى 

العلاقة بينهما مطاطية وحركية، �أي �إنه لي�س هناك بينهما هوة.

فيل�سوف وناقد تاريخي �أمريكي، ولد �سنة 1923م. 	(((

(2)	  See: Ibid.
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علاقة ت�ضادية:

فًا ثنائية  يعتبر دوركايم �أول من �صرح بوجود خط فا�صل بين المقد�س والمدن�س، معرِّ

: »ق�سمة العالم �إلى مجالين،  المقد�س والمدن�س على �أنها ال�سمة الأ�سا�سية للأديان، قائلًا

للفكر  المميز  الخط  هو  مدن�س،  هو  ما  الثاني  وي�شمل  مقد�س،  هو  ما  كل  الأول  ي�شمل 

. وكان هذا التق�سيم في حقيقته خا�ضعًا لقاعدة التحريم التي جعلها بامتياز 
(((

الديني«

خا�صية بنائه لمفهومه للمقد�س؛ حيث يذكر �أن »الأ�شياء المقد�سة تلك التي تكون محمية 

ومنعزلة بوا�سطة محرمات، والأ�شياء المدن�سة تلك التي تطبق عليها المحرمات، والتي 

.
(((

يجب �أن تن�أى عن الأ�شياء المقد�سة«

ا  وخ�صو�ًص الجماعة،  م�صالح  يمثل  كان  م  المحرَّ المقد�س  ف���إن  دورك��ايم،  وبح�سب 

الدهري  �أو  الدنيوي  �أما  الطواطم.  مثل  الجماعية  رموزها  في  تتج�سد  والتي  وحدتها، 

فهو العادي �أو الفاني المتعلق باهتمامات الأفراد وهمومهم وارتباطاتهم اليومية. تقول 

في  �ضرورية  خطوة  يبدو  والمدن�س  المقد�س  بين  الكامل  »التعار�ض  دوجلا�س:  م��اري 

نظرية دوركايم للتكامل الاجتماعي؛ فهو يعبر عن التعار�ض بين الفرد والمجتمع. �إن 

الوعي الجمعي كان يتجاوز الفرد �إلى �شيء مختلف تمامًا خارجي و�إلى قوة قهرية؛ لذا 

نجد �أن دوركايم ي�صر على �أن �أحكام الانف�صال علامات مميزة للمقد�س، والتعار�ض 

.
(((

القطبي له مع المدن�س«

 يت�ضح من الانف�صال التام بين المقد�س والمدن�س الذي ذهب �إليه دوركايم، مع ح�صره 

التي لا ت�شترط مفهوم الألوهية في  �أن دورك��ايم في حقيقة نظريته  المقد�س في الح��رام، 

تت�أ�س�س  وعليه   ،”Holy“ �أي  )ال�سماوي(؛  الإلهي  �إلا  المقد�س  في  ير  لم  الدين،  تحديد 

مميزًا  بذلك  ويبقى  المنف�صل،  للمتعالي  مقابل  دنيوي  هو  حيث  من  للمدن�س  مفارقته 

بالتعالي عن حياة الأفراد، ولأنه كذلك لا ي�ستطيع التعاي�ش مع ما يعار�ضه وينفيه �إلا 

(1)	  Durkhiem, The Elementary Forms, p. 36.
(2)	  Ibid., p. 40.
(3)	  Mary Douglas, Purity and Danger, p. 22.
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بكيفية موازية ومفارقة.

لذا ي�صر دوركايم على عدم التقاء خ�صائ�ص المقد�س والمدن�س “Heterogeneit”، ف�إن 

قد�سية المقد�س تتحدد بما يعار�ضها ب�شكل كامل عن مجال المدن�س؛ فالمقد�س لايلتقي 

�أحدهما ويظل الآخر قائمًا؛ وبذلك يت�شكل كل طرف بو�صفه  �إلا لكي ينتفي  بالمدن�س 

ا وموازيًا للطرف الآخر. وهذا يعني �أن  ا ومتجان�سًا، ومختلفًا ومعار�ًض نظامًا خال�ًص

(((
المقد�س والمدن�س منف�صلان ب�شكل جوهري.

ا؛  ، فالمقد�س والمدن�س عنده متمايزان �أنطولوجيًّ
(((

 )J. Gazneuve( أما ج. جازنييف�

حيث ينح�صر المدن�س في الا�ستثناء واللا�سوي والفو�ضى وال�شائن الفا�ضح؛ �أي »ما لا 

، ويُذكَر �أن المدن�س عنده: هو كل ما ي�شارك من قريب �أو 
(((

يتطابق مع الم�ألوف والر�ؤية«

من بعيد، مبا�شرة �أو بالملام�سة، في انقلاب النظام الطبيعي �أو النظام الاجتماعي، �إذ �أن 

هذين النظامين متمازجان بقوة في حياة البدائي، ويكون مدن�سًا كل ما يمنع الجماعة 

من الإنعام على كل �أفرادها بحياة هادئة، بلا قلق، بلا م�شاكل فردية، بلا مفاج�أة.

يتهدد  الوجودية وتجنبها كخطر  الدنا�سة  ال�سوي دفع هذه  الإن�سان  وفي م�ستطاع 

حياته؛ لذا يمكن �أن تكون وظيفة الحرام حماية الإن�سان من �شر الدنا�سة �أو الرج�س. 

ا، يح�صره في  ولكي يميز جازنييف المدن�س من المقد�س، وهو الا�ستثناء والخارق �أي�ًض

مجال الحرام؛ لأن الإن�سان في ممار�سته للطقو�س – على حد زعمه - ي�سعى من �أجل 

.
(((

�إبعاد �أو �ضبط القوى غير الطاهرة لي�سود النظام في عالمه

وبناء على ح�صر جازنييف المدن�س في مجال الحرام، يرف�ض تماهي المقد�س بالحرام؛ 

ال�سلبي، على عك�س ما افتر�ض دوركايم في تماهيه  المقد�س بجانبه  �أي رف�ضه تحديد 

نظام  وتغيير  الإل��ه،  مع  وئام  علاقة  �أجل  من  هي  المقد�س  ف�شعائر  بالحرام.  للمقد�س 

(1)	  See: Durkhiem, The Elementary Forms, pp. 38, 39.
)))	 فيل�سوف فرن�سي معا�صر له اهتمامات بعلم الأديان .

)))	 انظر: بنى المقد�س، يو�سف �شلحد، �ص 38.

)))	 انظر: المرجع ال�سابق، �ص 263.
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الحياة الإن�سانية للمرور، �أو الم�ساهمة في القوى فوق الطبيعية؛ فالات�صال بين المقد�س 

»�أن  ا:  �أي�ًض ويزعم  المدن�س،  مقابل  �إلا  ت�صوره  يمكن  لا   - ر�أي��ه  في   - فقط  والدنيوي 

ا من الدنيوي، لكنه يدعوه في  القد�سي يجب �أن يكون بالطبيعة وبالعر�ض متمايزًا حقًّ

الآن عينه �إلى التقد�س. وتاليًا يمكنه �أن يكون ذا طبيعة توليفية؛ �أي �إنه في �آن معزول عن 

ا من الدنا�سة التي لا تقوم  الدنيوي ومتطابق مع ال�شرط الب�شري. ولربما تمايز �أي�ًض

.
(((

بتوليف، بل على العك�س، تقوم على نمط الكل �أو لا �شيء«

�أن كل  الباحثين  الكثير من  به  ب��د�أه دورك��ايم وت�أثر  ال��ذي  ي��رى ه��ذا الاتج��اه  وهكذا 

مقد�س  محددين  مت�ضادين  نوعين  �أو  ق�سمين  �إلى  للأ�شياء  تق�سيمًا  تقت�ضي  المعتقدات 

 .”The Absolute Heterogeneity“ ودنيوي

وقد دارت معظم درا�سة �إليادي للمعتقدات الدينية حول هذه الثنائية المتعار�ضة بين 

المقد�س والمدن�س، م�ؤكدًا فيها �أن هذه الثنائية ثابتة بامتياز في الحياة الدينية للإن�سان، 

و�أن التمييز بينهما هو محور التجربة الدينية. وقد بد�أ كتابه »الأنماط في مقارنة الأديان« 

واحد،  �شيء  في  ت�شترك  الدينية  للظاهرة  الآن  حتى  المعطاة  التعريفات  كل  �أن  بت�أكيد 

فكل منها لديها طريقتها الخا�صة في �إظهار المقد�س والحياة الدينية على عك�س المدن�س 

ا  ا للمدن�س، وهما بالتالي مختلفان كليًّ  وهكذا يبقى المقد�س معار�ًض
(((

والحياة الدنيوية.

بع�ضهما عن بع�ض.

الغابر، وفي  �إليادي - يعود للزمن  المقد�س والمدن�س - كما يعتقد  التقاطب بين  وهذا 

نف�س الوقت هو كوني. ويك�شف �إليادي عن ذلك من خلال الأ�ساطير في و�صفها للو�ضع 

تذكر  التي  الفردو�سية،  بالأ�ساطير  تتعلق  والتي  البدايات،  ولإن�سان  للطبيعة  الأولي 

ا من الأر�ض، وكان ب�إمكان المرء  �أن ال�سماء كانت في ذلك الزمان »�أي البدء« قريبة جدًّ

�إدراكها ب�سهولة بو�ساطة �شجرة، �أو نبات مت�سلق، �أو ب�سلم �أو ب�صعود جبل. وعندما 

فُ�صلت ال�سماء عن الأر�ض ب�سبب حادث �أ�سطوري، نجم عنه �سقوط الإن�سان، والذي 

)))	  انظر: المرجع ال�سابق، �ص 264 .

(2)	  Eliade, patterns, p. 1.
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به فقد الإن�سان الخ�صائ�ص المميزة لإن�سان العهد الأ�سطوري. ويعبر عن ذلك بالتحول 

.
(((

الأنطولوجي الذي �أ�صاب �شرطه الخا�ص، وبالقطيعة على الم�ستوى الكوني

يقول �إليادي: »�إن نعي العالم على �أنه عالم حقيقي وذو مغزى هو �أمر يرتبط ارتباطًا 

حميمًا باكت�شاف المقد�س. فمن خلال تجربة المقد�س كان على الذهن الب�شري �أن يدرك 

ا وقيمًا، وبين ما هو لي�س  ا وغنيًّ ا وقويًّ الفرق بين ما يك�شف عن نف�سه بو�صفه حقيقيًّ

الأ�شياء، ومن  الفو�ضوي الخطر من   ”Flux“ الدفق  ذلك  ما هو عبارة عن  �أي  كذلك؛ 

من  والخالية  العابرة    ”Disappearances“وانحلالاتها  ”Appearances“ ظواهرها 

.
(((

المعنى«

ن في العالم، وو�ضعين  وهكذا فالمقد�س والمدن�س ي�شكلان عند �إليادي نموذجين للتكوُّ

ن  وجوديين معتمدين من الإن�سان على طول تاريخه. ولقد ارتبطت عنده طرائق تكوُّ

(((
المقد�س والمدن�س بمختلف الأو�ضاع التي ح�صل عليها الإن�سان في الكون.

علاقة توافقية:

وعلى نقي�ض القائلين بالقطيعة بين المقد�س والمدن�س، هناك اتجاه يرى �شدة التداخل 

بين مجالاتهما وبلوغ بع�ضهما حتى نطاق الآخر، ونفاذه في ثناياه؛ حيث يرى �أ�صحاب 

هذا الاتجاه �أن �إ�صرار دوركايم على عدم الالتقاء المطلق بين خ�صائ�ص المقد�س والمدن�س 

لم يمكنه من �أن ي�ضم �أ�شياء و�أحداثًا ت�شمل المقد�س والمدن�س في مجموعة معينة، ف�إنه ما 

ا�ستطاع �أن ي�أخذ ح�ساب ظهورهم المرتبط في �شيء واحد �أو حَدَثٍ، على �سبيل المثال: 

ما الو�صف الذي يعطيه دوركايم في حالة تدني�س المقد�س؟ في هذه الحالة ي�صبح التمييز 

من  كان  بينهما،  الجوهري  الانق�سام  بمنح  لكن  والمدن�س.  الملوث  المقد�س  بين  مطلوبًا 

.
(((

ال�صعب �أن ي�صنع هذا التمييز«

)))	 الأ�ساطير والأحلام والأ�سرار، �إليادي، �ص 98، 99.

)))	 البحث عن التاريخ والمعنى، �إليادي، �ص 40.

)))	 المقد�س والمدن�س، �إليادي، �ص 19.

(4)	  Dictionary of Religion, “Sacred”, p. 943.
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)E.E. Evans-Pritchard( التوافقية بين المقد�س والمدن�س   
(((

�إيفنز بريت�شارد ي�ؤكد 

واحد،  قالب  في  والج�سد  الروح  يتعاي�ش  حيث  المزدوجة؛  الب�شرية  الطبيعة  خلال  من 

؛ لذا عمل بريت�شارد على الك�شف 
(((

بالرغم من كونهما مختلفين ومتناق�ضي الاتج��اه

عن ه�شا�شة فكرة التعار�ض بين المقد�س والمدن�س، م�ؤكدًا �أنه لي�س هناك دليل �أنثولوجي 

يثبت هذا التفرع الثنائي ال�صارم “Dichotomy” بين المقد�س والمدن�س، ووجد �أن ذلك 

(((
التمايز لا يوجد على �أر�ض الواقع.

فقد اعتبر بريت�شارد �أن العلاقة بين المقد�س والدنيوي متلازمة، ك�أنهما غير قابلين 

ا �أحدهما الآخر، حيث  للف�صل، ومن ثم لا يمكن ف�صلهما في ق�سمين محددين معار�ًض

يبقى واحد منهما ويغادر الآخر بمجرد دخول الآخر، �سواءً في تعاملهما مع الفرد �أو 

الن�شاطات الاجتماعية. فالعلاقة الت�ضادية التي افتر�ضها دوركايم لا ت�سمح بالمرونة 

يكون  المقد�س يكون كذلك في موا�ضع ومنا�سبات معينة، ولا  �أن  ذلك  في تمو�ضعهما؛ 

(((
مقد�سًا في موا�ضع ومنا�سبات �أخرى.

ويحاول بريت�شارد �أن ي�ؤكد هذه العلاقة التوافقية من خلال ال�سلوكيات الدنيوية في 

كثير من طقو�س البدائيين التي تظهر فيها مكونات العالم الدنيوي غير الغائبة عن مجال 

(((
المقد�س في منا�سبات معينة، �سواء على م�ستوى الوعي �أو ال�سلوكيات.

لتلك  ال�شعائري  الا�ستخدام  �أن  للبدائيين  درا�سته  في  لاح��ظ  قد  �ستينر  �أن  ويذكر 

الأ�شياء الدنيوية؛ كالماء والنار والآلات المو�سيقية وم�ستح�ضرات التجميل، غالبًا، لي�س 

ا ولا محظور الا�ستعمال؛ لذلك بح�سب م�صطلح دوركايم يمكن اعتبارها لي�ست  محميًّ

)))	 عالم انثروبولوجيا �إنجليزي كبير، توفي �سنة 1973م، �ساهم في تطوير الانثروبولوجيا الاجتماعية. من 

�أهم م�ؤلفاته: » ال�سحر« والتكهنات الغيبية« و »نظريات في الديانة البدائية«.

(2)	   E.E. Evans-Pritchard, Theories of Primitive Religion, (New York: Clarendon. 
Oxford, 1989), p. 60.

(3)	  See: Ibid., pp. 64, 65.
(4)	  See: Ibid., p.65.
(5)	  See: Ibid.
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�أنه يرى �أن كلا الم�صطلحين يعترفان بدرجات يمكن �أن تقل  مقد�سة ولا مدن�سة. كما 

�أو تزيد في قدا�سة �أو دنا�سة �أ�شخا�ص و�أماكن و�أ�شياء؛ �أي يمكن �أن تكون �أكثر �أو �أقل 

�أقل دقة  المقدم كت�صنيف جدولي  الثنائي  التفرع  حماية وخطرًا. وهذه الحدود تجعل 

(((
وفائدة.

ويُذكر �أن ويننبرجر )Jean Wenenburger( في كتيبه “Le sacre” يقول: »�إن الحدود 

من  المحلل  عالم  فمكونات  ومتحركة،  �شكلية  حدود   - والمدن�س  المقد�س  �أي   - بينهما 

ناحية لي�ست غائبة حقيقة عن عالم المقد�س. ومن ناحية �أخرى، فال�سلوكيات المقد�سة 

ت�ستدعي الج�سد والمخيلة �أو العقل، كما هو ال��شأن بالن�سبة لل�سلوكيات المحللة؛ ف�شربة 

ا.  ا �إلى �إطفاء وتهدئة الإله �أي�ًض ماء قد ت�ؤدي تزامنيًّ

ال��شأن بين  �إلا كما هو  ا  �أن يكون نهائيًّ المقد�س والمدن�س لا يمكن  لذا فالتعار�ض بين 

نعمل  �أن  ويمكن  نلعب،  ونحن  كبير  جهد  بذل  �إلى  نحتاج  �أن  يمكن  �إذ  واللعب؛  العمل 

(((
ونحن في و�ضعية ارتخاء حالمة.

 وي�ضيف ويننبرجر: »ومن جهة �أخرى، فقد يهتم المقد�س، وفي �إطار �ضيق، ببع�ض 

.»
(((

ا، والتي لا تعني �شيئًا في الوجود الأن�شطة العادية جدًّ

ويدعم كيلوي�س هذا الاتجاه فيقول: »عمومًا المقد�س هو ال�شيء الوحيد الذي يمكن 

مع  يتعار�ض  �أن��ه  وهو  ذات��ه،  م�صطلحه  تعريف  في  ت�ضمنه  خلال  من  �صالًحا  ت�أكيده 

ي�صطدم  التعار�ض  هذا  وكيفية  طبيعته  تو�ضيح  الإن�سان  يحاول  �أن  ومنذ  المدن�س. 

(((
بعقبات خطيرة. ولا يمكن تطبيق �أية �صيغة ولو كانت �أولية للتعقد المتيّه للأحداث«.

�صعوبة  يعزو  �إذ  مغايرة؛  بتبريرات  ولكن  ا،  �أي�ًض الت�صور  ه��ذا  كيلوي�س  ويبلور 

(1)	  Dictionary of Religion, “Sacred”, p .943.
)))	 انظر: المقد�س: الم�صطلح والمفهوم، عبد العلي الدكالي، مجلة الفكر العربي المعا�صر، العدد 106، 107، 

�ص 65.

)))	 انظر: المرجع ال�سابق ، �ص 65.

(4)	  Roger Caillois, Man and the Sacred, p. 13.
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حركتيهما:  نوعية  و�إلى  والمدن�س،  المقد�س  من  كلٍّ  طبيعة  �إلى  بينهما  النهائي  الف�صل 

فمن ناحية طبيعتهما: فهو يعرف المقد�س بو�صفه مقولة الح�سا�سية؛ تلك المقولة التي 

خا�صية  �إنه  بل  الكون،  في  مو�ضوعي  ب�شكل  يحل  يعد  لم  وهو  للديني،  ركيزة  تعتبر 

والطقو�س،  ال�شعائر  في  الم�ستعملة  ك��الأدوات  الأ�شياء  لبع�ض  عابرة  �أو  ثابتة  تكون  قد 

ولبع�ض الأمكنة كالقبور والكنائ�س والأماكن المرتفعة، ولبع�ض الأزمنة ك�أيام الأحد، 

 �ضيق مقت�صر 
ٌّ

. �أما طبيعة المدن�س فهو في نظره هام�شي
(((

ور�أ�س ال�سنة و�أعياد الف�صح

على الا�ستعمال العام والأعمال التي لا ت�ستدعي �أي حذر �أو حيطة، فهو مجال تحقق 

بينما  وق��وًى،  طاقات  من  ل  مُ�شكَّ فالمقد�س  وعليه،  �ضغط.  �أي  عن  الإن�سان  ا�ستقلال 

الحياة  لا�ستمرار  معًا  �ضروريان  ذلك  مع  لكنهما  و�أ�شياء،  م��واد  من  ل  مُ�شكَّ المدن�س 

(((
وتطورها.

المدن�س  نحو  به  يدفع  المقد�س  �سريانُ  جهةٍ:  فمن  حركتيهما،  نوعية  جهة  من  �أم��ا 

مدفوع  للمقد�س  دائمة  حاجة  في  هو  الذي  المدن�سُ  �أخ��رى،  جهة  ومن  بهدمه.  ليخاطر 

دائمًا ب�شرا�سة الا�ستحواذ عليه؛ ومن ثم فهناك �إذن علاقة بينهما ولي�س قطيعة، علاقة 

الإلغاء  تريد  حركة  م�صدرها،  بخ�صو�صية  منهما  واح��دة  كل  تمتاز  حركتان  قوامها 

وم�صدرها المقد�س، وحركة تريد الاحت�ضان وم�صدرها المدن�س؛ ومن ثم فهي علاقة 

(((
متحركة، �أي حركة تقوم على روابط متبادلة.

الـمبحث الثاني

العوامل الم�ؤثرة في ن��شأة مفهوم المقد�س والمدن�س

الاختزالية  وه��ي:  والم��دن�����س؛  المقد�س  مفهوم  في  الرئي�سة  الثلاثة  العنا�صر  تظهر 

مفاهيم  وع��دة  المقد�س  بين  للعلاقة  ا  خا�صًّ ت�صورًا  هناك  �أن  والثنائية،  والازدواج��ي��ة 

(1)	  Ibid., p.20.

(2)	  Ibid., p.25.

(3)	  See: Ibid., p. 23.



226

المقد�س  بين  خلط  وهناك  المدن�س.  �أو  الدين  �أو  القدا�سة  �أو  الإلهي  مفهوم  مثل  �أخ��رى؛ 

وبع�ض المعتقدات والأعمال التي قد تكون غريبة على بع�ض الأديان كالحرام وال�سحر 

والمانا. وهذه الت�صورات قد بُنيت على عوامل رئي�سة في درا�سة الدين �أثرت في مفهوم 

المقد�س - ب�شكل خا�ص - والمدن�س في الفكر الغربي.

الـمطلب الأول

�أ�سطورية المقد�س

�أو الر�ؤى الدينية في  �أهمية المعتقدات البعيدة عن النظم الدينية المعروفة  انطلاقًا من 

درا�سة تاريخ الإن�سانية، احتلت الأ�سطورة م�ساحة كبيرة في الفكر الغربي عند درا�سته 

للدين ون��شأته والمفاهيم التي تدور حوله؛ حيث تم درا�سة الأ�سطورة كتجربة �إبداعية 

دينية تعبر عن التف�سير الإن�ساني للمقد�س. 

�أف�ضل  �إدراك��ه  وي�صير  ويُغنى  ويقوى  يُ�ستجلى  المقد�س  »معنى  �أن  ر�ؤي  فقد  لذا 

بالم�سعى المتعدد لعلم الأديان، بف�ضل التقدير الذي يوليه للإبداعات والمفاهيم الدينية 

.
(((

للب�شرية«

�أو�سع مما  القدا�سة في الأ�سطورة  التي تخ�ص  �أن الم�ساحة  الباحثين  وقد ر�أى بع�ض 

؛ لذلك جذبت الحياة الدينية البدائية معظم 
(((

هي في الدين، ولا �سيما الدين التوحيدي

�أي عالم من  الإن�سانية، بحيث لا تكاد تخلو كتابات  العلوم  الأوائ��ل في  العلماء  اهتمام 

ه�ؤلاء في القرن التا�سع ع�شر من درا�سة ملامح النظام الديني لهذه الحياة، بل �إن �شهرة 

ا ما  الكثيرين منهم قامت في �أ�سا�سها على معالجتهم لهذا المو�ضوع بالذات، خ�صو�ًص

يتعلق بالأ�سطورة.

الدينية  التجربة  عن  المعبرة  المختلفة  الأ�شكال  بين  من  الأ�ساطير  علم  مُنح  ولهذا   

 The Golden“ ا في تلك الفترة. ويكفي هنا ذكر كتاب الغ�صن الذهبي   اهتمامًا خا�صًّ

)))	 علم الأديان، مي�شال م�سلان، �ص 17.

)))	 مدخل �إلى فل�سفة الح�ضارة الإن�سانية، �أرن�ست كا�سيرر، �ص 148.
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البدائية  والأ���س��اط�ري  الأدي����ان  في  كاملة  م��ع��ارف  دائ���رة  يُ��ع��دُّ  ال���ذي  Bough”لفريزر 

والقديمة، وكتاب الثقافة البدائية لتايلور، وكذلك كتاب ال�صور الأولية للحياة الدينية 

(((
لدوركايم.

وبناء على ذلك، كانت �أغلب الآراء ال�سابقة لمفهوم المقد�س والمدن�س قد اعتمدت على 

تمثل  �أنها  اعتقادًا  عليها،  تعتمد  مادة  المعا�صرة  البدائية  المجتمعات  من  تتخذ  نظريات 

الأنثروبولوجيا  لعلماء  فبالن�سبة  الإن�سانية؛  للمجتمعات  »البدائية«  الأولى  المراحل 

اتجهوا �إلى درا�سة المجتمعات البدائية »للتعرف على الطريقة التي ينظر بها هذا القطاع 

الهام من قطاعات المجتمع الب�شري الكبير �إلى الكون، وموقفه منه، على اعتبار �أن هذه 

ع�صر  كل  في  الإن�سان  اهتمام  �صور  من  واح��دة  �صورة  يمثلان  الموقف  وذلك  النظرة 

والذي  به،  يحيط  الذي  الكون  �أ��رسار  ك�شف  ومحاولة  المجهول،  عن  بالبحث  ومكان 

.
(((

ي�ؤلف هو نف�سه جزءًا �صغيًرا منه على الرغم من �أهميته فيه«

ال�ساميين  ديانة  من  كجزء  القديم  للعهد  المبكرة  التعاليم  مع  �سميث  تعامل  وهكذا 

وكالحرام  للميلانيزين،   ”Mana“ كالمانا  البدائية  الم��رادف��ات  و�أ�صبحت  البدائيين، 

“Taboo” ل�شعوب جزر المحيط الهادئ متماثلة ب�شكل �صريح للمعنى الغربي للإلهي 

الديانة الن�صرانية  البدائي  الفكر  ، حتى قدمت مو�ضوعات 
(((

القرن الع�شرين في بداية 

.
(((

كواحدة من ثمرات التطور الديني

خيالية  خرافية  ق�صة  كونها  م��ن  الح��دي��ث  الع�صر  في  الأ���س��ط��ورة  مفهوم  ب��د�أ  وق��د 

ا  �إبداعًا روحانيًّ لها كونها  تايلور  اللغة، ثم ر�ؤية  ب�أنها مر�ض في  لها  مع تف�سير مولر 

�إلى  بالطفولة،  ال�شبيهة  البدائية  حالته  في  الب�شري  بالعقل  ا  خا�صًّ تفكيًرا  �أو  �ساذجًا، 

الطق�س، وربطها عند  ب�أنها تعبير ناطق عن  كونها دلالة رمزية في و�صف �سميث لها 

)))	 انظر: علم الاجتماع، عبد البا�سط محمد ح�سن، �ص 420.

)))	 نظرة البدائيين �إلى الكون، �أحمد �أبو زيد، مجلة عالم الفكر، الكويت، المجلد الأول، عدد 3، �ص 43.

(3)	  Dictionary of  the Histroy of Ideas, “Sacred”, vol.  2, p. 513.
(4)	  See: Ibid.
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دوركايم بالبنية الاجتماعية، �أو ببنية العقل اللاواعي عند فرويد، �أو اللاوعي الجماعي 

ثُل الأ�صلية، حتى انتهت �إلى 
ُ
عند يونغ، والتي تك�شف عن نف�سها من خلال ما �سماه المـ

�إن�سانية خلاقة ومليئة بالقيم الدينية،  كونها ق�صة مقد�سة �أو نموذجًا وتبريرًا لحياة 

كما عند فاندر لوي وبيتازوني و�إليادي وجورج ديميزيل وبول ريكور، �أو عبارة عن 

(((
ن�سق فكري �أو عمليات منطقية �صحيحة كتف�سير ليفي �سترو�س.

: »وهكذا  ويعلق �إليادي على تاريخ مفهوم الأ�سطورة منذ القرن التا�سع ع�شر قائلًا

انتقل مفهوم الأ�سطورة من كونها ق�صة خرافية خيالية لت�صبح في بداية القرن الع�شرين 

، حتى لم 
(((

التقليد المقد�س والوحي البدائي« �أو  ق�صة ذات طابع قد�سي ومغزى هام، 

والاجتناب  منه  الح��ذر  يجب  ا  �ضلاليًّ معنى  تت�ضمن  البع�ض  نظر  في  الأ�سطورة  تعد 

�أ�ساليب  من  �أ�سلوب  �أنها  على  قبولها  من  بد  لا  العك�س  على  و�إنم��ا  بال�ضرورة،  عنه 

التعبير الإن�ساني المحدود عن حقيقة هائلة غيبية لا محدودة، ومن ثم فهي في ظاهرها 

�أو حرفيتها لا تخلو من الق�صور والخط�أ، ولكنها تفيد في �إحداث معنى عظيم وعميق 

(((
ومقد�س في نف�سية الإن�سان.

ونظرًا لعلاقة دار�سة الأديان الحديثة بالأ�سطورة، يمكن القول �أن الإطار الأ�سطوري 

قد �سيطر على مفهوم المقد�س في الفكر الغربي، بل قد ت�أثر العقل الغربي بالأ�سطورة 

 في الوقت 
(((

في فهم ما وراء الطبيعة، وذلك �أ�صبح ملاحظًا في �أدبياته وفنونه و�إعلامه

الحا�ضر.

(1)	  See: Ibid., vol. 3, p. 307-318
(2)	  See: Ibid., vol. 3, p. 307

)))	 �أني�س مالك طه، ر�ؤية �إ�سلامية، �ص 230. 

تدور  التي  والم�سل�سلات  الأفلام  من  عددًا  الأمريكي  والتلفزيون  ال�سينما  في  الأخيرة  ال�سنوات  �شهدت   	(((

كالم�سل�سل  وذلك  الهندو�سية،  الديانة  من  م�ستوحًى  حديثٍ  ع�صري  قالب  في  الأ�سطورة  حول  ق�صتها 

ال�شهير  (Lost)، والأفلام الأمريكية؛ مثل: (Avatar) ، و(Thor)، والفيلم (Love, Eat, Pray) الذي 

رًا بتعاليمها، وغيرها من الأفلام. تحولت بطلته بعد انتهائها من ت�صوير الفيلم �إلى الهندو�سية ت�أثُّ
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الـمطلب الثاني

الت�أثير الم�سيحي الغربي

ت�شير مو�سوعة الدين في �صدد حديثها عن اتجاهات درا�سة المقد�س والمدن�س، �أنه عند 

الا�ستدلال على المقد�س وعلاقته بالمدن�س يجب الوقوف على اتجاهين: اتجاه يدرك �أن 

تعريفه  فيكون   ،”Tacitly perceived“ ب�ألفاظ  عنها  التعبير  يمكن  لا  حقيقة  المقد�س 

الآخر  والاتج��اه  التاريخ.  قبل  ما  و�أنا�س  ال�صوفي  به  يكتفي  ما  وه��ذا  عنه.  بال�سكوت 

يفتر�ض �أن تعريف المقد�س يكون من خلال ال�شكل الرمزي “Symbolic form”، و�أن 

ب�ألفاظ ون�صو�ص  المقد�س ربما تكون لغوية معبر عنها  المعبرة عن  الرمزية  الأ�شكال 

 ،”Metalanguage“ ب�شرية، يقوم الم�ؤرخ با�ستخلا�ص تعريف منها بلغة ما وراء اللغة

�أو�سع  �أي  �أو ربما تكون الأ�شكال الرمزية المعبرة عن المقد�س ذات طبيعة غير لغوية؛ 

من ذلك حيث تكون ذات طبيعة ثقافية ك�سلوك اجتماعي، �أو معلومة �أنثروبولوجية �أو 

�أعمال فنية.

ويظهر من الاتجاه الأول �أن المقد�س لا يمكن �إخ�ضاعه للغة ما، �أو �أن اللغة المعبر بها 

عن المقد�س قديمة لا يمكن تف�سيرها؛ �أي يرى هذا الاتجاه �أن مفهوم المقد�س لا يمكن 

�إخ�ضاعه لمنطق اللغة والبحث، �أو التف�سيرات الذاتية التي يمكن القول �أنها �إبطال لمفعول 

العقلي،  الب�شر والتفكير  �إلى مو�ضوع يخ�ضع لمنطق  له  قد�سيته، والبحث فيه تحويل 

وهو ما يدخل على المقد�س ما هو غريب عنه ومتعار�ض معه.

�أما الاتجاه الآخر، الذي يرى �أن تعريف المقد�س يمكن �أن ي�شتق من رموز كانت لغوية 

تعبيرات  كانت  رموز  من  ي�شتق  �أو  معينة،  دلالة  ذات  رمزية  �ألفاظ  اللغة  �أن  باعتبار 

كلتا الحالتين  المدن�س في  �أو  للمقد�س  المعطى  فالتعريف  المقد�س،  تعاملها مع  ب�شرية في 

يعرف  الذي   ،”Self-definition“ الدار�س  تعريف  هو  الب�شرية  التعبيرات  �أو  اللغوية 

نف�سه بوا�سطة نتاج ب�شري معطًى، �سواءً كان في ن�ص، �أو حدث معين، �أو و�ضع نف�سي، 

�أو عمل فني. �إذن فالدار�س �أو الباحث يمكن �أن يعرف نف�سه من خلال مفهومه للقدا�سة 
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(((
والتدني�س.

�إن المنهج الاجتماعي، الذي كان �أكثر المناهج ت�أثيًرا في درا�سة الأ�شكال الرمزية، �أي 

م معاني كانت متطبعة بمفاهيم  ، قدَّ التعبيرات الدينية الب�شرية كدرا�سة ال�شعائر مثلًا

من التعاليم الم�سيحية والتقليدية، بالإ�ضافة �إلى كونها عبرت بلغة غير اللغة الأ�صلية �أي 

(((
ما ي�سمى بـلغة ما وراء اللغة.

كما �أن من �أهم �أ�سباب الاهتمام بالأ�سطورة »العامل ال�سابق«: العقلية الغربية المت�أثرة 

�إليادي:  للدين. يقول  ا  �أ�سطوريًّ التي �شكلت ت�صورًا  الم�سيحية  الأ�سطورية  بالعنا�صر 

»هناك ما عرف في الما�ضي بالعنا�صر الأ�سطورية في الم�سيحية، و�إنها ا�صطبغت بال�صبغة 

 ،
(((

الم�سيحية، م�ؤكدًا �أنه لي�س بمقدورنا التغا�ضي عن دور الم�سيحية في العالم الغربي«

»فكل حياة ي�سوع وحدث التج�سد ذاته قد رُوِيا ب�أ�شكال �أ�سطورية �ضمن �سياق يتحدث 

.
(((

ا في الر�ؤى اليهودية والغنو�صية« عن الملائكة وال�شياطين الموجودة �أي�ًض

في  المقد�س  لمفهوم   ”Rudolf Otto“  
(((

�أوت���و رودول���ف  ت�صور  خ�الل  من  ويظهر 

كتابه “The Idea of The Holy” �أنه لم يولِ اهتمامًا �إلا للطابع الذاتي للمقد�س، بل 

 ،
(((”Sacred“ولم يولِ اهتمامًا للمقد�س ”Holy“ يمكن القول �أنه ان�صرف �إلى المقد�س

فتحليلاته تركزت على الم�ستوى النف�سي عبر لقاء الفرد بالإله، وهو في الغالب م�ستوحًى 

من الم�سيحية؛ فقد »انجذب �أوتو �إلى نظرية الخلا�ص الهندو�سية المت�أتية عن كيفية حياة 

 .
(((

روحية لا عن نتاج �أعمال«

لذا و�صفه �إليادي �أنه قام بمهمة الو�سيط بين الوحي العام والوحي الخا�ص، بين الفكر 

(1)	  See: Encyclopedia of Religion, Second edition, “Sacred”, vol. 12, p. 7965.
(2)	  See: Ibid., vol. 12, p. 7976.

)))	 انظر: الأ�ساطير والأحلام والأ�سرار، �إليادي، �ص 30.

)))	 علم الأديان، مي�شال م�سلان، �ص 298.

�أ�شهر من در�س الدين من خلال المنهج الظاهراتي،  �ألماني �شهير، توفي �سنة 1937م، وهو من  )))	 لاهوت 

ويعد كتابه فكرة المقد�س من �أ�شهر كتبه.

)))	 �سي�أتي ذكر ماهية المقد�س عند �أوتو بعد قليل.

)))	 علم الأديان، مي�شال م�سلان، �ص 88.
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.
(((

الديني الهندو �آري وال�سامي، وبين نمطي الروحانية ال�صوفية ال�شرقي والغربي

للمقد�س.  الم��ادي  الفكر  ت�صور  في  الم�سيحية  في  للإله  الح�سية  ال�صفات  �أث��رت  ولقد 

المتعددة يطرح ر�ؤى متناق�ضة للإله تت�ضمن  القديم كما يت�ضح من م�صادره  فالعهد 

التي  الإل��ه،  �إلى  العديدة  الإ���ش��ارات  في  الحلولية  وتتبدى  الحلول.  من  مختلفة  درج��ات 

ت�صفه ككائن يت�صف ب�صفات الب�شر، فهو ي�أكل وي�شرب ويتعب وي�ستريح وي�ضحك 

..... ي�ضاف �إلى هذا 
(((

ويبكي، غ�ضوب متعط�ش للدماء، يحب ويبغ�ض، متقلب الأطوار

انبعاث  الرباني  الم�سيحية »فالتعميد والع�شاء  ال�شعائر  الت�صوير الح�سي للإله  الت�أثير 

روحي بتحول الج�سد والدم والروح �إلى خبز ونبيذ، فالتعميد والع�شاء الرباني ت�صوير 

درامي للكلمة المقد�سة، لتدرك بالحوا�س. وهذا ما ي�ؤكده لوثر حيث هناك ح�ضور مادي 

.»
(((

للم�سيح في الع�شاء الرباني

المادي،  �أو  الح�سي  الفهم  هذا  في  دوراً  للقدا�سة  والم�سيحي  اليهودي  للمفهوم  وكان 

حيث يرتبط مفهوم القدا�سة فيهما بالانتماء �إلى الله والملكية المبا�شرة »ففي العهد القديم 

تخ�ص�ص  كانت  عندما  مقد�سة  تدعى  والموا�سم  والأ�شخا�ص  والأ�شياء  الأماكن  كانت 

«، فقد ف�سرت كلمة مقد�س في 
(((

�أي�ضاً �أي ال�سبت، مقد�ساً  لله. لذلك كان اليوم ال�سابع، 

�إ�سرائيل و�أر�ض  التملك والخ�صو�صية، ولهذا �شعب  �أنها تحمل معنى  الديانتين على 

 وهكذا »فال�شيء المقد�س وال�شعب المقد�س ي�صبحان بذلك 
(((

�إ�سرائيل كلاهما ملك للإله.

.»
(((

تج�سيداً لم�صدر القدا�سة وتجلياً له ولي�س �إ�شارة �إليه

)))	 البحث عن التاريخ والمعنى، �إليادي، �ص 84.

)))	 عبد الوهاب الم�سيري، مو�سوعة اليهود واليهودية وال�صهيونية، ج5، �ص65.

(3)	 Encyclopedia of the Reformed Faith, Donald Mckim, by Westminster/ John Knox 
Press. Louisville, Kentucky, USA, First Published in 1992, p.332.

مو�سوعة الكتاب المقد�س,  ط دار المنهل، الحياة. لبنان 1993م,  �ص240. 	(((

(5)	 See:  A Dictionary of Biblical Interpretation, R.J. Coggins & j.l houlden, First 
Published, The Aquarian Press, Great Britain 1986, p.295.

عبد الوهاب الم�سيري, مو�سوعة اليهود واليهودية وال�صهيونية, ج 1، �ص 193. 	(((
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الذي يحمل  الم�سيحي  المدن�س  الغربي بمفهوم  الفكر  الم�سيحية على  ت�أثر  �إلى  ي�ضاف 

في  لها  �أ�شير  كما  الكلمة  ه��ذه  �إن  حيث   - الطاهر  غير  الدنيوي   - الم��زدوج��ة  التركيبة 

الدنيوي، والذي بمقابلته مع  �أي  المقد�س،  اللغوي تعني ما هو خارج مجال  التعريف 

الأخلاق  مو�سوعة  ذكرت  فقد  ونج�س،  دن�س  ما  �إلى  يحيل  والخال�ص  الطاهر  المقد�س 

�أن ي�ضاهي  �أن »ال�شائع ي�صبح مكروهًا و�سيئًا، لذا فال�شيء المدن�س لديه ميل  والدين 

الخلا�ص  وعقيدة  الخطيئة  بعقيدة  يرتبط  للدنيوي  المفهوم  وه��ذا   .»
(((

ال��ط��اه��ر غير 

الم�سيحية وبع�ض ال�شعائر الخا�صة بالطهارة لها.

فالدنيوي مدن�س في عقيدة الخطيئة التي ترتبط با�سترداد طهارة �أ�صل الخلق، وذلك 

التي ت�ستعيد تلك اللحظة الأ�صلية عندما خلق الإله العالم.  الدينية  التعاليم  من خلال 

والدنيوي مدن�س �أي�ضاً في عقيدة الخلا�ص بامتلاك القدا�سة التي ترجى للم�ؤمن، والتي 

لا  حيث   ،»
(((

ونجا�سة �شر  كل  من  والا�ستئ�صال  الخطيئة،  من  والخلو  »الكمال  تعني 

يق�ضي  بل  الكاثوليكية،  الكنائ�س  عند  بالمعمودية  التقدي�س  عند  فح�سب  الذنب  يرفع 

؛ لذا ي�صف العهد الجديد في بع�ض ن�صو�صه المجتمع الم�سيحي 
(((

على الطبيعة الفا�سدة

.
(((

بالقد�سية

عند  الغربي  الفكر  في  المدن�س  مفهوم  على  الم�سيحي  للمدن�س  المفهوم  هذا  وانعك�س 

درا�سته للأديان؛ لذا »تظهر الدرا�سات حول الدين مفعمة بالاهتمام بكل ما يدور حول 

رمزية التطهر عند الأديان و�إدراجها تحت مفهوم المقد�س والمدن�س منذ فريزر و�سميث 

النجا�سة  مبادئ  ي�شرحوا  �أن  مختلفة  بطرق  حاولوا  الذين  برويل،  وليفي  ودورك��ايم 

.
(((

والتطهر في الأديان البدائية«

(1)	 Encyclopedia of Religion and Ethics, “Sacred”, vol. 6, p. 737.

)))	 المقد�س، دائرة المعارف الكتابية، ج 6، �ص 188.

)))	 انظر: المرجع ال�سابق، ج 6، �ص 186.

(4)	 Bible Dictionary, Achtemeier, Paul J., 1996, New York: Hapercollins Publisher 
INC. “Sacred”, p. 432.

(((	 Encyclopedia of Religious Rites, Rituals, and  Festivals, “Sacred”, p. 354
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ولربما كان هذا الت�أثير اليهودي الم�سيحي �سبباً في تطبيق نظرية التطور على الإله، 

�أ�صبحت  الإلهية  للقدا�سة  تطور  بداية  على  يدل  مو�سى  دين  �أن  �أوت��و  رودل��ف  يرى 

الألوهية  �أ�صبحت  حتى  �أخلاقيا،  وهذبت  عقلانية  �أكثر  الألوهية  خلاله  من  الألوهية 

(((
مقد�سة بكل ما تعنيه الكلمة، وو�صل هذا التطور �إلى الألوهية العالمية في الإنجيل.

ي�ؤكد هذا �أن درا�سة المقد�س في الأديان في الفكر الغربي ارتبطت فيها المعتقدات الم�سيحية 

بالجانب القيمي، مما جعل درا�سة مفهوم المقد�س محكومة بالمنطق الثقافي والمرجعية 

الدينية للفكر الغربي؛ ذلك المفهوم الذي يظهر في الإ�سقاطات اليهودية والم�سيحية على 

الديانات، ولا لتمايز  ثقافات مختلفة مغايرة، دون مراعاة للاختلافات الحا�صلة بين 

البناء الداخلي للمقد�س بينها، فالعنا�صر التي ارتبطت بمفهوم المقد�س في الفكر الغربي، 

والازدواجية  والخوف  والح��رام  والطهارة  والكفارة  والأب  والمخل�ص  الخلا�ص  مثل 

التكوين  �أكثر ما تعِّرب عن  المقد�س والإلهي، و�إ�سقاطها على الآخر تعبر  والمماهاة بين 

الذهني الم�سيحي للعقلية الغربية.

الـمطلب الثالث

ماهية المقد�س  ”Holy/ Sacred“  والفرق بينهما

بالرغم من اختيار الفكر الغربي كلمة “Sacred” للمقد�س، فهناك ت�سوية منت�شرة 

وك�أنهما  واح��دة  لظاهرة  ي�ستخدمان  حيث  “Holy”؛  و   ”Sacred“ الم�صطلحين  بين 

؛ �إذ ت�ؤكد مو�سوعة تاريخ الأفكار في �صدد تعريفها لهما �أن مفكري القرن 
(((

متطابقان

في  ويظهران  للإلهي.  المن�سوبة  ال�صفات  يتناول  ما  لكل  بهما  يرمزون  ع�شر  التا�سع 

معانيهما  ت�أتي  �أخرى  �سياقات  في  لكن  فعلي،  ب�شكل  للتبادل  قابلين  ال�سياقات  بع�ض 

(((
مختلفة.

(1)	 See: Rudolf Otto, The Idea of the Holy, translated by J. W. Harvey, (New York: 

Oxford University press, 1958), p.77.   

(2)	  Encyclopedia of Religion, 2th edition, “Sacred”, vol. 6, p. 4098.
(3)	  Dictionary of the History of Ideas,” Sacred”, vol. 2, p. 511.
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هما  �إذ  “Coterminous”خا�صةً؛  م�شتركة   ح��دود  لهما  الواقع  في  الم�صطلحين  �إن 

يحددان الإله �أو الدين مقابل المدن�س �أو الدنيوي، والاختلاف بينهما في توكيد الانف�صال 

الجزئي لوظيفتهما؛ حيث �إن كلمة “Holy” ت�شمل مجال الأخلاق والالتزام في ال�سياق 

ما  �أو  الدنيوي،  وبين  بينها  التمييز  عند  ا�ستخدمت  فقد   ”Sacred“ كلمة  �أما  الديني. 

 وبعبارة �أخرى فكلمة  “Holy”ت�شير �إلى الألوهية، �أو 
(((

ي�سمى ب�شكل تقليدي المدن�س.

ا م�صطلح و�صفي لأفراد المجتمع الديني على  ال�شيء المقد�س من قبل الإله، وهو �أي�ًض

وجه الح�صر؛ حيث »ينق�سم ا�ستخدامها في الا�ستعمال الانجليزي �إلى ثلاث مجموعات: 

من  قدا�ستها  ت�ستمد  التي  الأ�شياء  �صفات  والثانية  الألوهية،  �أو  الإل��ه  �صفات  الأولى 

ات�صالها بالإله، والثالثة �صفات الأفراد والأحداث الموافقة لما يعتقد كونها متوقعات من 

(((
.»”God expectation“ إله�

�أما كلمة “Sacred” فقد �أخذت بع�ض دلالات الأولى ولم ت�شملها، فهي ب�شكل خا�ص 

�أ�شخا�ص  ولا  نف�سها  الألوهية  �إلى  ت�شير  لا  لكن  والمحترمة،  المبجلة  الأ�شياء  �إلى  ت�شير 

 ومن ثم فهي تعني 
(((

.”Sacred“ للإله والإن�سان، ولا يقال ”Holy“ كذوات، �أي يقال

و�صفًا لتبجيل الإن�سان للأ�شياء، كما يمكن �أن ت�ستخدم كم�صطلح و�صفي ي�ستخدمه 

حقيقة  ال�شيء  قدا�سة  على  تدل  لا  �أو  تدل  وربما  الديني،  للمجتمع  الدين  عن  الغريب 

بالن�سبة للمتكلم. هذا يعني �أنه م�صطلح و�صفي للتبجيل على اعتبار ما منحه التابعون 

(((
له.

�أو  الإلهي  لفكرة  ملازمة  م�ستقلة  لفكرة  م�صطلح   ”Holy“ كلمة  �أن  القول  فيمكن 

مظهر لفكرة الإله، فهي مرتبطة ب�صفات التعالي والقوة وال�سلطة وال�صلاح التي تلازم 

الغربي  الفكر  تاريخ  الأكبر من  “Sacred” فهي تحمل في الجزء  �أما كلمة  الإله.  فكرة 

(1)	 See: A New Dictionary of Religion, “Sacred”, p. 437.
(2)	 Encyclopedia of Religion, 2th edition, “Sacred”, vol. 6, p. 4098.
(3)	 Ibid., vol. 6, p. 4098.
(4)	 Dictionary of the History of Ideas, “Sacred”, vol. 2, p. 512.
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.
(((

و�صف الأ�شياء المتعلقة بالدين �أكثر من كونها فكرة متكاملة بذاتها

 ،”Transcendent“والمنف�صل المتعالي  هي   ”Holy“ لكلمة  الرئي�سة  فالميزة  وعليـــه   

 Transcendent“ الم��ت��ع��الي  الم��ح��اي��ث  ه��ي   ”Sacred“ لكلمة  الرئي�سة  الم��ي��زة  بينما 

 Holiness is[  »
(((

خ�الل��ه من  متو�سطة  »القدا�سة  �أخ��رى:  بعبارة  �أو   ،”Immanent

.]mediated through it

وهذان المعنيان المميزان للكلمتين يمكن الت�أكيد عليهما من خلال الديانتين اليهودية 

والمي�سحية:

فكلمة “Holy” في العبرية “Qadosh” تفيد كونها المنف�صل، وت�شير �إلى الخارق، غير 

الم�ألوف، ال�شيء الفريد حين يُعزى �إلى الإله، وبتعريف �آخر: »�إن المعنى الرئي�س للجذر 

هو المنف�صل عن كل �شيء عادي وغير نظيف ونج�س. هذا في الوقت الذي تفتر�ض فيه 

. »فالإله هو “Holy”، كما �أن 
(((

الكلمة العبرية للمقد�س المعنى الإلهي �أو الآخر الكلي«

.
(((

النا�س والأ�شياء والأحداث ربما هي “Holy”، وذلك بوا�سطة الارتباط بالإله«

�أما كلمة “Sacred” في العهد القديم »فت�ستخدم وم�شتقاتها للدلالة على معنى: حرم 

، وتعني الحالة التي بها يكون �شخ�ص �أو �شيء �أو 
(((

�س« �ص �أو كرِّ م �أو خ�صِّ بمعنى حرِّ

(((
�سًا ومنف�لصًا ومنذورًا به للإله. مكان ما معتبًرا مكرَّ

وكلمة “Holy” في الم�سيحية »ت�ستعمل غالبًا للدلالة على الله تعالى، و�أحيانًا على ي�سوع 

وبالعبادة  الله  ب�سر  مت�صل  �أمر  و»القدا�سة   ،
(((

للملائكة« �أحيانًا  ت�ستعمل  وقد  الم�سيح، 

(1)	  See: Ibid., vol. 2, pp. 512, 513.
(2)	  Ibid., vol. 2, p. 513.
(3)	  Solomon Nigosian, Judaism. The way of the holiness, (Great Bretain: The Aqua -

ian Press, First publish, 1986), p. 29.
(4)	  Bible Dictionary, “Sacred”, p. 431.

)))	 المقد�س، دائرة المعارف الكتابية، ج 6، �ص 185.

(6)	  A New Dictionary of Religion, “Sacred”, p. 437.
)))	 المقد�س، قامو�س الكتاب المقد�س، �ص 719.



236

وال�سلوك، كما �أنها تبدو �صفة موقوفة على الله، ممتنعة المنال، ولكنها تن�سب مرارًا �إلى 

.
(((

بع�ض المخلوقات«

�أما المقد�س “Sacred” في الم�سيحية، فهو »منف�صل �أو منعزل عن الا�ستعمال العادي 

، فالأ�شياء المقد�سة هي تلك التي لا يجوز لم�سها �أو الاقتراب منها �إلا 
(((

ومخ�ص�ص لله«

بديناميكية  م�شحونة  كانت  ولما  الطق�سية،  بالطهارة  خا�صة  ��رشوط  بع�ض  بمراعاة 

الطبيعة، فهي تثير �شعورًا  �أن ن�ست�شف منها ما هو فائق  وب�سرية وبجلال ن�ستطيع 

مزدوجًا من الرهبة والجاذبية يجعل الإن�سان يعي �صغر ��شأنه �أمام هذه المظاهر ذات 

.
(((

الطابع الإلهي

�أ�صبحت   ”Sacred“ فكلمة  الم�صطلحين،  بين  خلط  وق��ع  فقد  التمايز،  ه��ذا  وبرغم 

تعني المنف�صل التام عند كثير من مفكري الغرب في القرن التا�سع ع�شر، بل مترجمي 

الإنجيل. فالترجمات الإنجليزية للإنجيل، في ن�سخة الملك جيم�س )1611م( ترجمت 

Holy، بينما في الن�سخة المعدلة ل�سنة 1946- 1952م  لـ   ”Qadosh“ الكلمة العبرية 

(((
.”Sacred“ وفي حالات �أخرى بـ ،”Holy“ أحيانًا تترجم بـ�

هذا الخلط هو الذي حدا بدوركايم لأن يحدد قد�سية المقد�س بما يعار�ضها ب�شكل تام 

عن مجال المدن�س؛ فالمقد�س عنده لا يلتقي بالمدن�س �إلا لكي ينتفي �أحدهما ويظل الآخر 

ا وموازيًا  ا، ومختلفًا ومعار�ًض نظامًا خال�ًص كل طرف بو�صفه  يت�شكل  قائمًا، وبذلك 

المقد�س  مفارقة  عنه  وتن��شأ  كالإلهي،  ا  تامًّ منف�لصًا  ي�صبح  فالمقد�س  الآخ��ر؛  للطرف 

للدنيوي من حيث كونه مدن�سًا.

يتجلى هذا الخلط في الاختلافات الحا�صلة بين مفكري الغرب حول تحديد المقد�س 

�أو  بالإلهي  المقد�س  مماهاة  عملية  ت�ضع  حيث  توافق؛  �أو  كتعار�ض  بالمدن�س  وعلاقته 

)))	 المقد�س، معجم اللاهوت الكتابي، �ص 619.

)))	 المقد�س، قامو�س الكتاب المقد�س، �ص 718.

)))	 انظر: المقد�س، معجم اللاهوت الكتابي، �ص 619، 620.

(4)	 Encyclopedia of Religion, Second edition, vol. 6, p. 4098.
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المنف�صل خطوط التوازي والتعار�ض الكاملين بين المقد�س والدنيوي، لذا عمل كثير من 

الباحثين بناء على التمايز بين كلمتي   ”Holy/ Sacred“ على الك�شف عن ه�شا�شة هذه 

الفكرة؛ حيث �إن مكونات العالم الدنيوي لي�ست غائبة عن مجال المقد�س.

كما ظهر الخلط والت�سوية بين الم�صطلحين في كتاب �أوتو »فكرة المقد�س«، وهو الكتاب 

الذي يميل �إلى ت�أييد الدين؛ وقد بد�أ �أوتو كتابه بمناق�شة حالة اللاعقلانية في الدين التي 

يجب �أن تُعطى الأهمية في درا�سة الدين، وهي الحالة الأ�صلية للوعي بالمقد�س حيث هي 

تجربة انفعالية غير عقلية هي �أ�سا�س الدين، �إذ الدين متجذر في الذهنية الإن�سانية. ومن 

ال�ضروري �إجراء عملية تحليلية في �أغوار النف�س الإن�سانية لكي يتم العثور على النقطة 

الخفية التي يتم بمقت�ضاها معانقة الإلهي.

 وتن�ضوي هذه التجربة عند �أوتو على مجابهة مع قوى لا تنتمي �إلى هذا العالم، وقد 

 ،”The wholly other“ وو�صفها:  القدا�سة،  �أي   ”Numinous“ م�صطلح  لها  اختار 

ا �أو ما فوق الو�صف، لذلك ت�أبى التجربة الدينية �أو ال�شعور  �أي �أنها الآخر المختلف كليًّ

بالقدا�سة على الو�صف بالم�صطلحات والتعابير المعتادة في و�صف التجارب الأخرى، 

و�إن الانقياد �إيجابيًا لهذه التجربة فكرًا وعملًا هو الذي �أن��شأ الدين، وعليه يرى �أوتو 

�أن هذا الإح�سا�س في التجربة الدينية هو حالة �سابقة للوعي تكمن في البنية الأ�سا�سية 

.
(((

لكل التجارب الدينية

 ثم يذكر �أوتو �أن هذا المفهوم قد تطور، فهو بداية كان يعني قدا�سة خاليةً من ال�سمات 

الأخلاقية والعقلية �أي كتجربة انفعالية فقط، ثم تطور هذا المفهوم من خلال دين مو�سى 

ففقد معناه الأولي وتحول �إلى جملة من الت�شريعات الأخلاقية والتقوى ال�سلوكية عند 

الإله الم�سمى “Elohim”، حيث �أ�صبحت الألوهية �أكثر عقلانية ، وو�صل هذا التطور 

، وقد علق على ذلك في مقدمته حيث ذكر �أن ال�سمات 
(((

�إلى الألوهية العالمية في الإنجيل

غير  مو�ضوعًا  تت�ضمن  لأنها  الألوهية  فكرة  �شرح  عن  عاجزة  الم�سيحية  في  العقلانية 

(1)	  See: Rudolf Otto, The Idea of the Holy, pp. 2-14
(2)	  See: Ibid., p. 77.   



238

عقلاني �أو فوق عقلاني، �إذ تتطلب �إدراكًا من نوع مختلف تمامًا. ومع �أنها مع ذلك لا 

يمكن و�صفها، �إلا �أنها ينبغي �أن تكون بطريقة �أو ب�أخرى في متناول الإدراك و�إلا فلا 

(((
�شيء م�ؤكدًا يمكن �أن يقال عنه على الإطلاق.

“The creature- وبعد ذلك انتقل �أوتو �إلى و�صف التجربة الدينية، �أو �شعور المخلوق

feeling”، ليتعرف على خ�صائ�ص التجربة الدينية وغير المعقولة، معالًجا فكرة وجود 

مفاهيمه  بكل  الخوف  �شعور  �أن  م�ؤكدًا  الإن�سانية،  النف�س  في  مغرو�سًا  بالمقد�س  وعي 

وهو  بالغيبي،  �أو  بالمقد�س  الدينية  الخ�ربة  لو�صف  ي�صلح  والعظمة  الغمو�ض  حيث 

�شعور م�ستمد من انفعال الخوف.

ال�شعور بالقدا�سة من خلال الاعتماد على و�سائل   ثم يتحدث بعد ذلك عن تجربة 

لهذه  الطبيعية  ال�صفة  طريق  وع��ن  الإن�سان،  �صنع  من  لي�ست  لكن  وطبيعية  مادية 

الموجودات الظاهرة، التي يمكن التعبير عن ال�صفة اللاطبيعية للغيبي في حالة الإح�سا�س 

في  الانغما�س  �أو  رمزية  ب�أ�شكال  الغيبي  عن  التعبير  كان  لذلك  �أنه  ور�أى   ،
(((

بتماثلهما

(((
التجربة على حد قوله.

دنيوي  هو  ما  كل  عنده  وهو  الدن�س  �أو  النجا�سة  مفهوم  باخت�صار  �أوت��و  ذكر  وقد 

ا ، فيرى �أن ال�شعور بالقدا�سة لا ي�ؤدي بالنا�س �إلى  �أي كل ما يقابل الآخر المختلف كليًّ

الإح�سا�س بعدم قيمة الإن�سان فقط، بل بعدم قيمة الوجود الدنيوي بكامله �أي �أن هذا 

الوجود باطل كله “The feelings of absolute profaneness”. وهكذا ف�إن ال�شعور 

(((
بالمقد�س لا محالة ملازم لل�شعور بالمدن�س �أو الدنيوي.

القدا�سة  خ�ربة  على  الإن�ساني  الفعل  رد  خ�الل  من  الدين  �أوت��و  فهم  فقد  هنا  وم��ن 

مو�ضحًا �أنه لا جدوى من المفاهيم العقلانية في درا�سة الدين ؛ ذلك �أن الدين هو جزء 

(1)	  Ibid., p. 2.
(2)	  Ibid., p. 7.
(3)	  See: Ibid., pp. 7-14.
(4)	  Ibid., p. 51.
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التعبيرات  تكون  بينما  البداية،  منذ  معها  وموجود  الإن�سانية،  الطبيعة  من  يتجز�أ  لا 

الظاهرية عن الدين عر�ضة للتغير والتبدل مع الزمن، ف�إن التكوين ال�سيكولوجي الذي 

(((
يجعل الدين ممكنًا عند الإن�سان ثابت لا يتغير.

وهكذا يت�ضح �أن المقد�س عند �أوتو هو الكل الآخر، وهو في اختلاف كلي مع ما يعرفه 

الإن�سان وما يمكنه معرفته. �إنه الكائن الماكث فوق كافة �أ�شكال الوجود وخارج كافة 

الذات  في  �أث��ره  ح�صر  ويمكن  ا،  عقليًّ تحديده  يتي�سر  لا  ال��ذي  المقد�س  ه��ذا  الم��ح��ددات. 

�أوتو  دينية، ويحددها  تتواجد في كل تجربة  �أ�سا�سية  الإن�سانية بح�سب ثلاثة عوامل 

(((
بالغيبي الجليل وال�ساحر والمهيب.

لكنه يبقى بعدٌ �آخر للمقد�س غائبًا عن �أوتو؛ »�إذ لي�س المقد�س تجربة نف�سية �أو �صوفية 

لتجلٍّ �إلهي معي�ش بطريقة فردية فقط؛ فالإن�سان ي�صعب عليه �إدراك المقد�س �إلا بف�ضل 

و�ساطة وقائع عينية، �أو ذات طابع طقو�سي �أو �أخلاقي �أو اجتماعي ... فالمقد�س ير�سي 

«، �أي غاب عن �أوتو - في كتابه الذي حظي �شهرة وا�سعة 
(((

�أنماطًا من العلاقات الدنيوية

. ”Sacred“و�أثني عليه �إليادي - مفهوم المقد�س الذي يقابل كلمة

(1)	   Ibid., p. 2.
(2)	  Ibid., pp. 2- 14.

)))	 علم الأديان، م�سلان، �ص 95.
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الخاتمة

وفي خاتمة هذا البحث، نذكر �أهم النتائج التي تو�صلنا �إليها:

ة. : من الناحية التحليليِّ �أوًلا

1 - ظهر من خلال التعريفات اللغوية للمقد�س �أنه هو المعزول والمبجل معًا، ولا ي�شترط 

�أن يرتبط بمفهوم الألوهية، وظهر �أن المدن�س هو ما لا يوجد داخل مجال المقد�س. 

2 - هناك عنا�صر رئي�سة لمفهوم المقد�س والمدن�س في الفكر الغربي:

واحدة  �سمة  �أو  عنه  خارجة  ظاهرة  في  المقد�س  اختزالية  هو  الأول  العن�صر   - �أ 

من �سماته، وهذه تعك�س مرجعيّات فكريّة متعددة ومبادئ فل�سفية م�سبقة 

تنطلق من ت�صورات ماديّة عبرت عن مفاهيم للمقد�س متعددة ومت�ضاربة.

ب - العن�صر الثاني هو الازدواج القيمي للمقد�س الناتج عن ت�صور �سمة م�شتركة 

»الحرام« بين المقد�سات والنجا�سات، �أو �أن المقد�س والمدن�س يعودان في الأ�صل 

البدائي لماهية واحدة، �أو ب�سبب التبا�س المقد�س بالرهبة والرغبة.

ت - والعن�صر الثالث هو ثنائية المقد�س والمدن�س؛ حيث �إن الفكر الغربي لا ي�ستطيع 

�أن يعرف المقد�س بذاته، ولكن بمقارنته بالمدن�س والعلاقة به. هذه العلاقة التي 

ر�أى البع�ض �أنها مت�ضادة ومتعار�ضة �أي عدم وجود �أمور م�شتركة بينهما، 

بينما ر�أى البع�ض الآخر �أنها علاقة متحركة �أي تقوم على روابط متبادلة.

�أن هذه العنا�صر الثلاثة وما نتج عنها من مفاهيم تعود لعوامل ثلاثة رئي�سة في   - 3

درا�سة الدين: 

لدرا�سة  البدائية  والمجتمعات  الأ���س��ط��ورة  على  الاعتماد  هو  الأول  العامل   - �أ 

المقد�س. 

مفهوم  في  القيمي  بالجانب  الم�سيحية  المعتقدات  ارتباط  هو  الثاني  العامل   - ب 

المقد�س. 

ت - العامل الثالث الخلط بين مفهوم المقد�س المبجّل المعزول المق�صود بالدرا�سة 

والمقد�س الإلهي في مفهوم المقد�س في الفكر الغربي.
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4- الت�صوّر الديني الغربي لهذا المفهوم والذي ظهر من خلال كتابات �أوتو ؛ �إذ يعتبر 

�أ�شهر من تكلّم عن هذا المفهوم من الجانب الديني.

.
(((

ثانياً: من الناحية المقارنة النقدية

�أو  �إن�سانية  ظاهرة  �أو  مو�ضوعية  كم�شكلة  للدين  بحثه  في   - الم��ادي  الفكر  درا�سة  �إن   -  1

في درا�سته للمقد�س والمدن�س كمعانٍ �إن�سانية عار�ضة وخا�ضعة للتجربة- تك�شف عن 

الا�ضطراب والتناق�ض وعدم المنهجية والمو�ضوعية في مفهوم المقد�س والمدن�س في الفكر 

لة لهذا المفهوم والعوامل الم�ؤثرة فيه كما تم عر�ضها. الغربي من خلال العنا�صر المُ�شكِّ

2 - درا�سة الفكر المادي لطبيعة الدين ب�شكل عام ناتجة عن فهم خاطئ له ولمفاهيمه، 

رٍ ببع�ض المظاهر المادية لدينٍ ما، ومحاولة قراءة كل دين من خلال هذه  ومن ت�أثُّ

المظاهر، هذه القراءة التي ينبغي �أن لا تكون �إلا لذلك الدين فح�سب.

3 - �إن رف�ض الغيب الديني كم�صدر للمعرفة لم يمنع الفكر الغربي من الاعتماد على 

غيبيات من نوع المعلومات غير اليقينية في علم التاريخ والاجتماع والنف�س الديني 

وغيره، والخيال الأ�سطوري كحقيقة علمية وذلك لافترا�ض �صورة �أولية للمقد�س 

�أو لعر�ض بنية دينٍ ما. وكان الأولى الرجوع �إلى م�صادر الدين ذاته و�أ�صوله.

فالجــــذر  له،  الإ�سلامي  المفهــــوم  مع  يتعــــار�ض  للمقـــــد�س  الغـــربي  المفهـــوم   -  4

ي�أتيـــان  لها  الإ�سلامي  والمفهوم  العربيــــة،  اللغــــة  في  �س«  ـــدَّ
َ
ـقـ

ُ
»الـمـ لكلمـــة  اللغوي 

 
(((

والبـــركــــــــة،  
(((

والتعظيــم،  
(((

والطهــــارة،  
(((

التنزيـــه، منها:  متعـــددة  بمعانٍ 

)))	 هذا الجانب المقارن النقدي مخت�صٌر هنا ، وحقّه في الواقع بحث م�ستقل بعنوان : » مفهوم المقد�س والمدن�س 

بين الفكر الغربي والفكر الإ�سلامي ».

)))	  التقدي�س: تنزيه الله عز وجل. ل�سان العرب لابن منظور، )5/ 3549(، والله تنزه فهو متقد�س. المعجم 

الو�سيط، »قد�س«، ) 2/ 719(.

)))	  القد�س:  الطهارة، التقدي�س: التطهير. ل�سان العرب، »قد�س«، ) 5/ 3549(. القد�س: الطهر، القدو�س: 

الطاهر المبارك من �أ�سماء الله تعالى،  تقدّ�س: تطهّر. القامو�س المحيط، ف�صل القاف باب ال�سين. قدّ�س لله 

تقدي�سا: طهّر نف�سه له. المعجم الو�سيط، »قد�س«، ) 2/ 719(.

)))	  القدا�س: المنيع ال�ضخم من ال�شرف، والمقد�س كالمعظم. تاج العرو�س للزبيدي، »قد�س«، ) 4/ 213(.

)))	  القد�س: البركة، لا قدّ�سه الله �أي لا بارك الله عليه، المقدّ�س: المبارك. ل�سان العرب، »قد�س«، ) 5/ 3549(. 

الو�سيط  المبارك. المعجم  المقد�س:  ال�سين.  القاف باب  القامو�س المحيط، ف�صل  المبارك.  الطاهر  القدو�س: 

»القد�س«، )2/ 719(.
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�سمى  وج��ل  عز  ف��الله  ؛  ال��ق��ر�آن  في  ومفرداته  الج��ذر  ه��ذا  ورد  ولقد   
(((

والُحـــرْمــة.

القد�س«  بـ »روح  �سُمّي  ال�سلام  »القدو�س« )الح�شر: 23(. وجبريل عليه  بـ  نف�سه 

ووادٍ   ،)21 )المائدة:  لأر���ض  و�صفًا  المقد�س  لفظ  القر�آن  في  وجاء  )النحل:102(. 

المثال و�صفًا للمكان  المقد�س كـ »الحرام« على �سبيل  )طه: 12(. ووردت مفردات 

�إن   .)5 )التوبة:  الحرم  الأ�شهر  مثل  وللزمان   ،)2 )المائدة:  الم�سجد  �أو  البيت  مثل 

هذه التعددية للدلالات التي تحيل عليها جذر »قد�س« تبرز �أن المقد�س في الإ�سلام 

حا�ضر في الذوات والزمان والمكان، لكنه ح�ضور م�ستقل عن قدا�سة الله �سبحانه 

وتعالى من خلال المنظور التوحيدي المميز للإ�سلام . وهذا يعني �أن هناك قدا�سة 

لذاتها، وقدا�سة �أخرى لغيرها، وبعبارة �أخرى هناك قدا�سة مطلقة وقدا�سة ن�سبيّة. 

ومن خلال التمييز بين القدا�ستين يمكن القول �أن المقد�س هو مجال تحقق القدا�سة 

وتج�سدها في الذوات والزمان والمكان. وهذا المقد�س بمفهومه الإ�سلامي لا يمتلك 

تلك القدا�سة �إلا لمكانة معينة عند الله عز وجل ترتبط بالعلاقة بين الخالق والمخلوق، 

وقدا�سة المخلوق هذه لا تعني �أنه ي�ستحق العبادة البتة.

5 - المقد�س في الإ�سلام لا يتعار�ض مع الدنيوي �أو المخلوقات كما ذهب الفكر الغربي 

لي�س  الدنيوي  طبيعة  �أن  يعني  وهذا  ا(،  دنيويًّ )كونه  والمدن�س  المقد�س  تعار�ض  في 

�أن المقد�س والمدن�س  �أي  �أو مدن�سًا،  �أن يكون مقد�سًا  مدن�سًا في الإ�سلام، بل يمكن 

الذي تلتقي �ضمنه وتحته كل الحدود،  الكائن عار�ضان، فالدنيوي هو المجال  في 

�أي �أنه حا�ضر بحدود متحركة داخل المقد�س والمدن�س، لذلك يحمل و�ضعه المتميز 

بالتعار�ض  يتمّ  وتح��دي��ده  المقد�س  تعريف  �أن  القول  يمكن  لا  ول��ذا  الإ���س�الم.  في 

والتوازي مع الدنيوي، هذا مع اعتبار التفرقة بين مجالي القدا�سة المطلقة والن�سبية 

حيث لا يمكن حلول القدا�سة المطلقة في الدنيوي المحدود كما  القول-  �سبق  –كما 
ذهب �إليه الفكر الغربي في ت�صوره لازدواجية المقد�س. ومما ي�ؤكد ذلك �أن القدا�سة 

في الإ�سلام تتعدد دلالات معانيها وتحيل على جهات متعددة، الأمر الذي يجعلها 

)))	  الُحرمة: ما لا يحل انتهاكه، ال�صحاح، »حرم«، )5/ 216(.
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�أكثر �شمولية من المفاهيم التي �أ�سقطت عليها كمفهوم محدود كالحرام �أو البركة 

وغيرها.

6 - عدم تحديد معنى الحرام بين المقد�س والمدن�س في الفكر الغربي �أدى �إلى الخلط بينهما 

كما �سبق القول، ومن ثم ادعاء الازدواج القيمي للمقد�س، والقول �أن هناك �سمة 

م�شتركة تجمع بين المقد�سات والنجا�سات في الدين البدائي، والاعتقاد بماهيتهما 

الأولية. لكن التعار�ض بين المقد�س والمدن�س في الإ�سلام ب�سبب اختلاف ماهية كل 

منهما ؛ فالقدا�سة : طهارة دائمة لا يلحقها نج�س باطن ولا رج�س ظاهر. �أما الدن�س 

�أو ما يمكن �أن يقابله من مفردات كالنج�س في الفقه الإ�سلامي والعقيدة فهو :  القذر 

وقد يعبر به عن الحرام والفعل القبيح ، وهي »ال�شرك والنفاق والفواح�ش والظلم 

«. ويتبدى الفرق في اختلاف علاقتهما بالإن�سان وت�أثيرهما عليه، وفي 
(((

ونحوها

في  فالحرمة  يرادفه،  ما  �أو  المدن�س  عن  يميزه  ال��ذي  للمقد�س  الإيجابي  الم�ضمون 

القدا�سة الق�صد منها التنزيه والتعظيم، �أما الحرمة في النجا�سة الق�صد منها القيد 

والمنع.

مجموع فتاوى ابن تيمية ) 15/ 385(. 	(((
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