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ملخ�ص البحث: 

تقوم فكرة البحث على درا�سة الإدماج في تف�سير التحرير والتنوير من زاوية تحليلية 

بيانية نقدية، والإدماج فن من فنون البلاغة القر�آنية العالية، التي قلَّ التنبيه عليها من 

�إمام  قبل المف�سرين حتى بلغت حدَّ الإهمال بل الن�سيان، وقد لقيت اهتماماً بليغاً عند 

مف�سري المغرب بلا منازع، فالبحث له هدفان اثنان:

الهدف الأول: درا�سة الإدماج درا�سة علمية في التحرير والتنوير.

والهدف الثاني: �إبراز فن الإدماج في القر�آن الكريم.

والجانب  النظري،  الج��ان��ب  وه��ي:  �أ�سا�سية,  ج��وان��ب  ثلاثة  على  البحث  ق��ام  وق��د 

التحليلي، والجانب النقدي.

عموم  عند   
ِّ

المن�سي الفن  هذا  �إلى  الأنظار  لفت  الأولى  بالدرجة  الباحث  يعني  وال��ذي 

ولله  الخ�صو�ص،  وجه  على  القر�آنية  والبلاغة  عموماً،  القر�آنية  الدرا�سات  في  الباحثين 

الأمر من قبل ومن بعد.

الكلمات المفتاحية:

)الإدماج – البيان القر�آني – البلاغة القر�آنية – تف�سير التحرير والتنوير – مناهج 

المف�سرين(
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الـمقــدمــة:  

الحمد لله، وال�صلاة وال�سلام على ر�سول الله محمد بن عبد الله، وعلى �آله ومن تبعه 

ب�إح�سان �إلى يوم الدين وبعد.

رفيعة،  ذهنية  ومتعة  ق��ويم،  وم�سلك  �شريفة،  منقبة  العظيم  القر�آن  في  البحث  ف���إن 

ة �أنيقة، ت�ضمنت متعته نوادر، و�أدُمجت منزلته فرائد، حتى �أطبقت معانيه  ومنزلة عليَّ

وفاحت  نف�س،  �إ�شراقة  منه  فبانت  البا�سمات،  كلماته  ثنايا  م�ضامين  على  الوا�ضحات 

منه رائحة م�سك.

ما لا  فتعودوا منه  �أنوفُ علماء خبروا مراميه،  الزكيات،  الروائح  تلكم  تتبعت  وقد 

يطيقون بَـعْـده البعدَ، ولا ي�ستطيعون دونه القرب، فكانوا منارات الفهم، ومتون العلم، 

وهم يدركون �أنهم عن �إذن المولى نه�ضوا، وعن ر�ضاه انطلقوا.

بون عن فرائده ونوادره، على توالي الأيام وتطاول الأزمان،  ولا يزال الباحثون ينقِّ

وقد بزَّ ابن عا�شور رحمه الله تعالى المعا�صرين ف�ضلًا عن المتقدمين، في بابٍ من �أبواب 

الفهم  م�شاهد  من  وم�شهد  ال�سياقية،  المعاني  ��رصوح  من  و��رصح  القر�آنية،  البلاغة 

ك قلمه �صوب فنٍ بلاغي، غفل عنه المتقدمون �إلا ما �شاء الله  الدقيق، والعلم الأنيق، فحرَّ

ة لا تتح�صل �إلا لمن �أراده الله بخير. تعالى، وهي مزيَّ

بن  الطاهر  �أولاه  »الإدماج«،  البلاغيون  �سماه  الذي  العظيم  البياني  الأ�سلوب  وهذا 

عا�شور عناية كبيرة، حيث كانت رعايته في الجانب التطبيقي الذي ي�ست�أهل معه الوقفة 

التحليلية النقدية، بما يحقق الغر�ض العلمي من هذا البحث، وهو الك�شف عن نوع من 

المعاني قديم، عرفه النقاد العرب، وعالجته �أل�سن العرب الأقحاح، وهو وفير في كتاب 

بواطن  يقنع  بما  للمتلقي،  ال�ضمني  الإقناع  �أ�ساليب  من  �أ�سلوباً  يخدم  بما  تعالى  الله 

العقول قبل ظواهرها، وهو بالتالي يك�شف قيمة نف�سية نفي�سة �أتى عليها القر�آن الكريم 

عند نزوله، وهو ما يف�سر لنا ذلكم ال�سر الذي جعل العرب تخر راكعة في لحظة زمانية 

و�إقناع  الظاهر  ت�سليم  بين  يجمع  بما  تعالى،  الله  دين  على  بعدها  ا�ستمرت  حا�سمة، 

بكتابات  �إلا  الج��ادون  الباحثون  درا�سته  على  يقف  لم  الدعوة  في  منهج  وهو  الباطن، 
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ي�سيرة، تت�سم بالي�سر وال�سهولة، بالإ�ضافة �إلى �سرعة الإنجاز، ووفرة الإنتاج.

ويكمن هدف البحث في �إبراز جهد ابن عا�شور رحمه الله تعالى في تعاطيه مع �أ�سلوب 

الإدماج، بما يحقق رغبة جموحة عند الباحث في �إبراز هذا اللون على �ساحة الاهتمام، 

لتن�صب الدرا�سات العلمية الجادة، في المجال العقدي والنف�سي والاجتماعي والدعوي، 

فيحقق غاية علمية فكرية، يكون لها ن�صيب من الجهد والفكر والعمل، وقد جاء البحث 

في مقدمة ومباحث ثلاثة وخاتمة، والمباحث على النحو الآتي:

الـمبحث الأول: تعريف الإدماج، وهو في مطالب �أربعة.

الـمبحث الثاني: �أغرا�ض الإدماج، وهو في �سبعة مطالب. 

الـمبحث الثالث: الجانب النقدي، وفيه مجموعة من الأمثلة التي تبين المق�صود.

والله �أ�س�أل �أن يجعله في ميزان ح�سناتي يوم لا ينفع مال ولا بنون �إلا من �أتى الله بقلب 

�سليم.  

الـمبحث الأول

تعريف الإدماج

�س�أتناول تعريف الإدماج لغةً وا�صطلاحاً، وتاريخ الم�صطلح في كتب القوم، وما مرَّ 

به من تطورٍ في لفظه �إلى ا�ستقراره، ثم بيان التعريف المن�ضبط الذي يتنا�سب مع علوِّ 

درجة القر�آن وارتفاع رتبته.

الـمطلب الأول: تعريف الإدماج لغة

نة  بيِّ القرابة  فو�شائج  الا�صطلاحي،  للمعنى  الر�صين  الأ�سا�س  اللغوي  المفهوم  يُعدُّ 

ي�ؤجر  ال��ذي  العلمي  الرحم  �صلة  من  بينهما  التوا�صل  خيوط  بيان  �إن  بل  وا�ضحة، 

عليه الباحث، لما في ذلك من توثيق ال�صلة بين المعاني؛ لتقوية الرابطة المعرفية بين لغة 

العرب، ولغة العلم، وهذا ما يثبت لنا مدى �أ�صالة العلم ال�شرعي عموماً، والعلم القر�آني 

وجمالًا،  بهاءً  يزداد  فالأمر  القر�آني؟  بالبيان  متعلقاً  الأمر  كان  �إذا  فكيف  خ�صو�صاً، 



24

و�سنقف مع طائفة من �أقوال اللغويين، في �أ�صول المعاجم التي تحدثت عن مادة »دمج«، 

ثم نبني على ما قالوا من معانٍ.

ونبد�أ بالفراهيدي - رحمه الله تعالى - حيث يقول: »دمجت الأرنب تدمج في عدوها، 

وهو �سرعة تقارب القوائم، ومتن مدمج، و�أع�ضاء مدمجة، ك�أنها �أدرجت ومل�ست كما 

تدمج الما�شطة م�شطة المر�أة �إذا �ضفرت ذوائبها، وكل �ضفيرة منها على حيالها ت�سمى 

.
)1(

دمجاً واحداً، ويقال: دمج في بيته، �أي: دخل، والدموج الدخول«

وقال  مظلم،  �أي:  دامج  وليل  دامجة،  ليلة   :
)2(

عمرو �أبو  »قال  اللغة:  تهذيب  في  وجاء 

الأ�صمعي: تدامج القوم على فلان تدامجاً، �إذا ت�ضافروا عليه، و�صلح دماج �أي: محكم، 

وقال ذو الرمة:

)3(
و�إذا نحن �أ�سباب المودة بيننا            دماج قواها لم يخنها و�صولها 	

.
)4(

و�أدمج في ال�شيء �إدماجاً، واندمج فيه اندماجاً �إذا دخل فيه«

ويقول الجوهري: »دمج ال�شيء دموجاً، �إذا دخل في ال�شيء وا�ستحكم فيه، وكذلك 

ال�شيء وا�ستتر فيه،  �إذا دخل في  �أبو عبيد: كل هذا  قال  ال��دال،  بت�شديد  م��ج  اندمج وادَّ

.
)5(

ون�صل مندمج، �أي: مدور، وتدامجوا عليه، �أي: تعاونوا، وليل دامج، �أي: مظلم«

الفراهيدي، �أبو عبد الرحمن الخليل بن �أحمد، العين، تحقيق: د.مهدي المخزومي ود.�إبراهيم ال�سامرائي،  	(((

دار ومكتبة الهلال، ج6�ص90.

يقول ابن خلكان في الوفيات في ترجمة �أبي عمرو: »�إ�سحاق بن مرار ال�شيباني النحوي اللغوي: هو من  	(((

رمادة الكوفة ونزل �إلى بغداد، وهو من الموالي، وجاور �شيبان للت�أديب فيها فن�سب �إليها، وكان من الأئمة 

الأعلام في فنونه، وهي: اللغة وال�شعر، وكان كثير الحديث كثير ال�سماع، ثقةً، توفي �سنة �ست ومائتين، 

بن  �أحمد  الدين  �شم�س  العبا�س  �أبو  خلكان،  ابن  بت�صرف،  تعالى«،  الله  رحمه  �سنين  وع�شر  مائة  وعمره 

 – �إح�سان عبا�س، دار �صادر، بيروت  الزمان، تحقيق:  �أبناء  و�أنباء  الأعيان  �أبي بكر، وفيات  محمد بن 

لبنان، الطبعة 1، ج1�ص201، و�أظن �أن هذا الن�ص قد نقله الأزهري عن كتاب اللغات، فلم �أعثر عليه في 

كتاب النوادر المعروف بالجيم لأبي عمرو، وكتاب اللغات غير مطبوع.

ذو الرمة، غيلان بن عقبة بن م�سعود، ديوان ذي الرمة، دار الكتب العلمية، �شرح وتحقيق: �أحمد ح�سن  	(((

ب�سبح، بيروت – لبنان، ط1، 1415ه-1995م، �ص242.

التراث  �إحياء  دار  مرعب،  عو�ض  محمد  تحقيق:  اللغة،  تهذيب  �أحمد،  بن  محمد  من�صور  �أبو  الأزه��ري،  	(((

العربي، بيروت – لبنان، ط1، 2001م، ج10�ص359.

الجوهري، �إ�سماعيل بن حماد، تاج اللغة و�صحاح العربية، دار العلم للملايين، بيروت – لبنان، الطبعة  	(((
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على  يدل  واحد  �أ�صل  والجيم  والميم  »ال��دال  بقوله:  الجذر  لهذا  فار�س  ابن  وي�ؤ�صل 

 .
)1(

الانطواء وال�ستر، يقال: �أدمجت الحبل، �إذا �أدرجته و�أحكمت فتله«

يقول:  حيث  عنده،  اللفظ  هذا  مجاز  لنرى  معه  نقف  �أن  فن�ستطيع  الزمخ�شري:  �أما 

»ومن المجاز: دمج �أمرهم: �صلح والت�أم، و�صلح دِماج ودُماج: محكم، وقال ذو الرمة: 

و�إذا نحن �أ�سباب المودة بيننا          دماج قواها لم يخنها و�صولها 	

�أي: مدمجة، ودامجتك على هذا الأمر: وافقتك عليه، وتدامجوا عليه: توافقوا، وتدامج 

: ت�ألبوا.
ّ

القوم علي

ووجد البرد فتدمج في ثيابه: تلفف، وليل دامج: دام�س ملتفّ الظلام قد دمج بع�ضه 

بطنه  ان��ط��وى  الفر�س:  وان��دم��ج  النظم،  مترا�صف  ب��ه  �أت��ى  ك�الم��ه:  و�أدم���ج  بع�ض،  في 

.
)2(

و�ضمر«

ون�ستطيع �أن نلخ�ص المعاني اللغوية الواردة في الكلام المتقدم بما ي�أتي: الإدماج هو 

�إدخال �شديد م�ستحكم  الإدخ��ال، و�إن كان الإدماج يفترق عن الإدخ��ال، ب�أن الإدماج 

لا  واحد  �شيء  فيه  والمدمَج  المدمَج  ك�أن  الناظر؛  على  يخفى  بحيث  وتغطية،  �ستر  فيه 

يفترقان.

فالإدماج مفهوم ا�ستقر في ذهنية العربي على �إدخال �شيء في �شيء ب�إحكام، بحيث 

الناظر  فيه بحيث يخفى على  المدُمَج  المدُمَجُ في  ال�شيءُ  ي�ستتر  �شيئاً واحداً،  ي�صبحان 

لأول وهلة، وعليه ن�ستطيع �أن نطبق هذا الكلام في المعاني، فنقول: الإدماج هو �إدخال 

معنى في معنى ب�إحكام نظم، بحيث يلحق الثاني بالأول ك�أنه هو.  

الرابعة،1990م، ج2�ص388.

محمد  لام  ال�سَّ عبد  تحقيق:  اللغة،  مقايي�س  معجم  زكَرِيّا،  بن  فارِ�س  بن  �أحمد  الح�سين  �أبو  فار�س،  ابن  	(((

هَارُون، اتحاد الكتاب العرب، 1423ه - 2002م، ج2�ص244.

دار  محمود،  عبدالرحيم  تحقيق:  البلاغة،  �أ�سا�س  عمر،  بن  محمود  القا�سم  �أب��و  الله  جار  الزمخ�شري،  	(((

المعرفة، بيروت – لبنان، �ص135.
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الـمطلب الثاني: تعريف الإدماج ا�صطلاحاً:

 
)1(

ال�سكاكي مدر�سة  زجاجة  عنق  دخوله  قبل  �أ�سماء  بعدة  الإدم���اج  م�صطلح  مر 

وا�ستقراره فيها، فقد ذكره �أبو هلال تحت ا�سم الم�ضاعفة فقال: »في الم�ضاعفة: وهو �أن 

�إليه، وذلك الم�ضاعفة مثل   م�صّرح به، ومعنى كالم�شار 
ً

ن الكلام معنيين، معنى يت�ضمَّ

قول الله تعالى: {خج  خح   خم  سجسح  سخ  سم  صح  صم   ضج       ضح    ضخ  

ضم   ٱ  ٻ  ٻ  ٻٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ              ڀ  ڀ} 
عمي  من  يهدي  �أن  يقدر  لا  �أنه  الكلام:  هذا  في  به  الم�صّرح  فالمعنى  )يون�س:43-42(، 

عن الآيات، و�صمّ عن الكلم البينات، بمعنى �أنه �صرف قلبه عنها، فلم ينتفع ب�سماعها 

ال�صمم  مع  جعل  لأنه  الب�صر؛  على  ال�سمع  لَ  ف�ضَّ �أنه  �إليه:  الم�شار  والمعنى  ور�ؤيتها، 

، و�سر ت�سمية هذا الأ�سلوب بالم�ضاعفة 
)2(

فقدان العقل، ومع العمى فقدان النظر فقط«

عند الع�سكري: �أن المعنى الأ�صيل الذي �سيق له الكلام �أ�صالةً ت�ضاعف �إلى معنى فرعي 

ن، فكان ذلك كالت�ضعيف. مُ�ضمَّ

�أول من دونه من �أ�صحاب  ثم جاء ابن ر�شيق ف�سماه با�سمه المتعارف عليه، ولعله 

ه من باب الا�ستطراد فقال: »ومن الا�ستطراد  الكتب النقدية - فيما اطلعت عليه - وعدَّ

المتعارف  الا�ستطراد  الكلام من  �أق��ل في  النوع  ق��ال: وه��ذا  ثم   ... الإدم��اج  نوع ي�سمى 

.
)3(

و�أغرب«

 منقذ: فقد ذكره تحت باب التعليق والإدماج وقال: »اعلم �أن �صيغة 
)4(

�أما �أ�سامة ابن

ذلك هو �أن تعلق مدحاً بمدح �أو هجواً بهجو، ومعنى بمعنى؛ كما قال المتنبي:

على �أن ال�سكاكي نف�سه لم يذكر في كتابه مفتاح العلوم م�صطلح الإدماج، ولم يعر�ض له من قريب �أو من  	(((

بعيد، و�أول من وقف عليه من هذه المدر�سة هو: الخطيب القزويني، كما �سي�أتي لاحقاً.

الع�سكري، �أبو هلال الح�سن بن عبد الله بن �سهل بن �سعيد بن يحيى بن مهران الع�سكري، ال�صناعتين،  	(((

تحقيق: علي محمد البجاوي ومحمد �أبو الف�ضل �إبراهيم، المكتبة الع�صرية، بيروت – لبنان، 1419هـ، 

ج1�ص423.

ابن ر�شيق، �أبو علي الح�سن بن ر�شيق القيرواني، العمدة في محا�سن ال�شعر و�آدابه ونقده، تحقيق: محمد  	(((

محيي الدين عبد الحميد، دار الجيل، بيروت – لبنان، ط5، 1401ه-1981م، ج2�ص41.

و�ضعت �ألفاً قبل ابن لأن منقذ لي�س ا�سم �أبيه و�إنما هو ا�سم �أحد �أجداده.  	(((
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)1(
	         �إلى كم تردُّ الر�سلَ عما �أتوا له         ك�أنهم فيما وهبت مَلامُ

�أدمج رد الر�سل برد الملام في الجود، فكلاهما مديح وقوله �أي�ضاً:

)2(
	        ح�سنٌ في عيـــــــــون �أعدائه �أق          بحُ من �ضيفهِ ر�أته ال�سوامُ

�أدمج الح�سن في القبح وكلاهما مدح، وو�صفه بالكرم لأن �إبله �إذا ر�أت �ضيفه علمت 

والآخر  تلويحاً  المعنيين  �أح��د  يكون  �أن  الباب  هذا  وعلامة  ق��ال:  ثم   ... �سينحرها  �أن��ه 

�أبو هلال في ال�صناعتين، ولذلك  �أفاد مما ذكره  �أن ابن منقذ  ، ويت�ضح لنا 
)3(

ت�صريحاً«

نجد متابعةً له فيما ذكر، من حيث يكون الأول ت�صريحاً والثاني تلويحاً.

وقال ابن �أبي الأ�صبع: »وهو �أن يدمج المتكلم غر�ضاً له في �ضمن معنى قد نحاه من 

�أنه لم يق�صده، و�إنما عر�ض في كلامه لتتمة معناه الذي  جملة المعاني؛ ليوهم ال�سامع 

، والملاحظ �أن ابن �أبي الإ�صبع �أ�ضاف قيداً وهو �إيهامُ المتكلم ال�سامعَ �أنه 
)4(

ق�صد �إليه«

النويري  �إدم��اج غر�ض في غر�ض، و�إنما جاء في كلامه عر�ضاً، وتابعه عليه  لم يق�صد 

.
)5(

بلفظه

من  �أخ�ص  وهو  �آخ��ر،  و�صفاً  لو�صف  �سيق  كلاماً  ي�ضمن  �أن  »وه��و  الطيبي:  وق��ال 

.
)6(

الأول، و�أعم من الثاني«

 – بيروت  والن�شر،  للطباعة  بيروت  دار  المتنبي،  ديوان  الجعفي،  الح�سين  بن  �أحمد  الطيب  �أبو  المتنبي،  	(((

لبنان، 1403ه-1983م، �ص391.

المتنبي، ديوان المتنبي، �ص165. 	(((

ال�شعر، تحقيق:  نقد  البديع في  �أ�سامة بن مر�شد بن علي،  الدين  الدولة مجد  المظفر م�ؤيد  �أبو  ابن منقذ،  	(((

الثقافة  وزارة  المتحدة،  العربية  الجمهورية  المجيد،  عبد  حامد  والدكتور  ب��دوي  �أحمد  �أحمد  الدكتور 

والإر�شاد القومي، �ص58.

في  التحبير  تحرير  العدواني،  الإ�صبع  �أبي  ابن  ظافر  بن  الواحد  عبد  بن  العظيم  عبد  الأ�صبع،  �أبي  ابن  	(((

الجمهورية  �شرف،  محمد  حفني  الدكتور  وتحقيق:  تقديم  القر�آن،  �إعجاز  وبيان  والنثر  ال�شعر  �صناعة 

العربية المتحدة، المجل�س الأعلى لل��شؤون الإ�سلامية، �ص449.

النويري، �شهاب الدين �أحمد بن عبد الوهاب، نهاية الأرب في فنون الأدب، تحقيق: مفيد قمحية وجماعة،  	(((

دار الكتب العلمية، بيروت - لبنان، ط1، 1424هـ - 2004م، ج7�ص136.

الطيبي، �شرف الدين الح�سين بن محمد بن عبد الله، التبيان في البيان، تحقيق: د.توفيق الفيل وعبد اللطيف  	(((

لطف الله، ذات ال�سلا�سل للطباعة والن�شر، الكويت – الكويت، 1986م، الطبعة الأولى، �ص322.
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�أما الخطيب القزويني في الإي�ضاح: فقد و�ضع تعريفاً وجد قبولًا لدى ال�شراح فقال: 

 
)2(

ال�سعد في المخت�صر ، وتابعه عليه 
)1(

�آخ��ر« �أن ي�ضمن كلاماً �سيق لمعنى معنى  »وهو 

، مع ملاحظة �أن ال�سكاكي لم ي�شر �إليه في مفتاحه، 
)5(

، والمغربي
)4(

، وال�سبكي
)3(

والمطول

فتكون الإ�ضافة من قبل الخطيب على المفتاح، وهي �ضمن تلخي�صه عليه.

وهذا ما يك�شف لنا النقاب في �سببٍ من �أ�سباب متابعة ال�شراح لتلخي�ص المفتاح، فقد 

كان الخطيب محققاً مدققاً متنبهاً لفرائد فاتت ال�سكاكي رحمهم الله جميعاً، وهذه بع�ض 

تعريفات لمن كتب في التعريفات والحدود:

قال الجرجاني: »الإدماج في اللغة: اللف، و�إدخال ال�شيء بال�شيء، يقال: �أدمج ال�شيء 

في الثوب �إذا لفه فيه، وفي الا�صطلاح: �أن يت�ضمن كلام �سيق لمعنى - مدحاً  كان �أو غيره 

؛ ل�شموله المدح وغيره، واخت�صا�ص الا�ستتباع 
)6(

- معنى �آخر، وهو �أعم من الا�ستتباع

.
)7(

بالمدح«

القزويني، جلال الدين �أبو عبد الله محمد بن �سعد الدين بن عمر، الإي�ضاح في علوم البلاغة، دار �إحياء  	(((

العلوم، بيروت – لبنان، الطبعة الرابعة، 1998م، �ص348.

– لبنان،  بيروت  ال�سرور،  دار  م�صورة  طبعة  المخت�صر،  عمر،  بن  م�سعود  بن  الدين  �سعد  التفتازاني:  	(((

بدون تاريخ �أو طبعة، �ضمن �شروح التلخي�ص، ج4�ص398. 

– لبنان، ط1،  العربي، بيروت  التراث  �إحياء  دار  المطول،  الدين بن م�سعود بن عمر،  التفتازاني: �سعد  	(((

1325ه-2004م، �ص684.  

ال�سرور،  دار  م�صورة  طبعة  المفتاح،  تلخي�ص  �شرح  في  الأف��راح  عرو�س  ال�سبكي،  الدين  بهاء  ال�سبكي،  	(((

بيروت – لبنان، بدون تاريخ �أو طبعة، �ضمن �شروح التلخي�ص، ج4�ص398.

ال�سرور،  دار  م�صورة  طبعة  المفتاح،  تلخي�ص  �شرح  في  الفتاح  مواهب  المغربي،  يعقوب  ابن  المغربي،  	(((

بيروت – لبنان، بدون تاريخ �أو طبعة، �ضمن �شروح التلخي�ص، ج4�ص398.

�أبو يعقوب  ال�سكاكي،  يُنظر:  �آخر«،  المدح ب�شيء على وجه ي�ستتبع مدحاً  ال�سكاكي بقوله: »وهو  عرفه  	(((

يو�سف بن �أبي بكر بن محمد بن علي ال�سكاكي، مفتاح العلوم، �ضبطه وكتب هوام�شه وعلق عليه: نعيم 

1987م، �ص428، فالا�ستتباع خا�ص  1407هـ -  – لبنان، ط2،  العلمية، بيروت  الكتب  زرزور، دار 

الإدماج  ج على  يُعَرِّ المدح، لكنه لم  �أن الا�ستتباع يكون خا�صاً في  ال�سكاكي بين هنا  �أن  بالمدح، والغريب 

دح  ب�شيء، وهذا ما دعا الخطيب �أن ي�ستتبع على ال�سكاكي ب�إدماجه الإدماج بعد الا�ستتباع، وهو مما يُم

عليه ا�ستتباعاً.

الجرجاني، علي بن محمد بن علي، التعريفات، تحقيق: �إبراهيم الأبياري، دار الكتاب العربي، بيروت –  	(((

لبنان، ط1، 1405ه، �ص30.
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وقال ابن حجة الحموي: »هو �أن يدمج المتكلم غر�ضاً له في �ضمن معنى قد نحاه من 

�أنه لم يق�صده، و�إنما عر�ض في كلامه لتتمة معناه الذي  جملة المعاني؛ ليوهم ال�سامع 

.
)1(

ق�صده«

وقال المناوي: »الإدماج لغة: �إبهام الكلام، يقال: �أدمج كلامه �أبهمه، وعرفاً: ت�ضمين 

 �آخر، وهو �أعم من الا�ستتباع؛ ل�شموله المدح 
ً

كلام �سيق لمعنى - مدحاً �أو غيره - معنى

  .
)2(

وغيره بخلافه«

�أو بديعاً  �أن يدمج المتكلم غر�ضاً في غر�ض،  البديع  البقاء: »الإدم��اج هو في  �أبو  وقال 

ئح     ئج   ی   ی     } تعالى:  كقوله  �أحدهما  �إلا  الكلام  في  يظهر  لا  بحيث  بديع،  في 

فيه  ف�أدمج  الحمد  بو�صف  �سبحانه  تفرده  الغر�ض  ف���إن  )الق�ص�ص:70(  ئم} 
الإ�شارة �إلى البعث والجزاء، وهو �أعم من الا�ستتباع؛ ل�شموله المدح وغيره، والا�ستتباع 

.
)3(

يخت�ص بالمدح«

فهذه التعريفات للإدماج جاءت متابعة لما كتب القزويني في �إي�ضاح تلخي�صه، وجلها 

يدور حول �إدخال معنى في معنى، بحيث يكون �أحدهما �أ�صيلًا، والثاني رديفاً، هذا ما 

ا�ستقر عليه  الإدم��اج، وهو ما  البيان والبديع في تعريف  الأمر عند علماء  ا�ستقر عليه 

 كذلك.   	
)4(

الأمر عند المت�أخرين

الـمطلب الثالث: نظرة ناقدة في تعريف الإدماج:

على  قامت  درا�ستنا  �أن  وخ�صو�صاً  الم�صطلح،  ه��ذا  مع  وقفة  نقف  �أن  بنا  وح��ري 

الحموي، تقي الدين �أبو بكر علي بن عبد الله، خزانة الأدب وغاية الأرب، دار ومكتبة الهلال، بيروت –  	(((

لبنان، ط1، 1987م، تحقيق: ع�صام �شعيتو، ج2�ص484.

المناوي، محمد عبد الر�ؤوف، التوقيف على مهمات التعاريف، تحقيق: د.محمد ر�ضوان الداية، دار الفكر  	(((

المعا�,صر دار الفكر، بيروت – لبنان، دم�شق – �سوريا، ط1، 1410ه، �ص46.

الكفوي، �أبو البقاء �أيوب بن مو�سى الح�سيني، الكليات معجم في الم�صطلحات والفروق اللغوية، تحقيق:  	(((

عدنان دروي�ش - محمد الم�صري، م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت – لبنان، 1419هـ - 1998م، �ص82.

علوم  في  المفتاح  لتلخي�ص  الإي�ضاح  بغية  ال�صعيدي،  المتعال  عبد  ال�صعيدي،  المثال:  �سبيل  على  يُنظر  	(((

البلاغة، مكتبة الآداب، القاهرة – م�صر، الطبعة ال�سابعة ع�شر، 1426هـ - 2005م، ج1�ص445.
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في  ال�سياقية  البيانية  وظيفته  حيث  من  الم�صطلح  هذا  ندر�س  فنحن  ال��ق��ر�آني،  الدر�س 

يظهر  لا  وما  المعنى،  معنى  تلم�س  في  ليعيننا  القر�آنية،  المعاني  وجه  عن  النقاب  ك�شف 

ليكون  الم�صطلح؛  هذا  من  الإف��ادة  و�آخ��راً:  �أولًا  يعنينا  فالذي  وتدبر،  ت�أمل  بطول  �إلا 

المنزَل، وهذا غاية ما يرجوه  الله تعالى من كلامه  الوقوف على مراد  للمف�سر في  عوناً 

من  الم�صطلح  هذا  في  ننظر  �أن  علينا  لزاماً  كان  ولذا  العلمية؛  تحقيقاتهم  في  المف�سرون 

زاوية البيان القر�آني، وال�ضابط ال�سياقي الذي يقود �إلى الوجوه الراجحة من الت�أويل 

والبيان والتف�سير. 

�آخر«،  ب�أنه: »ت�ضمين كلام �سيق لمعنى معنى  البديع للإدماج  �أهل  ولما كان تعريف 

التف�سير؛ لأن تعريفهم قام على  �إعطا�ؤه �ضابطاً مرتبطاً بعلم  العلمي  كان من اللازم 

للقر�آن  البياني  الدر�س  العربي، ونحن در�سنا قام على  لل�شعر  النقدي  الأدبي  الدر�س 

ماهية  في  الاف�رتاق  ذلك  وجب  وم�ضمونها،  �أ�سا�سها  في  النظرة  افترقت  ولما  المعجز، 

الم�صطلح وم�ضمونه، ومن يدقق النظر في تلك التعريفات يخل�ص �إلى نتيجة مفادها؛ �أن 

المعاني التي تُ�ساق في الكلام نوعان: 

النوع الأول: معانٍ �أ�صيلة الذكر، مق�صودة المعنى، جاءت لإثبات حقيقة من الحقائق 

الكلية �أو الفرعية، مق�صودة في �أ�صل ال�سياق، وهذا �أغلب ما يدور عليه الكلام.

النوع الثاني: معانٍ فرعية، جاءت لتقوي المعاني الأ�صيلة، �أو تزيدها بياناً، �أو لت�ضيف 

حقيقة غير مق�صودة في �أ�صل �سياق الكلام.

والنوع الثاني: هو ما ي�صدق عليه م�صطلح الإدماج عند البيانيين، وهو ت�ضمين الكلام 

الذي �سيق لمعنى - وهو المعنى الأ�صيل - معنى �آخر - وهو المعنى الفرعي �أي: الإدماج-.

�أقول: �إن المعاني بنوعيها الأ�صلي والفرعي – �إن �صح التعبير -، موجودة في كتاب 

الله تعالى، وعلينا �أن نلحظ �أمرين دقيقين �سنلم�سهما في ثنايا البحث �إن �شاء الله تعالى 

وهما:

الأول: �أن المعاني المدمجة ت�صبح �أ�صيلة في �سياقها، من�سجمة في نظمها، متلائمةً مع 
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المعاني المدمجة فيها بحيث ت�صبح هي هي، ولا يُ�ستغنى عن وجودها في تدعيم المعنى 

الأ�سا�س.

 .
)1(

الثاني: تحقيق غر�ض بياني مق�صود لذاته، يتولد عنه مق�صد من مقا�صد القر�آن

وبهذين الملحظين يفترق الإدماج في الدرا�سة القر�آنية عنه في الدرا�سة الأدبية؛ ولذا لا 

ي�صح �أن نف�سر �آيات القر�آن على �ضوء مفهوم الإدماج دون ملاحظة هذه الفروق؛ لأنه 

لا يوجد في كتاب الله تعالى معانٍ فرعيةٌ بذاتها �ألبتة، بل هي �أ�صيلة في م�ضمونها، وفي 

البلاغة - وخ�صو�صاً علم  لعلوم   
)2(

و�أبعادها، والتطبيق الجائر �أهدافها  �سياقها، وفي 

البديع - على كتاب الله لهو من ت�ضييع الحقوق، وجلب الهموم، ودفع المنافع الماتعة، 

اظ الفروق والعمل بمقت�ضاها. ولذا وجب ِحل

�أن نعرف الإدماج القر�آني، بالإفادة من كلام المتقدمين، وب�إ�ضافة  ويقت�ضينا المقام 

المعاني  »ت�ضمين  تعريفه:  في  فنقول  الخالد،  القر�آن  �إعجاز  عن  الحديث  تنا�سب  علمية 

المعاني  مع  يتلاءم  �آخ��ر،  مق�صوداً  يحقق  رديفاً   
ً

معنى لمق�صد  �سيقت  التي  القر�آنية 

الأ�صيلة بحيث ي�صبح من جن�سها«. 

الـمطلب الرابع: موقع الإدماج عند ابن عا�شور:

حاول ابن عا�شور رحمه الله تعالى �أن يعطي لم�ساته في توجيه المعنى البياني لم�صطلح 

غر�ضين  البليغ  م��راد  يكون  �أن  البلاغة،  �أف��ان�ني  م��ن  الإدم���اج  »وه���ذا  ف��ق��ال:  الإدم���اج 

ي�أتي  �إذ  البليغ،  الثاني، وفيه تظهر مقدرة  الكلام بالغر�ض  له  الم�سوق  الغر�ض  فيقرن 

بذلك الاقتران بدون خروج عن غر�ضه الم�سوق له الكلام ولا تكلف، قال الحارث بن 

فالمف�سر يتعامل مع الآلة البلاغية على �أنها مو�صلة �إلى فهم الهداية، الم�ستخل�صة من ذلك الكتاب المنُزَل  	(((

بل�سان عربي مبين.

ملاحظة  دون  البيانية،  الم�صطلحات  بع�ض  �ضوء  على  القر�آنية  الآيات  تف�سير  الجائر؛  بالتطبيق  	�أق�صد  (((

الفروق بين كلام الله تعالى وبين كلام الب�شر، فما جاز �أن يطبق على كلام �آحاد الب�شر لا ي�صح في كتاب 

�أئمة  الله تعالى، فهو لي�س �شعراً ولا نثراً، لتنطبق عليه تلك المقايي�س والمنهجيات التي فهمها وا�ستنبطها 

النقد العربي من كلام ال�شعراء والخطباء، فيجب على من يف�سر كتاب الله تعالى �أن تكون بين جنبات قلبه، 

و�أ�صداغ عقله، تلك الفروق التي ب�إدراكها يتميز المحقق المدقق من حاطب ليل. 
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:
)1(

حلزة

)2(
		�آذنتنـا ببينهــا �أ�سمـــاء          رب ثـــــاوٍ يمل منه الثـــــواء 

لي�ست هي  �أن  كناية عن  بُعد الحبيبة والتح�سر منه،  ثاوٍ« عند ذكر  ف�إن قوله: »رب 

ب�إقامة  ب�أنه لا يحفل  �إر�ضائها  ث��وا�ؤه، وقد ق�ضى بذلك حق  الذي يمل  القبيل  من هذا 

.
)3(

غيرها«

فالذي تطرق له ابن عا�شور هو موقع الإدماج في علوم البلاغة، ولم يقدم خ�صو�صية 

تُذكر في الجانب القر�آني، وهذا بلا �شك يُعد م�أخذاً من الناحية النظرية، والذي يغفر له 

�أن يطرق  التطبيقي لا النظري، ومع ذلك فكان من المنا�سب  �أن عنايته كانت بالجانب 

باب النقد، و�أن يقدم لم�سةً بيانيةً في بُعدها القر�آني، وقد رجعت لر�سالته »موجز البلاغة« 

لأ�ستزيد البيان بياناً فلم �أظفر ب�شيء حول الإدماج.

 ولا يخفى �أن ابن عا�شور يمثل اتجاهاً م�ستقلًا في طريقة عر�ضه للم�سائل البيانية، 

وهو كذلك �صاحب مدر�سة في �إحياء بع�ض الم�صطلحات البيانية وتناوله لها، والإدماج 

ز نظره تجاهها، وهو م�صطلح مرقوم في علم البديع عند  من تلك الم�صطلحات التي ركَّ

�أهل البديع، و�إن كان رحمه الله تعالى لم يرت�ضِ ذلك بل �آثر �أن يكون في علم المعاني، �إما 

في باب الإطناب، �أو تخريج الكلام على خلاف مقت�ضى الظاهر، وفي ذلك يقول: »وقد 

عُد الإدماج من المح�سنات البديعية، وهو جدير ب�أن يعد في الأبواب البلاغية في مبحث 

الحارث بن حلزة بن مكروه بن يزيد الي�شكري الوائلي، �شاعر جاهلي، من �أهل بادية العراق، وهو �أحد  	(((

�أبر�ص فخوراً، ارتجل معلقته بين يدي عمرو بن هند، الملك بالحيرة، ومطلعها:  �أ�صحاب المعلقات،كان 

)�آذنتنا ببينها �أ�سماء( جمع بها كثيراً من �أخبار العرب ووقائعهم، يُنظر: الزركلي، خير الدين الزركلي، 

الأعلام، دار العلم للملايين، بيروت – لبنان، ج2�ص154.

تخريج البيت: الأ�صفهاني، �أبو الفرج علي بن الح�سين، الأغاني، تحقيق: �سمير جابر، دار الفكر، بيروت  	(((

– لبنان، ط2، ج11�ص43، وقد ذكره �إميل يعقوب في الديوان الذي جمع فيه �أ�شعار الحارث بن حلزة، 
يُنظر: يعقوب، �إميل بديع، ديوان الحارث بن حلزة، دار الكتاب العربي، بيروت – لبنان، ط1، 1411ه-

1991م، �ص19.

ابن عا�شور، محمد الطاهر بن محمد بن محمد الطاهر بن عا�شور، التحرير والتنوير، م�ؤ�س�سة التاريخ  	(((

العربي، بيروت – لبنان، ط1، 1420هـ-2000م، ج1�ص334.



33

.
)1(

الإطناب، �أو تخريج الكلام على خلاف مقت�ضى الظاهر«

من  واح��دة  �آي��ة  عد  في  المتقدمين  عا�شور  ابن  متابعة  عدم  �سبب  لنا  يك�شف  ما  وه��ذا 

الإدماج، وذلك ل�سببين اثنين، �أما �أحدهما: فلقلة ذكر المف�سرين لهذا اللون من البلاغة، 

التطبيق العملي  �إطناباً، وفي  الثاني: فلا�ستقلال نظرة ابن عا�شور وعده الإدماج  و�أما 

�إلى جعل الإدماج من باب الإطناب؛ وذلك لتحقيق غر�ض من الأغرا�ض  �أنه يميل  نجد 

ڃ   ڃ   ڃ   ڄ   ڄ   ڄ    ڄ   ڦ    } ت��ع��الى:  ق��ول��ه  فعند  البيانية، 

ڃ  چ  چچ  چ   ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍڌ  ڌ  ڎ  
ڎ   ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک  ک } )الأعراف:189(.

العبرة  ب�ني  الإدم���اج  �أ�سلوب  على  ب��واح��دة  النف�س  »وو�صفت  عا�شور:  اب��ن  يقول 

والموعظة؛ لأن كونها واحدة �أدعى للاعتبار، �إذ ين�سل من الواحدة �أبناء كثيرون، حتى 

ربما �صارت النف�س الواحدة قبيلة �أو �أمة، ففي هذا الو�صف تذكير بهذه الحالة العجيبة 

 ،
)2(

الدالة على عظم القدرة و�سعة العلم، حيث بثه من نف�س واحدة رجالًا كثيراً ون�ساءً«

وبه تظهر وجهة نظر ابن عا�شور في عده الإدماج من قبيل الإطناب، ومما يزيد و�ضوح 

هذا الأمر قوله: »وو�صف الحمل بــــ{ ڇ} �إدماج ثان، وهو حكاية للواقع، ف�إن 

، ويقول: »فمعنى { ڍ  ڍ} لم تتفطن 
)3(

الحمل في مبدئه لا تجد منه الحامل �ألماً«

.
)4(

له، ولم تفكر في ��شأنه، وكل هذا حكاية للواقع، وهو �إدماج«

�أنها معلومة  لها مع  القر�آن  الآي��ة، وذكر  المذكورات في  فالواقع يقت�ضي معرفة هذه 

للمخاطب لهو من قبيل الإدماج تذكيراً للتالي، وليزيد المعنى ثراءً وح�سن موقع، وهذا 

�شكل  �أن��ه  على  لا  �إطناب،  �أ�سلوب  �أن��ه  على  للإدماج  نظر  عا�شور  ابن  �أن  بياناً  يزيدنا 

�أنَّ  �شك  وبلا  البديع،  �أهل  �إليه  نظر  كما  القر�آني  للن�ص  المعنوي  التح�سين  �أ�شكال  من 

ابن عا�شور، التحرير والتنوير، ج1�ص334. 	(((

ابن عا�شور، التحرير والتنوير، ج8�ص384. 	(((

ابن عا�شور، التحرير والتنوير، ج8�ص385. 	(((

ابن عا�شور، التحرير والتنوير، ج8�ص385. 	(((
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الك�شف عن  �إطناب في الح�سن والبيان؛ لما يترتب على ذلك من  �إطناباً هو  عدَّ الإدم��اج 

الأغرا�ض المعنوية التي يريدها الن�ص القر�آني، وهو ما �سنعر�ضه في الـمبحث التالي. 

الـمبحث الثاني

�أغرا�ض الإدماج

لما نظر ابن عا�شور للإدماج على �أنه لون من الإطناب، لزم من ذلك �أن يكون وراء هذا 

�إلى طبيعة المو�ضوع الذي تتكلم عنه  الإطناب غر�ض بياني، وذلك عائد بطبيعة الحال 

الآية، وطبيعة ال�سياق الذي وقع فيه الإدماج، فتعدد الأغرا�ض البيانية عائد �إلى تعدد 

�أن  القر�آنية، ومن خلال ذلك ن�ستطيع  ال�سياقات  القر�آنية، وبالتالي تعدد  المو�ضوعات 

ن�سجل مجموعة من الأغرا�ض البيانية للإدماج، وقبل ذلك علينا �أن ن�ستح�ضر م�س�ألتين 

منهجيتين، تجب ملاحظتهما في التعامل مع �أ�سلوب الإدماج، وهما:

الم��سألة الأولى: عند تعدد الآراء في بيان �آية، ي�صح �أن يكون الإدماج على بع�ض الآراء 

دون جميعها، فمن ذلك: ما جاء في تف�سير قوله تعالى: {ک  ک  گ   گگ  گ            

ڻ}  ڻ    ڻ      ں     ں     ڱ   ڱ   ڱ   ڱ   ڳ   ڳ   ڳ       ڳ  
 { ں  ڱ   ڱ   {ڱ   »وجملة:  عا�شور:  ابــــن  يقول  حيث  )م�����ريم:72-71(، 

بموقت  النار  وروده��م  فلي�س  العـذاب،  في  خالــدون  ب�أنهم  بالوعيد  الارتقــاء  في  زي��ادة 

الذين  بحال  وت�شويهاً  اتقوا،  الذين  ب�إنجاء  تنويهاً  الرتبي،  }للترتيب  و{ڱ  ب�أجل، 

يبقون في جهنم جثياً، فالمعنى: وعلاوة على ذلك ننجي الذين اتقوا من ورود جهنم، 

النار،  �إلى  الورود  �أنهم نجوا من  المعنى  بينهم، بل  المتقين من  المعنى: ثم ينجي  ولي�س 

�أثنــاء وعيــــد الم�شركين،  �إدماج بب�ــشارة الم�ؤمنين في  �أي: الم�ؤمنين،  �إنجاء المتقين،  وذكر 

وجملة {ں    ڻ     ڻ   ڻ } عطف على جملة {ک  ک  گ   گ}، 

.
)1(

والظالمون: الم�شركون«

ابن عا�شور، التحرير والتنوير، ج16�ص70. 	(((



35

القول بالإدماج فرع عن القول ب�أن النجاة هي من الورود، وقد اختلف المف�سرون في 

الورود على �أقوال: فمنهم: من قال: معناه الدخول، ومنهم: من قال: معناه المرور على 

ال�صراط، ومنهم: من قال: الإ�شراف على النار، ومنهم: من قال: ما يناله الم�ؤمن من 

. و�إن كان لي من قول في توجيه هذه الم�س�ألة، ف�أقول:
)1(

الحمى في الدنيا

لفظه  الا�ستثناء، لا على  } محمول على معنى  قوله تعالى: {ڱ  ڱ  ڱ  ں 

، فقد �أخبرت الآية �أن جميع النا�س �سيردون النار لدخولها، فم�آل الورود 
)2(

و�أ�سلوبه

دخول النار، ثم �أخبر تعالى ب�أنه �سينجي الذين اتقوا، ولم يقيد خبر الإنجاء �أمن النار 

الم�ؤمنين،  لغير  النار  جعل  تعالى  الله  لأن  الراجح؛  هو  الثاني  والمعنى  وروده��ا،  من  �أو 

من  ف�سينجيهم  اتقوا  الذين  �إلا  النا�س  جميع  النار  �سيدخل  الله  �أن  الآي��ة  معنى  فيكون 

هذا الورود فلا يدخلون النار، فالأ�صل �أن جميع النا�س م�ؤمنهم وفاجرهم �سيدخلون 

النار، لكن رحمة الله تعالى �ستقي الذين اتقوا من ورودها، وهو ما يتنا�سب ويتوافق 

مع قوله تعالى: {ۉ  ۉ     ې  ې  ې  ې    ى  ى  ئا  ئا   

معنى  وهذا   ،{ ٻ  پ  پ  پ  پ   ڀ  ٱ  ٻ  ٻٻ  
الله  برحمة  عنها  مبعدون  لأنهم  ؛ 

)3(
ح�سي�سها ي�سمعوا  لن  حيث  ال��ورود،  من  الإنج��اء 

تعالى وف�ضله ومنه.

ولا تعار�ض بين هذا التوجيه والقول: ب�أن معنى الورود الدخول، وهو ما ذهب �إليه 

الورود  �أن منتهى  الأمة ر�ضي الله عنه، وذلك  المف�سرين وعلى ر�أ�سهم: حبر  جمهور 

دخول النار، ف�أطلق الورود الذي هو طريق النار، و�أراد م�آله وهو الدخول، ودخولها 

ال�شنقيطي، �أ�ضواء البيان، ج3�ص478بت�صرف. 	(((

�أنجاهم قبل ورودها، وزيادة تب�شيع  �إلا الذين اتقوا لبيان عظيم رحمته تعالى بعباده، و�أن الله  لم يقل:  	(((

وت�شنيع للظالمين، على جعل {ثم} على التراخي الرتبي.

قال �أبو بكر الأنباري في معنى ح�سي�س النار: �صوتها، وقال الراغب: حركتها، وهما من م�صب واحد، ف�أثر  	(((

الحركة هو ال�صوت، يُنظر، الأنباري، �أبو بكر محمد بن القا�سم، الزاهر في معاني كلمات النا�س، تحقيق: 

د.حاتم �صالح ال�ضامن، م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت – لبنان، 1412هـ -1992م، ط )1(، ج1�ص204، 

والراغب، �أبو القا�سم الح�سين بن محمد بن المف�ضل، مفردات �ألفاظ القر�آن، دار القلم، دم�شق – �سوريا، 

ج1�ص230.
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لن يكون للمتقين لأن الله �سينجيهم بوا�سع رحمته من ورودها، فكيف دخولها؟ يقول 

، ويظهر معنى الإدماج 
)1(

مكي رحمه الله تعالى: »�أي: ننجيهم من ورودها فلا يردونها«

جلياً على هذا التوجيه، �أما على الأقوال الأخرى فلا.

 { وكذلك عند قوله تعالى: {چ  چ  چ   ڇ   ڇ  ڇ   ڇ 

)الأنبياء:95(، قال ابن عا�شور: »وجملة: { ڇ } �إدماج للوعيد بعذاب الدنيا 

.
)2(

قبل عذاب الآخرة«

وهذا المعنى الذي ي�ؤخذ على �أنه �إ�شارة ن�صية من فعل الإهلاك هو الإدماج، فالآية 

تلوح بع�صا التهديد لأولئك المعر�ضين المناوئين، ف�أدمج تهديداً ووعيداً بالعذاب في الدنيا 

قبل الآخرة، وهذا اللون من الإدماج فيه من دقة الم�سلك ما لا يخفى.

�إهلاك  لا  الدنيوي،  العذاب  �إه�الك  الإه�الك  جعل  على  بالإدماج  القول:  وي�صح  هذا 

الكفر  على  فيموتون  والإ���س�الم،  الإيم��ان  �إلى  يرجعون  لا  بحيث  القلوب،  على  الطبع 

.
)3(

ويبعثون على ذلك

�أبو محمد  و�أحكامه وجمل من فنونه وعلومه،  القر�آن وتف�سيره  النهاية في علم معاني  بلوغ  �إلى  الهداية  	(((

مكي بن �أبي طالب القي�سي، تحقيق: مجموعة ر�سائل جامعية بكلية الدرا�سات العليا والبحث العلمي – 

جامعة ال�شارقة، ن�شر: مجموعة بحوث الكتاب وال�سنة – كلية ال�شريعة والدرا�سات الإ�سلامية – جامعة 

ال�شارقة، ط1، 1429ه 2008م، ج7�ص4578.

ابن عا�شور، التحرير والتنوير، ج17�ص43. 	(((

قلت: ال�صحيح: �أن المق�صود بالإهلاك �إهلاك الطبع على القلوب؛ بحيث لا يرجعون �إلى الإيمان، والرجوع  	(((

في  بديع  �سياقي  توجيه  وللطبري  الذهن،  في  مت�صور  غير   - التعذيب  بمعنى   - الإه�الك  بعد  الدنيا  �إلى 

�أن الإهلاك �إهلاك الطبع على القلوب، يقول رحمه الله تعالى: »والقول الذي قاله عكرمة في ذلك  ترجيح 

�أولى عندي بال�صواب، وذلك �أن الله تعالى ذكره �أخبر عن تفريق النا�س دينهم الذي بُعث به �إليهم الر�سل، 

ثم �أخبر عن �صنيعه بمن عم بما دعته �إليـــه ر�سلـــه من الإــــيمان به، والعمــل بطاعته، ثم �أتبع ذلك قوله: 

هُمْ لا يَرْجِعُونَ}، فلأن يكون ذلك خبراً عن �صنيعه بمن �أبى �إجابة ر�سله  {وَحَرَامٌ عَلَى قَرْيَةٍ �أَهْلَكْنَاهَا �أَنَّ

وعمل بمع�صيته، وكفر به �أحرى؛ ليكون بياناً عن حال القرية الأخرى التي لم تعمل ال�صالحات وكفرت 

به.

على  وختمنا  قلوبهم،  على  بطبعنا  �أهلكناهم  قرية  �أهل  على  حرام  الكلام:  فت�أويل  كذلك،  ذلك  كان  ف�إذا 

�أ�سماعهم و�أب�صارهم، �إذ �صدّوا عن �سبيلنا وكفروا ب�آياتنا، �أن يتوبوا ويراجعوا الإيمان بنا واتباع �أمرنا 

والعمل بطاعتنا«. الطبري، جامع البيان، ج18�ص526-525.

�إهلاكها،  قدّرنا  �أو  �إهلاكها،  على  عزمنا  {�أَهْلَكْنَاهَا}:  »ومعنى  قال:  حيث  الزمخ�شري  رجحه  ما  وهذا 
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جملة  فتكون  وبعدها،  المدمجة  الجملة  قبل  الكامنة  المعاني  �إظهار  الثانية:  الم��سألة 

الإدمـــاج في حقيقتهــا همزة و�ـــصل، وتطريـــة ذهن، وك�شف خبيء؛ فعند قوله تعالى: 

)����ص:29(  چ}  ڃ    ڃ    ڃ   ڃ    ڄ   ڄ   ڄ   {ڄ  

عن  �إعرا�ضهم  على  وتجهيلهم  الم�شركين  تهديد  في  الإم��ع��ان  »عقب  الله:  رحمه  يقـول 

التدبر بحكمة الجزاء ويوم الح�ساب عليه والاحتجاج عليهم، �أعر�ض الله عن خطابهم 

�إلى النبي �صلى الله عليه و�سلم بالثناء على الكتاب المنزل عليه، وكان  ووجه الخطـاب 

�إن  و�أنـــه  مقلع،  ل�شبهاتهم  هــو  وحجاجاً  مقنع،  لهم  فيــه  ما  لهم  بين  قــد  القر�آن  هــذا 

حرم الم�شركون �أنف�سهم من الانتفاع به فقد انتفع به �أولو الألباب وهم الم�ؤمنون، وفي 

به، واهتدى بهديه من  �أنُ��زل عليه، ولمن تم�سك  الكتاب لمن  بهـــذا  الاعتزاز  �إدم��اج  ذلك 

الم�ؤمنين.. والجملـــة ا�ستئناف معتـــر�ض، وفي هـــذا الا�ستئنـــاف نظـــر �إلى قولـــه في �أول 

ال�ســـورة: {ٻ  ٻ  ٻ} )�ص:1( �إعادة للتنويه ب��شأن القر�آن كما �سيعاد ذلك 

.
)1(

في قوله تعالى: {ڑ  کک } )�ص:49(«

فجملة الا�ستئناف التي �أدُمجت هنا كان لها غر�ض بيان الاعتزاز بالقر�آن من حيث 

بركة  فوجه  واللاحق،  ال�سابق  بين  منا�سبة  لبيان  ج��اءت  كذلك  وهي  الذاتي،  معناها 

القر�آن �أنه ذكرٌ للنا�س، وهذا ما �أ�شارت �إليه ال�سورة من مطلعها وفي ثناياها كذلك.

بعد بيان هاتين الم�س�ألتين ن�شرع في تعداد الأغرا�ض القر�آنية لأ�سلوب الإدماج، وهي 

على النحو الآتي:  

ومعنى الرجوع: الرجوع من الكفر �إلى الإ�سلام والإنابة، ومجاز الآية: �أن قوماً عزم الله على �إهلاكهم، 

ا ِيف  كُنَّ قَدْ  وَيْلَنَا  القيامة؛ فحينئذ يرجعون ويقولون: {يا  �أن تقوم  �إلى  �أن يرجعوا وينيبوا  غير مت�صوّر 

كفرهم  على  يزالون  فلا  قلوبهم،  على  مطبوع  �أنهم  يعني:  )الأنبياء:97(  ِيَن}  ظَاِمل ا  كُنَّ بَلْ  هَذَا  مّنْ  غَفْلَةٍ 

ويموتون عليه حتى يروا العذاب«، يُنظر: الزمخ�شري، �أبو القا�سم محمود بن عمر، الك�شاف عن حقائق 

التنزيل وعيون الأقاويل في وجوه الت�أويل، تحقيق: عبد الرزاق المهدي، دار �إحياء التراث العربي، بيروت 

ج3�ص135. – لبنان، 
ابن عا�شور، التحرير والتنوير، ج23�ص148. 	(((
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الـمطلب الأول: الأغرا�ض النف�سية والتربوية:

لتوليد  النفو�س،  بواطن  عن  الك�شف  في  القر�آن  مقا�صد  من  النف�سي  الغر�ض  بيان   

�أو لتمهيد الطريق في �سبيل التطبيق  القناعة الداخلية في نف�سية المتلقي للن�ص القر�آني، 

على  القر�آن  في  النف�سية  الأغرا�ض  بيان  يكون  �أن  وح�سُنَ  ال�شرعية،  للأوامر  العملي 

النفو�س  ب�أ�سلوب �ضمني، و��شأن  النف�سي  الغر�ض  الإدماج؛ لما فيها من تدعيم  �سبيل 

فهو  الب�شرية،  النف�س  مع  التعامل  في  ال��ق��ر�آن  منهج  وه��ذا  الت�صريح،  لا  التلويح  حب 

�أدعى للتقبل والنزول على مقت�ضيات الخطاب، فعند قوله تعالى: { ۅ  ۉ  ۉ  

ئو   ئو   ئە   ئە   ئا   ئا   ى    ى   ې   ې   ې   ې  
 { ئى  ئى   ئى   ئې   ئېئې   ئۈ   ئۈ   ئۆ    ئۆ   ئۇئۇ  
)البقرة:105( يقول ابن عا�شور: »والرحمة هنا مثل الخير المنزل عليهم، وذلك �إدماج 

، وهو �إدماجُ امتنانٍ على الم�ؤمنين 
)1(

للامتنان عليهم ب�أن ما نزل عليهم هو رحمة بهم«

في الإخبار عن �أهل الكتاب والم�شركين، وقد نطق بمعنى الإدماج دون النطق بحروفه 

�شيخ المف�سرين فقال: »والله يخت�ص من ي�شاء بنبوته ور�سالته، فير�سله �إلى من ي�شاء 

من خلقه، فيتف�ضل بالإيمان على من �أحب فيهديه له، واخت�صا�صه �إياهم بها، �إفرادهم 

.
)2(

بها دون غيرهم من خلقه«

فقولُه رحمه الله: »فيتف�ضل بالإيمان على من �أحب« �أي يمتن عليهم بالإيمان والرحمة، 

وقد �أُدمج ذكره في الإخبار عن �أهل الكتاب، فالغر�ض الأ�سا�س من ال�سياق بيان موقف 

�أهل الكتاب والم�شركين من نزول الر�سالة على النبي �صلى الله عليه و�سلم، وجاء ذكرُ 

اخت�صا�ص الله تعالى بع�ضَ عباده بالرحمة؛ للامتنان على الم�ؤمنين �ضمن هذا ال�سياق 

على �سبيل الإدماج. 

ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې  ې   �آخ��ر، فقوله تعالى: {  �إدم��اج  الآي��ة  �أق��ول: وفي 

ابن عا�شور، التحرير والتنوير،ج1�ص635. 	(((

القر�آن،  ت�أويل  في  البيان  جامع  الآملي،  غالب  بن  كثير  بن  يزيد  بن  جرير  بن  محمد  جعفر  �أبو  الطبري،  	(((

تحقيق: �أحمد محمد �شاكر، م�ؤ�س�سة الر�سالة، ط1، 1420هـ - 2000م، ج2�ص471.
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�إدماج؛ لأن الغر�ض الأ�سا�س في الآية بيان  الكتاب كفار وهو  �أهل  �أن  ې} فيه 
ۉ   ۉ   ۅ    } ق��ال:  فلما  الر�سالة،  ن��زول  م��ن  والم�شركين  الكتاب  �أه��ل  موقف 

ې} ولم يقل: ما يود �أهل الكتاب ولا الم�شركون، مع �أنها �أوجز لفظاً، ق�صد بذلك 
بيان كفر ال�صنفين اللذين لا يودان �إنزال الخير وهو الإيمان والإ�سلام على الم�ؤمنين، 

وفائدة هذا الإدماج بيان و�ضوح كفر �أولئك بمكان، لا يُقبل معه في ��شأنهم جدال، وهو 

.
)1(

�إطناب كما لا يخفى

وعند قوله تعالى: { ہ  ہ    ہ   ہ   ھ  ھ  ھ  ھ  ے  ے  

} )البقرة:132(، نجد �أن ابن عا�شور ي�صرح  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ      ڭ  ڭ 
بمق�صد الآية في تذكير بني �إ�سرائيل بو�صية �أبيهم يعقوب عليه ال�سلام، وذلك لتربيتهم 

على �أ�س�س تلك الو�صية التي جامعها التوحيد وعبادة الله وحده، وفي ذلك يقول: »وعطف 

يعقوب على �إبراهيم هنا �إدماج مق�صود به تذكير بني �إ�سرائيل - الذي هو يعقوب - 

�ض  �ض بالم�شركين في �إعرا�ضهم عن دين �أو�صى به �أبوهم، عرَّ بو�صية جدهم، فكما عرَّ

باليهود كذلك؛ لأنهم لما انت�سبوا �إلى �إ�سرائيل - وهو يعقوب - الذي هو جامع ن�سبهم 

.
)2(

بعد �إبراهيم؛ لتقام الحجة عليهم بحق اتباعهم الإ�سلام«

مق�صد  وه��و  ت��رب��وي،  غر�ض  ال�سلام  عليه  يعقوب  ذك��ر  اخت�صا�ص  من  فالغر�ض 

الإدماج، ففيه متابعة الابن للأب في �أمور الخير، فكما و�صى �إبراهيم بنيه كذلك �صنع 

يعقوب عليهما ال�سلام مع بنيه، فحري بمن يدعي الانت�ساب �إلى يعقوب �أن يتابعه فيما 

و�صى به من كلمة الإخلا�ص، وهذا المق�صد الذي حققه �إدماج يعقوب عليه ال�سلام دون 

غيره، لا يت�أتى تركيزه بالأذهان، �إلا بالن�ص عليه والت�صريح به دون التلميح؛ لأن بني 

�إدماج للنداء  كَفَرُوا}  ذِينَ  �آخر في تقوية هذا الوجه من الإدماج: »وذكر {الَّ يقول ابن عا�شور في موطن  	(((

�صار  الجن�س  بمنزلة  كفروا  الذين  و�صف  �أن  وهي  �أي�ضاً،  نكتة  الإدم��اج  ولهذا  الكفر،  بو�صف  عليهم 

هذا  على  الكفر  جن�س  ق�صر  كَفَرُوا}  ذِينَ  الَّ {هُ��مُ  جملة:  فتفيد  الجن�س،  بلام  المعرف  قوة  في  المو�صول 

�أن  الهدي عن  الم�سجد الحرام، و�صد  المعتمرين عن  الكفر ب�صدهم  المبالغة؛ لكمالهم في  ال�ضمير؛ لق�صد 

يبلغ محله« ابن عا�شور، التحرير والتنوير، ج26�ص158.

ابن عا�شور، التحرير والتنوير، ج1�ص708. 	(((
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�إ�سرائيل اعتادوا التفلت دون الانقياد لإر�شادات الوحي، ف�أراد الله �سبحانه وتعالى �أن 

يقيم عليهم الحجة بينةً ظاهرةً، فهذه فائدة الإدماج في هذه الآية.

چ   ڃ   ڃ   ڃ    ڃ   ڄ   ڄ   ڄ   ڄ        {ڦ   تعالى:  قوله  وعند 

ڌ   ڌ   ڍ   ڍ   ڇ   ڇ    ڇ   ڇ   چ   چ   چ  
 { ک  ک   ک   ڑ   ڑ   ژ   ژ   ڈ   ڈ    ڎ   ڎ  
للتنويه  �إدماج   { ڑ  ڑ  ابن عا�شور: »وقوله: {  )الم�ؤمنون:109-111(، يقول 

بال�صبر، والتنبيه على �أن �سخريتهم بهم كانت �سبباً في �صبرهم الذي �أك�سبهم الجزاء، 

وفي ذلك زيادة تلهيف للمخاطبين ب�أن كانوا هم ال�سبب في �ضر �أنف�سهم ونفع من كانوا 

، وهي فائدة في تربية الم�ؤمنين على كظم الغيظ، وانتظار ما عند 
)1(

�أعداءهم« يعدونهم 

الف�ضيلة ما  النفو�س وتهذيبها على هذه  الثواب، وفيها من تربية  الله تعالى من جزيل 

يجعلها معينة على الإيمان وعمل ال�صالحات.

وقوله تعالى: { ڃ  ڃ  ڃ   چ } )الأحقاف:15( فيه من تربية الآباء على 

الأيام و�سابقها،  والديه في حا�ضر  �إلى  �أح�سن  �أن من  العبرة في  و�أخذ  لأبنائهم،  الدعاء 

�أح�سن �إليه �أبنا�ؤه في حا�ضر الأيام ولاحقها، يقول ابن عا�شور: »وفي �إدماج تلقين الدعاء 

ب�إ�صلاح ذريته مع �أن �سياق الكلام في الإح�سان �إلى الوالدين، �إيماء �إلى �أن المرء يلقى من 

�إح�سان �أبنائه �إليه مثل ما لقي �أبواه من �إح�سانه �إليهما، ولأن دعوة الأب لابنه مرجوة 

.
)2(

الإجابة«

الـمطلب الثاني: الأغرا�ض الت�شريعية:

القــر�آنيـة  التعقيبات  خـــلال  مـــن  وذلك  الت�شريعيـة،  الأغرا�ض  ببيان  القــر�آن  عُني 

تـــارةً، والت�صريـح بمق�صد الت�ــشريع تـــارةً، وبالإدماج تـــارةً �أخرى، فعند قوله تعالى: 

ھ   ھھ    ہ   ہ   ہ   ہ   ۀ   ۀ   ڻڻ   ڻ   {ڻ   

ابن عا�شور، التحرير والتنوير، ج18�ص106. 	(((

ابن عا�شور، التحرير والتنوير، ج26�ص29. 	(((
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ھ  ے  ےۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ   ۇ  ۇۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  
ۋ   ۋ } )البقرة:222(، بين ابن عا�شور مق�صد الت�شريع في هذه الآية، 
الطهارة  �إلى غاية عظيمة من غايات  التطهر فح�سب، بل تعداه  و�أنه غير مقت�صر على 

الفقهية، وهي: التوبة، يقول رحمه الله: »و�أما ذكر التوابين، فهو �إدماج، للتنويه ب��شأن 

التوبة عند ذكر ما يدل على امتثال ما �أمرهم الله به من اعتزال الن�ساء في المحي�ض، �أي: 

�إن التوبة �أعظم ��شأناً من التطهر، �أي: �إن نية الامتثال �أعظم من تحقق م�صلحة التطهر 

.
)1(

لكم؛ لأن التوبة تطهر روحاني، والتطهر جثماني«

فالمعنى المدمج: التوبة، والمدمج فيه التطهر، والمدمج هو غاية المدمج فيه، وفائدته؛ 

ربط المعنى الذي �سيقت له الآية - وهو التطهر - ب�أ�صل عظيم، وهو تخلي�ص العبد من 

بارتكاب  �إليها  الحاجة  بم�سا�س  �إ�شعار  التوبة:  ذكر  »وفي  ال�سعود:  �أبو  يقول  الذنوب، 

، وفي ذلك تنويه بمق�صد ت�شريع التطهر للتوبة، وقوله تعالى: 
)2(

بع�ض النا�س لما نهوا عنه«

�س�أل:  �سائلًا  فك�أن  العلة،  مقام  قام   ،{ ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ   ۋ   }

لماذا �أمر الله بما �أمر؟ فكان الجواب: { ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ   ۋ}، 

من باب الا�ستئناف البياني. 

قوله  عند  الت�شريع  من  الأخلاقي  الاجتماعي  الغر�ض  يبين  الله  رحمه  نجده  وكذلك 

وفي  )البقرة:229(،   { ھے  ھ   ھ   ھ   ہ   ہہ    {ہ   تعالى: 

�إدماج الو�صاية بالإح�سان في حال المراجعة،  ذلك يقول: »والمق�صود من هذه: الجملة 

 ،
)3(

وفي حال تركها، ف�إن الله كتب الإح�سان على كل �شيء؛ �إبطالًا لأفعال �أهل الجاهلية«

الو�صاية  ق�صد  ليُدمج  الجملة  هذه  تقييد  �إلى  عدل  بل  ت�سريح،  �أو  ف�إم�ساك  يقل:  فلم 

بالمعروف بالزوجة �إم�ساكاً، وبالإح�سان تركاً.

ابن عا�شور، التحرير والتنوير، ج2�ص352-351. 	(((

التراث  �إحياء  الكريم، دار  القر�آن  �إلى مزايا  ال�سليم  العقل  �إر�شاد  العمادي،  ال�سعود، محمد بن محمد  	�أبو  (((

العربي، بيروت – لبنان، ج1�ص222.

ابن عا�شور، التحرير والتنوير، ج2�ص386. 	(((
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ويقول: »وقد ظهر من هذا �أن المق�صود من الجملة هو الإم�ساك �أو الت�سريح المطلقين، 

في  �أخرى  لو�صية  �إدماج  فهو  بالإح�سان،  والت�سريح  بالمعروف،  الإم�ساك  تقييد  و�أما 

.
)1(

كلتا الحالتين، �إدماجاً للإر�شاد في �أثناء الت�شريع«

ويدل هذا الإدماج على �أن المق�صود من الت�شريع لي�س تقنين الروابط الأ�سرية، بقدر 

ما هو �إ�ضفاء الأخلاق ال�سامية عليها، فكم من قانون ينظم الروابط الأ�سرية، بجفاف 

�أن يعطينا �صورة م�شرقة  القر�آن، ف�أراد  التعامل، وهذا ما لا يريده  العاطفة، وق�سوة 

للقانون الإ�سلامي في نزاعٍ من تلك النزاعات الأ�سرية، وهنا تظهر بلاغة الإدماج، في �أنه 

ي�ؤ�صل لقانون ت�سابق فيه الأخلاق طبيعة التنظيم؛ ليكون النظام مرتكزاً على قاعدة 

�أخلاقية لا مثيل لها في عالم القيم. 

الـمطلب الثالث: التذكير بغر�ض الترهيب:

من تلك الأغرا�ض التي يحت�ضنها �أ�سلوب الإدماج، التذكير بغر�ض ترهيب المخاطب، 

ڎ   ڎ   ڌ   ڌ     {ڍ   تعالى:  قوله  عند  ج��اء  كما  الارت���داع  بق�صد  �إم��ا 

ابن  ع��م��ران:56(، يقول  )�آل  ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ   ڑ  ک  ک} 
عا�شور: »و�إنما يكون ذلك في الآخرة، فذكر عذاب الدنيا هنا �إدماج ... واعلم �أن قوله: 

{ ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ } ق�ضية جزئية لا تقت�ضي ا�ستمرار 

العذابين؛ ف�أما عذاب الدنيا فهو يجري على نظام �أحوال الدنيا، من �شدة و�ضعف وعدم 

التي قدرها الله  المدة  النا�صرين في  انتفاء  النا�صرين لهم منه؛  انتفاء  ا�ستمرار، فمعنى 

الأزم��ان مثل  نا�صرين في بع�ض  اليهود  الدنيا، وهذا متفاوت، وقد وجد  لتعذيبهم في 

ق�صة �أ�ستير في الما�ضي، وق�ضية فل�سطين في هذا الع�صر.

و�أما عذاب الآخرة فهو مطلق هنا، ومقيد في �آيات كثيرة بالت�أبيد، كما قال: {ۅ  ۉ  

.
)2(

ۉ  ې  ې  } ]البقرة: 167(« 

ابن عا�شور، التحرير والتنوير، ج2�ص387. 	(((

ابن عا�شور، التحرير والتنوير، ج3�ص110. 	(((
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، ولم ي�صرح 
)1(

وقد ذهب المف�سرون �إلى �أن المق�صود بالعذاب الدنيوي القتل وال�سبي

ابن عا�شور رحمه الله بغر�ض الإدماج في الآية، وفي ظني �أن الغر�ض يكمن في قلة �إيمان 

�أولئك القوم بالغيب، ف�أراد �أن يجعل لهم عذاب الدنيا نقداً، وعذاب الآخرة ن�سيئةً، همزاً 

لمتن تغافلهم وج�سد تنا�سيهم؛ لعلهم يرتدعون عن غيهم وكفرهم؛ لأن النف�س �إن علمت 

الدنيا لأجل  �أ�سبابه، فكان ذكر عذاب  �إلى تجنب  الآج��ل، �سارعت  العذاب بها في  نزول 

الم�سارعة في الارتداع.

ٹ    } ت��ع��الى:  قوله  فعند  ال��ع��ذاب،  ن��زول  علة  على  والتنبيه  الوعظ  بق�صد  و�إم��ا 

ڄ   ڄ   ڦ   ڦ   ڦ     ڦ   ڤ   ڤ   ڤ   ڤ   ٹ   ٹ   ٹ  
)�آل   { چ  چ   چ   چ   ڃ   ڃ    ڃڃ   ڄ   ڄ  

عمران:117(

التمثيل، يك�سب  �إدم��اج في خلال   { ڄ  ڄ  ابن عا�شور: »وقوله: {  يقول 

التمثيل تفظيعاً وت�شويهاً، ولي�س جزءاً من الهيئة الم�شبه بها ... وال�سامعون عالمون ب�أن 

عقاب الأقوام الذين ظلموا �أنف�سهم غاية في ال�شدة، فذكر و�صفهم بظلم �أنف�سهم لتذكير 

.
)2(

ال�سامعين بذلك على �سبيل الموعظة«

يقول الزمخ�شري: »ف�أهلك عقوبة لهم على معا�صيهم؛ لأن الإهلاك عن �سخط �أ�شد 

 ،
)7(

 والآلو�سي
)6(

 والخطيب ال�شربيني
)5(

 و�أبو ال�سعود
)4(

، وقد تابعه البي�ضاوي
)3(

و�أبلغ«

يُنظر: الطبري، جامع البيان، ج6�ص465. 	(((

ابن عا�شور، التحرير والتنوير، ج3�ص198. 	(((

الزمخ�شري، الك�شاف، ج1�ص433. 	(((

يُنظر: البي�ضاوي، �أبو �سعيد عبد الله بن عمر، �أنوار التنزيل و�أ�سرار الت�أويل، دار الفكر، بيروت – لبنان،  	(((

ج2�ص82.

يُنظر:  �أبو ال�سعود، �إر�شاد العقل ال�سليم، ج2�ص75. 	(((

لبنان،   – ب�ريوت  العلمية،  الكتب  دار  المنير،  ال�سراج  �أحمد،  بن  محمد  الدين  �شم�س  ال�شربيني،  يُنظر:  	(((

ج1�ص196.

يُنظر: الآلو�سي، محمود الآلو�سي �أبو الف�ضل، روح المعاني في تف�سير القر�آن العظيم وال�سبع المثاني، دار  	(((

�إحياء التراث العربي، بيروت – لبنان، ج1�ص175.
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فهذا الو�صف من باب الإدماج؛ لأن المق�صود بالو�صف هاهنا لي�س بيان علة الإهلاك 

الظالمون،  �إليه  ي���ؤول  لما  تذكيراً  الإه�الك  علة  جعل  وهو  ذلك  على  زي��ادة  بل  فح�سب، 

فيح�صل الاعتبار والاتعاظ حينئذ عند ال�سامعين.

الوعظ  �إما بق�صد الارت��داع و�إما بق�صد  التذكير  الإدم��اج وهو  وبذلك يح�صل ق�صد 

والتنبيه، وهذا يدل على �أن �أغرا�ض الإدماج عنيت بالمعنى و�أبعاده الوعظية.	

الـمطلب الرابع: ا�ستق�صاء المعاني:

المتعلقة بمعنى معين،  المعاني  ا�ستق�صاء  الإدم��اج:  �أغرا�ض  �أن من  ابن عا�شور  يرى 

تف�سير  في  ج��اء  كما  باطلة  مزاعم  على  ال��رد  لغر�ض  يكون  �أن  �إم��ا  والا�ستق�صاء 

ڳ   ڳ   گ   گ   گ   گ   ک   ک    {ک   ت��ع��الى:  ق��ول��ه 

ڻ}  ں  ں   ڻ   ڳڳ   ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  
)الن�ساء:172(، يقول ابن عا�شور: »وعطفُ الملائكة على الم�سيح - مع �أنه لم يتقدم ذكرٌ 

لمزاعم الم�شركين ب�أن الملائكة بنات الله حتى يتعر�ض لرد ذلك - �إدماجٌ لق�صد ا�ستق�صاء 

كل من ادعيت له بنوة الله؛ لي�شمله الخبر بنفي ا�ستنكافه عن �أن يكون عبداً لله، �إذ قد تقدم 

قبله قوله: { چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ } )الن�ساء:171(، وقد قالت العرب: �إن 

الملائكة بنات الله من ن�ساء الجن، ولأنه قد تقدم �أي�ضاً قوله: { ڍ  ڌ  ڌ  ڎ    ڎ  

ڈ  ڈ } )الن�ساء:171( ومن �أف�ضل ما في ال�سماوات الملائكة، فذكروا هنا للدلالة 
.

)1(
على اعترافهم بالعبودية«

العرب  �أن يكون عبداً لله تعالى، وعلى  الم�سيح  ا�ستنكاف  الن�صارى بنفي  فالرد على 

بنفي ا�ستنكاف الملائكة �أن يكونوا عبيداً لله تعالى، فغر�ض الإدماج ا�ستق�صاء الرد على 

لهذه  �أدق ما يتوجه  لعله من  ابن عا�شور  النظر من  البنوة، وهذا  �أ�شرك في جانب  من 

الآية، وذهب ابن عطية �إلى �أن هذا »زيادة في الحجة وتقريب من الأذهان، �أي: ولا ه�ؤلاء 

ابن عا�شور، التحرير والتنوير، ج4�ص337. 	(((
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، وهو 
)1(

�أعلى درجات المخلوقين لا ي�ستنكفون عن ذلك فكيف �سواهم؟« الذين هم في 

مبني على اعتقاد �أن الملائكة �أف�ضل من الأنبياء، وما قاله ابن عا�شور �أدق م�سلكاً؛ لأنه 

المق�صود بالإدماج، و�أمر المفا�ضلة معنى زائد مبني على خلاف بين الفرق الكلامية،لم 

تق�صده الآية بعينه لا من قريب ولا من بعيد.

و�إما �أن يكون الا�ستق�صاء لغر�ض التحذير كما جاء في تف�سير قوله تعالى: { ٱ  

ٺ   ٺٺ  ٺ   ڀ   ڀ   ڀ    ڀ   پ   پ   پ   پ   ٻ  ٻ   ٻ    ٻ  
ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹ  ٹ  ٹ        ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ         ڦ  ڦ    

ڄڄ  ڄ  ڄ       ڃ  ڃ } )الأنعام:158(.
قال ابن عا�شور: »ف�صفة: { ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ} تحذير للم�شركين من التريث 

عـــن الإــيمان خ�شيـــة �أن يبغتهم يوم ظهور الآيات، وهم المق�صود من ال�سياق، و�صفة 

{ڦ  ڦ         ڦ  ڦ    ڄ } �إدماج في �أثناء المق�صود لتحذير الم�ؤمنين من الإعرا�ض 

، فمق�صود الآية ال�سياقي تحذير الكافرين وتهديدهم، وجاءت 
)2(

عن الأعمال ال�صالحة«

هذه الجملة: { ڦ  ڦ         ڦ  ڦ    ڄ } �إدماجاً منا�سباً في �سياق تهديد الكافرين، 

وفائدة هذا الإدماج تنبيه ع�صاة الم�ؤمنين ب�أنهم لي�سوا بم�أمن عن العقوبة، فليحذروا 

�أ�صناف الغافلين عن  ولي�سارعوا في التوبة وعمل ال�صالحات، وهو ا�ستق�صاء لجميع 

ذلك اليوم العظيم.  

يقول ابن عطية: »يريد جميع �أعمال البر فر�ضها ونفلها، وهذا الف�صل هو للع�صاة 

الم�ؤمنين كما قوله: { ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ} هو للكفار، والآية الم�شار �إليها تقطع 

، ويقول ابن كثير: »�أي: ولا يقبل منها ك�سب عمل �صالح �إذا لم يكن 
)3(

توبة ال�صنفين«

�أبو محمد عبد الحق بن غالب بن عطية الأندل�سي، المحرر الوجيز في تف�سير الكتاب العزيز،  ابن عطية،  	(((

ط1،  1993م،  1413ه  – لبنان،  ب�ريوت  العلمية،  الكتب  دار  محمد،  ال�شافي  عبد  ال�سلام  عبد  تحقيق: 

ج2�ص164. 

ابن عا�شور، التحرير والتنوير، ج7�ص140. 	(((

ابن عطية، المحرر الوجيز، ج2�ص431.  	(((
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عاملًا به قبل ذلك، وقوله تعالى: {  ڄ  ڄ       ڃ  ڃ} تهديد �شديد للكافرين 

.
)1(

ف ب�إيمانه وتوبته �إلى وقت لا ينفعه ذلك« ووعيد �أكيد لمن �سوَّ

الـمطلب الخام�س: غر�ض التعليم �أثناء الا�ستدلال:

الا�ستدلال،  �أثناء  التعليم  غر�ض  والتنوير:  التحرير  في  المبثوثة  الأغرا�ض  تلك  ومن 

وهو �أن يذكر ال�سياق فائدة �أثناء الا�ستدلال على �أمر ما، ويكون ذلك لأغرا�ض فرعية، 

فمنها:

1- التنويه بع�صمة الوحي كما جاء في تف�سير قوله تعالى: { پ  ڀ  ڀ           ڀ  

ڀ } )الحجر:17(، يقول ابن عا�شور: »�إدماج للتعليم في �أثناء الا�ستدلال، وفيه 
التنويه بع�صمة الوحي من �أن يتطرقه الزيادة والنق�ص، ب�أن العوالم التي ي�صدر 

.
)2(

منها الوحي وينتقل فيها محفوظة من العنا�صر الخبيثة«

فقد �سيقت الآية في ثنايا الا�ستدلال على قدرة الله تعالى على خلق النظام الكوني، 

وهذه الآية ناطقة بقدرة الله على حفظ النظام ال�شرعي، ف�إيرادُها في �سياق الآيات 

المتحدثة عن القدرة للا�ستدلال على البعث والمعاد، �إدماجٌ قُ�صد به تعليم المخاطبين 

ب�أن الله �سبحانه قد حفظ وحيه من �أي زيادة �أو نق�صان، وفائدة الإدماج تكمن في 

�أن هذا الوحي مع�صوم من الله تعالى، ف�إذا كان النظام الكوني قد خلقه الباري عن 

غير مثال �سابق، ولم تتطرق له يد ب�شر، ف�إن الوحي هو النظام ال�شرعي الذي لم 

تتطرق له يد ب�شر ولا جان، وفي اختيار �إدماج هذه الآية في هذا ال�سياق من البلاغة 

والفخامة ما لا يخفى على ذي نظر، كيف لا وقد تقدم قوله تعالى: {ڳ  ڳ  ڳ  

ڱ      ڱ  ڱ   ڱ } )الحجر:9(؟
ڎ   ڎ   {ڌ   تعالى:  قوله  فعند  تعالى،  الله  ق��درة  عظيم  بيان  ومنها:   -2

گ    ک   کک   ک   ڑ   ڑ   ژ   ژ    ڈ   ڈ   

ابن كثير، تف�سير القر�آن العظيم، ج2�ص239.  	(((

ابن عا�شور، التحرير والتنوير، ج10�ص120. 	(((
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گ  گ   گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱڱ   ڱ  
ابن عا�شور: »وقد  )�إبراهيم:13-14(، قال   { ڱ         ں  ں  ڻ  ڻ 
بالوعيد،  للتعليم  �إدم��اج��اً  الأع��م  بالحكم  ال��ق��درة  عظيم  على  الا�ستدلال  في  ج��يء 

.
)1(

و�إظهاراً لعظيم القدرة«

3- ومنها: �إثبات البعث، فعند قوله تعالى: {ۉ  ۉ  ې       ېې   ې  

ى   ى          ئا } )ي�س:38(، قال: »واعلم �أن قوله: { ې       ې } 
ي�شعرون  لا  النا�س  لأن  للنا�س؛  ال�شم�س  �آية  من  ولي�س  التذكير،  في  للتعليم  �إدماج 

ليوم  تج��ري  ب�أنها  للنا�س  تعليماً  ج��اء   { ې  ې         } ذك��ر  �أن  �أي:   ،
)2(

ب���ه«

ت�ستقر فيه وتتوقف، وهو مما يجهله النا�س وقتئذ، وفيه �إثبات البعث �ضمنياً.

الـمطلب ال�ساد�س: تمثيل حالة بحالة:

ومن �أغرا�ض الإدماج: تمثيل حالة بحالة؛ لبيان معنى وتو�ضيحه، فعند قوله تعالى: 

ئۈ   ئۈ   ئۆ    ئۆ   ئۇ   ئۇ   ئە  ئوئو   ئە   ئا   ئا   ى   {ى   

)النحل:71(،   { ی  ی   ی    ئىی   ئى   ئى   ئې   ئې   ئې  
ع على هــــذه الجملة تفــــريع بالفاء على وجــــه الإدمــاج قوله  يقول ابن عا�شور: »وفُـــرِّ

ئى   ئى   ئې   ئې   ئې   ئۈ   ئۈ   ئۆ    ئۆ   ئۇ   ئۇ    } ت��ع��الى: 

�سووا  حين  ال�شرك  �أه��ل  �ضلال  لتبيان  التمثيل  وجه  على  جاء  �إدم��اج  وهو  ئى}، 
ما  مثل  وذل��ك  تفكيرهم،  في  ف�ساداً  الإلهية  في  ف�أ�شركوها  بالخالق،  المخلوقات  بع�ض 

 ،
)3(

�إلا �شريكاً هو لك تملكه وما ملك« كانوا يقولون في تلبية الحج »لبيك لا �شريك لك 

ل بطلان عقيدة الإ�شراك بالله بع�ض مخلوقاته بحالة �أهل النعمة المرزوقين؛ لأنهم  فمثَّ

لا ير�ضون �أن ي�شركوا عبيدهم معهم في ف�ضل رزقهم، فكيف ي�سوون بالله عبيده في 

ابن عا�شور، التحرير والتنوير، ج12�ص242. 	(((

ابن عا�شور، التحرير والتنوير، ج22�ص231. 	(((

م�سلم، م�سلم بن الحجاج �أبو الح�سين الق�شيري الني�سابوري، �صحيح م�سلم، تحقيق: محمد ف�ؤاد عبد  	(((

الباقي، دار �إحياء التراث العربي، بيروت – لبنان، ج2�ص843، رقم الحديث: )1185(.
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.
)1(

�صفته العظمى وهي الإلهية؟!«

فغر�ض الإدماج تمثيل حالة من �أ�شرك مع الله خلقه، بحالة �أهل الرزق مع العبيد حين 

رف�ضوا ت�شريكهم ب�أموالهم، وفيه بيان ب�شاعة قبولهم ال�شركاء مع الله تعالى في حين 

الآية موقع لطيف، وذلك  الأم��وال، وللإدماج في هذه  بهم في  ت�سوية عبيدهم  رف�ضوا 

بمباغتته المخاطبين من حيث لم يتوقعوا مثل هذا البيان، وهذه �سنة القر�آن في الا�ستدلال 

�أفئدتهم، وهو  ال�شرك، وهي جميعها كا�شفة مدى تفاهة عقولهم، و�ضعف  �أهل  على 

قوله  ومنها:  الآتية،  الكافرين  �شرك  عن  المتحدثة  الآتية  الآيات  يدي  بين  مقدمة  كذلك 

ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ  ڀ   ڀ  ڀ   تعالى: { 

ٺ  ٺ } )النحل:73(.
الـمطلب ال�سابع: الامتنان �أثناء الا�ستدلال:

غر�ض الإدماج �أثناء الا�ستدلال ذكر المنة لي�ستجيب النا�س للأمر الإلهي، فمن ��شأن 

المخاطب المنكر: �أن يعيد الكرة مراراً �إذا ا�ستح�ضر نعم الخالق عليه؛ ولذلك وجدنا �أن 

غالب هذا الغر�ض قد كثر في ال�سور المكية، وهو يزيد الأمر بياناً �أن الإدماج له غر�ضه 

المو�ضوعي الذي يثري ال�سياق القر�آني، بما يكون خدمة للمعنى الأ�صلي. 

فمن ذلك: ما جاء في تف�سير قوله تعالى: { ۆ   ۆۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  

ۋ  ۅ  ۅ   ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ې  ى  ى} 
{ۆ    تعالى:  قوله  هو  الا�ستدلال  من  »والمق�صود  ق��ال:  حيث  )ال��ن��ح��ل:6-5(، 

�أدمج  �أكل ور�ؤي��ة،  الدفء والمنافع من  ، فذكر 
)2(

�إدماج للامتنان« ۆ} وما بعده 
على  الا�ستدلال  �سياق  في  جاء  ال��ذي  الأنعام  خلق  وه��و:  الأ�سا�س،  المق�صود  في  ذك��ره 

الخالق، فهذه النعم ذكرت امتناناً على المخاطبين، ب�أن ما بهم من نعمة فهي من الله عز 

وجل؛ لأن ذلك �أدعى للا�ستجابة والامتثال، ومثل ذلك قوله تعالى: { ې  ى  

ابن عا�شور، التحرير والتنوير، ج13�ص172. 	(((

ابن عا�شور، التحرير والتنوير، ج13�ص83. 	(((
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ى  ئا  ئا  ئە   ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ } 
)الحج:5(، حيث قال ابن عا�شور: »والبهيج: الح�سن المنظر ال�سار للناظر، وقد �سيق 

هذا الو�صف �إدماجاً للامتنان في �أثناء الا�ستدلال، امتناناً بجمال �صورة الأر�ض المنبتة؛ 

.
)1(

لأن كونه بهيجاً لا دخل له في الا�ستدلال، فهو امتنان مح�ض«

والملاحظ: �أن ابن عا�شور يفرق ما بين ما جاء ا�ستدلًالا وما جاء �ضمن الا�ستدلال، 

معانٍ  من  بذلك  يرتبط  وم��ا  م��ع��انٍ،  من  يحتاجه  وم��ا  الا�ستدلال  ح��ول  نظره  فتركز 

الذي هو في حقيقته  لا تدخل في حيز الا�ستدلال بقدر ما هي داخلة في حيز الامتنان، 

وجوهره معيناً ومقوياً في الا�ستدلال، وهذه المنهجية في التعامل مع الن�ص القر�آني من 

الكتاب،  الفكر والت�أمل في فهم ن�صو�ص  �أبواب  �إعادة طرق  �إلى  الدقة بمكان، ما تحتاج 

على هذا المنهج الذي يجمع بين دقة المق�صد ال�سياقي، وبين توابعه ولوازمه من المعاني 

التي �أ�صبحت جزءاً لا يتجز�أ منه.

ک   ک    ک      ک   ڑ   ڑ   ژ   ژ   {ڈ   ت��ع��الى:  وق��ول��ه 

ام��ت��ن��ان يج�سده  ف��ه��و  ف��ي��ه،  ن��ح��ن  فيما  ك��ذل��ك -  داخ���ل -  )ي�������س:33(   { گ 
الا�ستدلال، »و�إخراج الحب من الأر�ض هو �إخراجه من نباتها، فهو جاء منها بوا�سطة، 

 ،
)2(

وهذا �إدماج للامتنان في �ضمن الا�ستدلال؛ ولذلك فرع عليه {ک  گ}«

وهذا التفريع غاية الامتنان ومق�صده.

�إخراج النبات من الأر�ض نزول الماء، كما في قوله تعالى: {ہ  ہ  ھ    و�سبب 

�آية المطر الذي  ال�سماء من  } )الذاريات:22(، يقول ابن عا�شور: »ولما في  ھ  ھ 

�إلى  �آية المطر، فعدل عن ذكر المطر  به تنبت الأر�ض بعد الجفاف، فالمعنى: وفي ال�سماء 

بعد  الأر���ض  الدليل في كونه مطراً يحيي  ف�إن  الا�ستدلال،  �إدماجاً للامتنان في  ال��رزق؛ 

.
)3(

موتها، وهذا قيا�س تمثيل للنبات، �أي: في ال�سماء المطر الذي ترزقون ب�سببه«

ابن عا�شور، التحرير والتنوير، ج17�ص148. 	(((

ابن عا�شور، التحرير والتنوير، ج22�ص225. 	(((

ابن عا�شور، التحرير والتنوير، ج27�ص21. 	(((
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هذا في امتنان الله على خلقه في نعمة الرزق، وكذلك الأمر في نعمه تعالى فيما يخ�ص 

الكون من مثل قوله تعالى: { ٱ  ٻ  ٻ    ٻ  ٻ  پ  پ   پ  پ      ڀ     ڀ      

ڀ  ڀ  ٺ   ٺ  ٺ  ٺٿ  ٿ  ٿ } )الق�ص�ص:71(، فالامتنان في 

الآية بكون ال�ضياء الذي جعله الله تعالى لعباده في الأر�ض من �أعظم النعم التي تدل على 

�إلهيته، وهو امتنان على النا�س �إن هم تدبروا القول، يقول ابن عا�شور: »وعبر بال�ضياء 

دون النهار؛ لأن ظلمة الليل قد تخف قليلًا بنور القمر، فكان ذكر ال�ضياء �إيماءً �إلى ذلك، 

�إيجاد  �أن  �إلى  �إلى �ضمير المخاطبين، �إيماءً  } في المو�ضعين  ٺ  وفي تعدية فعل { 

�أثناء الا�ستدلال على  �إدماج للامتنان في  النا�س، وهذا  الليل نعمة على  ال�ضياء و�إيجاد 

.
)1(

الانفراد بالإلهية«

کک   ک   ڑ   ڑ    ژ   ژ     ڈ   ڈ    } تعالى:  قوله  وكذلك 

تعالى  قدرته  على  النجوم  بهذه  فالا�ستدلال  )الم��ل��ك:5(،   { گ   گ    گ   ک  
�شيء، و�إدماج منته ب�أن جعلها زينةً للعباد �شيء �آخر، فذكر التزيين هو المنة في �سياق 

الا�ستدلال، يقول ابن عا�شور: »وذكر التزيين �إدماج للامتنان في �أثناء الا�ستدلال، �أي: 

.
)2(

زيناها لكم«

الامتنان،  الا�ستدلال، و�سياق  �أنواع، وهي: �سياق  فال�سياقات في هذا الجانب ثلاثة 

و�سياق الامتنان �أثناء الا�ستدلال، ويبين الفرق بين هذا النوع وبين النوعين الآخرين من 

خلال �أ�سلوب الإدماج، فهو الذي يبرز هذا النوع من ال�سياق، حيث �ضم �إلى الا�ستدلال 

في  حا�ضرة  �أمثلة  لهما  ال�سياق  من  الآخ���ران  والنوعان  العاطفي،  الامتنان  الذهني، 

كتاب الله تعالى، فمن �أمثلة الإدماج في �سياق الامتنان: قوله تعالى: { ۅ  ۉ  ۉ  

ئو   ئو   ئە   ئە   ئا   ئا   ى    ى   ې   ې   ې   ې  
ئى}  ئى   ئى   ئې   ئېئې   ئۈ   ئۈ   ئۆ    ئۆ   ئۇئۇ  

ابن عا�شور، التحرير والتنوير، ج20�ص100. 	(((

ابن عا�شور، التحرير والتنوير، ج27�ص21. 	(((
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)البقرة:105(، فيقول ابن عا�شور: »والرحمة - هنا - مثل الخير المنزل عليهم، وذلك 

امتنان  �سياق  فال�سياق   ،
)1(

بهم« رحمة  هو  عليهم  نزل  ما  ب�أن  عليهم  للامتنان  �إدم��اج 

چ   �إنزال الخير الذي هو رحمة منه تعالى، وكذلك قوله تعالى: »{  على الم�ــؤمنين في 

چ   ڇ } �إدماج للامتنان في خلال المدح و�إلا فلي�س الإنفاق من غير ما يرزقه 
.

)2(
المنفق«

ومن �أمثلة الإدماج في �سياق الا�ستدلال: قول تعالى: { ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  

حيث  )ف�صلت:9(   { ے  ھ   ھ   ھھ   ہ   ہ   ہ   ہ   ۀ   ۀ   
يقول ابن عا�شور: »و�أدمج في هذا الا�ستدلال بيان خلق هذه العوالم، فمحل الا�ستدلال 

يتعلق  فيما  الإدم���اج  �أن���واع  فهذه   ،
)3(

�إدم����اج« بها  تعلق  ما  و�أم��ا  المو�صول،  �صلة  هو 

بالا�ستدلال، وهي ت�ؤكد حيوية الإدماج في هذا الباب. 

الـمبحث الثالث

الجانب النقدي

ناظراً  الألفاظ،  لمعاني  محققاً  مدققاً  عالماً  مف�سراً  يجده  عا�شور  ابن  لتف�سير  المطالع 

للجملة والمفردة على حد تام من الرعاية والعناية، وهذا لا يمنع بطبيعة الحال مناق�شته 

في بع�ض الجزئيات �إن لزم الأمر، فمائدة التطبيق هي خير مكان له�ضم الأقوال، وبيان 

راجحها من مرجوحها، وهو ما يثري الجانب النقدي في كتب التف�سير، الذي يحتاج من 

الذي يخ�ضع لأ�صول  المن�ضبط  النقدي  الباب، فالمنهج  الباحثين جهوداً جبارةً في هذا 

والتجديدات  الجريئة،  النظرات  �إلى  بالإ�ضافة  الثابتة،  وقواعده  العامة،  التف�سير  علم 

القويمة، �ضرورة من �ضروريات البحوث الجادة، �إذ به تتخل�ص الكلمات من �شوائبها، 

والتف�سيرات من دخيلها، و�س�أقف مع هذه الأمثلة التي تبين المق�صود:

ابن عا�شور، التحرير والتنوير، ج1�ص635. 	(((

ابن عا�شور، التحرير والتنوير، ج25�ص172. 	(((

ابن عا�شور، التحرير والتنوير، ج25�ص17. 	(((
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�أولًا: اقت�صار النظرة على زمان النزول:

دون  الآي���ة،  ن��زول  زم��ن  على  �أحياناً  تعالى  الله  رحمه  عا�شور  اب��ن  نظرة  اقت�صرت 

{ۓ   تعالى:  قوله  تف�سير  في  جاء  ما  ذلك  ومثال  �سياقها،  في  ا�ستقرارها  �إلى  النظر 

ڭ  ڭ  ڭڭ   ۇ  ۇ  ۆ  ۆ     ۈ  ۈۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ   ۅ  ۉ    ۉ  
ېې  ې  ې        ى  ى  ئا  ئا  ئە  ئە  ئو  ئو   ئۇ  ئۇ  ئۆ   ئۆ  ئۈ  ئۈ } 
)البقرة:196(، يقول ابن عا�شور: »ولا خلاف في �أن هذه الآية نزلت في الحديبية �سنة 

 ،
)1(

�ست حين �صد الم�شركون الم�سلمين عن البيت كما �سي�أتي في حديث كعب بن عجزة

وقد كانوا ناوين العمرة وذلك قبل �أن يفر�ض الحج، فالمق�صود من الكلام هو العمرة؛ 

و�إنما ذكر الحج على وجه الإدماج تب�شيراً ب�أنهم �سيتمكنون من الحج فيما بعد، وهذا 

.
)2(

من معجزات القر�آن«

الإدماج،  �سبيل  على  فيها  مذكوراً  الحج  يجعل  لا  الحديبية  عام  نزلت  الآي��ة  فكون 

فالحج مق�صود لذاته، ودليل ذلك �سياق الآيات جميعها، وهذا لا يمنع بطبيعة الحال 

�أن نعده من قبيل الإدماج الزماني - �إن �صح التعبير -، وهو منتهٍ بالتكامل ال�سياقي 

فور نزول ال�سوابق واللواحق من الآيات، وهذا اللون من الإدماج عزيز في القر�آن، �إذ 

�إنه م�ؤقت بنزول بقية الآيات، لكن وجه الإدماج - عند ابن عا�شور - �أن الآية لما نزلت 

�إدم��اج حكم في  عام الحديبية، ولم يكن الحج حينئذ مفرو�ضاً، كان ذكره على �سبيل 

حكم م�شابه له في مجموعة من الأركان، الغر�ض منه التب�شير بما �سيقوم به الم�ؤمنون 

قال البخاري: حدثنا الح�سن بن خلف قال: حدثنا �إ�سحاق بن يو�سف عن �أبي ب�شر ورقاء، عن ابن �أبي  	(((

نجيح عن مجاهد قال: حدثني عبد الرحمن بن �أبي ليلى عن كعب بن عجزة: �أن ر�سول الله �صلى الله عليه 

و�سلم ر�آه وقمله ي�سقط على وجهه فقال: »�أي�ؤذيك هوامك«؟ قال: نعم، ف�أمره ر�سول الله �صلى الله عليه 

و�سلم �أن يحلق وهو بالحديبية، لم يتبين لهم �أنهم يحلون بها وهم على طمع �أن يدخلوا مكة، ف�أنزل الله 

الفدية، ف�أمره ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم »�أن يطعم فرقاً بين �ستة م�ساكين، �أو يهدي �شاة، �أو ي�صوم 

ثلاثة �أيام«، البخاري، �أبو عبد الله محمد بن �إ�سماعيل، الجامع ال�صحيح الم�سند، تحقيق: د. م�صطفى ديب 

البغا، دار ابن كثير ، بيروت – لبنان، ط3، 1407ه- 1987م، كتاب المغازي، باب غزوة الحديبية، رقم 

الحديث: )3927(، ج4�ص1527. 

ابن عا�شور، التحرير والتنوير، ج2�ص213. 	(((



53

تب�شير  فهو  الم�ستقبل،  بغيب  الإخبار  معجزات  من  وهذا  القريب،  الزمن  في  الحج  من 

وت�سلية للم�ؤمنين بما وقع عليهم في هذا العام، ب�أنه �إن ح�صل لكم ما ح�صل من عدم 

�أردتم، ف�سيكون لكم وزيادة على ذلك من الحج لبيت الله الحرام،  القيام بالعمرة كما 

وهذه الب�شرى مندمجة في ذكر الحج في �سياق �آيةٍ نزلت عام الحديبية، ولم يكن الحج 

م�شروعاً بعد كما ذكر ابن عا�شور. 

ثانياً: العدول عن ر�أي �أل�صق بالإدماج:

�سبق بيان ق�ضية منهجية في الـمبحث الثاني، وهو �أنه عند تعدد الآراء يكون الإدماج 

مقبولًا على ر�أي، غير مقبول على �آخر، وهنا نرى �أن ابن عا�شور رحمه الله تعالى قد 

خالف هذه المنهجية الدقيقة، فرجح ر�أياً وحمله على الإدماج، على �أن الحقيق بالإدماج 

ڻ   ڻ   ڻ   ڻ    ں        ں    } تعالى:  قوله  فعند  الآخ��ر،  ال��ر�أي  هو 

ھ   ھ   ہ   ہ   ہ   ہ     ۀ   ۀ  
ۆ   ۇۆ   ۇ      ڭ   ڭ   ڭ   ڭ      ۓ   ۓ   ے   ھے   ھ   

ۈۈ  ۇٴ      ۋ  ۋ  ۅ } )الأنعام:141(.
�إر�شاد و�إ�صلاح،  الإ��رساف، وهو نهي  للنهي عن  �إدم��اج  ابن عا�شور: »وهذا  يقول 

، فالذي يراه ابن عا�شور �أن النهي عن الإ�سراف هو في الأكل 
)1(

�أي: لا ت�سرفوا في الأكل«

الآية  في  الإ��رساف  معنى  عموم  �إلى  الطبري  وذه��ب  �شيء،  كل  في  عاماً  ولي�س  خا�صة 

فقال: »وال�صواب من القول في ذلك عندي �أن يقال: �إن الله تعالى ذكره نهى بقوله: {ۆ  

.
)2(

 دون معنى«
ً

ۈ}، عن جميع معاني الإ�سراف، ولم يخ�ص�ص منها معنى
وخالفه ابن كثير، فذهب �إلى خ�صو�ص النهي عن الإ�سراف في هذه الآية فيما يتعلق 

بالأكل فقال: »ثم اختار ابن جرير قول عطاء: �إنه نهي عن الإ�سراف في كل �شيء، ولا 

�شك �أنه �صحيح، لكن الظاهر - والله �أعلم - من �سياق الآية حيث قال تعالى: { ے  

ابن عا�شور، التحرير والتنوير، ج7�ص52. 	(((

الطبري، جامع البيان، ج12�ص176. 	(((
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عائداً  يكون  �أن  ۓ  ۓ  ڭ     ڭ  ڭ  ڭ  ۇ     ۇۆ  ۆ  ۈ} 
.

)1(
على الأكل، �أي: ولا ت�سرفوا في الأكل لما فيه من م�ضرة العقل والبدن«

الأل�صق  الأوج���ه، وه��و  الله ه��و  �إل��ي��ه الح��اف��ظ واب��ن عا�شور رحمهما  وال���ذي ذه��ب 

بال�سياق، وعموم النهي عن الإ�سراف في عموم الأحكام مفهوم من الن�صو�ص الأخرى، 

لكن الراجح في هذه الآية بعينها خ�صو�ص النهي عن الإ�سراف في الأكل، ولا يلزم القول 

بالإدماج على ترجيح ابن عا�شور، ولو رجح ر�أي الطبري لكان للإدماج وجهة قوية، 

وذلك �أن �سياق الآية يتحدث عن الأكل، وذكر النهي عن الإ�سراف في الأكل داخل في هذا 

المعنى، �أما على القول بعموم النهي عن الإ�سراف في�صدق عليه ت�ضمين معنى �سيق في 

الآية معنى �آخر، فالإدماج يح�سن وجهه على ر�أي الطبري، لا على ر�أي ابن عا�شور 

رحمهما الله تعالى.

و�أحياناً لا ينبه رحمه الله تعالى على �أن الإدماج ي�صح على تف�سيره للآية، ولا ي�صح 

التف�سيرات الأخرى كما جاء في قوله تعالى: {ڇ  ڇ   ڇ  ڍ  ڍ  ڌ   على 

ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ   ڑڑ  ک  ک  ک  ک} 
)النحل:21-20(.

يقول ابن عا�شور: »وجملة: {ک  ک  ک  ک} �إدماج لإثبات البعث 

عقب الكلام على �إثبات الوحدانية لله تعالى؛ لأن هذين هما �أ�صل �إبطال عقيدة الم�شركين، 

وتمهيد لوجه التلازم بين �إنكار البعث وبين �إنكار التوحيد في قوله تعالى: { ڳ  ڳ  

 .
)2(

ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں } )�سورة النحل:22(« 
 { ک  و{   { ک   } �ضميري  جعل  على  ب��الإدم��اج  القــول  وي�صح 

عـــائدين �إلى الكفار، وقد نبه ابن عا�شور على ذلك بقوله: »ولذلك فالظاهر �أن �ضميري 

ابن كثير، �أبو الفداء �إ�سماعيل بن عمر بن كثير القر�شي الدم�شقي، تف�سير القر�آن العظيم،تحقيق: محمود  	(((

ح�سن، دار الفكر، بيروت – لبنان، الطبعة الجديدة 1414ه 1994م، ج2�ص223.

ابن عا�شور، التحرير والتنوير، ج13�ص101. 	(((
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ق��راءة  في  الال��ت��ف��ات  ط��ري��ق  على  الكفار  �إلى  ع��ائ��دان   { ک  و{   { {ک 

�إذا رجعنا �ضمير  �أما   ،
)1(

الجمهور، وعلى تنا�سق ال�ضمائر في قراءة عا�صم ويعقوب«

، و�ضمير { ک } للكفار لم ي�صح الإدماج، لدخول 
)2(

{ک } للأ�صنام

هذه الجملة فيما تقدم من حيث �سياقها الذي �سيقت له.

ثالثاً: حمل الآيات على الإدماج وهي لي�ست منه:

الإدماج  الآيات من قبيل  ابن عا�شور رحمه الله تعالى يجعل جملة من  و�أحياناً نجد 

 مدمجاً كما ذهب رحمه الله، فعند قوله 
ً

وهي في �صميم المعنى الأ�صلي، ولي�ست معنى

تعالى: {ھ  ھ   ھ  ے  ے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭڭ  ۇ  ۇ  ۆ   ۆ  

ۈ  ۈۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ   ۉ } )الأعراف:28(.
ہ}  ہ   ہ    } على  معطوف   { ھ  ھ    »{ھ   عا�شور:  اب��ن  ق��ال 

تعللاتهم  في  باطلهم  لك�شف  �إدم���اج  وفيه  ال�صلة،  جملة  م��ن  فهو  )الأع������راف:27(، 

ومعاذيرهم الفا�سدة، �أي: للذين لا يقبلون الإيمان ويفعلون الفواح�ش ويعتذرون عن 

فعلها ب�أنهم اتبعوا �آباءهم و�أن الله �أمرهم بذلك، وهذا خا�ص ب�أحوال الم�شركين المكذبين، 

بقرينة قوله: { ۇ  ۇ  ۆ   ۆ  ۈ  ۈ} والمق�صود من جملتي ال�صلة: تفظيع 

حال دينهم ب�أنه ارتكاب فواح�ش، وتفظيع حال ا�ستدلالهم لها بما لا ينته�ض عند �أهل 

.
)3(

العقول«

ومعنى الإدماج لا يظهر في الآية فهي من �صميم ال�سياق، وذلك �أن الله �سبحانه وتعالى 

قال قبلها: {ژ  ژ  ڑ  ڑ   ک  ک           ک  ک  گ  گ  گ  

گ  ڳ       ڳ    ڳڳ  ڱ  ڱ  ڱ   ڱ  ں  ں  ڻ      ڻڻ   ڻ  

ابن عا�شور، التحرير والتنوير، ج13�ص102-101. 	(((

وقد ذهب جمهور المف�سرين �إلى �أن ال�ضميرين مختلفا المرجع، فرجعوا الأول للأ�صنام والثاني للكفار،  	(((

يُنظر: الطبري، جامع البيان، ج17�ص188.

ابن عا�شور، التحرير والتنوير، ج8�ص63. 	(((
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ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ } )الأعراف:27(، فال�شيطان فتنة لبني �آدم 
َ ولايته للكافرين في فعل الفواح�ش،  وولي للكافرين، فلما ذكر معنى فتنته لبني �آدم بَّني

الكافرين بما يذكرونه من علل  �إدماجاً، وغر�ضه ك�شف باطل  التي عدها ابن عا�شور 

وحجج، ومعنى كون ال�شياطين �أولياء للذين لا ي�ؤمنون: �أنهم �إذا فعلوا فاح�شة عللت 

غتها لهم.  لهم ال�شياطين تلك الفاح�شة، و�سوَّ

فالآية من قبيل بيان بع�ض �أنواع الولاية التي بين ال�شياطين والم�شركين، هذا من حيث 

ڈ   ڈ    ڎ   ڌ   ڎ     ڌ    ڍ   ڍ   {ڇ  ڇ     تعالى:  فقال  اللحاق  �أما  ال�سباق، 

ژ  ژ  ڑ       ڑ  ک  ک  ک  ک  گ    گ  گ       گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  
ڱ  ڱ     ڱ } ]الأعراف:33(، فهي بيان وا�ضح في كون زينة الله حلالًا لعباده دون 
الفواح�ش، في قوله تعالى: {ٿ  ٿ  ٿ  ٹ  ٹ   ٹ  ٹ  ڤ  } )الأعراف:32(، 

وهي رد - كذلك - على تعللات الم�شركين فيما تقدم، وعليه فقوله تعالى: {ھ  ھ   

ال�سياق؛ لأنه  به  الذي جاء  المعنى  و�إنم��ا هو من �صميم  الإدم��اج،  لي�س من   { ھ 
المق�صود الأ�سا�س الذي �سيقت له المعاني والمقا�صد.  

يقول الطبري: »فت�أويل الكلام �إذن: و�إذا فعل الذين لا ي�ؤمنون بالله، الذين جعل الله 

يهم للطواف بالبيت  الفاح�شة، وذلك تعرِّ الفعل، وهو  �أولياء قبيحاً من  ال�شياطين لهم 

�أتوا من قبيح فعلهم وعوتبوا عليه، قالوا: »وجدنا على  وتجردهم له، فعُذِلوا على ما 

ون�ستّن  بهديهم،  ونقتدي  يفعلون،  كانوا  ما  مثل  نفعل  فنحن  �آب��اءن��ا،  نفعل  ما  مثل 

، فالطبري يقرر القوة الات�ساقية بين 
)1(

�أمره فيه« �أمرنا به، فنحن نتبع  ب�سنتهم، والله 

ال�شياطين  واتخاذ  بالله  الم�شركين  �إيمان  عدم  �إن  حيث  من  مترابطتان  و�أنهما  الآيتين، 

�أولياء قادهم �إلى ارتكاب الفاح�شة.

ويقول البقاعي: »ولما جعل �إمارتهم في ولاية ال�شيطان عدم الإيمان عطف على ذلك 

�أمارة �أخرى فقال: {ھ  ھ   ھ } �أي: �أمراً بالغاً في القبح كال�شرك، وك�شف 

الطبري، جامع البيان، ج12�ص379.  	(((
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ال�شيطان،  الفواح�ش من مقت�ضيات ولاية  ، فعدم الإيمان وفعل 
)1(

العورة في الطواف«

وبه يت�أكد �أن قوله تعالى: {ھ  ھ   ھ } لي�س �إدماجاً، بل بياناً لمنهج الكافرين 

عند الوقوع في الفواح�ش.

پ    پ   پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   {ٱ   تعالى:  قوله  وعند 

پ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ   ٺ  ٺ  ٿ  

�إدم��اج بذكر  ٺ   ٺ  ٺ}  )الأن��ف��ال:26(، يقول: »وجملة: {   { ٿ 

نعمة توفير الرزق في خلال المنة بنعمة الن�صر، وتوفير العدد بعد ال�ضعف والقلة؛ ف�إن 

.
)2(

الأمن ووفرة العدد يجلبان �سعة الرزق«

قلت: الحق �أن جملة: { ٺ   ٺ  ٺ}، لي�ست �إدماجاً، فمعنى الإدماج بعيد 

هاهنا، فالحق �سبحانه وتعالى يمتن على عباده ب�أنه قد �آواهم بعد القلة والا�ست�ضعاف، 

ون�صرهم بعد الخوف، وي�أتي موقع جملة: { ٺ   ٺ  ٺ} موقعاً �أخاذاً، 

بعد  الأ�سمى  والمق�صد  العظمى،  الثمرة  هو  بل  ال��رزق،  بذكر  �إلا  النعمة  منة  تتم  فلا 

توافر الأمن؛ ولذلك قرنه المولى �سبحانه وتعالى في �آية �أخرى بالأمن فقال: {ٺ  

} )قري�ش:4(، وما ي�صيب البلاد التي يكثر  ٺ   ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ 
ال��ذي نقول، فلولا نعمة  �أك�رب دليل على هذا  �إلا  الأم��ن  انعدام  الفقر والج��وع من  فيها 

الرزق لدام الخوف وانعدم الأمن.

فلي�س ذكر الرزق في هذه الآية من الإدماج، فقد �سيقت الآية لتعداد هذه النعم، فالإيواء 

الذي يمثل الأمن الاجتماعي، والت�أييد بالن�صر الذي يمثل الأمن ال�سيا�سي والع�سكري، 

�أي  �أمن  الثلاثية لا يتحقق  الاقت�صادي، وبغير هذه  الأمن  الذي يمثل  الطيبات  ورزق 

مجتمع من المجتمعات الب�شرية، هذا ما يريد تركيزه القر�آن في العقول، ف�إذا قلنا بالإدماج 

البقاعي، برهان الدين �أبو الح�سن �إبراهيم بن عمر، نظم الدرر في تنا�سب الآيات وال�سور، تحقيق: عبد  	(((

الرزاق غالب المهدي، دار الكتب العلمية، بيروت – لبنان، 1415ه - 1995م، ج3�ص23. 

ابن عا�شور، التحرير والتنوير، ج9�ص75. 	(((
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�أفقدنا نعمة رزق الطيبات �أ�صالتها، وجعلناها تابعة لغيرها من النعم، وهي مق�صودة 

لذاتها، وقوله تعالى: {ٺ  ٺ   ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ } )قري�ش:4( 

يعزز هذا المعنى الأ�صيل. 

رابعاً: تخ�صي�ص جزء من المعطوفات بالإدماج:

بالتخ�صي�ص،  �شبيهاً  �إدماجاً  الآي��ة  من  ج��زءاً  يجعل  تعالى  الله  رحمه  نجده  و�أحياناً 

ڌ   ڍ   ڍ   ڇ   ڇ   ڇ   ڇ    {چ   ت��ع��الى:  قوله  في  ج��اء  كما 

ک     ک   ک   ک   ڑ   ڑ   ژ   ژ   ڈ   ڈ    ڎ   ڎ   ڌ  
گ  گ  گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ } )التوبة:29(، يقول ابن 
عا�شور: »والذي �أراه في تف�سير هذه الآية �أن المق�صود الأهم منها: قتال �أهل الكتاب من 

الن�صارى كما علمت، ولكنها �أدمجت معهم الم�شركين؛ لئلا يتوهم �أحد �أن الأمر بقتال 

التفرغ لقتالهم ومتاركة قتال الم�شركين، فالمق�صود من الآية هو  الكتاب يقت�ضي  �أهل 

ال�صفة الثالثة: { ژ  ڑ  ڑ  ک }.

و�أمـــــا قـــــــوله: { ڇ   ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ } - �إلى قـــولــــه - 

{ژ } ف�إدماج، فلي�س المق�صود اقت�صار القتال على من اجتمعت فيهم ال�صفات 

ک  ک  ک     �أردفت بالتبيين بقوله: {  التي  الأربع، بل ال�صفة المق�صودة هي 

�إدماج وت�أكيد لما م�ضى، فالم�شركون لا ي�ؤمنون بالله ولا  }، وما عداها  گ 
باليوم الآخر ولا يحرمون �شيئاً مما حرم الله ور�سوله؛ لأنهم لا �شريعة لهم، فلي�س 

اليهود والن�صارى  و�أما  الإ�سلام،  يدينون دين الحق وهو  عندهم حلال وحرام، ولا 

، ولكنهم لا يدينون دين 
)1(

في�ؤمنون بالله واليوم الآخر، ويحرمون ما حرم الله في دينهم

هذا الكلام لا ي�صدقه الواقع ولا التاريخ، ف�إيمانهم بالله تعالى �إيمان باطل؛ لأنه قام على باطل في دعوى  	(((

الله،  دين  عن  محرف  دين  لأن��ه  دينهم؛  في  ور�سوله  الله  حرم  ما  يحرمون  لا  وهم  وعزير،  الم�سيح  بنوة 

والله لم يقل: ولا يحرمون في دينهم: و�إنما قال: { ڌ  ڎ  ڎ  ڈ   ڈ }، وما حرمه الله �شيء، وما 

هو محرم في دينهم الباطل �شيء �آخر، فجميع ال�صفات منطبقة على �أهل الكتاب، كما �أطبقت عليه كلمة 

المف�سرين. 
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.
)1(

الحق وهو الإ�سلام«

�أقول: ما ذهب �إليه ابن عا�شور رحمه الله في جعل الآية من الإدماج لا ينه�ض، فالآية 

جاءت متحدثة عن الكفار كافة، دخل فيها الم�شركون والكتابيون المحاربون، ولا دليل 

ير�شح دعوى ابن عا�شور في كون الجزء الأول من الآية �إدماجاً، فالآية ق�صدت توجيه 

الأمر بقتال الم�شركين و�أهل الكتاب، وقيد: { ک  ک  ک    گ } لبيان 

حال �أهل الكتاب في دينهم، حيث �إنهم �أهل دين باطل، لأجل ذلك �أرادت الآية �أن تلفت 

الآية يخت�ص  ر�أياً في  �أن نقدم  �أردنا  الدين الحق، ولو  المقبول هو  الدين  �أن  �إلى  الأنظار 

�سبيل  على  }؛  گ  ک     ک   ک    } قوله:  �أدمج  �إنه  لقلنا:  بالإدماج، 

التخ�صي�ص للبيان؛ كي لا يتوهم متوهم ب�أنهم غير داخلين في هذا الحكم الت�شريعي، 

فجاء هذا القيد على �سبيل الإدماج، لرد �أوهام الأفهام.

خام�ساً: حمل المفردة على الإدماج وهي من الاحترا�س)2(:

كما جاء في تف�سير قوله تعالى: {ے   ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۇۇ  ۆ  

ۆ   ۈ  ۈ} )التوبة:52(، قال ابن عا�شور: »فقوله: { ۓ} �إدماج؛ 
لتعميم �أحـــوال الإنفاق في عدم القبول، ف�إنهم لا ينفقون �إلا كرهاً؛ لقوله تعالى بعد هذا: 

.
)3(

{ ئو  ئۇ  ئۇ    ئۆ  ئۆ } )التوبة:54(«
وما قاله ابن عا�شور في غر�ض التعميم م�ستفاد من ذكر الحالتين: الطواعية والكراهية 

الطواعية  وحمل   ،
)4(

�إن��ف��اق« كل  يعمان  والكره  »والطوع  عطية:  ابن  يقول  مجتمعتين، 

�أن المنافقين لن تقبل نفقاتهم على  �إذ الغر�ض الم�سوق له الآية بيان  على الإدماج بعيد 

ابن عا�شور، التحرير والتنوير، ج10�ص66-65. 	(((

وهو �أن يكون الكلام محتملًا ل�شيء بعيد، في�ؤتى بما يدفع ذلك الاحتمال، يُنظر: الزرك�شي، �أبو عبد الله  	(((

المعرفة،  دار  �إبراهيم،  الف�ضل  �أبو  القر�آن، تحقيق: محمد  البرهان في علوم  الله،  محمد بن بهادر بن عبد 

بيروت - لبنان، 1391هـ، ج3�ص64. 

ابن عا�شور، التحرير والتنوير، ج10�ص120. 	(((

ابن عطية، المحرر الوجيز، ج3�ص48. 	(((
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ۓ   �أي حال من الأحوال، وهذا لا يُ�ستفاد �إلا بذكر تينك الحالتين، فقوله تعالى: { 

ب�إدماج  قلنا  و�إن   ،
)1(

القبول« الإنفاقين في عدم  ت�ساوي  المبالغة في  »فائدته  ڭ  ڭ} 
عدم  لإثبات  لا  ج��اءت  الآي��ة  لأن  بعيد؛  وهو  الكراهية،  ب�إدماج  القول  لزمنا  الطواعية 

الآية جاء  قبولها في الحالتين، والخطاب في  لإثبات عدم  و�إنما  النفقات فح�سب،  قبول 

بالقول  ابن عا�شور  �أغرى  ، والذي 
)2(

الأمر والمق�صود منه الج��زاء مبا�شراً على �سبيل 

بالإدماج: اللحاق، فكونه تعالى �أخبر �أنهم لا ينفقون �إلا وهم كارهون لا يعني �أبداً �أن 

ذكر الطواعية من باب الإدماج، بـــل �إن �صح �أن يكون �شيئاً مدمجـــاً فهــو قـــوله تعالى: 

{ئو  ئۇ  ئۇ    ئۆ  ئۆ } )التوبة:54(، وفائدته دفع التوهم ب�أن المنافقين قد 

ينفقون �أموالهم طواعيةً، فجزم الأمر ب�أنهم لا ينفقون �إلا وهم كارهون على �أ�سلوب 

الق�صر، فق�صر نفقتهم على حال الكراهية، وبه يكون غر�ض الإدماج دفع الاحتمال، 

وهو من باب الاحترا�س.    

�ساد�ساً: ظهور الإدماج مع بُعده عند التحقيق:

ويظهر الإدماج في بع�ض المواطن، لكنه بعيد عند التحقيق، فمن ذلك ما جاء في تف�سير 

تج     بي   بى   بم   بخ   بجبح   ئي   ئى    ئم   ئح   ئج    ی   ی   ی   {ی   تعالى:  قوله 

تح } )يون�س:106(، يقـول ابن عـا�شور: »و{ ی  ی  ئج  } اعترا�ض بين فعل 
.

)3(
{ی} ومفعوله، وهو �إدماج للحث على دعائه الله«

قلت: لا يظهر معنى الحث على الدعاء في هذا القيد، بل الحث مفهوم من ت�ضاعيف 

المعاني الم�ستنبطة من قوله تعالى: { ئح  ئم  ئى   ئي  بج }، فلما كان المدعو من دون 

البي�ضاوي، �أنوار التنزيل و�أ�سرار التنزيل، ج3�ص151. 	(((

�أنه لن يتقبل منهم، وهو في الكلام  �أمر في اللفظ ولي�س ب�أمر في المعنى؛ لأنه �أخبرهم  يقول الفراء: »وهو  	(((

�أبو زكريا  الفراء،  يُنظر:  �أو كرهاً فلي�س بمقبول منك«،  �أنفقت طوعاً  �إن  �إن في الجزاء ك�أنك قلت:  بمنزلة 

الم�صرية  دار  و�آخ���رون،  النجاتي  يو�سف  �أحمد  تحقيق:  الفراء،  منظور  بن  الله  عبد  بن  زي��اد  بن  يحيى 

للت�أليف والترجمة، م�صر، ط1، ج1�ص441.

ابن عا�شور، التحرير والتنوير، ج10�ص120. 	(((
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الجملة  �أما  الأليق،  هي  ال�ضار  النافع  دعوة  كانت  ال�ضر،  وعدم  النفع  عدم  �صفته  الله 

الاعترا�ضية التي هي قيد �ضروري في الآية: فلها فائدتان، �أولًا: ق�صر الدعاء على الله 

جل في علاه وتخ�صي�صه به؛ ثانياً: لت�شمل عموم المدعوين من دونه، فلو قال: ولا تدع 

ما لا ينفعك ولا ي�ضرك، لفهم النهي عن دعاء ما لا ينفع ولا ي�ضر فح�سب، فلما قال: 

{ ی  ی  ئج  } �شمل جميع المدعوين �سواه، ليتحقق ال�شمول المنافي للا�ستثناء، يقول 

ال�سعدي: »وهذا و�صف لكل مخلوق، �أنه لا ينفع ولا ي�ضر، و�إنما النافع ال�ضار، هو الله 

 .
)1(

تعالى«

ولا يظهر معنى الإدماج على هذا التوجيه، �أما على توجيه ابن عا�شور: فله وجاهته، 

و�إن كان بعيداً؛ لأن الغر�ض واحد والمعنى واحد، فهو نهي عن دعاء غير الله تعالى؛ لأن 

الذي  �إلا له �سبحانه وتعالى، ف�أين المعنى  التي لا ت�صح  التوحيد  الدعاء من خ�صائ�ص 

�سيق �إدماجاً على هذا المعنى؟! 

ڃ   ڃ        ڃ    ڄ   ڄ   ڄ    } تعالى:  قوله  وكذلك 

�ضمير  �إلى  م�ضافاً  بالرب  »والق�سم  عا�شور:  ابن  يقول  )م���ريم:68(،   { چ  ڃ  
.

)2(
المخاطب وهو النبي �صلى الله عليه و�سلم �إدماجٌ لت�شريف قدره«

قلت: وهذا تحميل للإدماج فوق المراد، و�إ�ضافة الق�سم بالرب �إلى ال�ضمير المخاطب 

به عليه ال�صلاة وال�سلام لا يوجد فيه معنى م�ضمن، بقدر ما فيه ت�شريف للنبي �صلى 

الله عليه و�سلم، ورفع لمكانته التي لم يعلم قدرَها قومُه، و�إلا لجعلنا كل خطاب للنبي 

من  تقدم  لما  متابعاً  جاء  الخطاب  هذا  بل  الباب،  هذا  من  �إدماجاً  و�سلم  عليه  الله  �صلى 

ال�صلاة وال�سلام، فقال تعالى: {بح  بخ  بم    بى         بيتج  تح  تخ  تم    خطابه عليه 

ٱ  ٻ  ٻ   تى  تي  ثج  ثم  ثى  ثيجح  جم  حج      حم  خج  خح   
ٻ  ٻ  پ  پ   پپ   ڀ  ڀ   ڀ    ڀ  } )م��ريم:64-65(، و�إذا كان 

ال�سعدي، عبد الرحمن بن نا�صر، تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان، تحقيق: عبد الرحمن بن  	(((

معلا اللويحق، م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت – لبنان، الطبعة الأولى، 1420هـ 2000م، �ص375.

ابن عا�شور، التحرير والتنوير، ج16�ص67. 	(((
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للإدماج �شبهة هاهنا �أذهبتها �ضمائر الخطاب المتقدمة.

وكذلك ما جاء في تف�سير قوله تعالى: {ہ  ہ  ھ         ھ  ھ  ھ  ے  

ے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ   ڭ  ڭ  ۇ  ۇ  ۆ  ۆۈ  
ۈ  ۇٴ   ۋ  ۋ } )الأنبياء:31-32(، يقول ابن عا�شور: »لما ذكر الاعتبار 
بخلق الأر�ض وما فيها، نا�سب بحكم الطباق ذكر خلق ال�سماء عقبه، �إلا �أن حالة خلق 

الأر�ض فيها منافع للنا�س، فعقب ذكرها بالامتنان بقوله تعالى: { ھ  ھ  ے}، 

وبقوله تعالى: { ڭ   ڭ}، و�أما حال خلق ال�سماء فلا تظهر فيه منفعة فلم 

على  الدالة  ال�سماء  خلق  �آيات  في  التدبر  عن  �إعرا�ضهم  ذكر  ولكنه  امتنان،  بعده  يذكر 

، فعقب بقوله تعالى: {ۈ  ۇٴ   ۋ  ۋ }، ف�أدمج في خلال 
)1(

الحكمة البالغة

�أجزائها  �أو بع�ض  الكائنة فيها  �أن تقع بع�ض الأجرام  ال�سماء من  ذلك منة وهي حفظ 

على الأر�ض، فتهلك النا�س �أو تف�سد الأر�ض فتعطل منافعها، فذلك �إدماج للمنة في خلال 

.
)2(

الغر�ض المق�صود الذي لا مندوحة عن العبرة به«

قلت: ومعنى الإدمــاج على هــذا التوجيه غير ظاهــر، والظاهر �أنه �أدمج قوله تعالى: 

{ۈ  ۇٴ   ۋ  ۋ }، وذلك �أن ال�سياق في تعداد النعم على الخلق لبيان منته 

ورحمته تعالى بخلقه، ومن تلك المنن منة جعل ال�سماء �سقفاً محفوظاً منه تعالى، حافظاً 

المعهودة،  القر�آن  المنن وهي �سنة  ال�سياق على وتيرة واحدة في ذكر  لما تحته، ويكون 

وقوله تعالى: {ۈ  ۇٴ   ۋ  ۋ }، ي�أتي �إدماجاً لبيان غفلتهم عن تدبر نعمه 

ومننه، فغر�ض الإدماج بيان الغفلة في �سياق المنة، لا بيان المنة في �سياق المنة، وبه يت�ضح 

مفهوم الإدماج ومق�صوده. 

الدنيوية؛  المنافع  من  ال�سماء  من  عليهم  يرد  لما  متفطنون  »هم  الم�شركين:  و�صف  في  الزمخ�شري  يقول  	(((

كالا�ست�ضاءة بقمريها، والاهتداء بكواكبها، وحياة الأر�ض والحيوان ب�أمطارها، وهم عن كونها �آية بينة 

ونَ}«، الزمخ�شري، الك�شاف، ج3�ص116، وتف�سير الزمخ�شري �أدق م�سلكاً مما  عْرِ�ضُ على الخالق {مُّ

ذهب �إليه ابن عا�شور، ف�إعرا�ضهم عن كونها �آية على الخالق، لا على �أنها في ذاتها منفعة، ولعل ما ظهر له 

من الإدماج قاده لهذا القول.

ابن عا�شور، التحرير والتنوير، ج17�ص43. 	(((
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�سابعاً: توجيه الإدماج �إلى معنى وهناك ما هو �أ�صح منه:

ونجده يوجه الإدماج �إلى معنى وهناك ما هو �أ�صح منه، ومثاله قوله تعالى: {ې  ې   

ى  ى  ئا  ئا  ئە  ئە   ئو    ئو  ئۇ  ئۇئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې  
} )الزمر:9(، يقول ابن عا�شور:  ئې  ئې   ئى   ئىئى  ی    ی       ی  ی 
»وعدل عن �أن يقول: هل ي�ستوي هذا وذاك؟ �إلى التعبير بالمو�صول؛ �إدماجاً للثناء على 

فريق، ولذم فريق، ب�أن �أهل الإيمان �أهل علم، و�أهل ال�شرك �أهل جهالة؛ ف�أغنت الجملة 

بمــا فيها مــن �إدمـــاج عـــن ذكر جملتين، فالذين يعلمون هــم �أهــل الإيمان، قــال تعــالى: 

{ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ } )فاطر:28(، والذين لا يعلمون هم �أهل ال�شرك 

الجاهلون قال تعالى: {ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ   ھ } )الزمر:64(، 

وفي ذلك �إ�شارة �إلى �أن الإيمان �أخو العلم؛ لأن كليهما نور ومعرفة حق، و�أن الكفر �أخو 

.
)1(

ال�ضلال؛ لأنه وال�ضلال ظلمة و�أوهام باطلة«

الإدم��اج  �أ�سلوب  الآي��ة ج��اءت على  ك��ون  الله من  اب��ن عا�شور رحمه  �إليه  وم��ا ذه��ب 

�صحيح، لكننا ن�ستطيع �أن ن�سجل توجيهاً �آخر لغر�ض الإدماج، فهو يرى �أنه للثناء على 

فريق وذم للآخر، والآية جاءت في �سياق مدح الم�ؤمنين الذين يعلمون، وذم الكافرين 

الذين لا يعلمون، ف�إذا كان هذا هو غر�ض الإدماج فهو يتفق مع �سياق الآية، وعليه فلا 

�آخر، وعليه   
ً

 معنى
ً

الذي �سيق لمعنى حاجة للقول به؛ لأن الإدماج هو ت�ضمين الكلام 

فال�صحيح �أن غر�ض الإدماج في الآية: بيان �أثر العلم في �سلوك الم�ؤمن، والجهل في غير 

الم�ؤمن، فعلة القنوت ورجاء رحمة الله تعالى: علم الم�ؤمنين، كما �أن ال�ضلال والع�صيان: 

�إلى  بالإ�ضافة  ال�سياق  ت�ضمنه  الذي  المعنى  وهو  الإدم��اج،  غر�ض  هو  هذا  الجهل،  علة 

المعنى الذي �سيق له الكلام �أ�صالةً.

ثامناً: حمل الآية على الإدماج مع انعدام الدليل:

و�أحياناً يحمل معاني بع�ض الآيات على الإدماج وهي لي�ست منه؛ لانعدام الدليل على 

ابن عا�شور، التحرير والتنوير، ج24�ص37. 	(((
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ذلك، كما جاء في تف�سير قوله تعالى: {ی  ی    ی  ی  ئج  ئح  ئم  ئى  ئي  

ثم    ثج   تي   تى   تم   تخ     تح   تج   بي   بى   بم    بخ    بح   بج  
ابن  يقول  )ال���زم���ر:21(،  خم}  خح   خج   حم   حج   جم      ثيجح   ثى    
الممات  بحالة  للتذكير  �إدم��اج  فهو  ثي}  ثى     ثم     } تعالى:  قوله  »�أم��ا  عا�شور: 

.
)1(

وا�ستواء النا�س فيها من نافع و�ضار«

�أقول: جعلُ قوله تعالى: { ثم   ثى    ثي} �إدماجاً �إدماجٌ لا يظهر، فمجيء هذه 

تكون  �أن  ف�إما  الحياة،  هذه  في  الفاني  الإن�سان  بحال  للتذكير  المثال  هذا  �ضمن  الجملة 

الآية بر�أ�سها من باب الإدماج - وهو بعيد -؛ لأن الأمثال ت�أتي لبيان معاني ال�سياق، 

و�إما �أن لا تكون �إدماجاً، وهو ال�صحيح؛ لأن هذه الجملة جاءت �ضمن معاني �سياقها، 

 لكنه �ضمن ال�سياق الطبيعي للمعاني 
ً

 جديداً، نعم هي حملت معنى
ً

ن معنى ولم تُ�ضَمِّ

الواردة، والإدماج هو ت�ضمين الكلام الذي �سيق له الكلام معنى �آخر، وهو غير متحقق 

في هذا المثال.

ابن عا�شور، التحرير والتنوير، ج24�ص59. 	(((



65

الخاتمة

نخل�ص من هذا البحث بمجموعة من النتائج التي ن�ستطيع ت�سجيلها بنقاط مخت�صرة 

موجزة، وهي على النحو الآتي:

 رديفاً 
ً

�أولًا: عرفنا الإدماج ب�أنه: »ت�ضمين المعاني القر�آنية التي �سيقت لمق�صد معنى

يحقق مق�صوداً �آخر، يتلاءم مع المعاني الأ�صيلة بحيث ي�صبح من جن�سها«.

ثانياً: كانت تطبيقات المف�سرين لهذا الأ�سلوب البلاغي نادرة ه�شة، وما كتب تنظيراً 

في كتب البلاغة والنقد لا يغطي المطلوب النظري، ف�ضلًا عن المطلوب التطبيقي.

الن�ص  لأبعاد  المف�سر  تتحقق من خلال فهم  الأغرا�ض،  للإدماج مجموعة من  ثالثاً: 

�أغرا�ض  لتحقيق  الم�سوقة  �أ�صالة، والمعاني  الم�سوقة  للمعاني  ا�ستح�ضاره  القر�آني، مع 

تخدم الأ�صل.

رابعاً: تفوق ابن عا�شور على بقية المف�سرين في هذا الجانب من البلاغة، حيث كان 

اقاً في هذا الم�ضمار، ف�أتى بما لم يُ�سبق �إليه. رحمه الله تعالى �سبَّ

خام�ساً: هناك بع�ض الملاحظات النقدية التي �سجلتها على ابن عا�شور في هذا الباب، 

وهي من قبيل الآراء التي ي�صح الاختلاف فيها، و�إنما �أطرح قناعتي بين يدي الباحثين، 

ولكلٍّ وجهة هو موليها تجاه قناعاته الخا�صة، ما دامت من�ضبطة ب�أ�صول العلم، ولا 

تخرج عن �أدوات الفهم.

�ساد�ساً: �أو�صي ب�أن تكتب درا�سة �أكاديمية تطور طرح هذا الأ�سلوب البلاغي في كتاب 

الإدماج من جميع  يُفردها باحث بدرا�سة متكاملة، تغطي مو�ضوع  الله تعالى، بحيث 

جديداً  ر�أياً  فيها  نرى  التطبيقي،  والجانب  النظري،  الجانب  ولت�أخذ  المختلفة،  جوانبه 

متكاملًا، ونظرة فاح�صة مدققة تحقق المطلوب، وتزيل الغبار عن الخبيء المدفون.

�سابعاً: الدرا�سات البلاغية الأ�سلوبية في كتاب الله تعالى تحتاج �إلى خدمة حقيقية من 

الباحثين الجادين المجددين، فهي ما زالت طرية خ�ضرة، تنتظر �أيدي القاطفين، لا �أفواه 

الآكلين، وعيون المب�صرين الم�ستك�شفين، لا �آذان ال�سامعين المتلقين، وفي ذلك ردٌّ على كل 
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زاعم يزعم �أن علم البلاغة القر�آني قد احترق �أو �شارف على الاحتراق.

ثامناً: كان لي مع الإدماج وقفات وجدت فيها �أثر ف�ضل الله تبارك وتعالى على نف�سي 

فله الحمد في  ما رزقني من وا�سع علمه، ومن عظيم ف�ضله،  ال�ضعيفة، فحمدته على 

الأولى والآخرة، وما توفيقي �إلا بالله عليه توكلت و�إليه �أنيب، ولله الأمر من قبل ومن 

بعد.
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