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ملخ�ص البحث: 

�إن هذا البحث المتوا�ضع حلقة من �سل�سلة حلقات بيان عظم عقول علمائنا الحنابلة في 

ترتيب مقدمات طرق الا�ستدلال للفروع الفقهية ح�سب مباديء علم المنطق، وقواعده، 

�أو�صراحة، مما يعد ك�شفاً لزاوية جديدة، وتجلية لدقتهم، وعنفوان  ومباحثه توافقاً 

علم  في  المرعية  الأ�صول  ح�سب  �أذهانهم،  وتوقد  الم�سائل،  في  نظرهم  و�إمعان  قرائهم، 

المنطق.

وقد نتج عن هذا البحث ا�ستخراج عدد من الأنظام المنطقية، والقواعد، والمباحث التي 

الفقهية  للفروع  الا�ستدلال  طرق  مقدمات  ترتيب  في   - الوجوه  من  بوجه   - �أ�سهمت 

موثقة  بن�صو�ص  مدعمة  نظماً،  وع�شرين  ثلاثة  قوامها  وكان  الحنابلة،  �سادتي  عند 

من الكتب الفقهية والأ�صولية المعتمدة عند الحنابلة مع تحليلها، وبيان وجه اندراجها 

تحت الأنظام المنطقية، الأمر الذي يورثنا انطباعاً عاماً ب�أثر علم المنطق - ولون�سبياً - 

في ال�صناعة الاجتهادية الا�ستنباطية عند الحنابلة.
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الـمقــدمــة :  

الحمدُ لله، وال�صلاةُ وال�سلامُ على ر�سولِ الله، ومن والاه، وبعدُ:

�إلى  ةِ  الدنيَّ الحيوانية  من  درجته  ورفعَ  بالعقلِ،  الإن�سانَ  فَ  َّ ��شََرَ �سبحانه  المولى  ف�إنَّ 

بالعقلِ  النقلُ  �سِيطَ  حيث  الإ�سلام،  بدين    [ النبي  وبعث  بحجاهُ،  مة  المكَُرَّ الآدمية 

بمي�سمِهِ، فهوالدينُ الجامعُ بينهما بلا �شططٍ.]

ـ على  بالفِطْرَةِ  ـ   
ٌّ

اليومية والعلمية مبني الأ�شياء في حياته  الإن�سانِ على  �إنَّ حكم  ثم 

دُ بنا الطرائقُ في الحكم  ر ال�شيء قبل الحكم عليه، فَنَجِدُنا في الم�س�ألة الواحدة تتعدِّ ت�صوُّ

رِ للا�ستدلال  رِها من �شخ�ص �إلى �آخر، ولذا كان لزاماً على المت�صدِّ عليها؛ لاختلاف ت�صوُّ

و�سلامة  عليه،  للمحكوم  ره  ت�صوُّ �سلامةِ  من  منهما،  والا�ستنباط  وال�سنة،  بالقر�آن 

الحكم بَعْدُ.

�إن�سان قواعد، وكذلك الأمرُ بالن�سبة  �أي  ال�سليمِ لأي �شيء ومن  رِ  هذا، و�إن للت�صوُّ

المناق�شات،  من  كثيٍر  لا�ستقراء  مورقة  نتيجة  �إلا  والأ�س�س  القواعد  تلكمُ  وما  للحكم؛ 

رِ �إلى الت�صديق، والعلمُ الذي  والمناظرات، والِحجاجِ، وملاحظةِ حركة الذهنِ من الت�صوُّ

دِ عن الفل�سفاتِ وغَياهبها. يُعْنَى بذلك هوعلمُ المنطق المجرَّ

العلم في ترتيب مقدمات طرق  بَرِحُوا يحترفون هذا  نُلْفِي بع�ض علمائنا ما  من هنا 

الا�ستدلالِ للو�صول �إلى حكمِ النوازل والم�سائل.

من  ال��دررِ  ا�ستخراجِ  في  جهدي  �أح��اولُ  وطياته،  المتلاطم،  البحثِ  هذا  �أم��واجِ  وبين 

دَ عند علماء المذهب الحنبلي، وكيف   المتوقِّ
َّ

 المنطقي
َّ

�أعماقه؛ لأُنير ب�شِعابه الجانبَ الذهني

الا�ستدلالِ  طرق  مقدمات  ترتيب  في  وقواعده  ونظمه  المنطق  علم  مبادئ  ا�ستخدموا 

لٌ وغو�صٌ في �أعماقِ فِكْرِ مجتهدي المذهب  مُّ
ل�صحةِ الأحكام �أوبناء الأحكامِ عليها، فهوتَ�أَ

العامة في فهمهم، وطرائقهم في   ل�ؤل�ؤ بع�ض الأ�صول 
ْ

اقِ، يُظاهِر �سِمْطَي الُحذَّ الحنبلي 

 ثمرةِ الأحكامِ الفقهيةِ دانيةً قُطوفُها، متدليةً �أوعيتُها 
ِ

نْي َ ترتيب مقدمات الا�ستدلال ِجل

وظروفها.



315

مُ�شكلةُ البحثِ:

 
ِّ

العقلي الزاوية  حَجَرِ  اكت�شافُ  هي  التياثِها  وفَ��كَّ  حَلَّها،  يَ��رومُ  التي  البحثِ  عُ��قْ��دَةُ 

 في �أذهانِ علماءِ المذهبِ الحنبلي لبناء مدائن فقههم الزاخر، اعتماداً 
ِّ

التفكيريِّ المنطقي

مما  تجاهُلَها  الفقيه  ي�سعُ  لا  التي  المتاحة  العقلية  الم�ساحةِ  وبيانِ  الَح��جَ��رِ،  ذل��ك  على 

�أوتطفيفٍ   ٍ النقلِ والعقلِ دون مَْني الوطيدةِ بين  العلاقة  ير�سمُ ملامحَ وجهٍ من وجوه 

�أو�شَططٍ.

وهذا البحث محاولةٌ متوا�ضعةٌ للوقوف على �أطلال الإجابة عن الأ�سئلة التالية: 

طرق  مقدمات  ترتيب  في  �أث��ر   - وم�سائله  وقواعده  – بمبادئه  المنطق  لعلم  كان  هل 

الا�ستدلال عند علمائنا الحنابلة؟ 

طرق  مقدمات  ترتيب  في  الأث��ر  لها  كان  التي  والم�سائلُ  والقواعدُ  المنطقةُ  المبادئ  ما 

الا�ستدلال عند علمائنا الحنابلة؟ 

كيف �ساهم علمُ المنطِق في تدعيم الا�ستدلال و�سلامته عند علمائنا الحنابلة للو�صول 

�إلى فروعهم الفقهية؟ 

فَ في هذا المو�ضوع  لَّ �أَ مَنْ  ـ  ـ فيما اطلعتُ عليه  �أَجِدْ  الم�صادر والدرا�سات ال�سابقة: لم 

�ألفيتُ مَنْ كتب قريبا منه بذكر بع�ض المبادئ المنطقية والقواعد  �أنني  �إلا  بخ�صو�صه، 

تُ بِفَوْدَيْها فجمعتُ منها الزرابي  ْ والم�سائل �أوالإ�شارات المتعلقة ب�أ�صول الفقه، فَهَ�َرص

جُوه  ةً ما تَوَّ المبثوثة في كتبِ �أ�صولِ فقه الحنابلة والجدل و�آداب البحث والمناظرة؛ خا�صَّ

عُوه في كتب الجدل، وهذه طائفة منها: في باب الا�ستدلال والقيا�س، وما رَ�صَّ

1 -  رو�ضة الناظر وجنة المناظر لابن قدامة المقد�سي.

2 - �شرح مخت�صر الرو�ضة لابن نجيم الطوفي.

3 - قواعد الأ�صول ومعاقد الف�صول ل�صفي الدين البغدادي.

4 - �شرح الكوكب المنير لابن النجار الفتوحي.

5 - نزهة الخاطر العاطر لابن بدران.
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6 - علم الجذل في علم الجدل لابن نجيم الطوفي.

7 - الجدل في الأ�صول لابن عقيل.

ومن الدرا�سات الحديثة - و�إن لم تكن خا�صة بال�سادة الحنابلة - التي تناولت طرفاً 

لا ب�أ�س به من بيان الا�ستدلالَ ب�صورةٍ ماتعة مقارنة بين علماء الأ�صول كتاب: 

1 - طرق الا�ستدلال ومقدماتها عند المناطقة والأ�صوليين للدكتور يعقوب الباح�سين، 

طبع مكتبة الر�شد، 2001م. 

ال�سلام،  دار  طبع  ال��ك��ف��راوي،  �أ�سعد  للدكتور  الأ���ص��ول��يني�«  عند  »الا���س��ت��دلال   -  2

2002م.

 .
)1(

3 - المباحث المنطقية في علم �أ�صول الفقه لخالد ولد �أحمدو

4 - �أثر علم المنطق في علم الأ�صول لوائل الحارثي، �صادر عن م�ؤ�س�سة نماء للبحوث 

والدرا�سات. 

5 - �أثر المنطق اليوناني في المنهج الأ�صولي عند ابن حزم، لمحمد بوالنيت، وهي �أطروحة 

نوق�شت في كلية الآداب والعلوم الإن�سانية بالرباط.

الحد  جهة  من  الغزالي  حامد  �أبي  عند  الفقه  �أ�صول  علم  لت�شييد  المنطقية  الأ�س�س   -  6

 .
)2(

والقيا�س، لزين العابدين مغربي، ماج�ستير، جامعة وهران، 2008

جديدُ البحثِ: 

في  الحنابلة  علماء  جهودِ  عِظَمِ  بيان  حلقاتِ  �سل�سلة  من  حلقةٌ  المتوا�ضعُ  البحثُ  هذا 

تِهم  ترتيب مقدمات طرق الا�ستدلال ح�سب مبادئ علم المنطق وقواعده وم�سائله، ودقَّ

وعنفوانِ قرائِحهم، و�إمعانِ نظرهم في الم�سائل، وتقعيد القواعد، في �ضمن هذا ال�سياق 

به  �أعني  تعالى؛  الله  رحمهم  عبقريتهم  من  بِ  المغَُيَّ الجانب  لإظهار  بدلوه  يَدْلُوالبحثُ 

www.alukah.ne مادة البحث مر�شحة للفوز لم�سابقة كاتب الألوكة الثانية 	(((

 www.insaniya الاجتماعية  والعلوم  الأنثروبولوجيا  في  الج��زائ��ري��ة  المجلة  »�إن�سانيات«  الم�صدر  	(((

.revues.org
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 في ترتيب مقدمات طرق الا�ستدلال عند الحنابلة على 
َّ

 المنطقي
َّ

 التحليلي
َّ

الجانبَ العقلي

ةَ �إحاطتِه وعنايته  جهة الخ�صو�ص، في وقتٍ ينتق�صُ فيه بع�ضُهم من المذهب الحنبلي قِلَّ

مات المنطقية! و�إحكام النتائج وَفْقَ القواعدِ المقررة  بالا�ستدلالات العقلية! وترتيب المقدِّ

في ذلك! ومذهبُهم ـ رحمهم الله تعالى ـ بريءٌ من تلكمُ الفريةِ براءةَ الذئب من دم يو�سف 

على نبينا وعليه ال�صلاة وال�سلام.

 
ِّ

دا ـ عن حيا�ضِ الفقه الحنبلي ا ـ علميا متجرِّ ف�أ�س�ألُ الَله جَلَّ وعلا �أن يكون البحثُ ذَبًّ

وعلمائه، ويُجَلِّي ـ في ذات الوقت ـ بمنهجيةٍ علميةٍ وات�ساقٍ التطبيقاتِ الفقهيةَ مع ترتيب 

الجاهلِ،  ظَم�أ  ويُطفيء  اك،  ال�شَّ عَطَ�شَ  يروي  فلربما  عليها،  الا�ستدلال  طرق  مقدمات 

فُ. ويَزيدُ م�شاعلَ العلماء وطلبة العلم جذوةً واتقادا، والُله الم�ستعانُ على ما �أَ�صِ

: ِ منهجُ البحثِ: اعتمدتُ في بحثي على لاحِبَيْن

الطريقُ الأولُ: التدقيق في بع�ض �أ�صولِ فقه الحنابلة وم�سائله، وحاولتُ ا�ستنطاقَها 

طرق  مقدمات  ترتيب  في  وم�سائله  وقواعده  المنطق  علم  مبادئ  من  عليه  بَنَيْتُ  فيما 

ه« �أو»ما لا يتم الواجبُ  دِّ  عن �ضِ
ٌ

الا�ستدلال، كالم�س�ألة المو�سومَةِ بـ »الأمر بال�شيء نهي

 وقواعده، 
ِّ

 المنطقي
ِّ

�إلا به فهوواجبٌ« وغيرها مما فيه اقتياتٌ على �أنواعِ التلازمِ العقلي

 
ِّ

الا�ستثنائي القيا�س  م��ن  مُ�ستمدٌّ  وق��وامُ��ه  القيا�س،  ب��اب  في  والتق�سيم«   ِ ْر
بْ�ر وكـ��»ال�����سَّ

مَ�سطورٌ في  بيانُه  ـ  كثيٌر  الا�ستدلال، وغيُره  باب  نُ��وه في  دَوَّ فيما  لِ  الانف�صالي، وكالت�أمُّ

فرعٌ  هي  جزئية  �أوقاعدة  منطقية  لم��سألة  نظماً  �أثبتُّ  وربما  ـ  البحث  هذا  جَنَباتِ 

الإي�ضاح  دُقاتها؛ زيادةً في  �أومن ما�صَ �أوقاعدة كبرى  �أومبد�أ منطقي  لنظم م��سألة 

عُ في  َ والتقريب والتمثيل، وبعدَ وُقوفي على �أطلالِ ما �سَلَف، والعَلَلِ من حو�ضه �أ�ْرش

البحث في كتب الفروع الفقهية المعنية بذكر الأدلة، ووجه الدلالة، لأجد منها �أمثلةً �أ�س�س 

الا�ستدلال عليها بترتيب مقدماته. 

ل بها كثمرة  و�أ�شير هنا الى مَكْمَنٍ مهم جداً في منهجيتي في �إرجاع الفروع الفقهية الممَُثَّ

لترتيب مقدمات طرق الا�ستدلال لها، وهي �أني حين الإرجاع لحظتُ �سهولة في بع�ض 

الأمثلة �إلى حَدِّ قربه من الفطرة في تفكير العقلاء، كما رَمَقْتُ �صعوبة في بع�ضها الآخر، 
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عٌ فـ »العلم �إما ت�صور فقط: وهوح�صول �صورة ال�شيء في العقل، و�إمّا  وهذا �أمرٌ مُتَوقَّ

ت�صوّر معه حكم، و�إ�سناد �أمرٍ الى �آخرَ �إيجاباً �أو�سلباً. ويقال للمجموع ت�صديق. ولي�س 

بل  �أوت�سل�سل،  لدار  و�إلا  نظرياً؛  ولا  �شيئاً،  جهلنا  لما  و�إلا  بديهياً،  منهما  كلّ  من  الكل 

، والبع�ض الآخر نظريّ يح�صل بالفكر، وهو: ترتيب �أمور 
ّ

البع�ض من كل منهما بديهي

معلومة للت�أدّي �إلى مجهول. وذلك الترتيب لي�س ب�صواب دائماً لمناق�ضة بع�ض العقلاء 

بع�ضاً في مقت�ضى �أفكارهم، بل الإن�سان الواحد يناق�ض نف�سه في وقتين، فم�سّت الحاجة 

�إلى قانون يفيد معرفة طرق اكت�ساب النظريات من ال�ضروريات، والإحاطة بال�صحيح 

والفا�سد من الفكر الواقع فيها، وهوالمنطق. ور�سموه ب�أنه: �آلة قانونية تع�صم مراعاتها 

الذهن عن الخط�أ في الفكر. ولي�س كلّه بديهياً، و�إلّا لا ا�ستُغنيَ عن تعلّمه، ولا نظريا؛ 

 .
)1(

و�إلا لدار �أوت�سل�سل، بل بع�ضه بديهي، وبع�ضه نظريّ م�ستفادٌ منه«

وهذا المنهج بذاته هوما �ألْفَيْتُه في تمثيل وتقعيد الإمام ابن الجوزي الحنبلي في كتابه 

�إلى علم الجدل«  »عَلَمُ الجذل  كتابه  الطوفي في  الا�صطلاح«، والإم��ام  لقوانين  »الإي�ضاح 

لْتُ لما مَ�سَّ علم  المنطق من م�سائل و�أنظام  و�إن كانا في خ�صو�ص علم الجدل بَيْدَ �أني مَثَّ

الأحكام  �إلى  الت�صورات  من  الذهن  حركة  لكيفية  ال�صورة،  تقربُ  ومبادئ،  وقواعد 

الفقهية عند علمائنا الحنابلة –رحهم الله-. 

ه المولى جل  َ ى، �إلا �أنها �شيء ع�سير يَ�َّرس َ وفي الحقيقة ف�إن هذه الطريقةَ محمودةُ ال�ُّرس

في علاه؛ فقد جمعتُ �أربعين جزئية لها تعلق بالمنطق �سواء �أكان مبد�أ �أوقاعدة �أونظماً 

�ضرورةَ  جزئية  وع�شرين  بثلاثة  الاكتفاء  �إلى  ا�ضطررتُ  �أني  بَيْدَ  �أومبحثاً  �أوم�س�ألة 

الالتزامِ بعددِ �صفحات البحث في هذه المجلة الميمونة. 

فَها جهابذةُ الحنابلةِ ـ رحمهم الله تعالى،  الطريقُ الثاني: الرجوع �إلى كتب الجدل التي �أَلَّ

والردودِ  مات  المقدِّ تركيبِ  طرائقَ  فيها  لْتُ  وت�أمَّ والمطوية،  المب�سوطة  م�سائلها  فقر�أتُ 

�سُوا على  والاعترا�ضاتِ، فحاولتُ من بين تلك الحنايا اكت�شافَ الم�س�ألة المنطقيةَ التي �أ�سَّ

الر�سالة ال�شم�سية لعمر القزويني المعروف بالكاتبي ب�شرح م�سعود التفتازاني �ص 53، تحقيق جاد الله  	(((

ب�سام �صالح، طبع دار النور المبين، 2010م. 
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رة  ترتيب مقدماتها ووجهتهم الا�ستدلاليةَ الفقهيةَ؛ وقد كانت في غالب الأحيان م�صدَّ

كعنوان للأمثلة؛ ك�صنيع الإمام ابن الجوزي في الإي�ضاح لقوانين الا�صطلاح، والإمام 

الطوفي في علم الجذل �إلى علم الجدل.

ومن ال�ضرورة: �أن �أكون مُعتنيا بعزو�آي القر�آن الكريم، وتخريج الحديث ال�شريف، 

وعزوالنقولات المنطقية، والأ�صولية، والفقهية �إلى �أ�صولها، وكتب �أ�صحابها، بيد �أني 

لم �أترجم للأعلام ل�شهرتهم عند �أهل الفن، وكثرتهم كذلك.

خطة البحث: ق�سمت البحث �إلى مقدمة وثلاثة مباحث.

ـ  الا�ستدلالُ  ـ  المنطق  علم  البحث:  عنوان  م�صطلحاتِ  �أه��م  تعريفُ  الأول:  الـمبحث 

الحنابلة. 

مِ علم المنطق. الـمبحث الثاني: حكمُ تعلُّ

ا�ستخدمها الحنابلة في ترتيب مقدمات طرق  التي  المنطقيةُ  الأنظام  الثالث:  الـمبحث 

الا�ستدلال للفروع الفقهية. 

الخاتمةُ ونتائج البحث

الـمبحثُ الأول

تعريفُ �أهم م�صطلحاتِ عنوان البحث

علم المنطق ـ الا�ستدلالُ ـ الحنابلة.

جُ  قبل الولوجِ �إلى فِجاجِ النظم المنطقية وتطبيقاتها الفقهية عند �سادتي الحنابلة نُعَرِّ

على تعريف �أهم م�صطلحات عنوان البحث؛ ف�إن الحكمَ على ال�شيء فرعٌ عن ت�صوره:

�أولا: تعريفُ علمِ المنطق لغة وا�صطلاحاً.

ومَنْطِقاً،  بال�ضم،  نُطْقاً  بالك�سر  يَنْطِق  نَطَقَ  وق��د  الكلام،  الـمَنْطِقُ:  لغة:  المنطق 
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تكلم  ونطوقاً:  نُطقاً  ينطقُ  نطق   ،
)1(

البليغ والِمنْطِيقُ  كلَّمه،  �أي  وا�سْتَنْطَقَهُ:  وناطَقَهُ، 

 .
)2(

ب�صوت وحروف تُعرفُ بها المعاني

علم المنطق ا�صطلاحاً: تواردت كتبُ المنطقِ على تعريف المنطق ا�صطلاحاً ب�أنه: »�آلة 

، و»قانون كلي تع�صمُ مراعاتُه 
)3(

قانونيةٌ تَعْ�صِمُ مراعاتُها الذهنَ عن الخط�أ في الفكر«

 .
)4( 

الذهنَ عن الخط�أ في الفكر«

يت�ضح من التعريف �أن علم المنطق �آلة؛ �أي �أنه: من ق�سم العلوم الآلية التي ت�ستخدم 

، »والآلة هي الوا�سطة بين الفاعل 
)5(

لح�صول غاية هي غير معرفة نف�س م�سائل العلم«

العاقلة  القوة  بين  وا�سطة  لأن��ه  �آل��ة،  المنطق  ك��ان  و�إنم��ا  للنجار،  كالمن�شار  ومنفعَلِهِ؛ 

، والقانون لفظ يوناني، معناه في الأ�صل: »القاعدة«، وهي ق�ضيةٌ 
)6(

والمطالب الك�سبية«

كليةٌ يتعرف منها �أحكام جزئيات مو�ضوعها، والمراد بالقانون هنا: مجموع قواعد هذا 

، وهذا 
)7(

الفن، وت�سميته هذا المجموع قانوناً من باب ت�سمية ال�شيء با�سم بع�ض �أجزائه«

مختار ال�صحاح لمحمد الرازي ج1 �ص688، مكتبة لبنان نا�شرون – بيروت الطبعة طبعة جديدة، 1415  	(((

خاطر. محمود  تحقيق:   ،1995 –
القامو�س المحيط لمحمد الفيروز�آبادي ف�صل النون باب القاف، طبع م�ؤ�س�سة الر�سالة. 	(((

الر�سالة ال�شم�سية لعمر بن علي القزويني المعروف بالكاتبي ب�شرح �سعد الدين التفتازاني �ص53، طبع  	(((

دار النور المبين 2010م. 

حا�شية محمد بن �أحمد بن عرفة الد�سوقي65، مطبعة م�صطفى البابي الحلبي، 1936م، وانظر: حا�شية  	(((

ح�سن العطار من نف�س الم�صدر ال�سابق وذات ال�صفحة، والتذهيب لعبد الله بن ف�ضل الله الخبي�ضي �شرح 

تهذيب المنطق والكلام لم�سعود التفتازاني الهروي، بذات المعلومات ال�سابقة، و�إي�ضاح المبهم من معاني 

ال�سلم لأحمد الدمنهوري �ص23، تحقيق وتعليق بلال النجار، طبع دار النور المبين للدرا�سات والن�شر، 

2013م، و�شرح بحر العلوم لعبد العلي اللكهنوي على �سلم العلوم لمحب الله البهاري �ص 208،تحقيق 

اكت�ساب  ف منه كيفية  يُتعرَّ بـ: علم  2012م، وعرفه بع�ضهم  ال�ضياء،  المليباري، طبع دار  الن�صير  عبد 

المجهولات الت�صورية والت�صديقية من معلوماتها«. وقال في �أبجد العلوم: »علم بقوانين، تفيدُ معرفة طرق 

تتناول  الفكر. والمعلومات:  الغَلَطُ في  يَعْرِ�ضُ  المجهولات و�شرائطها بحيث لا  �إلى  المعلومات  الانتقال من 

ال�ضرورية والنظرية« �أبجد العلوم الو�شي المرقوم في بيان �أحوال العلوم ل�صديق بن ح�سن القنوجي، ج2 

�ص539، دار الكتب العلمية –بيروت، 1978، تحقيق: عبد الجبار زكار. 

المنطق للمظفر �ص8.  	(((

رفع الأعلام على �سلم الأخ�ضري وتو�شيح عبد ال�سلام في علم المنطق لمحمد محفوظ بن فحف، �ص15،  	(((

النا�شر: محمد محمود ولد الأمين، 2001م. 

حا�شية الد�سوقي على التذهيب �شرح تهذيب المنطق والكلام للتفتازاني �ص 64.  	(((
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القانون �إذا روعي حمى الذهن من الخط�أ في الفكر، والفكر هو»حركةُ النف�سِ من المطالب 

  �أوهوترتيب �أ�صول حا�صلة في الذهن ليتو�صل بها 
)1(

�إلى المبادئ، ورجوعها منها �إليها«

.
)2(

�إلى تح�صيل غير الحا�صل«

يقول ال�شيخ ابن عثيمين �شارحاً مخت�صر التحرير: »فعندما ينظر في حكم م�س�ألة من 

�أولًا: تنظر في »الالتفات«  الم�سائل، كما لوقال قائل مثلًا: ما حكم الالتفات في ال�صلاة؟ 

ما هو، ثم ثانياً: في الدليل عليه، ثم تحكم، فتجد نف�سك متردداً بين �شيئين: بين دليل 

، فمن راعى قانون المنطق 
)3(

وم�ستدل عليه، �أيهما المبد�أ؟ يحتمل �أن يكون هذا �أوهذا..«

حمي ذهنه من الخط�أ في الفكر، »فلي�س كل من تعلم المنطق عُ�صِمَ عن الخط�أ في الفكر، 

كما �أنه لي�س كل من تعلم النحوعُ�صِم عن الخط�أ في الل�سان، بل لا بد من مراعاة القواعد 

 وظاهر �أن المق�صود بالع�صمة لي�س 
 )4(

وملاحظتها عند الحاجة؛ ليع�صم ذهنه �أول�سانه«

عدم الخط�أ كما الأنبياء، ولكن بمعنى الحماية وال�صون، والله �أعلم.

الكلام ي�ستخْدِمُ المنطقَ في  �إذ علم  ت�أمل؛  ب�أدنى  الكلام  وهو– على هذا - يغاير علم 

ق�ضايا الإلهيات، والنبوات، والفل�سفة؛ كما ي�ستخدمه �أهل م�صطلح الحديث في ت�صور 

وكذا  الأح��ادي��ث،  على  والحكم  وغيرها،  والإر���س��ال،  والانقطاع،  والآح���اد،  المتواتر، 

ي�ستخْدَمُ في التجويد، والتف�سير، وغيرها؛ فالمنطق كالآلة ي�ستخدمُها �أهلُ كلِّ فَنٍّ فيما 

مطلقاً،  منها  �أعم  كونه  هي  العلوم  �إلى  المنطق  »ن�سبة  فـ  يحتاجون،  ح�سبما  يبحثون، 

�أي �أكثر �أفراداً؛ �إذ كل علم �إما ت�صور �أوت�صديق خا�ص به، �أما علم المنطق فيبحث عن 

ت�صوراته  في   علم  كل  مع  فهويجتمع  تقييد،  غير  من  �أي  والت�صديق؛  الت�صور  مطلق 

�أفراداً..  فهو�أكثر  وت�صديقاتها،  الأخ��رى  العلوم  هوبت�صورات  وينفرد  وت�صديقاته، 

وهذا باعتبار مو�ضوع المنطق، �أما باعتبار مفهومه �أي ما يدل عليه بالمطابقة فهومباين 

مخت�صر التحرير لمحمد الفتوحي المعروف بابن النجار مع �شرحه الكوكب المنير 57/1، تحقيق د. محمد  	(((

الزحيلي، ود. نزيه حماد، طبع مكتبة العبيكان، 1997م. 

�شرح الكوكب المنير لمحمد الفتوحي المعروف بابن النجار 57/1. 	(((

36، طبع م�ؤ�س�سة ال�شيخ محمد بن �صالح العثيمين  �شرح مخت�صر التحرير لمحمد بن �صالح العثيمين  	(((

الخيرية، 1434هـ. 

المنطق لمحمد ر�ضا المظفر �ص8، تحقيق م�ؤ�س�سة الن�شر الإ�سلامي، 1424هـ.  	(((
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�أن  �إدراكنا  عند  والا�صطلاحي  اللغوي  المعنى  بين  العلاقة  وتظهر   .
)1(

العلوم« ل�سائر 

المنطق م�شترك بين ثلاثة معان: يطلق على الإدراكات الكلية, �أي الكثيرة، ومنه قولهم 

في تعريف الإن�سان: »حيوان ناطق« �أي مدرك �إدراكات كثيرة، ويطلق على القوة العاقلة 

التي هي محل �صدور تلك الإدراك��ات، ويطلق على التلفظ الذي يبرز تلك الإدراكات، 

ولما كان هذا العلم تكثر به الإدراكات، وتتقوى به القوة العاقلة، وبه تكون القدرة على 

 .
)2(

�إبراز العلوم المدركة بالتلفظ والنطق، �سمي با�سم م�شترك بين هذه المعاني الثلاثة«

ثانيا: تعريف الا�ستدلالِ لغة وا�صطلاحاً.

ودَلَلْته  �إِليه.  ده  �سدَّ  : فانْدَلَّ دَلاًّ ودَلالةً  ه  يَدُلُّ ال�شيء  ه على  دَلَّ »يقال:  لغة:  الا�ستدلالُ 

، قال ال�شاعر: فانْدَلَّ

وك���ي���ف يَ����نْ����دَلُّ امْ���ـ���ـ���ـ���رُ�ؤٌ عِ���ثْ���وَلُّ  		 مـــــا لَـــكَ يا �أحَمــــقُ لا تَنْـــدَلُّ

لِيل ما يُ�سْتَدَلُّ  قال �أبَومن�صور �سمعت �أَعرابيّاً يقول لآخر: �أمَا تَنْدَلُّ على الطريق؟ والدَّ

ه دَلالة ودِلالة ودُلولة، والفتح �أَعلى و�أَن�شد  ه على الطريق يَدُلُّ ، وقد دَلَّ الُّ لِيل الدَّ به والدَّ

 .
)3(

رْق ذودَلالات« �أبَوعبيد �إِِّين امْرُءٌ بالطُّ

الا�ستدلالُ ا�صطلاحاً: 

ولا  �إجماعاً،  ولا  ن�صاً  ولي�س  الحكمُ  منه  يلزمُ  »ما  الج��وزي:  ابن  الإم��ام  تعريف   -  1

 .
)4(

قيا�ساً«

2 - تعريف نقله الإمام الطوفي: »هوالمعنى الدال على الحكم على وجه لا يكون ن�صاً ولا 

 .
)5(

�إجماعاً ولا قيا�ساً«

رفع الأعلام لمحمد محفوظ �ص 17-16. 	(((

رفع الإعلام لمحمد محفوظ �ص 16. 	(((

ل�سان العرب لابن منظور ج11 �ص247، دار �صادر – بيروت، الطبعة الأولى. 	(((

الإي�ضاح لقوانين الا�صطلاح ليو�سف بن عبد الرحمن بن الجوزي �ص 124، تحقيق محمود محمد ال�سيد  	(((

الدغيم، طبع مكتبة مدبولي.

علم الجذل في علم الجدل لنجم الدين �سليمان الطوفي 81، تحقيق فولفهارت هاينري�ش�س، طبع الن�شرات  	(((
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 ،
)1(

، ولا �إجماع، ولا قيا�س �شرعي« 3 - تعريف الإمام المرداوي: »�إقامة دليل لي�س بن�صٍّ

الإمام  لتعريف  الفتوحي  الإم��ام  �شرح  فيكفينا  المعنى  متقاربة  التعريفات  وهذه 

قيا�سٌ  ، وهو(  )الاقترانيُّ القيا�سُ  الم�ؤلف: )فدخل(  ال�شرح بن�ص  المرداوي: مازجاً 

)م�ؤلف من ق�ضيتين، متى �سَلِمَتا( �أي الق�ضيتين من معار�ضٍ )لزم عنهما لذاتهما. 

( ويكونُ في ال�شرطياتِ )وهو: 
ُّ

قولٌ �آخرُ(... )و( دخلَ فيه �أي�ضاً القيا�سُ )الا�ستثنائي

�أي�ضاً )قيا�س  النتيجة...)و( دخلَ فيه  �أي نقي�ض  �أونقي�ضها(  النتيجة  ما تذكر فيه 

المطلوبُ(...  في�صح  يبطلُ،  ثمَّ  المطلوبِ،  نقي�ضِ  على  به  ي�ستدلُّ  وهوما  العك�سِ، 

)�أوفاتَ  المانعُ( فانتفى الحكمُ  )وُجِدَ  ال�سببُ فثبتَ الحكمُ، و( نحوُه  وُجِدَ  )ونحو: 

ال�شرطُ فانتفى( الحكمُ )دعوى دليلٍ، لا نف�سُهُ( �أي لا نف�سُ الدليلِ �إذا اقت�صَر على 

�إحدى المقدمتين، اعتماداً على �شهرة الأخرى، كقولِنا: »وُجِدَ ال�سببُ فثبتَ الحكمُ« 

رةٍ، وهي قولنُا: وكلُ �سببٍ �إذا وُجِدَ وجِدَ الحكمُ، فلم  ف�إنه ينتج مع مقدمةٍ �أخرى مقدَّ

ُ لَفَ�سَدَتَا» ف�إنَّ  تُذْكر لظهورهِا، كما في قوله �سبحانه وتعالى: »لَوْ كَانَ فِيهِمَا �آلِهَةٌ �إِلَّا اَّهلل

.
)2(

ح�صولَ النتيجةِ منه يتوقفُ على مقدمةٍ �أخُرى ظاهرةٍ، تقديرهُا : وما فَ�سَدَتا«

4 - تعريف الإمام عبد الم�ؤمن البغدادي و�شرحه للتعريف: »)الا�ستدلال(: ترتيب �أمور 

  و�أرى �ضرورة ذكر بيان الإمام 
)3(

معلومة يلزم من ت�سليمها ت�سليم )المطلوب(«

البغدادي لهذا الم�صطلح �إذ يقول: »و�صوره كثيرة، ومنها: البرهان،... وهوثلاثة: 

)برهان الاعتلال(، وهوقيا�س ب�صورة �أخرى تنتظم من مقدمتين ونتيجة، ومعناه 

�إدخال واحد معين تحت جملة معلومة، كقولنا: النبيذ م�سكر، وكل م�سكر حرام، 

لي�س  بما  ال�شيء  على  ي�ستدل  وهو�أن  الا�ستدلال(  و)برهان  حرام.  النبيذ  فينتج: 

�إما بخا�صيته، كالا�ستدلال على نفلية الوتر بجواز فعله على الراحلة،  موجباً له، 

النفي، كقوله:  �إما بالنفي على  �أوبنظيره،  الملك،  البيع لأفاد  نتيجة كقوله: لو�صح 

الإ�سلامية، يطلب من فرانز �شتاينر، 1987م. 

مخت�صر التحرير ب�شرح الكوكب المنير لابن النجار الفتوحي 397/4.  	(((

الكوكب المنير للفتوحي 402-397/4.  	(((

قواعد الأ�صول للبغدادي 424. 	(((
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لو�صح التعليق ل�صح التنجيز، �أوبالإثبات على الإثبات كقوله: لولم ي�صح طلاقه 

فعله  �صح  لما  فر�ضاً  الوتر  لوكان  كقوله:  النفي  على  �أوبالإثبات  ظهاره،  �صح  لما 

على الراحلة، �أوبالنفي على الإثبات كقوله: لولم يجز تخليل الخمر لحرم نقلها من 

الظل �إلى ال�شم�س، وما حرم، فيجوز، ويلزمه بيان التلازم ظاهراً لا غير. و)برهان 

الخلْفِ( وهوكل �شيء تعر�ضَ فيه ب�إبطال مذهب الخ�صم ليلزم �صحة مذهبه، �إما 

بح�صر المذاهب و�إبطالها �إلا واحداً، �أويذكر �أق�ساماً ثم يبطلها كلها. و�سمي خَلْفاً: �إما 

لأنه لغةً: الرديء، وكلُّ باطلٍ رديء، �أولأنه الا�ستقاء، وهوا�ستمداد، فك�أنه ا�ستمد 

�صحة مذهبه من ف�ساد مذهب خ�صمه، ويجوز �أن يكون من الَخلْف، وهوالوراء، 

لعدم الالتفات �إلى ما بطل. ومنها: �ضروب غير ذلك، كقولهم: وجد �سبب الوجوب 

فيجب، �أوفقد �شرط ال�صحة فلا ي�صح، �أولم يوجد �سبب الوجوب فلا يجب، �أولا 

فارق بين كذا وكذا �إلا كذا وكذا، ولا �أثر له، �أولا ن�ص ولا �إجماع ولا قيا�س في كذا 

فلا يثبت. �أوالدليل ينفي كذا، خالفناه لكذا، فبقي على مقت�ضى النافي، وهذا يعرف 

 .
)1(

بالدليل النافي، و�أ�شباه ذلك«

»مطلق«  بزيادة  البحث  من  ومُبْتغاي  وه��دفي  م��رادي  مع  هوالمت�سق  التعريف  وه��ذا 

المطلوب«  ت�سليم  ت�سليمها  من  يلزمُ  معلومةٍ،  �أم��ورٍ  ترتيبِ  »مُطْلَقُ  التعريف  لي�صبح 

لي�شمل كل ترتيب عقلي لمقدمات �أَيِّ ا�ستدلال؛ �سواء�أ كان ا�ستدلالا �أ�صولياً بمنطوقٍ �أو 

مفهوم لآية �أو �سنة �أو قيا�س �شرعي �أو حَلاًّ لتعار�ض بين الن�صو�ص بجمع �أو الترجيح 

�أم غيره مما هومن قبيل اللوازم العقلية �أو الأنظام المنطقية عموماً، ومبادئها، وقواعدها 

، وهذا المعنى �أقرب للمعنى اللغوي؛ �إذ هو مطلق 
)2(

في ا�ستخلا�ص النتائج من المقدمات

قواعد الأ�صول ومعاقد الف�صول، لعبد الم�ؤمن بن عبد الحق البغدادي ب�شرح تي�سير الو�صول للدكتور  	(((

عبد الله الفوزان 424-432، طبع دار الجوزي 1427هـ. 

وقد اختلف في »الا�ستدلال« هل هودليل من الأدلة ال�شرعية �أم لا؟ قال الإمام الفتوحي: »اختلف في هذا،  	(((

على  يقم  ولم  الدليلُ،  معناه  المقت�ضي،  وُجد  قُلنا:  �إذا  ا  ف�إنَّ بدليلٍ،  ولي�س  دليلٍ،  دعوى  ��ه  �أنَّ على  فالأكثر 

ه يلزمُ منْ ثبوتِهِ ثبوتُ المطلوبِ. وعلى هذا القول  ه دليل، ف�إنَّ وجوده دليل. واختار ابنُ حمدان وجمعٌ: �أنَّ

قيل: �إنه ا�ستدلالٌ مطلقٌ لانطباق الحدِّ عليه. وقيل: �إنْ ثبتَ وجودُ ال�سببِ، �أوالمانعِ، �أوفُقِدَ ال�شرطُ، يعني 

ه يُقالُ:  : هذا مختارُ المحققين، لأنَّ الن�ص والإجماع والقيا�س، و�إلا فهومن قبيل ما ثبت به. قال الكورانيُّ
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طلب الدليل الهادي �إلى الطريق والغاية وغايتا هنا الو�صول �إلى الفروع الفقهية.  

ثالثاً: تعريفُ الحنابلة لغة وا�صطلاحاً.

والبَحْرُ،  الَخ��لَ��قُ،  �أَوالُخ����فُّ  �أوخَ��لَ��قُ��ه،  وال��فَ��رْوُ،  القَ�صيُر،  الَح��نْ��بَ��لُ:  لغة:  الحنابلة 

 .
)1(

يمٍ ةٌ بِديارِ َمت خْمُ البَطْنِ �أَواللَّحيمُ كالِحنْبالِ، ورَوْ�ضَ كالِحنْبَالَةِ، وال�ضَّ

الحنابلةُ ا�صطلاحاً: هم �أ�صحاب الإمام �أحمد بن حنبل وتلامذته رحمهم الله تعالى؛ 

�أحمد بن محمد بن حنبل  الله  �أحمد هو�أبوعبد  وال��ده، و»الإم��ام  ا�سم علم على  وحنبل 

ال�شيباني الذهلي )164-241هـ/ 780-855م( �أحد الأئمة الأربعة الم�شهورين.

وبلغ  والكتابة،  القراءة  تعلم  من  انتهى  �أن  وبعد  �صبياً،  اب  الكُتَّ ودخل  ببغداد،  ولد 

به بين رفاقه ��شأوا نزعت به همته �إلى طلب العلم، فبد�أ بدرا�سة فقه ال�شريعة والحديث 

وال�شام،  واليمن،  والمدينة  والب�صرة، ومكة،  الكوفة،  �إلى  العلم  لطلب  بغداد، ورحل  في 

 .
)2(

والمغرب، وخرا�سان، وغيرها

وقد تتلمذ على ه�شيم بن ب�شير، وب�شر بن المف�ضل، و�سفيان بن عيينة، وال�شافعي، 

و�أب��وداود  الم��روزي،  و�إ�سحاق  الله،  وعبد  �صالح،  ابنه  تلاميذه:  ومن  كثير،  وغيرهم 

 .
)3(

ال�سج�ستاني، و�أبوبكر �أحمد بن محمد الأثرم، و�أحمد بن محمد المروزي، وغيرهم

بالحديث  والأخ��ذ  ال�صحابة،  وفتاوى  وال�سنة،  الكتاب،  على  فائمة  مذهبه  و�أ�صول 

لل�ضرورة  والقيا�س  يدفعه،  �شيء  الباب  في  يكن  لم  �إذا  ال�ضعيف  والحديث  المر�سل 

 .
)4(

وغيرهما مما محل بحثه الكتب المترجمة له رحمه الله

هذا حكمٌ وُجِدَ �سببُه، وكل ما وُجِدَ �سببُه فهوموجودٌ، فكبرى القيا�س – وهي قولنا: كل ما وُجِدَ �سببُه 

فهوموجود – قطعية لا يخالفُ فيها �أحدٌ«. الكوكب المنير للفتوحي 402-401/4.

)))	 القامو�س المحيط لمحمود الفيروز �آبادي، ف�صل الحاء باب اللام، م�ؤ�س�سة الر�سالة 2009م.

	�أحمد بن حنبل لعبد الغني الدقر »من �سل�سة �أعلام الم�سلمين« 18، 30-32، بت�صرف كثير طبع دار القلم،  (((

.1999

	�أحمد بن حنبل لعبد الغني الدقر 79-81، 87، بت�صرف كثير.  (((

	�أحمد بن حنبل لعبد الغني الدقر 65-72 بت�صرف كثير.  (((
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قال عند الإمام ال�شافعي: »خرجت من العراق فما خلفت بالعراق رجلًا �أف�ضل، ولا 

.
)1(

�أعلم، ولا �أتقى من �أحمد بن حنبل«

وبعد التعريف ب�أهم الم�صطلحات الكا�شفة لعنوان البحث يتجلَّى �أن م�ضمونه هوبيان 

�آثار علم المنطق – بمبادئه وقواعده و�أنظامه – في ترتيب وتن�سيق المكونات الأ�سا�سية 

عند  الفقهية  والفروع  النتائج  �إلى  الو�صول  �سلامة  لبيان  الا�ستدلال  عملية  في  مة  المقدَّ

�سادتنا الحنابلة رحهم الله. 

الـمبحث الثاني

مِ علمِ المنطق حكمُ تعلُّ

تجلَّى لنا من ثنايا تعريف المنطق �أنه »علم تعرف به كيفية الانتقال من �أمور حا�صلة في 

 ،
)2(

الذهن – �أي معلومة- �إلى �أمور مُ�سْتَح�صَلةٍ- �أي مطلوب ح�صولها – لأنها مجهولة«

فقبل انتقال الذهن لا بد من معرفة ال�شيء و�إدراكه قبل الحكم عليه، وبعد هذا الإدراك 

يكون الحكم، ولمزيد من البيان �أُرْخي عنان يراع ال�شيخ ابن عثيمين رحمه الله  لي�شرح 

ذلك من خلال �شرحه لمخت�صر التحرير حيث يقول: »والإدراك بلا حكم: ت�صورٌ، وبه: 

ت�صديق« و�إدراك ال�شيء بلا حكم: ت�صورٌ، وبه: ت�صديقٌ، ومعنى هذا: �أنك �إذا �أدركت 

ال�شيء فقط فهذا ت�صورٌ، والت�صور ي�سبق الت�صديق، لأن الت�صديق هوالحكم. فمثلًا: 

بينهما؛  الن�سبة  تدرك  ثم  هوالقيام،  ما  وتت�صور  هوزيد،  ما  �أولًا  تت�صور  قائم«  »زيد 

فمثلًا: »ال�صلاة واجبة« تت�صور �أولًا: ال�صلاة، ثم الوجوب، ما معناه؟ ثم الحكم عليها. 

التعريف،  يذكرون  ما  �أول  �أوالكتاب  الباب  ذك��روا  �إذا  الله  رحمهم  الفقهاء  نجد  ولهذا 

بالتكبير،  مفتتحة  معلومة،  و�أفعال  �أقوال  ذات  عبادة  هي  ال�صلاة  –مثلًا-:  فيقولون 

مختتمة بالت�سليم«، فهنا ت�صور ال�صلاة �إجمالًا؛ لأنك الآن لا تعرف ركوعاً، ولا �سجوداً، 

ف��الإدراك بلا  ال�صلاة واجبة،  فتقول:  و�إذا ت�صورناها حكمنا،  �أفعالها،  �شيئاً من  ولا 

	�أحمد بن حنبل لعبد الغني الدقر 237. (((

رفع الأعلام لمحمد محفوظ �ص 15.  	(((
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حكم ي�سمى ت�صوراً. وقوله: )وبه : ت�صديق( �أنت تدرك مثلًا ال�صلاة، فتت�صور الهيئة 

العلماء  قال  ولهذا  فهوت�صديق،  واجبة«،  »ال�صلاة  قلت  ف�إذا  ت�صور،  فهذا  لها،  العامة 

من  الانتقال  في  الترتيب  فهذا   ،
)1(

ت�صوره« عن  فرع  ال�شيء  على  »الحكم  الله:  رحمهم 

العلماء دون حرج،  دة  قعَّ العقول دون مراء، ولذا  تتفق عليه  �أمر  المجهول  �إلى  العموم 

ويكمل ال�شيخ ابن عثيمين رحمه الله �شرحه: )وهو�أ�صلُ كُلِّ علْمٍ( ووجه ذلك، �أن بالحد 

ه، والحدُّ هوالتعريف؛ ف�إذا  يكون الت�صور، فلا يمكن �أن تت�صور ال�شيء �إلا بمعرفة حَدِّ

ف الطهارة �أوعرف ال�صلاة �أوعرف الحج، فت�أتي بحدودها، �إذن الحد هو:  قيل لك: عَرِّ

التعريف الذي يعرف به ال�شيء. 

ي�ستلزم  بال�شيء  والتعريف  المحدود،  تعريف  الحد  لأن  عِلْمٍ(؛  كُ��لِّ  )�أ�صلُ  وقوله: 

ره، هذا وجه كون الحد �أ�صل كل علم، لأنك  رهُ والحكمُ على ال�شيء فرع عن ت�صوُّ ت�صوُّ

ره.  لا يمكن �أن تحكم على �شيء بنفي �أو�إثباتٍ �أو�صحةٍ �أوف�سادٍ �إلا بعد ت�صوُّ

. وكلام ال�شيخ م�ؤكد لكلام 
)2(

والت�صور التام هوالحد، ولهذا قال: )�إنه �أ�صلُ كُلِّ عِلْمٍ(

�إ�سماعيل  الفخر  قال  عِ��لْ��مٍ(،  كُ��لِّ  )�أ�صلُ  الحد  �أي  »)وه��و(  ق��ال:  حيث  الفتوحي  الإم��ام 

�أبومحمد البغدادي – من �أ�صحابنا-  الحدُّ على الحقيقة �أ�صلُّ كُلِّ علمٍ، فَمَنْ لا يحيط 

. و�إذا علمنا هذا تبين لنا 
)3(

به علماً لا نفع له بما عندهُ. وقاله �أي�ضاً غيره، وهو�صحيحٌ«

بب�ساطةٍ، وجلاءٍ �أن م�ضمون علم المنطق هو»تعليم كيفية الانتقال من ال�صور الحا�صلة 

في ذهنك �إلى الأمور الغائبة عنك، ف�إن هذا الانتقال له هيئةٌ وترتيبٌ �إذا روعيت �أف�ضت �إلى 

تْ عن المطلوب، وال�صواب من هيئته وترتيبه �شديد ال�شبه  َ المطلوب، و�إن �أُهْمِلتْ قَ�ُرص

، وعليه ف�إن مجتهداً 
)4(

بما لي�س ب�صواب، فم�ضمون هذا العلم على �سبيل الإجمال هذا«

لا ي�ستطيع ت�صور الأ�شياء والوقائع، ولا ي�ستطيع تعريفها ومعرفة ماهيتها ثم يحكم 

�شرح مخت�صر التحرير لمحمد بن �صالح العثيمين �ص 37.  	(((

�شرح مخت�صر التحرير لمحمد بن �صالح العثيمين �ص 77-76. 	(((

�شرح الكوكب المنير للفتوحي 91-90/1. 	(((

دار  طبع  بوملحم،  علي  الدكتور  وتعليق  تحقيق  �ص��40-39،  الغزالي  لمحمد  المنطق  فن  في  العلم  معيار  	(((

ومكتبة الهلال 1993م. 
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فليقنع  الاجتهاد،  ثوبَ  يلب�س  �أن  ي�ستحق  لا  منه  �أوقريباً  حقيقته  يت�صور  لم  ما  على 

بالعامية؛ لينجومن �سعير الجحيم، ولهذا كان من �شروطِ المجتهدِ معرفةُ �أوعلمِ كيفية 

كلامِ  ا�ستقراء  خلال  من  و�أ�صولُه  قواعدُه  دَتْ  النحوقُعِّ علم  �أن  وكما  الأدل��ة؛  في  النظر 

�أ�سانيد  ا�ستقراء  خلال  من  ا�ستُنْبِطَ  الحديث  م�صطلح  علم  �أن  وكما  وخُطبهم،  العرب 

الأحاديث ومتونها، وكما �أن علم العرو�ض ا�ستنبطت قواعدُه من خلال ا�ستقراء ال�شعر 

العربي؛ فكذا »كيفية النظر«  �أو»المنطق« ا�ستنبط من خلال ا�ستقراء تفكير المتناظرين في 

المناق�شات العلمية، فو�ضعوا �ضوابط عامة لأي حوار فكري بين الب�شر، فوجدوها لا 

تخرج عن ق�سمين:

رِ الم�س�ألة المرادِ النقا�ش حولها.  1 - �ضوابط ت�صوُّ

�أن يناظرك في حكم �صلاة  �أراد  �إن�ساناً  2 - �ضوابط كيفية الحكم على الم�س�ألة، فلو�أن 

الفر�ض،  ال�صلاة، ومعنى  رُ معنى  تناق�شه و�أنت لا تت�صوَّ �أن  الفري�ضة فلا يعقلُ 

والآخر  الغناء  حلِّية  يرى  �أوكمن  والنقا�ش،  الحكم  لكما  يمكن  ذلك  رِ  ت�صوُّ وبعد 

الخللُ  و�إنم��ا  الحكم،  في  متفقان  �أنهما  يكت�شفان  طويل  نقا�ش  وبعد  حرمته،  يرى 

به  يعني  والآخ���رُ  بالمعازف،  المقرون  به  يعني  مُ  فالمحرِّ الغناء؛  معنى  رِ  ت�صوُّ في 

غير المقرون بالمعازف، و�إنما التطريب بال�صوت فقط، ومن هنا تعلمنا جميعا �أن 

الحكم على ال�شيء فرعٌ عن ت�صوره. وبعد هذا �ستجدُ �أن كل العلوم بلا ا�ستثناء 

وعلم  الأ���ص��ول،  وعلم  الح��دث،  م�صطلح  فعلم  والت�صديق؛  ر  الت�صوُّ على  قائمة 

ورِ الم�صطلحات ثم الحكم  ها مبنيةٌ على ت�صُّ الفقه، وعلم التجويد، وعلم التف�سير كلُّ

ب�أنه  الحديث  على  تحكم  �أن  ت�ستطيع  لا  �أن��ك  وبيانه:  وتطبيقاتها،  فروعها  على 

رْتَ معنى المتواتر، والفرقَ بينه وبين الآحاد، وبعد ذلك يدور  متواتر �إلا �إذا ت�صوَّ

النقا�شُ حول حديث معين، هل نحكم عليه بالتواتر �أولا؟ وق�س على ذلك في باقي 

هذه  فائدة  على  �أوجاهلان  عالمان  اثنان  يختلف  �أن  يُتَ�صورُ  لا  هذا  وعلى  العلوم، 

الفقه  وغيره بل حتى  �أ�صول  و�أهميته في  العلم  القواعد وال�ضوابط، و�صحة هذا 

في مناق�شاتنا اليومية، وهوما ي�سمى »علم كيفية النظر« �أو»علم المنطق«؛ وخير ما 

يحتاج �إلى �سلامة في ترتيب مقدمات الا�ستدلال والنظر هوكتاب الله و�سنة ر�سول 
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»�أ�صول  والت�شريع:  وال�سنة  القر�آنِ  فقهِ  هو�أ�صولُ  بذلك  المعني  والعلم  ]؛  الله 

�أن م�سائل علم المنطق هي عبارة عن قوانين فكرية ي�ؤدي  الفقه«، »ونحن نلاحظ 

الالتزام بها �إلى الابتعاد عن الخط�أ في التفكير، فالهدف في علم المنطق هوالو�صول 

�إلى القواعد العامة للفكر الإن�ساني ومراعاة هذه القواعد ينتج عنها الع�صمة في الفكر 

مطلقاً. 

الفقهية  الفروع  عليها  تنبني  التي  الإجمالية  بالقواعد  فهوالعلم  الأ�صول  علم  و�أما 

�أن القواعد التي يُبحث عنها في علم الأ�صول هي قواعد  العملية، ومعلوم لدى القارئ 

الحكم  طلب  عملية  في  الع�صمة  �إلى  وهوالو�صول  خا�ص،  مو�ضوعها  ولكن  فكرية، 

ال�شرعي، ومعلوم �أن الحكم ال�شرعي من جملة الأمور التي يتو�صل �إليها بالفكر، نعم 

هذا الفكر مخ�صو�ص ومقيد بكونه فكراً في مواد �شرعية، وب�ضوابط �شرعية، ولكنه في 

النهاية يبقى فكراً، فهو - �إذن - فكر خا�ص، وقد �سبق �أن المنطق يبحث في الفكر العام، 

الأ�صول هي  علاقة الخ�صو�ص والعموم،  المنطق وعلم  العلاقة بين  �أن  الآن  فيت�ضح 

فالأ�صول �أخ�ص مطلقاً من علم المنطق، وعلم المنطق �أعم مطلقاً. 

الأخ�ص، وهذا من  ثبوته في حكم  الأعم يجب  الأحكام على  ما ثبت من  �أن  ومعلوم 

الأمور المتقررة لدى العقلاء �أجمعين، لا يمكن �أن يخالف فيه �أحدٌ؛ �إذن ينتج من هذا �أن 

�أحكام وقواعد علم المنطق يجب الاعتبار بها في علم الأ�صول؛ لأن علم الأ�صول �أخ�ص 

من المنطق كما تم بيانه.

ومعلوم �أن الأخ�ص يحتاج في ثبوته �إلى الأعم، لأن الأعم يكون في حقيقة الأمر عبارة 

زائ��دة عن  �أم��ور  التمايز ح�صل بعد ذلك في  الأخ�ص، ولكن  ذاتيات  ذات��ي من  �أم��ر  عن 

و�إنم��ا تتركب فوقها وتنبني  الأ�صلية  تنفي  الزائدة لا  الأم��ور  �أن  الأع��م، ومعلوم  هذا 

 .
)1(

عليها«

�أثره  فنجد  الفقه،  �أ�صول  علم  مباحث  من  لكثير  �ساً  مُ�ؤَ�سِّ المنطق  علم  نج��دُ  ولذلك 

تدعيم المنطق ل�سعيد فودة �ص11، طبع دار الرازي، 2002م.  	(((
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وا�ضحاً على �سبيل المثال في:

1 - تعريفات الأدلة ال�شرعية دليلًا دليلا. 

2 - دلالة المطابقةِ والت�ضمن والالتزام وهي في: 

3 - المنطوقِ ال�صريح. 

4 - المنطوقِ غير ال�صحيح: دلالة الاقت�ضاء، دلالة الإ�شارة، دلالة الإيماء. 

5- مفهوم الموافقة بق�سميه ومفهومُ المخالفة ب�أق�سامه. 

يَغُ العموم من حيث دلالة  ةُ، و�صِ �أفراده من حيثُ الكل والكليَّ 6 - العام ودلالته على 

النكرة في �سياق النفي، والنهي، وال�شرط. 

7 - التواط�ؤ، والا�شتراك، والترادف، والتباين. 

الوجهي،  والخ�صو�ص  والعموم،  والت�ساوي،  التباين،  المعقولين:  بين  الن�سبة   -  8

المطلق. 

9 - التق�سيم الحا�صر والتق�سيم المنت�شر. 

10 - باب الا�ستدلال.

11 - الا�ستقراء. 

12 - م�سلك المنا�سبة في العلة الم�ستنبطة، والمنا�سب الملائم ب�أنواعه، والمنا�سب الغريب. 

13 - دفع التعار�ضِ بين الن�صو�ص من خلال اختلاف وحدات التناق�ض الثمانية. 

14 - الترجيح بين الن�صو�ص من حيث �أق�سام المنا�سبة. 

ُّ عَدِّ كثيٍر من �أهل العلم معرفةَ علم  كيفية النظر �أوالمنطق �أومِنْ  حَ �ِرس �إذا عُلِمَ ذلك وَ�ضُ

�شروطِ الاجتهادِ؛ فقد نَ�صَّ على ذلك:

في  ال����رازي   ،
)2(

الأ�ر���س����ار« »ك�����ش��ف  في  ال��ب��خ��ـ��ـ��ـ��اري   ،
)1(

»الم�����س��ت�����ص��ف��ي« في  الغـــــزالي 

الم�ست�صفى للغزالي ج1 �ص343، دار الكتب العلمية - بيروت الطبعة الأولى، 1413، تحقيق: محمد عبد  	(((

ال�سلام عبد ال�شافي.

الأولى  الطبعة  العلمية -بري�وت  الكتب  دار  البخاري الحنفي ج4  �ص��22،  العزيز  لعبد  الأ�رس�ار  ك�شف  	(((

1418هـ/1997م.
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التنقيح«،  »�شرح  في  القرافي   ،
)2(

المح�صول من  التح�صيل  في  الأرم��وي    ،
)1(

»المح�صول«

 ،
)5(

المخت�صر« »بيان  في  الأ�صفهاني   ،
)4(

»المنهاج« في  البي�ضاوي   ،
)3(

الأ���ص��ول« ونفائ�س 

 .
)7(

، الزرك�شي في »البحر المحيط«
)6(

الإ�سنوي في »نهاية ال�سوول«

َ عنه البي�ضاوي  ويُلاحظُ تنوعُ عباراتِ �أهلِ العلمِ في التعبير عن علم المنطق؛ فقد عََّرب

في »المنهاج« هوو�شراحه بـ »العلم بكيفية النظر«، وتابعهم الزرك�شي في »البحر المحيط«، 

َ غيُرهما بـ»علم �شرائط الحد والبرهان» كما فعل الإمام في »المح�صول«، �أوبمعرفة  وعََّرب

والتاج  »كتابيه«،  في  القرافيُّ  فعل  كما  فيه  والبرهان  الحد  �شرائط  لوجود  المنطق«  »علم 

المنطق  علم  �أهمية  من  �أق��ول  ما  على  ال��ق��رافي  الإم���ام  وي���ؤك��د  »الحا�صل«.  في  الأرم���وي 

ويقوله العلماء قبلي: »و�أما الحدّ والبرهان: فلأن الحدود هي التي ت�ضبط بها الحقائق 

وجد  مح��لٍّ  ف���أي  ال�ضابط،  بذلك  فهوم�ست�ضئ  �شيء،  �ضابط  علم  فمن  الت�صورية، 

�إذا  العقلاء:  بع�ض  وهومعني  فال�،  لا  وم��ا  الحقيقة،  تلك  ب�أنه  ق�ضى  عليه،  ال�ضابط 

اختلفتم في الحقائق، فحكموا الحدود، فمن لا يعلم �صحّة ال�ضابط من �سقمه، لا يعرف 

كان  �إنْ  فيه  يجتهد  الذي  لأن  لذلك،  حكم  كُلّ  في  يحتاج  والمجتهد  به،  ي�ست�ضيئ  كيف 

حقيقة ب�سيطة، فلا ي�ضبطها �إلا الحد، و�إن كان الذي يجتهد فيه ت�صديقاً ببع�ض الأمور 

الت�صورين  ذَيْنك  لمعرفة  فيحتاج  لت�صورين،  فهومفتقرٌ  ت�صديق،  وك��ل  عية،  ال�َّرش

ب�ضابطهما، فهومحتاج للحدّ كيف اتجه في اجتهاده. 

يُحد  و�ألا  والان��ع��ك��ا���س،  الاط����راد،  وه��ووج��وب  المنطق:  علم  في  معلومة  و�رش�ائ��ط��ه 

ي�أتي  و�ألا  �إلا بمعرفته،  المحدود  بالم�ساوي في الخفاء، ولا بما لا يعرف  بالأخفى، ولا 

باللفظ المجمل، ولا بالمجاز البعيد، و�أن يقدم الأعم على الأخ�ص. 

المح�صول لفخر الدين الرازي ج6 �ص30، جامعة الإمام محمد بن �سعود ط1 �سنة 1400هـ. 	(((

التح�صيل من المح�صول ل�سراج الدين محمد الأرموي 287/2، الر�سالة العالمية، 2011م. 	(((

نفائ�س الأ�صول في �شرح المح�صول لأحمد بن �إدري�س القرافي، 4017/9، المكتبة الع�صرية، 1999م.  	(((

نهاية ال�سول في �شرح منهاج الو�صول لعبد الرحيم الإ�سنوي 1037/2. 	(((

بيان المخت�صر �شرح مخت�صر ابن الحاجب لمحمود الأ�صفهاني، 75/1، دار ال�سلام، 2014م.  	(((

نهاية ال�سول في �شرح منهاج الو�صول لعبد الرحيم الإ�سنوي 1037/2. 	(((

البحر المحيط لبدر الدين الزرك�شي، ج4 �ص492، دار الكتب العلمية، بيروت، 1421-2000م. 	(((
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يدله على الحكم  دليل  له من  بُدّ  لا  المجتهد  �إليها؛ لأن  البرهان: يحتاج  و�أما �شرائط 

وطه محررة في علم المنْطق، متى �أخط�أ �شرطاً منها،  ُ قَطْعي، �أوظني، وكلّ دليل فله �ُرش

ف�سد عليه الدليل، وهويعتقده �صحيحاً، وتلك ال�شروط تختلف بح�سب موارد الأدلة، 

.
)1(

و�ضروب الأ�شكال القيا�سية، وب�سطُ ذلك في علم المنطق« 

�أهلِ العلمِ من مجتهدي مذهب الحنابلة رحمهم الله؛  �إن بحثي مخت�صٌّ بنظرِ  وحيثُ 

مناً  مَلٍ لمن ا�شترط منهم العلم بالمنطق �صراحةً �أو�ضِ ْ هم بعر�ضٍ ُجم فَقَميٌن بي �أن �أخُ�صَّ

�أوالت�أ�سي�س  �أو�إدراجه في باب الا�ستدلال  �أ�صول الفقه  من خلال ت�صديره لمقدمة كتب 

عليه في مباحث باب القيا�س �أو�إفراده في كتاب؛ فلنبد�أ على بركة الله:

1 - علاء الدين علي بن �سليمان المرداوي الحنبلي )885هـ( في »تحرير المنقول وتهذيب 

، كما ذكره في 
)3(

، و�أفرده في باب الا�ستدلال
 )2(

علم الأ�صول«، ذكر بع�ضه في المقدمة

 .
)4(

»التحبير �شرح التحرير«

2 - �شم�س الدين محمد بن مفلح المقد�سي الحنبلي )763هـ( تلميذ ابن تيمية و�صاحب 

 .
)5(

»الفروع«، و»�شرح المقنع«، ذكره في كتابه »�أ�صول الفقه« في باب الا�ستدلال

3 -تقي الدين محمد الفتوحي الحنبلي )972هـ( �صاحب »منتهى الإرادات« في »الكوكب 

�أحمد  عادل  تحقيق   ،4020-4019/9 القرافي  �إدري�س  بن  لأحمد  المح�صول  �شرح  في  الأ�صول  نفائ�س  	(((

عبد الموجود وعلي محمد عو�ض، طبع المكتبة الع�صرية، 1999م، وقال معقباً على كلام الإمام الرازي. 

قوله: ي�شترط معرفة �شرائط الحدّ، والبرهان على الإطلاق«: قلنا: لا يكمل معرفة معرفة ذلك �إلا ب�إيعاب 

علم المنطق؛ ف�إنه لي�س فيه �إلا ذلك، فيكون المنطْقُ �شرطاً في من�صب الاجتهاد، فلا يمكن – حينئذ، �أن يقال: 

افعي، ومالك لم يكونوا عالمين به؛ ف�إن ذلك يقدح في  الا�شتغال به منهي عنه. و�أن العُلماء المتقدّمين كال�شَّ

حُ�صُول من�صب الاجتهاد لهم. نعم هذه العبارات الخا�صة، والا�صطلاحات المعنية في زماننا لا ي�شترط 

معرفتها، بل معرفة معانيها فقط« نفائ�س الأ�صول للقرافي 2017/9. 

وه�شام  ها�شم  الله  عبد  تحقيق  بعدها،  وما   77 الم��رداوي  لعلي  الأ�صول  علم  وتهذيب  المنقول  تحرير  	(((

العربي، طبع دار الب�صائر 2008م.

�ص 346 وما بعدها من الم�صدر ال�سابق.  	(((

التحبير �شرح التحرير لعلي المرداوي في المقدمات 213-279، 316-347 وفي بع�ض مباحث الا�ستدلال  	(((

3739-3751، 3788-3796، تحقيق د. عبد الرحمن الجبرين ود. عو�ض القرني، ود. �أحمد ال�سراح، 

طبع مكتبة الر�شد، 2000م. 

865/3 وما بعدها، ط. مطبعة العبيكان، الطبعة الأولى 1420هـ -1999م. 	(((
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، وفي »مخت�صر 
)3(

، والم��ن��ا���س��ب��ة
)2(

 وفي ب��اب الا���س��ت��دلال
)1(

الم��نري�« ذك��ره في الم��ق��دم��ة

، و�أفرده في بع�ض مباحث باب 
)4(

التحرير في �أ�صول الفقه«، ذكر بع�ضه في المقدمة

.
)5(

الا�ستدلال

4 - عبد الم�ؤمن بن عبد الحق البغدادي الحنبلي )358هـ( في »قواعد الأ�صول ومعاقد 

.
)7(

، وكذا في بع�ض مباحث القيا�س
)6(

الف�صول«، ذكره في باب الا�ستدلال

تعريف  يعتر�ض  لما  �شرحه  عند  )716هـ���(  الحنبلي  الطوفي  �سليمان  الدين  نجم   -  5

.
)9(

، وبع�ض مباحث القيا�س
)8(

الفقه

 .
)10(

6 -  �أفرده الطوفي في بع�ض مباحث كتابه »علم الجذل في علم الجدل« 

7 - موفق الدين عبد الله بن �أحمد بن محمد بن قدامة المقد�سي )620هـ��( في »رو�ضة 

.
)11(

الناظر وجنة المناظر«، ذكره في المقدمة 

8 - عبد القادر بن بدران الرومي الحنبلي في »نزهة الخاطر العاطر«، ذكره في المقدمة 

 .
)14(  )13(

، وكذا في المنا�سبة
)12(

بتف�صيل

�ص 90/1 وما بعدها.  	(((

.402-397/4 	(((

187-183/4 	(((

�ص 90/1 وما بعدها.  	(((

.187-183/4	(((
�ص 424-432، طبع دار الف�ضيلة 1997م.  	(((

.406-404 	(((

)))	 �شرح مخت�صر الرو�ضة 171-175. ط. م�ؤ�س�سة الر�سالة الطبعة الأولى 1407هـ- 1987م.

.436-395/2 	(((

)1)) 38 وما بعدها، ط. فرانز�شتاينر ب�ألمانيا 1987م.

)1)) رو�ضة الناظر وجنة المناظر لابن قدامة ب�شرح �إتحاف ذوي الب�صائر لعبد الكريم النملة 246-103/1، 

طبع مكتبة  الر�شد، 2004م.

)1)) 25/1-52، ط. مكتبة الهدى.

.238-234 ((1(

)1)) ومن علماء المذهب الحنبلي المعا�صرين: محمد بن �صالح بن عثيمين في �شرحه لمخت�صر التحرير في المقدمة 

فقد �أيد كلام الم�صنف« الَحدُّ �أ�صلِ كلِّ العلومِ« يعني باب الت�صورات المنطقية، �إلا �أنه لم يَرَ حاجةً لبع�ض 

الباح�سين  يعقوب  لل�شيخ(.  الالكتروني  الموقع  في  التحرير  لمخت�صر   4 1ـ  ال�شريط  �إلى  )ا�ستمع  القواعد 
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ف�إذا كان علمُ الا�ستدلالِ �أوالمنطقِ معمولًا به عند جماهير علماء الأ�صول في المذاهب 

الأربعة – �إما بالذكاء الفطري، �أوالت�صنيف الإفرادي، �أوالت�ضمين في الأبواب-، وهوعلم 

و�إقامةِ  الحكم،  لكيفية  و�ضوابط  التعريفِ،  وكيفيةِ  رِ،  للت�صوُّ �ضوابط  �إلا  فيه  لي�س 

الأخ�ضريُّ  يَذْكُرُ  فلماذا  �أوغيرها،  والتعديلِ  �أوالج��رحِ  العرو�ضِ  وهوكعلم  الُحججِ، 

وغيُره الخلافَ في حُكْمه:

بِـــــــــهِ علــــــــــــى ثلاثـــــــةٍ �أقـــــــوالِ والُخــلْـفُ في جــــــوازِ لا�شتغـــالِ	

وقالَ قـــــــــومٌ ينبغي �أن يُعْلَمـــــا ما	 فابنُ ال�صلاحِ والنوواي حَرَّ

جــــــــــوازُهُ لكاملِ القريحــــــــــــــــةْ والقولةُ الم�شهورةُ ال�صحيحـــةْ	

)1(
ــــــــــــوابِ لِيَهْتدي بـــــــــهِ �إلى ال�صَّ ــــــــــــــُممار�سِ ال�سنـــةِ والكتـــــابِ	

والجواب ب�إجمال ب�سيط هو�أن الخلافَ المذكورَ �إنما هوفي ادخاله في عِلْمِ التوحيدِ 

والإلهيات، �أما ادخالُه في الق�ضايا العمليةِ والفروعِ الفقهيةِ فجماهيُر �أهلِ العلمِ في 

كما  وممار�سته  واعتمادِه،  �إقراره،  على  ةً  خا�صَّ والحنابلة  عامةً  الثلاثةِ  المذاهبِ 

ا�ستعر�ضناه �آنفا، ف�إن العلماء جميعاً يدركون �أن الأ�صلَ في الأ�شياء الإباحةُ، ولا يحرُمُ 

، وهذا العلمُ ما هو�إلا ا�ستقراء لتفكيِر الب�شِر، فهومباحٌ، ولكن لما ا�ستخدم  �شيء �إلا بن�صٍّ

الفلا�سفةُ - في تلك الِحقْبةِ بالذات - مفهومَ هذا العلمِ في الإلهيات، وقا�سوا الخالقِ على 

المخلوق، ون�شروا فل�سفتهم ت�أ�سي�ساً على بع�ض قواعدِ عِلمِ المنطقِ ر�أى بع�ضُ العلماء 

ال�ضويحي  علي  الر�شد(.   مكتبة  )ط.  ومقدماتها«  الا�ستدلال  »طرق  كتابه  في  العلماء،  كبار  ع�ضوهيئة 

ع�ضوهيئة كبار العلماء في كتابة »�شرح المقدمة المنطقة في الرو�ضة المقد�سية« �ص. دار ابن الجوزي. عبد 

الله بن �صالح الفوزان في »تي�سير الو�صول«، �شرح بع�ضه في باب الا�ستدلال )424 وما بعدها، ط. دار ابن 

الجوزي(. عبد الكريم بن علي النملة في »�إتحاف ذوي الب�صائر ب�شرح رو�ضة الناظر« �شرحَهُ في المقدمة 

بتف�صيل« )ط. مكتبة الر�شد(. وغني عن التعريف �أن العلامة ال�شيخ محمد الأمين ال�شنقيطي �ألف م�ؤلفا 

رَ في الجامعة الإ�سلامية في المدينة، وكان ال�شيخ ابن باز رئي�سا لها  وهو» �آداب البحث والمناظرة«، وقد قُرِّ

وقتئذ، وتمَّ اعتماده في �صحيفة التخرج من كلية الدعوة و�أ�صولِ الدينِ على طلبة ال�سنة الأولى والثانية، 

محمد  بن  المختار  محمد  ال�شيخ  ذلك  ذكر  وقد  الأمني�،  محمد  ال�شيخ  يد  على  باز  ابن  ال�شيخ  دَرَ�سَهُ  كما 

 يرزق حتى �إعداد م�سودة هذا البحث. 
ٌّ

الأمين، وهوحي

	�إي�ضاح المبهم من معاني الم�سلم للدمنوري مع حا�شية ال�شيخ بلال النجار �ص 27، طبع دار النور المبين،  (((

2013م.
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ـ  ـ فقط  مُ لفل�سفاتهم ال�ضالة الم�ضلة؛ فمنعوه في الق�ضايا الاعتقادية  لَّ �أن المنطق هوال�سُّ

لَ على كلامي ب�أن �أوُرِدَ �أهمَّ فتاوى العلماء  �سداً للذريعة، ويكفيني في هذا المقام �أن �أُدَلِّ

ميَن: المحرِّ

 ، ٌّ ِّ �َرش �أولًا: ر�أيُ الإمامِ ابنِ ال�صلاحِ: »... و�أما المنطُق فهومَدْخلُ الفل�سفةِ، وَمْدخلُ ال�َرش

ال�صحابةِ،  �أحدٌ من  ا�ستباحه  ال�شرعُ، ولا  �أباحه  ولي�س الا�شتغالُ بتعليمه وتعلُّمه مما 

 .
)1(

والتابعيَن، وال�سلف ال�صالحين، و�سائر مَنْ يُقتدي به« 

ت�أملات:

مَ، فهوبذاته مباح؛  مِ، فلذلك حُرِّ 1 - قوله: »مدخل« وا�ضحٌ الدلالة ب�أنه و�سيلةٌ �إلى المحرَّ

لأن ما �سُدَّ للذريعةِ مباحٌ في الأ�صل، كا�ستعمالِ ال�سكين، والتلفاز، والمذياع مثلًا. 

مه، كما �أن الأ�صلَ  2 - قوله: » لي�س... مما �أباحه ال�شرع«، وكذلك لي�س هومما حَرَّ

مِ الدليل.  عند الجميع الإباحةُ، وعلى المحرِّ

والنحو،  ال��ع��رو�ض��،  وك��ذل��ك  ال�صحابة...«،  من  �أح��دٌ  ا�ستباحه  »ولا  قوله:   -  3

وم�صطلح الحديث لم يُبِحْها �أحدٌ من ال�صحابة، والتابعين، وغيرهم، وما ذلك �إلا 

طُلِحَ عليها لاحقاً، وهذه طبيعة ن��شأة �أيِّ علمٍ. �أنها علومٌ ا�صْ

مَ ما يمار�سه  كما �أنه ا�ستقراءٌ لتفكيِر الب�شِر، وهو�أمر في فطرة الإن�سان، فيبعدُ �أن يحرَّ

المرءُ في �صباحه وم�سائه لا ينفكُّ عنه �أبداً.

الا�شتغالُ  يَحْرُمُ  مذمومٌ،  خبيثٌ  فَنٌّ  المنطق  فَنُّ   ...«  : ال�سيوطيِّ الإمام  ر�أيُ  ثانياً: 

الفل�سفة  �إلى  ر 
ُّ
يَجُـ هوكفر  ال��ذي  بالهيولى،  ال��ق��ول  على  مبني  فيه  م��ا  بعـ�ض  لأن  ب��ه، 

 .
)2(

والزندقة...«

فتاوى ابن ال�صلاح 35، ط. دار المطبعة المنيرية 1348هـ. 	(((

المنبرية  المطبعة  عن  المعرفة  دار  ط.   ،334/2 عابدين  لابن  الحامدية  الفتاوى  تنقيح  في  الدرية  العقود  	(((

ببولاق 1300هـ، ون�صها الكامل في: الحاوي للفتاوى لل�سيوطي 255/1 ط. دار الكتب العلمية.
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ت�أملات:

 على �شيء محرم، وعليه 
ٌّ

1 - قوله: »لأن بع�ض« هذا تعليل للتحريم، لأن بع�ضَه مبني

وا�ضحٌ  �سَدٌّ  البع�ض  هذا  ب�سبب  فتحريمه  مباح،  �شيء  على   
ٌّ

مبني الآخ��ر  فبع�ضُه 

مِ.  لِ بالبع�ض المباحِ �إلى البع�ضِ المحرَّ وَ�صُّ لذريعة التَّ

2 - قوله: »يَجُرُّ �إلى الفل�سفة والزندقة« ت�أكيد لإباحة �أ�صله، و�أن تحريمه للتذرع به 

�إلى المحرم، فالم�شكلةُ فيه م�شكلةُ ا�ستخدامٍ خاطئ غَلَبَ على �أهلِ الفل�سفةِ.

: »... والذي نقوله نحنُ: �إنه حرامٌ على مَنْ لم تر�سخْ قواعدُ  ثالثاً: ر�أيُ الإمامِ ال�سبكيِّ

ال�شريعة في قلبه، ويمتلىء جوفه من عَظَمَةِ هذا النبي الكريم و�شرعه، ويحفظ الكتاب 

فروع  من  ويَعْرِف  المحدثين،  طريقة  على   [ النبي  حديث  من  كثيراً  و�شيئاً  العزيز، 

الفقه ما ي�سمى به فقيهاً مفتياً، م�شاراً �إليه من �أهل مذهبه �إذا وقعت حادثة فقهية: �أن 

.
)1(

لَ �إلى هذا المقام: فله النظرُ فيها؛ للردِّ على �أهلها«  ينظر في الفل�سفة، و�أما من وَ�صَ

ت�أملات:

مَ على مَنْ لم   يُجيبُ هنا عن �س�ؤال عن حكم المنطق، فلاحظ �أنه حَرَّ
ُّ

 الإمامُ ال�سبكي

ي�ستكمل ما ن�صه من ال�شروط �أن ينظر في الفل�سفة، مع �أن ال�س�ؤال عن المنطق، وفي ذلك 

الإلهيات، بدليل  مَهُ هوالممزوجُ بالفل�سفة والكلام في  المنطقَ عند من حَرَّ �أن  ما فيه من 

ا�شتراطه طم�أنينة القلب بال�شرعيات، وتمكن عظمة ال�شارع في النف�س، وهوالمحل الذي 

 . زَلَّ فيه مَنْ زَلَّ

رابعاً: ر�أيُ الإمامِ ابنِ تيمية:

»�أما بعد: ف�إني كنت دائمًا �أعلم �أن المنطق اليوناني لا يحتاج �إليه الذكي، ولا ينتفع 

به البليد. ولكن كنت �أح�سبُ �أن ق�ضاياه �صادقة لما ر�أينا من �صدق كثير منها، ثم تبين 

بالإ�سكندرية  كنت  ولما  �شيئًا...  ذلك  في  وكتبتُ  ق�ضاياه  من  طائفة  خط�أ  بعد  فيما  لي 

معيد النعم ومبيد النقم لابن ال�سبكي 64 ط. م�ؤ�س�سة الكتب الثقافية 1407هـ. 	(((
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اجتمع بي من ر�أيته يعظم المتفل�سفة بالتهويل والتقليد، فذكرتُ له بع�ضَ ما ي�ستحقونه 

من التجهيلِ والت�ضليلِ.... ولم يكن ذلك من همتي؛ لأن همتي كانت فيما كتبته عليهم 

في »الإلهيات«، وتبين لي �أن كثيًرا مما ذكروه في المنطق هومن �أ�صول ف�ساد قولهم في 

 .
الإلهيات« )1(

التعاليم  �أر�سطو�صاحب  الأول  مُعَلِّمُهم  عَها  وقال: »و�أي�ضاً ف�إن �صناعة المنطق و�ضَ

التي لمبتدعة ال�صائبة يزن بها ما كان هوو�أمثاله يتكلمون فيه من حكمتهم وفل�سفتهم 

 .
)2( 

التي هي غاية كما لهم«

وقال: »و�إنما الغر�ض �أن معلمهم و�ضع منطقهم ليزن به ما يقولونه من هذه الأمور 

الأمور  في  هي  �إنم��ا  منفعتها:  و�أكرث�  المنفعة.  قليلة  هي  والتي  فيها،  يخو�ضون  التي 

الدنيوية، وقد يُ�سْتَغْنَى عنها في الأمور الدنيوية �أي�ضاً. ف�أما �أن يوزنَ بهذه ال�صناعةِ 

ما لي�س من علومهم، وما هوفوق قدرهم �أويوزن بها ما يُوجبُ ال�سعادة والنعيم 

ۇ   ۇ   ڭ   ڭ   {ڭ   هوفيها  لي�س  �أم��رٌ  فهذا   : الأليم  العذاب  من  والنجاة 

. والقوم و�إن كان لهم ذكاءٌ وفطنةٌ؛ وفيهم زهدٌ و�أخلاقٌ: فهذا القدر لا يُوجبُ 
)3(

ۆ}
وتوحيده،  بالله،  الإيمان  من  المتقدمة:  بالأ�صول  �إلا  العذاب  من  والنجاة  ال�سعادة 

.
)4(

و�إخلا�ص عبادته؛ والإيمان بر�سله واليوم الآخر؛ والعمل ال�صالح«

ت�أملاتٌ:

الت�أمل الأول: قوله: » لا يحتاج �إليه الذكي، ولا ينتفع به البليد«. 

�أ -  لوكان المنطق محرماً بذاته لما �صدر كلامه بالتعليل بالحاجة �إليه �أوعدمها، فهوكمن 

�إليه!  بحاجةٍ  ل�ست  و�أنت  قليلةٌ،  منفعته  �إن  فيجيبُ:  الخمر  �شرب  حكم  عن  ي�س�أل 

47/5، ط. دار الوفاء ودار ابن حزم  مجموع الفتاوى لأحمد بن عبد الحليم بن عبد ال�سلام بن تيمية  	(((

2001م.  

مجموع الفتاوى لابن تيمية 17/5. 	(((

)))	 �سورة الطلاق الآية:3.

مجموع الفتاوى لابن تيمية 23/5. 	(((
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والأ�صل فيما كان وا�ضحَ الُحرْمَةِ �أن يقال فيه: �إنه حَرامٌ. 

العلم  وطلبة  النا�س  �أغلبُ  بل  حا�صٍر،  غير  تق�سيم  وبليدٍ   
ٍّ

ذكي بين  النا�س   ُ حَ�ْرص  - ب 

طُوا الذكاء، ف�سينالهم حظٌّ من النفع.  متو�سِّ

ت - ذكر »�أن الذكي لا يحتاج �إليه« وعلل ذلك في مو�ضعين �آخرين:

ينطقُ  كما  ال�صناعة،  هذه  مِ  تعلُّ بدون  نف�سه  في  ينعقدُ  والقيا�س   ...« الأول:  المو�ضع 

 ،
)1(

 بالعربية بدون النحو، وكما يَقْرِ�ضُ ال�شاعر ال�شعر بدون معرفة العرو�ض..«
ُّ

العربي

وهذا غيُر م�سلَّمٍ من وجهين: 

، وال�شاعرَ بال�سليقة ي�ستفيدُ من تعلُّم قواعد القيا�س، 
َّ

الأول: �أن الذي يقي�سُ، والعربي

داً م�شافهةً  وِّ َ بْطَا؛ كمن يقر�أُ القر�آن ـ في زمننا ـ ُجم نا و�ضَ والنحو، والعرو�ض، وتزيده تمكُّ

مُ قواعدَ التجويد، هل هو�أعلم �أومن اقت�صر على الم�شافهة؟! مع ال�شيخ ثم يتعلَّ

الثاني: �أن �أغلب النا�سِ وطلبةِ العلم اليوم لا يعرفون القيا�سَ ال�صحيحَ، ولا العربية، 

ا�ستدرك  ولذلك  المنطق.   فكذا  لا،  بالطبع  ذلك؟  م ِ تعلُّ من  نَعونَ  ْ ُمي فهل  العرو�ض،  ولا 

لا  الموازين  هذه  عن  النا�س  بع�ضِ  ا�ستغناء  لكن   ...« فقال:  نف�سه  على  الإ�سلامِ  �شيخُ 

يُوجِبُ ا�ستغناء الآخرين، وا�ستغناء كثير من النفو�س عن هذه ال�صناعة لا يُنازِعُ فيه 

 .
)2(

�أحدٌ منهم« 

المو�ضع الثاني: قوله: »فحقه الفطري لا يُحتاجُ �إليه، وما يُحتاجُ �إليه لي�س فيه 

.
منفعة �إلا معرفة ا�صطلاحهم وطريقهم وخطئهم«)3(

، مفطورٌ عليه  ، و�أنه فِطْرِيٌّ فلاحِظ �أنه رحمه الله ي�شهدُ ب�أن جزءاً من المنطق فيه حقٌّ

دَتْ مفاهيمُه، ف�أين الُحرمة!! بِطَتْ، وقُعِّ ، و�ضُ بنو�آدم، ف�إذا ا�ستُقْرِئ ما هوفطريٌّ

�أما قوله: »وما يحتاج �إليه لي�س فيه منفعة �إلا معرفة ا�صطلاحهم«.. فهويعار�ض 

مجموع الفتاوى لابن تيمية 8/5. 	(((

مجموع الفتاوى لابن تيمية 8/5. 	(((

مجموع الفتاوى لابن تيمية 40/5. 	(((



339

قوله: »ولكن كنت �أح�سب �أن ق�ضاياه �صادقة لما ر�أينا من �صدق كثير منها، ثم تبين 

لي فيما بعد خط�أ طائفة من ق�ضاياه« ف�إن كان كثير من ق�ضاياه �صادقة، وا�ستخدمها 

قليلة  �أن منفعته  الله يق�صد  �إذن. ولعله رحمه  الله، وا�ستفاد منها، ففيها منفعة  رحمه 

»هذه ال�صناعة قليلة المنفعة عظيمة  و�إن �صدقت كثير من ق�ضاياه؛ وي�ؤيده قوله: 

  ولكن: هذا الكلام لم �أ�ستطع الجمع بينه وبين قوله رحمه الله: »نَعَم، لا يُنْكَرُ 
)1(

الح�شو«

�أن في المنطق ما قد ي�ستفيدُ ببع�ضه من كان في كفرٍ، و�ضلالٍ، وتقليدٍ ممن ن��شأ بينهم 

من الجهال كعوام الن�صارى، واليهود، والراف�ضة، ونحوهم، ف�أورثَهم المنطقُ تَرْكَ ما 

الكفرِ،  �إحدى طرق تركِ  �أن  المنطقِ  ، ف�إن كان من فوائد 
)2(

العقائدِ« مِنْ تلك  �أولئكِ  عليه 

وال�ضلالِ، والاتجاه �إلى الإيمان في بع�ض الأحيان: يكون به وبقواعده فلا �أظن ذلك قليل 

الفائدة والمنفعة؛ فت�أمل.

ا ر�أينا من �صدق كَثيٍر  الت�أمل الثاني: قوله: »لكن كنتُ �أح�سبُ �أن ق�ضاياه �صادقة ِمل

َ لي فيما بعد خط�أ طائفةٍ من ق�ضاياه«.  منها، ثم تبيَّن

 ف�شيخ الإ�سلام يقرُّ ب�أنه ا�ستخدمه ومار�سه فترة من الزمن، وكان على قناعة ب�صدق 

يَن له بعد ذلك خط�أ طائفة من ق�ضاياه، ويبقى الأغْلبُ �صحيحاً،  جميع ق�ضاياه، ولكن تبَّ

ولكن �إن كان ذلك كذلك فلماذا رَدَّ على المنطقيين في كتاب »ر�سالة �أهلِ الإيمانِ في الردِّ 

على منطق اليونان«؟ فالجواب بكل ب�ساطة يبينه بقوله التالي: 

قوله: »... وتبين لي �أن كثيراً مما ذكروه في المنطق هومن �أ�صول ف�ساد قولهم في 

الإلهيات«. 

وبهذا القول يبين �شيخ الإ�سلام بكلِّ و�ضوحٍ ال�سببَ في تقليله لمنفعة المنطق، ومنعه 

– �إنما كان لاعتماد الفلا�سفة عليه في الإلهيات، وما يتعلق  منه - بعدما كان يمار�سه 

بل  الو�سيلة  لُحرمة  لا  الو�سيلة،  من  فمنع  و�أ�ضلوا،  بذلك  ف�ضلوا  وعلا،  جل  بالباري 

مجموع الفتاوى لابن تيمية 18/5. 	(((

مجموع الفتاوى لابن تيمية 16/5. 	(((
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بهذه  يوزنَ  �أن  »ف�أما  قال:  ولذلك  الإلهيات  في  و�أرائهم  الفلا�سفة  ف�ساد  لذريعة  �سداً 

ال�صناعة ما لي�س من علومهم، وما هوفوق قدرتهم �أويوزنَ بها ما يُوجِبُ ال�سعادةَ 

ه، �أما  والنعيم والنجاةَ من العذاب الأليم فهذا �أمرٌ لي�س هو فيها« فهذا متفقٌ على رَدِّ

.
)1(

ما كان من المنطق لي�س م�ستخدما في ذلك، فهويرى قلة منفعته لا حُرْمَتَه

�أقل تقديرـ عند جماهيِر  ـ على  المنطقِ جائزٌ  مَ علمِ  �أن تعلُّ لنا  العر�ض تبين  وبعد هذا 

�أهلِ العلم في ق�ضايا  ترتيب مقدمات طرق الا�ستدلالِ للفروع الفقهيةِ والعَمَلية، و�إنما 

ة فح�سبُ؛ قال العلامةُ محمدُ المختار  الخلافُ فيما كان في الق�ضايا الفل�سفية والاعتقاديَّ

بن بونه:

وابنُ ال�صلاحِ وال�سيوطي الراوي مــهُ النــــــــــــــــــواوي	 و�إن تَــــقُـلْ حَــــــــرَّ

جَــــــــــــــــــــوازُه لكامـــلِ القــــــريحـــــــــةْ وَخُ�صَّ في المقــــــــــالــــــــــةِ ال�صحيحـــةْ	

ـفَ الفلا�سفــــــــــــــــــــــةْ نَّ هـــا ما �صَ لُّ َ َحم	 قُلْتُ نــــرَى الأقــوالَ ذي المخالفـــــــــةْ 

 
)2( 

لا	 بُــــــدَّ �أن يُعْلَمَ عنـــدَ العُلمــــــــــــــــا �أما الذي خَلَّ�صَهُ مَنْ �أ�سْلَمـــــــــــــــــــــــــا

�ضُ الفِكْرَ، ولكنه كما قال �شيخُ  قال ال�شيخ ابن عثيمين ـ رحمه الله ـ: »علمُ المنطقِ علمٌ لذيذٌ، علمٌ لذيذٌ، ويُرَوِّ 	(((

الإ�سلامِ: »لا يحتاج �إليه الذكي، ولا ينتفع به البليد«. ]ال�شريط الأول من �شرح الأ�صول �إلى علم الأ�صول[ 

مَ بذلك، فدلَّ  �ضُ الفِكْرَ«!! وحا�شاه �أن يَ�صِفَ المحرَّ فلوكان محرما لما قال عنه:«علمٌ لذيذٌ، علمٌ لذيذٌ، ويُروِّ

على �أنه يرى �أنه مباحٌ �أومكروه، �إذ علل ر�أيه بــ: »لا يحتاج �إليه الذكي، ولا ينتفع به البليد«، وقد ذكرنا �أن 

هذا القول غير دقيق، وعلاوة على ذلك فقد ا�ست�شهد ال�شيخ رحمه الله ب�أبيات لأ�شهر نظم في علم المنطق 

وهو»ال�سلم المنورق« للإمام الأخ�ضري؛ ليُدَلِّل على �صحةِ ر�أيه �أونَقْدِه، وذكرها غيباً عن ظَهْرِ قَلْبٍ، وذلك 

في ثنايا �شرحِه » الأ�صول �إلى علم الأ�صول« وكذا �شرحة لمقدمات مخت�صر التحرير للمرداوي مما يدلُّ 

الفقه  الا�ستدلال والا�ستنباط في  باب ترتيب مقدمات طرق  فيما كان من  �إجمالًا  ـ  العلم  لهذا  قَبُوله  على 

عٍ، مع بع�ضِ الملاحظاتِ. و�أ�صوله - والأخذِ به دون تو�سُّ

رفع الأعلام لمحمد محفوظ �ص 26. 	(((
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الـمبحث الثالث

الأنظام المنطقية التي ا�ستخدمها الحنابلة 

في ترتيب مقدمات طرق الا�ستدلال للفروع الفقهية

بالأنظام،  تعبيري  �سبب  �إلى  �أ�شير  �أن  �أود  المنطقية  الأنظام  تلك  عن  الحديث  وقبل 

ف�إني �أعني بالنظم: الوجه الذي �سبكه �أهل المنطق مما كان يمثل مبد�أ منطقياً �أوقاعدة 

�أوم�س�ألة �أو�صورة �أوجزئية في هذا العلم، فـ »النظم« ا�سم جامع �شامل لكل ما ذكرت، 

ولذا اخترت التعبير به. 

.)1(

ل من القيا�س الاقترانيِّ الَحمْليِّ النظم الأول: ال�شكل الأوَّ

ق�سمين:  �إلى  وهوينق�سم  �آخ��ر،  ق��ولٌ  لذاته  لزم  �سَلِمَتْ  متى  ق�ضايا  من  م�ؤلفٌ  ق��ولٌ  ال�صحيحُ:  القيا�سُ  	(((

الق�سم الأول: القيا�س الاقتراني؛  وهوق�سمان: حملي و�شرطي. ويمتاز القيا�س الاقتراني ب�أن عنا�صره 

�أوبالفعل، �أي بالمادة لا بال�صورة والهيئة. مثال  فيها اقتران، وب�أن نتيجته موجودة في مقدمتيه بالقوة 

�أو�سط.  وهوحد  ـ  فا�سق  ـ   �أ�صغر  وهوحد  الخمرـ  �شارب  ال�صغرى:  المقدمة  الحملي:  الاقرت�اني  القيا�س 

النتيجة: �شارب الخمر ترد  �أكبر.  ـ وهوحد  ـ ترد �شهادته  �أو�سط  ـ وهوحد  الكبرى: وكل فا�سق  المقدمة 

�شهادته. مثال القيا�س الاقتراني ال�شرطي: المقدمة ال�صغرى: كلما ر�ؤي هلال رم�ضان ـ وهوحد �أ�صغرـ 

فقد  ـ  �أو�سط  وهوحد  ـ  ال�صوم  �شهر  دخل  وكلما  الكبرى:  المقدمة  ـ.  �أو�سط  وهوحد  ـ  ال�صوم  وجب  فقد 

وجب ال�صوم ـ وهوحد �أكـبر. النتيجة: كلما ر�ؤي هلال رم�ضان فقد وجب ال�صوم. ومثله: كلما �أوقدوا 

نارا للحرب �أطف�أها الله، وكلما �أطف�أ الله نار حرب توقف �شرها، فكلما �أوقدوا نارا للحرب توقف �شرها. 

الثاني:  الق�سم  77-86، 228 بت�صرف كثير.  الميداني  الرحمن بن ح�سن حبنكة  لعبد  المعرفة  �ضوابط 

نبينه  الأول«  »ال�شكل  قولهم:  ومعنى  التالية.  القاعدة  هام�ش  في  �شرحه  و�سي�أتي  الا�ستثنائي،  القيا�س 

بقولنا: �إن القيا�س الاقتراني لا بد له من ثلاثة حدود: �أو�سط و�أ�صغر، و�أكبر، ثم �إن و�ضع الأو�سط مع 

طرفيه في المقدمتين يختلف، ففي الحملي، قد يكون مو�ضوعا فيهما، �أومو�ضوعاً في ال�صغرى ومحمولًا في 

الكبرى �أوبالعك�س، فهذه �أربع �صور، وكل �صورة من هذه ت�سمى »�شكلا«، وكذا في ال�شرطي يكون تاليا 

ومقدماً؛ فالـ »�شكل« على هذا هو»القيا�س الاقتراني باعتبار كيفية و�ضع الأو�سط من الطرفين«. المنطق 

الأ�شكال  1430 هـ. ولكل �شكل من هذه  الن�شر الإ�سلامي،  155، 241، م�ؤ�س�سة  ـ   153 لمحمد المظفر 

الأربعة، �ضروب ناتجة عن اتفاق مقدمتي القيا�س في الكم والكيف �أواختلاف المقدمتين فيهما �أو�أحدهما. 

وهذه الأ�شكال مرتبة بح�سب كمالها، ولا بد �أن نلاحظ �أن �أكملها هوال�شكل الأول؛ وهوما كان الأو�سط 

فيه محمولا في ال�صغرى مو�ضوعا في الكبرى؛ لأنه �أكثر ملاءمة للت�سل�سل الطبيعي، �إذ ينتقل فيه الفكر 

من الأ�صغر �إلى الأو�سط فالأكبر، ولأنه ظاهر الإنتاج بنف�سه، ثم �إنه ينتج، الق�ضايا الأربع دون غيره من 

الأ�شكال، في�أتي في �إنتاجه: الكلية الموجبة، والكلية ال�سالبة، والجزئية الموجبة، والجزئية ال�سالبة. ومثاله: 

كل ابن �آدم خطاء، وخير الخطائين التوابون، فخير الخطائين التوابون، وراجع مثال رد �شهادة �شارب 
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معنى النظم: يمكن للمجتهد �أن يرتب مقدمات طرق الا�ستدلال بـا�ستخدام ال�شكلِ 

؛ ب�أن نَلْحَظَ ما كان الأو�سط فيه محمولا في ال�صغرى 
ِّ

الأولِ من القيا�س الاقترانيِّ الحملي

فينتج  ف��الأكب�ر،  الأو���س��ط  �إلى  الأ�صغر  من  الفكرُ  فيه  ينتقلُ  �إذ  الكبرى،  في  مو�ضوعاً 

متن  على  �شرحه  خلال  من  القاعدة  معنى  �شارحاً  الحنبلي   
ُّ

الفتوحي يقول   .
)1(

الحكم

مخت�صر التحرير: »القيا�س )الاقتراني، وهو( قيا�س )م�ؤلفٌ من ق�ضيتين متى �سلمتا( 

�أي الق�ضيتين من مُعار�ضٍ )لزم عنهما لذاتهما قول �آخر( �أي ق�ضية �أخرى، نتيجة لهما؛ 

كقولنا: العالم متغير، وكل متغير حادث، فيلزم منه �أن العالم حادث، وكما يقال: هذا 

حكم دل عليه القيا�س، وكل ما دل عليه القيا�س فهوحكم �شرعي، فهذا حكم �شرعي، 

ذكرته  فما  باطل،  بالإجماع  معار�ض  وكل  بالإجماع،  معار�ض  ذكرته  ما  يقال:  وكما 

.
)2(

باطل، وق�س على ذلك«

مُنتهى  حِ  �َرش نَ�صُّ   : الذميِّ بقتلِ  الم�سلمِ  عن  الق�صا�صِ  نفيِ  م��سألةُ  الأولُ:  المثالُ 

الإرادات: »)ف�صل: ال�شرط الثالث: مكاف�أة مقتول: لقاتل )حال جناية( لأنه وقتُ انعقادِ 

�أو(  )بحرية  يف�ضله  �أو(  ب�إ�سلام  )قاتله  المقتول  �أي  يف�ضله(؛  لا  )ب�أن  والمكاف�أة  ال�سبب 

يف�ضله بـ )ملك، فيقتلُ م�سلمٌ حُرٌّ �أوعبد( بمثله في الإ�سلام والحرية �أوالرق ولومجدع 

الخمر من نف�س الهام�ش. �ضوابط المعرفة لعبد الرحمن بن ح�سن حبنكة الميداني، 236 ـ281 بت�صرف 

كثير. انظر ذلك و�شروطه في الر�سالة ال�شم�سية لنجم الدين علي بن عمر الكاتبي القزويني 318ـ333، 

دار النور المبين، ط. 2011م، التذهيب لعبيد الله الخبي�صي على تهذيب المنطق والكلام لم�سعود التفتازاني 

مع حا�شيتي محمد الد�سوقي وح�سن العطار 379 مطبعة م�صطفى الحلبي 1936م، الإي�ضاح لقوانين 

184، تحقيق محمود الدغيم، مكتبة مدبولي،  الا�صطلاح في الجدل والمناظرة لمحيي الدين ابن الجوزي 

1995م.

�ضوابط المعرفة للميداني 237. وانظر: الر�سالة ال�شم�سية للكاتبي72، 318ـ333، التذهيب على تهذيب  	(((

184، و�سماه  184، علم الجذل  الدين ابن الجوزي،  379، الإي�ضاح، لمحي  المنطق والكلام للخبي�صي 

الا�ستدلال بالمقدمات الكلية، والكوكب المنير للفتوحي 398/4، رو�ضة الناظر وجنة المناظر لعبدالله بن 

�أحمد بن محمد بن قدامة 18ـ19، دار ابن حزم 2005م.

على  التذهيب  318ـ333،  للكاتبي72،  ال�شم�سية  الر�سالة  وانظر:   ،398/4 للفتوحي  المنير  الكوكب  	(((

تهذيب المنطق والكلام للخبي�صي 379، �ضوابط المعرفة للميداني 77ـ 86، 236 ـ281، الإي�ضاح 184، 

بن  �أحمد  بن  لعبدالله  المناظر  وجنة  الناظر  رو�ضة  الكلية،  بالمقدمات  الا�ستدلال  و�سماه   84 الجذل  علم 

محمد بن قدامة 18ـ19، دار ابن حزم 2005م. 



343

لوتفاوتا في  الأط��راف، معدوم الحوا�س، والقاتل �صحيح �سوي الخلق كعك�سه، وكذا 

.
)1(

العلم، وال�شرف، والغنى، والفقر، وال�صحة، والمر�ض، ونحوها«

: يقول الإمامُ ابنُ الجوزيِّ  بَ النظمِ المنطقيِّ مات الا�ستدلال حَ�ْس طريقةُ ترتيب مقدِّ

 كافرٌ، وكلُّ كافرٍ لا يُقْتَلُ به الم�سلمُ ق�صا�صاً، 
ٍّ

الحنبلي في هذه الم�س�ألة الفقهية: كُلُّ ذمي

 ق�صا�صا.
ِّ

فينتجُ: �أن الم�سلم لا يقتلُ بالذمي

كافر  بذلك  بُ  والم��ك��ذِّ  ،[ النبي  ببعثة  بٌ  مكذِّ  
َّ

الذمي ه��و�أن  الأولى:  المقدمة  و�إث��ب��ات 

�إجماعاً.

طريقة  الله  رحمه  وبين   ،
)2(

عى« المدَُّ الحكم  فثبت  بالا�ستقراء،  ثابتة  الثانية:  والمقدمة 

ترتيب مقدمات الا�ستدلال بقوله: »واعلم �أن هذا ال�شكل مركبٌ من مقدمتين: 

المقدمة الأولى: عبارة عن حكمٍ، ومحكومٍ عليه. 

، والحكم قولنا: كافرٌ، والمقدمة الثانية: حكم، ومحكوم 
ِّ

فالمحكوم عليه قولنا: كل ذمي

عليه �أي�ضاً، فالمحكوم عليه قولنا: وكل كافرٍ، والحكم قولنا: لا يقتل به الم�سلم ق�صا�صاً. 

والوا�سطة بين المقدمتين: اللفظ المكرر فيهما؛ وهوقولنا: كافرٌ، ومن ��شأن هذا �أن يكون 

 .
)3(

حكماً في المقدمة الأولى، محكوماً عليه في المقدمة الكبرى، فافهم ذلك«

المثال الثاني: م��سألةُ قطعِ يَدِ النبا�شِ: نَ�صُّ �شرح منتهى الإرادات: »فمن نَبَ�شَ قبراً 

. وقال في المغني: »ف�صل: والكفنُ الذي 
)4(

و�أخذ منه كفناً �أوبع�ضه ي�ساوي ن�صاباً قُطِعَ«

 .
)5(

يُقْطَعُ ب�سرقته ما كان م�شروعاً«

طريقة ترتيب مقدمات الا�ستدلالِ حَ�سْبَ النظم المنطقي: يقولُ الإمام الطوفي الحنبلي 

التركي، م�ؤ�س�سة  البهوتي، ج3�ص��266، تحقيق د. عبد الله  الإرادات لمن�صور بن يون�س  �شرح منتهى  	(((

الر�سالة 2005م.

الإي�ضاح لابن الجوزي 186.  	(((

الإي�ضاح لابن الجوزى 187-186. 	(((

منتهى الإرادات للبهوتي ج3 �ص 266.  	(((

المغني لابن قدامة ج10 �ص 277، دار الفكر، بيروت.  	(((
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 ،
)1(

في هذه الم�س�ألة الفقهية: كُلُّ نبا�شٍ �سارقٌ، وكلُّ �سارقٍ تقطعُ يدُه، فكلُّ نبا�شٍ يُقْطَعُ

وطريقة ترتيب مقدمات هذا الا�ستدلال ب�أن نقول: �إن هذا ال�شكل مركبٌ من مقدمتين: 

المقدمة ال�صغرى هي قولنا: كل نبا�شٍ �سارق. والمقدمة الكبرى هي قولنا: كل �سارق 

اللفظ المكرر فيهما؛ وهوقولنا: �سارقٌ، ومن  المقدمتين هي  تقطع يده. والوا�سطة بين 

��شأن هذا اللفظ �أن يكون حكماً في المقدمة ال�صغرى، ومحكوماً عليه في المقدمة الكبرى، 

فتكون النتيجة: كل نبا�ش تقطع يده، والله �أعلم. 

حِ مُنتهى الإرادات: »)ولووطىء فاعل  المثال الثالث: م��سألةُ حَدِّ اللائطِ. نَ�صُّ �َرش

كَ��زَانٍ( فمن كان كل منهما مح�صنا رجم، وغيُر المح�صن الحرّ يُجلد مائة  ومفعول به 

مق�صود  ف��رج  ولأن��ه  بح�سابه؛...  والمبع�ض  خم�سين،  يجلد  والرقيق  عاماً،  ويغرب 

محل  لي�س  الذكر  لأن  )ك�أجنبي(  به  لاط  �إذا  )ومملوكه(  الم��ر�أة  فرج  �أ�شبه  بالا�ستمتاع 

.
)2(

الوطء، فلا ي�ؤثر ملكه له )ودُبُر �أجنبية( �أي غير زوجته و�سريته )كلواط(«

الطوفيُّ  الإم���ام  ق��ال   : المنطقيِّ النظمِ  بَ  حَ�ْس الا�ستدلال  مقدمات  ترتيب  طريقةُ 

، وطريقة ترتيب مقدمات هذا 
)3(

؛ فكلُّ لائطٍ يُحَدُّ : كل لائطٍ زَانٍ، وكلُّ زانٍ يُحَدُّ
ُّ

الحنبلي

الا�ستدلال ب�أن نقول: �إن هذا ال�شكل مركبٌ من مقدمتين: المقدمة ال�صغرى هي قولنا: 

. والوا�سطة بين المقدمتين هي  كل لائطٍ زانٍ. والمقدمة الكبرى هي قولنا: كل زانٍ يحدُّ

المقدمة  في  حكماً  يكون  �أن  اللفظ  هذا  ��شأن  ومن  زانٍ،  وهوقولنا:  فيهما؛  المكرر  اللفظ 

، والله �أعلم.  ال�صغرى، ومحكوماً عليه في المقدمة الكبرى، فتكون النتيجة: كل لائط يُحَدُّ

.)4(
مِ النظم الثاني: ا�ستثناء نقي�ضِ التالي من ال�شرطيِّ المت�صلِ لِيُنْتِجَ نقي�ضَ الُمقدَّ

علم الجذل للطوفي 84. 	(((

منتهى الإرادات للبهوتي ج3�ص346. 	(((

علم الجذل للطوفي 84. 	(((

التعريف  القيا�س الا�ستثنائي؛ وهوعملية فكرية ينطبق عليها  �إلى  الإ�شارة  لفهم هذا الا�ستدلال لابد من  	(((

العام للقيا�س �إلا �أنه قائم على مقدمة �شرطية تو�ضع، ثم ت�ؤخذ ق�ضية حملية من �أحد طرفيها، �أوي�ؤخذ 

تُ�شْتَقُّ منهما  �أونحوها، وتكون هذه مقدمة ثانية ثم  القيا�س مقرونة بلفظ )لكن(  نقي�ضها، وتو�ضع في 

النتيجة. وهذا القيا�س هوالق�سم الثاني من �أق�سام القيا�س بعدما ذكرنا الاقتراني ]�ضوابط المعرفة للميداني 

أونقيضَها  نتيجته  وب���أن  مقدمتيه،  بين  الا�ستثناء  حرف  بوجود  الا�ستثنائي  القيا�س  ويمتاز   .]269
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على  بـالاعتماد  الا�ستدلال  طريقة  مقدمات  يرتب  �أن  للمجتهد  يمكن  النظم:  معنى 

لأنه  المقدم؛  لينتج نقي�ض  التالي  با�ستثناء نقي�ض  ؛ وذلك  الات�صاليِّ  
ِّ

الا�ستثنائي القيا�س 

�إذا انتفى اللازمُ انتفى الملزومُ قطعاً؛ حتى لوكان اللازم �أعم، ولكن لوا�ستثنى نقي�ض 

.
)1(

المقدم ف�إنه لا ينتج نقي�ض التالي 

الناتج  غير  من  كان  �إذا  الن�صاب  جن�سِ  من  الم�ستفادِ  مِّ  �ضَ عدمِ  م��سألةُ  المثال: 

�أوالربح �إلى ما عنده من الن�صاب بل ي�ست�أنف له حولًا:

حِ مُنتهى الإرادات: )وما عدا النتاج والربح من الم�ستفاد، ولومن جن�س ما  نَ�صُّ �َرش

يملكه لا زكاة فيه حتى يحولَ عليه الحولُ، وي�ضم �إلى ن�صاب بيده من جن�سه �أوما في 

.
)2(

حكمه(

طَ  ِ طْ الحولُ في الم�ستفادِ لما ا�شُْرت َ : لولم يُ�شَْرت بَ النظمِ المنطقيِّ طريقةُ الا�ستنباطِ حَ�ْس

، فوجبَ ا�شتراطُه ها هنا. طَ ثَمَّ ِ �صُبِ، وقد ا�شُْرت في �أ�صولِ النُّ

�إليهم،  الزكاة  �صرفِ  بتعجيل  بالفقراء  �إرفاقاً  لكان  طْ  َ يُ�شَْرت لولم  هو�أنه  وتقريُره: 

موجودةٌ بالفعل فيهما، دون حاجة �إلى تعديل في ال�صيغة، �إلا �أن حكمها في المقدمتين �شرطي، وفي النتيجة 

كانت  وهوما  مت�صل:  ا�ستثنائي  قيا�س  وهوق�سمان:   ]228 للميداني  المعرفة  ]�ضوابط  ب��ه.  مج��زوم 

مقدمتُه الكبرى �شرطيةً مت�صلةً. مثاله: المقدمة الكبرى: لوكان فيهما �آلهة �إلا الله - وهوالمقدم – لف�سدتا- 

وهوالتالي-. المقدمة ال�صغرى: لكنهما لم تف�سدا ـ رفع التالي. النتيجة: فلي�س فيهما �آلهة �إلا الله ـ رفع المقدم. 

قيا�س ا�ستثنائي منف�صل: وهوما كانت مقدمتُه الكبرى �شرطيةً منف�صلةً. مثاله: المقدمة الكبرى: �سافر 

الحاج �إما برا - وهوالمقدم - و�إما بحرا - وهوالتالي-. المقدمة ال�صغرى: لكنه �سافر برا -رفع التالي-. 

النتيجة: فهولم ي�سافر بحرا ـ و�ضع المقدم. ]�ضوابط المعرفة للميداني 271-280 بت�صرف كثير[ وقد 

ةِ بع�ضِ هذه القواعد، ولكن  لُ على فِطْرِيَّ يُلاحَظُ �سهولة انتقالِ الذهنِ في هذه الأمثلة �إلى النتيجةِ، وهذا يُدَلِّ

العقلاءُ فيما  ال�صعوبة تتجلَّى في م�سائلَ كثيرةٍ �شائكةٍ يمتازُ فيها  اطرادها في ذلك بل  بال�ضرورة  لي�س 

بينهم مع اختلاف ذكائهم، خا�صة في المناق�شات والمناظرات؛ كتحويلِ المجتهدِ المناظرِ �أدلةَ المجتهد المقابل، 

بُ له �إحدى هذه القواعد من خلال فهمه لأفكار المناظر و�سياقاته، وبعدها يكون  و�آراءه، و�أفكاره بما يُرَكِّ

حْ�ضُ والتفنيدُ.  وقد �أو�ضحنا ذلك �أثناء بيان منهجية البحث. انظر ذلك و�شروطه في الر�سالة ال�شم�سية  الدَّ

للكاتبي 395ـ 362، التذهيب على تهذيب المنطق والكلام للخبي�صي 408، المنطق للمظفر 292 ـ 293،  

الإي�ضاح لابن الجوزى 193، رو�ضة الناظر لابن قدامة 20. 

المنطق للمظفر 292. 	(((

منتهى الإرادات للبهوتي ج1�ص 395. 	(((
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، وطريقة ترتيب 
)1(

، فلي�شترط ها هنا وهذا موجود في �أ�صول الن�صب، وقد ا�شترط ثَمَّ

المقدم هوقولنا: لولم  مٍ وتالٍ:  المثال مركب من مقدَّ �إن  ب�أن نقول:  مقدمات الا�ستدلال 

ي�شترط الحول في الم�ستفاد. 

التالي  نقي�ض  فن�ستثني  الن�صب.  �أ���ص��ول  في  الح��ول  ا�رت�ش��ط  لم��ا  هوقولنا:  وال��ت��الي 

وهوقولنا:  م،  المقدَّ نقي�ض  فينتج  الن�صب،  �أ�صول  في  الحول  ا�شترط  لكنه  وهوقولنا: 

في�شترط الحول في الم�ستفاد، والله �أعلم. 

 
 )2(

َ التالي.  المت�صلِ لينتجَ عَْني
ِّ

م من ال�شرطي النظم الثالثُ: ا�ستثناء عَيِن المقُدَّ

 �شارحاً معنى القاعدة من 
ُّ

 الحنبلي
ُّ

معنى النظم ب�شكل عام: يقول الإمام الفتوحي

تَ�صِر التحريرِ: »القيا�سُ )الا�ستثنائي( ويكون في ال�شرطيات  ْ خلال �ـشرحه على متن ُخم

كما  المت�صلات  ففي   .
)3(

النتيجة نقي�ض  �أي  �أونقي�ضُها(  النتيجةُ  فيه  تُ��ذْكَ��رُ  ما  )وه��و: 

الإي�ضاح لابن الجوزي  193. 	(((

وهومن القيا�س الا�ستثنائي، وقد مَرَّ �شرحُه في هام�ش النظم الثاني. وانظر: الر�سالة ال�شم�سية للكاتبي  	(((

314، 359ـ 362، التذهيب على تهذيب المنطق والكلام للخبي�صي 409، علم الجذل للطوفي 84-83، 

�أذكرُ ن�صَّ قولِ  400. وللفائدة  399/4ـ  للفتوحي  المنير  190ـ192 والكوكب  الإي�ضاح لابن الجوزي 

المنطقي  العقلي  القيا�س  �إلى  الحقيقة  في  راج��ع  ال�شرعي  القيا�س  �أن  اعلم  »ثم  الحنبلي:   
ِّ

الفتوحي الإم��امِ 

الم�ؤلف من المقدمتين، لأن قولنا: »النبيذ م�سكر فكان حراما« مخت�صر قولنا:«النبيذ م�سكر، وكل م�سكر 

والت�أن�س.  به  التنظير  المقي�س عليه على جهة  الأ�صل  �إلا ذكر  الثاني  زي��ادة على  الأول  ح��رام«، ولي�س في 

ولهذا لوقلنا:«النبيذ م�سكر فهوحرام« لح�صل المق�صود، و�إذا ثبت �أن القيا�س ال�شرعي راجع �إلى العقلي 

لزم فيه ما يلزم في العقلي من كونه على �أربعة �أركان. وبيانه: �أن المقدمتين والنتيجة ت�شتمل على �ستة 

�أجزاء من بين مو�ضوع ومحمول، ف�سقط منها بالتكرار جزءان، وهوالَحدُّ الأو�سط، يبقى �أربعة �أجزاء، 

هي �أركان المق�صود، وهي التي يقت�صر عليها الفقهاء في �أقي�ستهم. مثاله: قولنا: »النبيذ م�سكر« جزءان، 

ويلزم  جزءان،  فهذان  حرام«.  م�سكر  »وكل  نقول:  ثم  وهوالم�سكر.  ومحمول:  وهوالنبيذ،  والمو�ضوع: 

عن ذلك »النبيذ حرام«، وهما جزءان �آخران. �صارت �ستة �أجزاء هكذا: النبيذ م�سكر، وكل م�سكر حرام، 

فالنبيذ حرام. ي�سقط منها لفظ »م�سكر« مرتين؛ لأنه محمول في المقدمة الأولى، مو�ضوع في الثانية، يبقى 

هكذا »النبيذ م�سكر، فهوحرام«، وهو�صورة قيا�س الفقهاء. الكوكب المنير للفتوحي 12/4ـ13، وانظر: 

الر�سالة ال�شم�سية للكاتبي 314، 359ـ 362، المنطق للمظفر 290ـ294، علم الجذل للطوفي 84-83. 

نوعان  والا�ستثنائي  الاقتراني  والقيا�س  »لكن«،  بكلمة  الا�ستثناء  معنى  على  لا�شتماله  ا�ستثنائيا  �سمي  	(((

ـ  الال�زم  كان  ف���إن  �آخ��ر،  قول  لذاته  عنه  لزم  �سلمت  متى  ق�ضايا  من  م�ؤلف  وهوقول  المنطقي،  للقيا�س 

وهوالنتيجة �أونقي�ضها ـ مذكورا فيه بالفعل فهوالا�ستثنائي، و�إن كان مذكورا فيه بالقوة ـ ب�أن لم يت�صل 

طرفاه ـ فهوالاقتراني، و�سي�أتي الكلام عنه في النظم التالي.
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�أو:  ب�إن�سان،  لي�س  �أنه  لي�س بحيوان، ينتج  لكنه  �إن�سانا فهوحيوان،  �إن كان هذا  يقال: 

، فا�ستثناءُ عيِن الأولِ ينتجُ عين الثاني، وا�ستثناءُ نقي�ضِ 
)1(

�أنه �إن�سان، ينتج �أنه حيوان

الثاني ينتج نقي�ض المقدم، وعين الثاني لا ينتج عين الأول؛ لاحتمال كونه عاماً، ويلزمُ 

ي�ستلزمُ وجودَ  ف�إن الحيوان لا  المذكور،  المثال  �إثبات الخا�ص، كما في  العام  �إثبات  من 

الفر�س. وفي  الإن�سان، لا ي�ستلزمُ نقي�ضَ الحيوان؛ لوجوده في  الإن�سان، وكذا نقي�ض 

المنف�صلات، كما يقال: العددُ �إما زوجٌ �أوفردٌ، لكنه زوجٌ، ينتج �أنه لي�س بفرد، �أو: فرد، 

.
)2( 

ينتج �أنه لي�س بزوج

الا�ستدلال  طريقة  مقدمات  يرتب  �أن  للمجتهد  يمكن  باخت�صار:  النظم  معنى 

عيَن  لينتجَ  مِ؛  المقدَّ عين  با�ستثناء  وذلك  الات�صالي،   
ِّ

الا�ستثنائي القيا�سِ  على  بـالاعتماد 

التالي؛ لأنه �إذا تحققَ الملزومُ تحققَ اللازمُ، �سواء �أكان �أعم �أم م�ساوياً، ولكن لوا�ستثنى 

، وثبوتُ الأعمِّ لا  مِ؛ لجواز �أن يكون اللازمُ �أَعَمَّ عين التالي ف�إنه لا يجبُ �أن ينتج عيَن المقدَّ

.
)3(

يلزمُ منه ثبوتَ الأخ�صِّ 

ةِ: نَ�صُّ �شرحِ منتهى الإرادات: »العيوبُ  المثال الأول: م��سألةُ ف�سخِ النكاحِ بالعُـنَّ

)المثبتةُ للخيارِ ثلاثةٌ(: منها: )ق�سم يخت�ص بالرجل(، وثبوت الخيار لأحد الزوجين �إذ 

وجد بالآخر عيباً في الجملة؛ روي عن عمر، وابنه، وابن عبا�س؛ لأنه يمنع الوطء ف�أثبت 

الخيار كالجبِّ والعنة؛ ولأن المر�أة �أحد العو�ضين في النكاح فجاز ردها بعيب كال�صداق، 

.
)4(

ولأن الرجل �أحد الزوجين فثبَت له الخيارُ بالعيب في الآخر كالمر�أة«

النكاحِ  ف�سخَ  مَلَك  مَنْ   : المنطقيِّ النظمِ  بَ  حَ�ْس الا�ستدلال  مات  مقدِّ ترتيبِ  طريقةُ 

اختلافاً  فيهِ  لَوَجَدُوا  الِله  عِنْدِ غيِر  مِنْ  القر�آن ولوكان  يتدبرونَ  »�أفلا  تعالى:  بقوله  الطوفيُّ  الإمامُ  له  مثل  	(((

كثيراً« فتقريرها: لوكان القر�آنُ من عند غيِر الِله لوقعَ فيه الاختلافُ فيه، لكن لم يقعْ الاختلافُ فيه، فلي�سَ 

مِنْ عندِ غيِر الله. علم الجذل للطوفي  108.

الكوكب المنير للفتوحي 398/4ـ399، رو�ضة الناظر لابن قدامة 20. 	(((

المنطق للمظفر 292ـ293. وانظر: الر�سالة ال�شم�سية للكاتبي 395ـ 362، التذهيب على تهذيب المنطق  	(((

والكلام للخبي�صي 409، �ضوابط المعرفة للميداني 77ـ86، 248ـ281، الإي�ضاح لابن الجوزي 193، 

رو�ضة الناظر لابن قدامة 20.

�شرح منتهى الإرادات للبهوتي ج2 �ص675. 	(((
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�أنهما  الملازمةِ:  وبيانُ  هنا.  فيمِلكُ   ، ثَ��مَّ مَلَك  وقد  الخم�سة،  بالعيوبِ  مَلَكَهُ  ؛ 
)1(

بالعنةِ

ا�شتركا في الإخلال بالم�صالح المهمة في النكاح من الموافقة، والمُ�ساكنة، وق�ضاء الأوطار، 

وغير ذلك.

 .
)2(

، فيملكه هنا« فاقت�ضى ا�شتراكهما في المبنى ا�شتراكهما حكما، وقد ملك الف�سخ ثَمَّ

وطريقة ترتيب مقدمات الا�ستدلال ب�أن نقول: �إن المثال مركب من مقدمٍ وتالٍ: المقدم 

بالعيوب الخم�سة. فن�ستثني  بالعنة. والتالي قولنا: ملكه  النكاح  قولنا: من ملك ف�سخ 

مِ؛ وهوقولنا: من ملك ف�سخ النكاح بالعنة؛ لينتج عين التالي، وهوقولنا: ملكه  عين المقدَّ

�أعلم.  والله  الخم�سة،  بالعيوب  النكاح-  ف�سخ  ملك  –�أي 

الإرادات:  مُنتهى  حِ  نَ�صُّ �َرش رٍ:  تَطَهٌّ ال�صلاةِ بلا  الثاني: م��سألةُ عدمِ �صحةِ  المثال 

لكل عبادة غير الحج  �إ�سلام، وعقل، وتمييز، وهذه �شروط  ال�صلاةِ ت�سعةٌ:  »�شروطُ 

.
)3(

في�صح ممن لم يميز وي�أتي. والرابع: طهارة«

تْ ال�صلاةُ لكان  حَّ : لَو�صَ بَ النظمِ المنطقيِّ ماتِ الا�ستدلال حَ�ْس طريقةُ ترتيبِ مقدِّ

.
)4(

مُتَطَهرا، لكنها لم تَ�صِحَّ فلم يَكُنْ مُتطهراً

نَ�صُّ  �شبهةٍ:  بلا  بالحرامِ  الواطىء  على  الَحدِّ  وجوبِ  م��سألةُ  الثالثُ:  المثالُ 

رُجِمَ  )المح�صنُ  المكلف  زنى(  )�إذا  �أودُبُ��رٍ  قبلٍ  في  الفاح�شةِ  »وهوفعلُ  المرُْبِعِ:  الرو�ضِ 

] وفعله، ولا يجلد قبله ولا ينفى. )والمح�صنُ: من وطئ امر�أته  حتى يموت( لقوله 

الم�سلمة �أوالذمية( �أوالم�ست�أمنة )في نكاحٍ �صحيحٍ( في قُبُلِهَا )وهما( �أي: الزوجان )بالغان، 

�أحدهما(  )في  المذكورة  ال�شروط  هذه  من  �أي:  منها(  �شرط  اختلَّ  ف�إن  ح��ران،  عاقلان، 

�أي: �أحد الزوجين )فلا �إح�صان لواحد منهما( ويثبت �إح�صانه بقوله: وط�أتها ونحوه 

�إنكار وطئه، )و�إذا زنى( المكلف )الحر غير المح�صن جلد مائة جلدة(  لا بولد منها مع 

الن�ساء  ي�أتي  لا  من   ـين:  وكِ�سكِّ واعتر�ض  �أمامك  ظهر  �إذا  ا:  عنًّ ويعُنُّ  يعنُّ  ال�شيء  عَنَّ  القامو�س:  في  قال  	(((

عجزاً« القامو�س المحيط للفيروز�آبدي ف�صل العين باب النون. 

)))	 الإي�ضاح لابن الجوزي 190ـ192. 

منتهى الإرادات للبهوتي ج1�ص140. 	(((

)))	 علم الجذل للطوفي 83.
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�أي�ضا مع  بَ(   )وغُ��رِّ
)1(

{ لقوله تعالى: {ڀ  ڀ  ڀ  ٺ       ٺ    ٺ  ٺ    ٿ 

رَ  ب مع محرم، وعليها �أجرته، ف�إن تَعَذَّ الجلد )عاماً(.... )ولو( كان المجلود )امر�أة( فَتُغرَّ

.»
)2(

بُ غريبٌ �إلى غيِر وطنه( الَمحْرَمُ فوحدها �إلى م�سافة الق�صر، ويُغَرَّ

حلالًا  ال��وطءُ  لوكان   : المنطقيِّ النظمِ  بَ  حَ�ْس الا�ستدلال  ماتِ  مقدِّ ترتيبِ  طريقةُ 

�أو�شبهةً لانتفى الحدُّ عنه ولحقَ الن�سبُ؛ ولكنه لم يكن حلالا �أو�شبهة، فثبتَ الَحدُّ ولم 

.
)3( 

يُلْحَقْ الن�سَبُ

النظم الرابع: ا�ستثناء عيِن �أحدِ الطرفيِن في القيا�سِ الا�ستثنائيِّ الانف�صاليِّ لينتجَ 

نقي�ضَ الآخرِ، وا�ستثناءِ نقي�ض �أحدهما ينتجُ عيَن الآخَرِ )4(.

على  بالاعتماد  الا�ستدلال  طريقة  مقدمات  يرتب  �أن  للمجتهد  يمكن  النظم:  معنى 

 الذي يُذْكَرُ فيه بالفعل �إما عين النتيجة �أونقي�ضها، وهوهنا انف�صالي 
ِّ

القيا�سِ الا�ستثنائي

، ويتم الا�ستدلالُ با�ستثناء عين �أحد 
)5(

ويهمنا منه - هنا - �أن تكون ال�شرطيةُ حقيقيةً

النور �آية 2. 	(((

دار  اللحام،  المحقق: �سعيد محمد  البهوتي ج1�ص��435،  �إدري�س  المربع لمن�صور بن يون�س بن  الرو�ض  	(((

الفكر للطباعة والن�شر - بيروت - لبنان.

علم الجذل للطوفي 83. 	(((

المنطق للمظفر 293-294. وانظر: �ضوابط المعرفة للميداني 279، التذهيب على تهذيب المنطق والكلام  	(((

للخبي�صي 408.

الحقيقيةُ هي �أُولى �أق�سام ال�شرطية المنف�صلة، وهي مانعةُ الجمع والُخلُوِّ معاً؛ �أي: هي التي يمتنع اجتماعُ  	(((

الن�سب المترددة فيها، ويمتنع الخلوعن واحد منها، �أوهي التي يدعي المتكلم ذلك فيها. مثالها: »�إنا هديناهُ 

بعد  يخلوالإن�سان  ولا  معاً،  كفوراً  �شاكراً  فيكون  الأم��ران  يجتمع  لا  �إذ  كفوراً«  و�إما  �شاكراً  �إما  ال�سبيلَ 

هدايته ال�سبيل من �أن يكون واحداً منهما. الثانية: مانعة الجمع فقط؛ �أي: التي يمتنع في الواقع اجتماع 

الن�سب المرددة فيها، ولكن لا يمتنع الخلوعنهما جميعا �أوهي التي يدعي المتكلم ذلك فيها. مثالها: »القمر 

�إما �أكبر من الأر�ض �أوم�ساويا لها« هذه مانعة جمع فقط لأنه لا يمكن �أن يجتمع الأمران المرددان فيها، 

القمر  لها معا، ولكن قد يخلوالأمر عنهما معا فيكون  الأر�ض�� وم�ساويا  �أكبر من  القمر  �أن يكون  وهما 

الن�سب  الواقع الخلوعن واحد من  التي يمتنع في  �أي: هي  الثالثة: مانعة الخلوفقط،  �أ�صغر من الأر�ض. 

المتكلم ذلك فيها. مثالها: »مثل الجلي�س  التي يدعي  �أوهي  اجتماعها معا،  المترددة فيها، ولكن لا يمتنع 

ال�سوء كنافخ الكير )الحداد( �إما �أن يحذيك، و�إما �أن تجد منه ريحا منتنة » فهذه لي�ست مانعة جمع، ولكن 

الأمر لا يخلومن واحد منهما، ف�إن من يجل�س عند الحداد ينفخ في كيره وي�ضرب على محمي حديده، �إن 

لم يحرق من �شظاياه ثيابه وجد الرائحة المنتنة التي يمتليء بها حانوته. �ضوابط المعرفة للميداني 97- 

100 بت�صرف كثير.
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.
)1(

الطرفين؛ لينتج نقي�ضَ الآخر، وا�ستثناءِ نقي�ضِ �أحدهما؛ لينتجُ عين الآخر

»)وما عدا ذلك(  المربع:  الرو�ض  : ن�ص    
)2(

بِّ ال�ضَّ �أكل  الأول: م��سألةُ جوازِ  المثال 

الذي ذكرنا �أنه حرام )فحلالٌ( على الأ�صل )كالخيل( لما �سبق من حديث جابر )وبهيمة 

 
)3(

الأنعام( وهي الإبل، والبقر، والغنم؛ لقوله تعالى: { ک  ک  گ    گ }

والمها،  والوعل،  والتيتل،  كالأيل،  )البقر(  من  و(  الحمر،  من  والوح�شي  )وال��دج��اج، 

)وال�ضب، والظباء، والنعامة، والأرنب، و�سائر الوح�ش( كالزرافة، والوبر، واليربوع، 

وكذا الطاوو�س، والببغاء، والزاغ، وغراب الزرع؛ لأن ذلك م�ستطاب فيدخل في عموم 

.
)4(

بَاتِ}« يِّ قوله تعالى: {وَيُحِلُّ لَهُمُ الطَّ

 
ُّ

الفتوحي الإمامُ  يقول   : المنطقيِّ النظمِ  بَ  حَ�ْس الا�ستدلال  ماتِ  مقدِّ ترتيبِ  طريقةُ 

�أكل على  �أوح��رامٌ، لكنه حلالٌ؛ لأنه  �إما حلالٌ  بُّ   في هذه الم�س�ألة الفقهية: ال�ضَّ
ُّ

الحنبلي

وبيانه  ال�سابق؛  المنطقي  النظم  ي�ستخدم  وهوهنا   .
)5(

بحرام فلي�س   ،[ النبي  مائدة 

بَ على طريقة ال�شرطية المنف�صلة مانعة الجمع والخلومعاً؛  ب�أن نقول: �إن هذا المثال رُتِّ

فال�ضب �إما �أن يكون حلالًا �أوحراماً، فيمتنع اجتماع الأمرين معاً، كما يمتنع الخلوعن 

 - -هنا  وهو  الطرفين  �أح��د  عين  ن�ستثني  ف�إننا  النتيجة  على  ولنح�صل  منهما،  واح��د 

»الحلال«؛ لينتج لنا نقي�ض الآخر، وهو -هنا - الحرام، ونقي�ضه »لي�س بحرام«. والله 

�أعلم. 

المثال الثاني: م��سألةُ حرمةِ �صيدِ الُمحْرِمِ: نَ�صُّ �شرحِ مُنتهى الإرادات: »ال�ساد�سُ: 

والكلام  المنطق  تهذيب  على  التذهيب   ،279 المعرفة  �ضوابط  وان��ظ��ر:   .294-293 للمظفر  المنطق  	(((

للخبي�صي 408.

البخاري رقم 5217 ج5�ص2115 كتاب الذبائح وال�صيد، باب ال�ضب دار ابن كثير – اليمامة –بيروت  	(((

ج3   1945 ورق��م  �ص���1542  ج3   1944 رق��م  م�سلم  البغا.  تحقيق   1987-1407 الثالثة  الطبعة 

محمد  تحقيق  بيروت  العربي،  التراث  �إحياء  دار  ال�ضب.  �إباحة  باب  والذبائح،  ال�صيد  كتاب  �ص1543 

ف�ؤاد عبدالباقي. 

�سورة المائدة الآية 1.  	(((

الرو�ض المربع  للبهوتي ج1 �ص448. 	(((

الكوكب المنير للفتوحي 399/4. 	(((
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 )وا�صطياده( �أي: 
)1(

قتلُ �صيد البر �إجماعا؛ لقوله تعالى: { ۇٴ  ۋ  ۋ   ۅ  ۅۉ }

�صيد البر )و�إن لم يقتلْهُ �أويجرحْهُ(؛ لقوله تعالى: { پپ  ڀ   ڀ  ڀ  ڀ  

  )وهو( �أي: �صيد البر )الوح�شي الم�أكول والمتولد منه( �أي: الوح�شي 
)2(

ٺ  ٺ  ٺٺ }
)ك�سمع(  وغري�ه،   

ٍّ
وح�شي وم�أكول  و�أهلي،  وح�شي  بين  كمتولد  غيره  ومن  الم�أكول، 

وهوالأوز  وبط(  )فحمام  ب�أ�صله  �أو�أهلياً  وح�شياً  كونه  في  والاعتبار  للتحريم  تغليبا 

.
)3(

)وح�شي ولوا�ست�أن�سن يحرم قتله وا�صطياده، ويجبُ جزا�ؤه(

: يقول الإمام الفتوحي في  بَ النظمِ المنطقيِّ ماتِ الا�ستدلال حَ�ْس طريقةُ ترتيبِ مقدِّ

 ،
)4(

يُد المحُْرمِ �إما حلالٌ �أوحرامٌ، لكنه حرامٌ؛ لأنه نهي عنه، فلي�س بحلالٍ هذه الم�س�ألة: �صَ

بَ على  رُتِّ �إن هذا المثال  وهو -هنا - ي�ستخدم النظم المنطقي ذاته، وبيانه ب�أن نقول: 

طريقة ال�شرطية المنف�صلة مانعة الجمع والخلومعاً، ف�صيد المحرم �إما �أن يكون حلالًا  

من  المحرم  يخلو�صيد  ولا  معاً،  حراماً  حلالًا  فيكون  الأم��ران  يجتمع  لا  �إذ  �أوح��رام��اً، 

الطرفين وهو  �أحد  ف�إننا ن�ستثني عين  النتيجة  �أن يكون واحداً منهما، ولنح�صل على 

-هنا- »حرام«؛ لينتج لنا نقي�ض الآخر وهو -هنا - »الحلال«، ونقي�ضه »لي�س حلالًا«. 

والله �أعلم. 

النظمُ الخام�سُ: دلالة وجودِ الملزومِ على وُجودِ اللازمِ)5(. 

دلالة  باعتبار  الا�ستدلال  طريقة  مقدمات  يرتب  �أن  للمجتهد  يمكن  النظم:  معنى 

�سورة المائدة الآية 95. 	(((

�سورة المائدة الآية 96. 	(((

منتهى الإرادات ج1�ص542. 	(((

الكوكب المنير للفتوحي 400/4.  	(((

ـ   88 للخبي�صي  والكلام  المنطق  تهذيب  على  التذهيب  وانظر:   .135 119ـ  للكاتبي  ال�شم�سية  الر�سالة  	(((

الثبوتِ«  طرف  في  ال�سببُ  »وُجِ��دَ  نظم  عن  يختلف  وه��ذا  114ـ116،  للميداني  المعرفة  �ضوابط   ،103

وهوالنظمُ الثاني والع�شرون من هذا البحث؛ انظر التفريق في الإي�ضاح 175 حيث يقول: »اعلم �أن الفرق 

بين هذا النمط وبين »وُجِدَ ال�سببُ« – و�إن كانا قد اتفقا في كون كل واحد منهما �إذا وُجِدَ وُجِدَ الحكمُ، ولا 

يلزم من انتفائهما انتفاء حكمهما – �أن الرابطة بين ال�سبب والحكم معنى ينزع �إلى حكمة الحكمُ. والرابطة 

بين الملزوم والحكم ثبوت اللزوم من غير نظر �إلى اقت�ضاء«.
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وجودِ الملزومِ على وجود اللازم، كنزول المطر على الأر�ض ي�ستلزمُ بَلَلها، ولكن انعدام 

الملزوم لا ي�ستلزمُ انعدامِ لازمه؛ فبللُ الأر�ضِ لا ي�ستلزمُ �أن يكونَ المطرُ قد نزل عليها، 

.
)1(

لاحتمال �أن يكون البلل قد حدث ب�سبب �آخر

لِ: المثال: م��سألةُ وجوبِ الق�صا�صِ بالقتلِ بالمثقَّ

لٍ( كبير )فوق عمود الف�سطاط،  حِ مُنتهى الإرادات: »)الثانية: �أن ي�ضِربَه بمثقَّ نَ�صُّ �َرش

لا( بمثقل )كهو( �أي: كعود الف�سطاط ن�صاً )وهوالخ�شبة التي يقوم عليها بيت ال�شعر(؛ 

لأنه ]  �سئل عن المر�أة التي �ضربت جارتها بعمود ف�سطاط فقتلتها وجنينها فق�ضى 

، والعاقلة لا تحمل العمد؛ فَدَلَّ على 
)2(

في الجنين بغرة، وق�ضى بدية المر�أة على عاقلتها 

�أن القتل به لي�س بعمد )�أو( ي�ضربه )بما يغلب على الظن موته به( لثقله )من كوذين؛ 

وهوما يدق به الدقاق الثياب و( من )لُتّ( ب�ضم اللام وت�شديد المثناة الفوقية: نوع من 

ال�سلاح معروف )و�سندان( حداد )وحجر كبير ولو( كان �ضرب بذلك )في غير مقتل( 

عقلًا  له  لازم  �أنه  �إلا  �أوالم��ج��ازي،  الحقيقي  معناه  عن  خارج  معنى  على  اللفظ  دلالة  هي  الالتزام:  دلالة  	(((

�أوعرفاً، و�سميت دلالة التزام ؛ لأن المعنى الم�ستفاد لم يدل عليه اللفظ مبا�شرة ولكن معناه يلزم منه في 

�أوفي العرف هذا المعنى الم�ستفاد؛ كدلالة لفظ الإن�سان على قابلية العلم و�صنعة الكتابة. �ضوابط  العقل 

المعرفة للميداني 27-31. بت�صرف كثير.  تنبيه: »�إن المعتبر من الدلالة الالتزامية عند المناطقة هي الدلالة 

الكلام بوجه عام،  اعتبار في دلالات  لها  �إنما  لها عندهم،  اعتبار  العرفية فلا  �أما  العقلية فقط  الالتزامية 

الدلالة  ي�ؤخذ من  الآكلين والولائم، كما  الرماد على كثرة  البلاغة كدلالة كثرة  ويعتمد عليها عند علماء 

فالمناطقة  المناظرة.  لدى  عندهم  بها  يحتج  وقد  الأ�صوليين،  عند  وغيرها  فقهية  م�ستنبطات  الالتزامية 

يق�صرون اللازم في دلالة الالتزام على اللازم الذهني، وهواللازم البين بالمعنى الأخ�ص، وهوما لا يمكن 

الأ�صوليين  عند  اللازم  كون  و�سببُ  ره،  ت�صوُّ ملزومه  رِ  ت�صوُّ من  يلزمُ  وهوالذي  الملزوم،  عن  انفكاكُه 

والبيانيين �أعم منه عند المناطقة �أن المناطقة لم يعتبروه بناء على �أن الدال عليه مجموع اللفظ مع القرينة، 

مدخل  للفظ  يكون  فيما  العربية  �أه��ل  وكال�م  الأولى،  لا  الثانية  في  وكلامهم  لفظية،  لا  عقلية  دلال��ة  فهي 

محمد  للدكتور  والفقهي  الأ�صولي  التقعيد  في  الإ�شارة  دلالة  �أولا«.  بوا�سطة  يكون  �أن  من  �أعم  الدلالة  في 

العريني 103/1، دار ابن حزم 2009م. وانظر: الر�سالة ال�شم�سية 119ـ 135، 359ـ 362، التذهيب 

على تهذيب المنطق والكلام للخبي�صي 88 ـ 103، �ضوابط المعرفة للميداني 30ـ31، 354، المنطق للمظفر 

44، رو�ضة الناظر لابن قدامة 14ـ 15، 19ـ 20. 

البخاري رقم 6512 ج6�ص2532 كتاب الديات -باب جنين المر�أة و�أن العقل على الوالد وع�صبة الوالد  	(((

لا على الولد. م�سلم رقم 1682 ج3�ص1310 كتاب الق�سامة والمحاربين باب دية الجنين ووجوب الدية 

في قتل الخط�أ و�شبه العمد على عاقلة الجاني.
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ں   ں   ڱ     } تعالى:  قوله  عموم  فيتناوله  غالبا  يقتل  لأن��ه  به؛  فيقاد  فيموت 

ڑ           ڑ  ک  ک   ، وقوله جل جلاله: { 
)1(

{ ڻ  ڻ  ڻ   ڻ 
،... )�أو( ي�ضربه )في مقتل( بمثقل دون ما تقدم )�أو( ي�ضربه في )حال �ضعفِ 

)2(
کک}

قوةٍ من مَر�ضٍ �أو�صغرٍ �أوكبر �أوحر �أوبرد �أونحوه( ك�إعياء )بدون ذلك( كحجر �صغير 

والع�صا  والحجر،  كالع�صا،  غالبا  يقتل  لا  بما  �أي  )به(  ال�ضرب  �أي  )�أويعيده(  فيموت 

�أونحوهما( مما يقتل غالباً فيموت  �أو�سقفاً  )�أويلقى عليه حائطاً  ال�صغير حتى يموت 

)�أويلقيه من �شاهقٍ فيموتُ( ففيه كله القَوَدُ؛ لأنه يقتل غالبا )و�إن قال( جانِ: )لم �أق�صد( 

  .
)3(

بذلك )قتله، لم ي�صدق(؛ لأنه خلاف ظاهر ال�صورة«

الجوزي  ابن  الإم��ام  قال   : المنطقيِّ النظمِ  بَ  حَ�ْس الا�ستدلال  ماتِ  مقدِّ ترتيبِ  طريقةُ 

الحنبلي: »الق�صا�صُ بالقتل بالمثقل تحقق وجود ملزومه؛ فوجبَ الق�ضاءُ بلازمه؛ فملزومُ 

الق�صا�ص: القتلُ العمدُ الذي لا �شبهة له فيه، ودليل كونه ملزوما له: الا�ستقراء، و�أما انتفاء 

قتيل  »في  قوله]:  القتل:  وج��ود  ودليل  لظهوره.  تحققه؛  في  يرتاب  فلا  فيه:  له  ال�شبهة 

.
)5(

 » ف�سماه قتيلًا، ومن �ضرورة القتيل وجود القتل
)4( 

ال�سوط والع�صا مائة من الإبل

وقد ذكر الإمام ابن الجوزي �أن هذا ا�ستدلالٌ بوجود الأخ�صِّ » الملزوم« ـ وهوالقتل 

بالمثقل ـ على وجود الأعم » اللازم« ـ وهوالق�صا�ص، وهذا اللازم يثبت بالمذكور، كما 

يثبت بغيره، كالقتل بالمحدد، ولا ينعك�س؛ �أي: لا يلزم �إذا وُجِدَ الأعمُّ ـ وهو»الق�صا�ص« 

�سورة الإ�سراء الآية 33.  	(((

�سورة البقرة الآية 178. 	(((

�شرح منتهى الإرادات للبهوتي ج3�ص 255-254. 	(((

	�أبوداود ج2�ص593 رقم 4547 كتاب الديات، باب في الخط�أ �شبه العمد. دار الفكر تحقيق: محمد محيي  (((

على  الاختلاف  ذكر  باب  الق�سامة،  كتاب   4793 رقم  ج8�ص��41  الن�سائي  ورواه  الحميد.  عبد  الدين 

خالد الحذاء، مكتب المطبوعات الإ�سلامية – حلب، الطبعة الثانية، 1406 – 1986، تحقيق: عبدالفتاح 

�أبوغدة. قال في تلخي�ص الحبير: حديث )قتيل ال�سوط والع�صا فيه مائة من الإبل( �أبوداود والن�سائي وابن 

ماجة من حديث عبد الله بن عمروفي حديث و�صححه بن حبان وقال بن القطان: هو�صحيح ولا ي�ضره 

الاختلاف. تلخي�ص الحبير ج4 �ص15، المدينة المنورة، 1384 – 1964، تحقيق: ال�سيد عبدالله ها�شم 

اليماني المدني. 

الإي�ضاح لابن الجوزي 175. 	(((
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.
)1(

ـ �أن يُوجَدَ الأخ�صُّ ـ وهو»القتل بالمثقل« ـ

النظم ال�ساد�س: دلالة انتفاءِ اللازمِ على انتفاءِ الملزومِ )2(. 

معنى النظم: يمكن للمجتهد �أن يرتب مقدمات طريقة الا�ستدلال باعتبار دلالة انتفاء 

اللازم؛  انتفاء  الملزوم على  بانتفاء  ي�ستدلُّ  الملزوم، ولا عك�س، فلا  انتفاء  اللازم على 

ف�إ�ضاءةُ الم�صباحِ الكهربائي ت�ستلزمُ وجودَ ال�ضوء، وانتفاءُ وجودِ ال�ضوء يلزم منه 

انعدامَ  ي�ستلزمُ  لا  الكهربائي  الم�صباح  انطفاء  لكن  الكهربائي،  الم�صباح  �إ�ضاءة  انتفاء 

ُ عنه بقولهم: نفي  ال�ضوء؛ لاحتمال وجود ال�ضوء من م�صدر �آخر كال�شمعة. وقد يُعََّرب

، ولا عك�س، ف�إذا قلنا: »لا يوجد في الدار حيوان«، فقد نفينا   الأخ�صِّ
َ

الأعمِّ ي�ستلزمُ نفي

الأعم، ويلزم من ذلك بداهة نفي وجود الإن�سان الذي هوالأخ�ص؛ لأنه لووُجِدَ �إن�سانٌ 

الإن�سان  �إذ ينطبق على هذا  الدار حيوان«،  واحدٌ لم يكن �صحيحا قولنا: »لا يوجد في 

عنوان »حيوان«؛ نظراً �إلى �أن الإن�سان نوع من �أنواع الحيوان، فنفي الأعم قد ا�ستلزم 

.
)3(

نفي الأخ�ص

المثالُ الأول: م�س�ألةُ عدمِ وجوبِ الحج على غير الم�ستطيعِ: ن�صُّ المغني: »والا�ستطاعةُ 

. ن�صُّ منتهى الإرادات: »ف�إن لم يملك ذلك لم يلزمه 
)4(

الم�شترطةُ: ملكُ الزاد والراحلة«

.
)5(

الحج«

بَ النظم المنطقي: يقول الإمامُ ابن الجوزيِّ  طريقة ترتيب مقدمات الا�ستدلال حَ�ْس

الحنبلي في هذه الم�س�ألة الفقهية: »انتفى لازمُ وجوبِهِ، فوجبَ الق�ضاءُ بانتفاءِ وجوده؛ 

)))	 الا�ستدلال عند الأ�صوليين للدكتور �أ�سعد الكفراوي 195، دار ال�سلام، 2002م، نقلًا عن الإي�ضاح لابن 

الجوزي بت�صرف. وانظر ن�ص الإي�ضاح لابن الجوزي 175. 

تهذيب  على  التذهيب   ،135 119ـ  للكاتبي  ال�شم�سية  الر�سالة  وانظر:   .177 الج��وزي  لابن  الإي�ضاح  	(((

المنطق والكلام للخبي�صي 88 ـ 103، �ضوابط المعرفة للميداني 114ـ 116، الا�ستدلال للكفرواي 190، 

علم الجذل للطوفي 83.

�ضوابط المعرفة للميداني 354-355 بت�صرف.  	(((

المغني لابن قدامة ج3 �ص 167. 	(((

منتهى الإرادات للبهوتي ج1 �ص 522. 	(((
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فاللازمُ هو: »ملك الزاد والراحلة«، ويدلُّ على كونه لازماً بدليل الانتفاء حالة الانتفاء؛ 

�إذ حقيقة اللازم كذلك. وانتفاء »ملك الزاد والراحلة« فيما نحن فيه ثابتٌ؛ لأن الكلام 

، وعلى ذلك: ف�إنه �إذا ما انتقى اللازم – وهوملك الزاد 
)1(

عَى« فيمن لا يملكها، فثبت المدَُّ

 .
)2(

والراحلة- وثبت ذلك ف�إنه يلزم منه انتفاء الملزوم –وهووجوب الحج-« 

وعنده  عليه  يَحُلْ  لم  فيمن  الزكاة  لوجوبِ  الح��ولِ  ا�رت�ش��اطِ  م�س�ألةُ  الثاني:  المثال 

�أثمان  في  زك��اة  لوجوبِ  الخام�سُ(  »)وال���رش�طُ  الإرادات:  مُنتهى  �رش�حِ  نَ�صُّ  ن�صابٌ: 

وما�شية وعرو�ض تجارة: )م�ضي حول على ن�صاب تام(؛... رفقا بالمالك، وليتكامل 

لئلا  لها من �ضابط؛  بُدَّ  الأم��وال، فلا  الزكاة تتكرر في هذه  النماء فيوا�سي منه؛ ولأن 

.
)3(

يف�ضي �إلى تعاقب الوجوب في الزمن المتقارب فيفنى المال«

وجوبه،  لازمُ  انتفى   : المنطقيِّ النظمِ  بَ  حَ�ْس الا�ستدلال  ماتِ  مقدِّ ترتيبِ  طريقةُ 

لازما  كونه  على  ويدل  الحول«،  هو«حولان  فاللازمُ  وجودهِ؛  بانتفاءِ  الق�ضاءُ  فوجبَ 

بدليل الانتفاء حالة الانتفاء؛ �إذ حقيقة اللازم كذلك. وانتفاء »حولان الحول » فيما نحن 

.
)4(

عى«  فيه ثابت؛ لأن الكلام فيمن لم يحل عليه الحول، فثبت المدَُّ

النظمُ ال�سابعُ: ح�صر الَمداركِ ونَفْيِها )5(.

هذا  با�ستعمال  الا�ستدلال   طريقة  مقدمات  يرتب  �أن  للمجتهد  يمكن  النظم:  معنى 

بوجود  ا�ستدلال  عن  عبارة  الثاني  النظم  كان  ف�إذا  الخام�س؛  النظم  في  المتقدم  النظم  عك�س  النظم  »وهذا  	(((

انتفاء  الأعمِّ على  النظم من قبيل الا�ستدلال بانتفاء  »اللازم«، فهذا  الأعم  »الملزوم« على وجود  الأخ�ص 

الأعم؛ كالحيوانية  انتفاء  انتفاء الأخ�ص  ، ولا يلزمُ من  انتفاءُ الأخ�صِّ الأعمِّ  انتفاءِ  �إذ يلزمُ من   ، الأخ�صِّ

الحيوان.  انتفاء  الإن�سان  انتفاء  من  يلزم  ولا  الإن�سان،  انتفاء  الحيوان  انتفاء  من  فيلزم  والإن�سان، 

المعرفة  �ضوابط  وانظر:  بت�صرف،   177 الجوزي  لابن  الإي�ضاح  عن  نقلًا   ،195 للكفرواي  الا�ستدلال 

الا�ستدلال  الكفرواي في كتاب  �إلى نقطة مهمة �صاغها  الج��وزي  ابن  الإم��ام  354، ونبه  ـ   353 للميداني 

�أن  الواقع  �أن اللازم وال�شرط يتفقان من كل وجه؛ كما قيل في الملزوم وال�سبب، لكن  يُظَنُّ  بقوله: »وقد 

بينهما فرقا هونف�سه الفرق بين الملزوم وال�سبب«. بت�صرف الإي�ضاح لابن الجوزي 177.

الا�ستدلال للكفراوني 191. 	(((

�شرح منتهى الإرادات للبهوتي ج1 �ص394. 	(((

علم الجذل للطوفي 83، فقد ذكر ر�أ�س المثال قائلًا: ».. والحول للزكاة«، و�شرحته على ن�سق كلام الإمام  	(((

ابن الجوزي في المثال ال�سابق »عدم وجوب الحج على غير الم�ستطيع«، والله الم�ستعان. 

علم الجذل للطوفي 88، التذهيب على تهذيب المنطق والكلام للخبي�صي 408 وما بعدها. 	(((
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�إجماع، ولا  : لا ن�ص، ولا  مثلًاـ  ـ  فيقال  نفي الحكم عن �شيء معين،  �إرادةِ  عندَ  النظم 

قيا�س  و�إم��ا  �إجماع  و�إم��ا  ن�صٌّ  �إم��ا  فهي  منح�صرةٌ  الأدل��ة  �إن  �أويقال:  حكم  فلا  قيا�س: 

و�إما لا حكم؛ لأن هذه هي مداركُ الحكم، ف�إذا انتفت انتفى الحكم؛ لامتناع ثبوته بغير 

.
)1(

دليل

المغني:  ن�ص   : كالَخلِّ المائعاتِ  من  الماءِ  بغيِر  النجا�سةِ  �إزال��ةِ  م��سألةُ  المثال: 

من  غيره  يخالطه  الذي  الماء  وطهورية  النبات،  من  المتع�صرة  بالمياه  التطهر  »)ف�صل: 

والدهن،   ، كالَخلِّ الم��اءِ  غيِر  المائعاتِ  من  النبيذ  غيُر  ف�أما  ف�صل:  والم�ضاف.  الطاهرات 

والمرق، واللبن فلا خلاف بين �أهل العلم فيما نعلم �أنه لا يجوزُ و�ضوء ولا غ�سل؛ لأن الله 

تعالى �أثبت الطهورية للماء بقوله تعالى: { ڃ   ڃ  ڃ  چ چ  چ  

.
)3(

  وهذا لا يقع عليه ا�سم الماء«
)2(

چ } 
: لا مُوجِب فلا مُوجَب؛ �أي:  بَ النظمِ المنطقيِّ ماتِ الا�ستدلال حَ�ْس طريقةُ ترتيبِ مقدِّ

لا مُوجِبَ للحكم من ن�صٍّ �أو�إجماعٍ �أوقيا�سٍ فلا مُوجب له، ف�إن الأدلة منح�صرة فهي �إما 

ن�ص و�إما �إجماع و�إما قيا�س و�إما لا حكم؛ ونعني به ما يندرج تحته ق�سم الا�ستدلال، 

لم  ما  متابعته  تتحتم  ال�سابر  والباحث  الكامل،  وال�سبر  التام،  البحث  الح�صر:  ودليل 

في  نزاع  ولا  الن�ص،  انتفاء  دليل   - �أي�ضاً   - وهو  �سبره،  مخالف  ح�صره  مخالف  يجد 

�أما  الإلح��اقِ.  رِ  تعذُّ وبيان  عليه،  المقيْ�س  تَعْيين  الثالث  نفْي  ووظيفة   .
)4(

الإجماع انتفاء 

الثاني  و�أما  ا هوالماء، لأنَّ ما عداهُ محلُّ الخلافِ.  �إّمن – �أ�صلًا-  المتوهم  �أن  الأول هو: 

فهو: �أنّ حُكم الأ�صل، �إمّا �أنْ يكون مُعّللًا �أولا، و�أيما كان؛ فلا �إلحاق. �أمّا على التقدير 

الثاني فظاهر؛ لأنّ التعدية فرع المعقولية. و�أما على التقدير الأول ف�إما �أن يعلّل بالإزالة 

�أوبكونه �أعم المائعات وجوداً، و�أ�سهلها تناولًا، �أوبهما، �أوبغيرهما، �أوبهما مع غيرهما، 

�أوب�أحدهما مع غيرهما. 

الا�ستدلال للكفرواي 192. علم الجذل للطوفي 88، وهوداخل في القيا�س ال�شرطي الانف�صالي. 	(((

�سورة الآنفال الآية 11. 	(((

المغني لابن قدامة ج1�ص39، دار الفكر-بيروت -1405هـ. 	(((

الإي�ضاح لابن الجوزي 180 بت�صرف. 	(((
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النوع الرابع: لا قائل به، وعلى تقدير التعليل ب�أحد الأق�سام الخم�سة ينقطع الإلحاقُ، 

�إذا كانت  �أو�أجزا�ؤها، وكذلك  العلة  المائعات كل  �أعم  �إذا جُعل كونُهُ  �إ�شكال فيما  ف�إنه لا 

الإزالة كل العلة، �أوجزءها، لأن الماء: فيه من رقة الطبع، و�سلا�سة الأجزاء، ما يُك�سبه 

.
)1(

عى« التغلغل في �أعماق الثوب، وا�ستئ�صال �أجزاء النجا�سة، بخلاف غيره، فثبت المدَُّ

.)2(

يِّ
ةِ والكُلِّ النظمُ الثامنُ: التفريقِ بين الكُلِّ والكليَّ

 ، معنى النظم: يمكن للمجتهد �أن يرتب مقدمات الا�ستدلال باعتبار التفريقِ بين الكُلِّ

، فقد اعتمدَ الحنابلةُ القول: ب�أن مدلولَ العمومِ كلية، ولي�س كلياً، ولا كل، 
ِّ

ةِ، والكُلِّي والكليَّ

وهذه م�صطلحات منطقيةٌ رتبوا عليها مقدمات الا�ستدلال للأحكام الفقهية، وذكروا 

�أي العموم )كلية؛   بقوله: »)ومدلولهُ( 
ُّ

 الحنبلي
ُّ

تف�صيلا لذلك؛ لخ�صه الإمامُ الفتوحي

�أي: دلالة مطابقة،  �أي: محكومٌ فيه على كلِّ فردٍ( فردٍ، بحيث لا يبقى فرد )مطابقة( 

كثيرون،  مفهومه  في  ا�شترك  وهوما   )
ٌّ

)كُلي العموم  مدلول  �أن  �أو�سلباً(...)لا(  )�إثباتاً 

كالحيوان والإن�سان، ف�إنه �صادق على جميع �أفراده.

)ولا كل( �أي: �أن مدلول العموم على �أفراده من باب دلالة الكل على جميع جزئياته، 

يحمل  منكم  رجل  كل  ومنه:  العدد،  ك�أ�سماء  هو؛  حيثُ  من  المجموع  على  وهوالحكمُ 

.
)3(

ال�صخرة، لا كل واحد 

للكلية،  العمومِ  الكلية والجزئية، والكلي والجزئي، والكل والجزء، ف�صيغةُ  ويقال: 

 ،
ِّ

، وبع�ضُ العددِ زوجٌ للجزئية، والأعلامُ للجزئي والنكراتُ للكلي، و�أ�سماءُ الأعدادِ للكُلِّ

بَ من الزوج والفرد كالخم�سة للجزء. وما تركَّ

الإي�ضاح لابن الجوزي 182-181. 	(((

الكوكب المنير للفتوحي 112/3ـ114. وانظر: الر�سالة ال�شم�سية للكاتبي 138ـ 180، �ضوابط المعرفة  	(((

للميداني 37ـ 38.  

تخلف  �إمكان  مع  المجموع  على  فيه  يُحْكمُ  »الكل«  لأن  »الكل«؛  قبيل  من  لي�س  العموم  مدلول  �أن  المعنى:  	(((

بع�ض الأف��راد، كالمثال المذكور: كل رجل منكم يحمل ال�صخرة، �أي: مجموعكم، لا كل واحد، فيمكن في 

»الكل« تخلف بع�ض الأفراد، فغاير »الكلية«، والله �أعلم. 
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 من �أوجه:
ِّ

والفرقُ بين الكلِّ والكُلِّي

�أحدها: �أن الكلَّ متقوم ب�أجزائه، والكلي متقوم بجزئياته.

الثاني: �أن الكلَّ في الخارج، والكلي في الذهن.

الثالث: �أن الأجزاء متناهية، والجزئيات غير متناهية.

 .
)1(

الرابع: �أن الكلَّ محمولٌ على جزئياته، والكلي على جزئياته«

الإرادات:  مُنتهى  �شرحِ  نَ�صُّ  الحربيين:  الم�شركيِن  جميع  قتلِ  م��سألة  المثال: 

ُ �إمامٌ في �أ�سير حر مقاتل بين قتل(؛ لقوله تعالى: { ھ  ھ  ے   »)ويخَّري

، وهم بين ال�سبعمائة وال�ستمائة )وبين 
)3(

، وقتله ]  رجال بني قريظة
)2(

ے }
(؛ لأنهم يجوز �إقرارهم على كفرهم بالجزية فبالرق �أولى؛ لأنه �أبلغ في �صغارهم،  رِقٍّ

بَعْدُ  ا  ا مَنًّ فَ�إِمَّ �أوفداء بمال(؛ لقوله تعالى: {ف�إ  )وبين من بن عليهم، وبين فداء بم�سلم، 

.
)4(

ا فِدَاء}« وَ�إِمَّ

الكوكب المنير للفتوحي 112/3ـ114. وراجع تفا�صيل ذلك و�إي�ضاحه في محله في كتب المنطق كـ�ضوابط  	(((

المعرفة للميداني 38-37. 

�سورة التوبة الآية 5. 	(((

عن �أبي الزبير عن جابر ر�ضي الله عنه �أنه قال: رمي يوم الأحزاب �سعد بن معاذ فقطعوا �أكحله �أو�أبجله  	(((

فح�سمه ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم بالنار فانتفخت يده، فتركه فنزفه الدم، فح�سمه �أخرى، فانتفخت 

يده، فلما ر�أى ذلك قال اللهم لا تخرج نف�سي حتى تقر عيني من بني قريظة، فا�ستم�سك عرقه، فما قطر 

ن�ساءهم،  يقتل رجالهم، وي�ستحيي  �أن  �إليه فحكم  ف�أر�سل  نزلوا على حكم �سعد بن معاذ،  قطرة حتى 

وي�ستعين بهن الم�سلمون، فقال ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم: »�أ�صبت حكم الله فيهم«، وكانوا �أربعمائة 

فلما فرغ من قتلهم انفتق عرقه فمات، قال وفي الباب عن �أبي �سعيد وعطية القرظي، قال �أبوعي�سى: هذا 

حديث ح�سن �صحيح، الترمذي ج4�ص 144  كتاب ال�سير، باب ما جاء في النزول على الحكم، دار �إحياء 

التراث، العربي بيروت تحقيق �أحمد �شاكر و�آخرون. 

في  »واختلف  الباري:  فتح  في  قال  القاهرة.  قرطبة  م�ؤ�س�سة    14815 رقم  ج3�ص��350  �أحمد  وم�سند 

عدتهم، فعند بن �إ�سحاق �أنهم كانوا �ستمائة، وبه جزم �أبوعمروفي ترجمة �سعد بن معاذ، وعند بن عائذ 

من مر�سل قتادة كانوا �سبعمائة، وقال ال�سهيلي: المكثر يقول: �إنهم ما بين الثمانمائة �إلى الت�سعمائة، وفي 

حديث جابر عند الترمذي والن�سائي وابن حبان ب�إ�سناد �صحيح: �أنهم كانوا �أربعمائة مقاتل، فيحتمل في 

طريق الجمع �أن يقال: �إن الباقين كانوا �أتباعاً. وقد حكى بن �إ�سحاق �أنه قيل: �إنهم كانوا ت�سعمائه. قوله: 

المعرفة -  دار  الباري ج7�ص414  �أولا، فتح  المذكور  بالإ�سناد  �أبي، هومو�صول  ف�أخبرني  قال ه�شام: 

بيروت، 1379. 

�شرح منتهى الإرادات للبهوتي ج1�ص625. 	(((
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: »قال 
ُّ

: قال الإمامُ الفتوحي بَ النظمِ المنطقيِّ ماتِ الا�ستدلال حَ�ْس طريقةُ ترتيبِ مقدِّ

بمنزلة  ال�سابق  تعالى  فقوله  كليةٌ،  العمومِ  فمدلولُ   ،
)1(

ھ} ھ    } تعالى: 

. والمعنى: �أن حكم 
)2( 

قوله: اقتل زيدا الم�شرك، وعمرا الم�شرك، وبكرا الم�شرك، �إلى �آخره«

�إن اعتبر من باب »الكل« ف�سيكون  �أما  القتل يتبع كل فرد من الأفراد باعتباره »كلية« 

 .
)3(

الحكم على المجموع وعليه ي�صح تخلف كثير من الأفراد ابتداءً، والله �أعلم 

.)4(
النظمُ التا�سعُ: دلالةُ اختلالِ وحدةِ المو�ضوعِ على عدمِ التناق�ضِ 

معنى النظم: �إذا تعار�ض ن�صان �شرعيان فيمكنُ للمجتهد الجمعُ بينهما بملاحظة 

، بل يُحْمَلُ الن�صُّ الأولُ على 
)5( 

المو�ضوع في الن�صين ف�إن اختلفا فلا تناق�ض ولا تعار�ض

�سورة التوبة الآية 5. 	(((

الكوكب المنير للفتوحي 112/4. 	(((

انظر قريباً منه: �إتحاف ذوي الب�صائر ب�شرح رو�ضة الناظر للدكتور عبد الكريم النملة 195-194/1. 	(((

»لا بد من الإ�شارة هنا �إلى �أن الق�ضية الحملية فيها م�سند وم�سند �إليه بح�سب ا�صطلاح النحاة، �أومحكوم  	(((

�إليه هو»المو�ضوع«، �سواء  المناطقة: فالم�سند  البلاغيين، و�أما ا�صطلاح  ومحكوم عليه بح�سب ا�صطلاح 

�أكان مبتد�أ �أوفاعلا �أوما هوقائم مقام �أحدهما، والم�سند �إليه هو »المحمول«، �سواء �أكان خبرا �أوفعلا �أوما 

هو قائم مقام �أحدهما، فقولنا: »الله ربنا« يكون المو�ضوع فيها لفظ الجلالة »الله«، والمحمول هو»ربنا«. 

�إحداهما  تكون  بحيث  الكيف  في  ق�ضيتين  »اختلاف  هو:  »والتناق�ض   .]82 للميداني  المعرفة  ]�ضوابط 
�صادقة والأخرى كاذبة دائماً«؛ فالاختلاف: جن�س في التعريف ي�شمل جميع �أنواع الاختلاف، و�إ�ضافة 

�أول خرج به اختلاف المفردين: كمحمد لا محمد، والمفرد والق�ضية كمحمد  �إلى ق�ضيتين قيد  الاختلاف 

وخالد قائم، واختلاف غير الق�ضايا من المركبات الإن�شائية كا�ضرب ولا ت�ضرب، �أوالإ�ضافة نحو: غلام 

بكر لا غلام بكر. وقولهم: »في الكيف« �أي الايجاب وال�سلب، وهوقيد ثان خرج به الاختلاف بالمو�ضوع، 

نحو: بكر قائم، عمر قائم، والاختلاف بالمحمول نحو: خالد فاهم، خالد قائم. وقولهم: »بحيث تكون 

�إحداهما �صادقة...« قيد ثالث خرج به الاختلاف في الكيف على وجه ي�صح معه �صدقهما وكذبهما، نحو: 

معاً  يكذبان  ف�إنهما  وال�سلب،  بالإيجاب  كليتين  كاختلاف  فقط  �أوكذبهما  ب�ضاحك،  لي�س  زيد  قائم،  زيد 

حيث يكون المحمول �أخ�ص من المو�ضوع، نحو: كل معدن ذهب، ولا �شيء من المعدن بذهب، �أو�صدقهما 

فقط، وذلك في الجزئيتين حيث يكون المحمول �أخ�ص من المو�ضوع، نحو: بع�ض الحيوان �إن�سان، وبع�ض 

الحيوان لي�س ب�إن�سان. التعار�ض والترجيح عند الأ�صوليين و�أثرهما في الفقه الإ�سلامي للدكتور محمد  

الحفناوي 23-24، بت�صرف كثير، طبع دار الوفاء، 2004م.  وانظر: الر�سالة ال�شم�سية للكاتبي 275 

ـ 288، التذهيب على تهذيب المنطق والكلام للخبي�صي 303 ـ 328، �ضوابط المعرفة للميداني 54ـ 55، 

168 وما بعدها، رو�ضة الناظر لابن قدامة 305. 

يقول الدكتور محمد الحفناوي: »من �أهل العلم: من ذهب �إلى �أن التناق�ضَ هوالتعار�ضُ بالمعنى الأ�صولي؛  	(((

�إليه الحنفية وال�شافعية، ويظهر ذلك جلياً في تعريفاتهم للتعار�ض، ومن ا�شتراطهم في  هذا: هوما ذهب 
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مو�ضوع والآخر على مو�ضوع �آخر.

الإ�سلام  عن  ارتد  »فمن  المربعِ:  الرو�ضِ  ن�صُّ  دينه:  لَ  بدَّ مَنْ  قتل  وجوبُ  المثال: 

وهومكلفٌ مختارٌ رجل  �أوامر�أة )دعي �إليه( �أي �إلى الإ�سلام )ثلاثة �أيام وجوباً، و�ضيق 

 .
)1(

عليه(، وحب�س...)ف�إن( �أ�سلم لم يعزر، و�إن )لم ي�سلم قتل بال�سيف(

التعار�ض: ما ي�شترط في التناق�ض، ومن العلماء: من ذهب �إلى �أنهما لي�سا بمترادفين بل بينهما فرقٌ، حيث 

�إن التعار�ض عبارة عن تقابل الحجتين المت�ساويتين؛ فهويمنع ثبوت الحكم من غير تعر�ض للدليل، بينما 

التناق�ض يوجب بطلان نف�س الدليل؛ هذا الر�أي لبع�ض الحنفية، وهوالمفهوم من �صنيع جمهور المحدثين 

والفقهاء عند توفيقهم بين الن�صو�ص المتعار�ضة«. التعار�ض والترجيح عند الأ�صوليين للدكتور محمد 

بُ طالبَ  42، بت�صرف كثير. وعلى كل حال ف�إن �أهمية درا�سة التناق�ض و�شروطه تُدَرِّ ـ   19 الحفناوي 

مرتبةِ الاجتهادِ على فَنِّ دفع التعار�ض من خلال الجمع والن�سخ �أحياناً، و�أدلُّ طريق للجمع هومعرفة 

وحدات التناق�ض؛ ف�إذا ما تعار�ض في ذهنه دليلان ف�إن حَلَّ التعار�ض �سيكون بلمح الاختلاف في �أحد �أمور 

ثمانية كالزمن؛ ف�إن اتحد الزمن فالحل في اختلاف المكان، ف�إن اتحد فالحل في اختلاف المو�ضوع، و�إلا 

فالمحمول، و�إلا فالإ�ضافة، و�إلا فالقوة والفعل، و�إلا فالكل والجزء، و�إلا فال�شرط، ولكي يثبت الاختلاف 

في �أي الوحدات المذكورة لا بد له من دلالة الدليل ال�شرعي عليه مع ا�ست�صحاب دلالات الألفاظ وما تبعها 

وا�ستح�ضارهما  وال�سنة  الكتاب  مع  العي�ش  خلال  من  الاجتهاد  �أهل  يتمايز  وبهذا  �أ�صولية،  قواعد  من 

�إلى الترجيح  �أن يثبت الاختلاف فيما ذكر، ف�سيتجه  التعار�ض. وبعد هذا، ف�إن لم ي�ستطع المجتهد  حين 

�أوالن�سخ. والله �أعلم. فائدة: »ي�شترط في التعار�ض الأ�صولي والتناق�ض المنطقي الاتحاد في الوحدات الثمان 

على حد �سواء ويختلفان فيما يلي: 

1 - التناق�ض المنطقي خا�ص بمعقولين لا يجتمعان ولا يرتفعان، �أما التعار�ض الأ�صولي في�شمل ما ذكر 

وال�ضدين كذلك. 

�أمراً  �إن�شاء؛  الدالة على الأحكام، وهي غالباً ما تكون  الأدلةُ ال�شرعية  ه  التعار�ضَ الأ�صولي محلُّ �إن   - 2

التناق�ض محله  بينما  �إن�شائية معنى،  لفظاً  �إذا كانت خبرية  الإن�شاء  �أوفي معنى  �أوا�ستفهاماً  �أونهياً 

الق�ضية مطلقاً �سواء كانت من الأدلة ال�شرعية �أم لا. 

3 - �إن التعار�ض بين الأدلة ال�شرعية يكون في الظاهر فقط، بخلاف التناق�ض ف�إنه يكون في الواقع ونف�س 

الأمر. 

4 - �إن التناق�ض لا يكون بين الإن�شائيتين ولا بين الإن�شائية والخبرية، وذلك لأن الإن�شائيات لا تحتمل 

ال�صدق والكذب، ولا ي�صح �أن يقال لقائلها: �إنه �صادق �أوكذاب. 

5 - تترتب على التعار�ض نتائج هي الجمع �أوالترجيح �أوغيرهما و�أما حكم التناق�ض فهوال�سقوط لكل 

من المتناق�ضين وعدم اعتبارهما، حيث �إن الاختلاف بين الق�ضيتين المتناق�ضتين يكون بحيث يلزم 

منه �صدق �إحداهما وكذب الأخرى«. انظر هذا وتفا�صيله في: التعار�ض والترجيح عند الأ�صوليين 

دار   ،12/2 ال�سرخ�سي  �أ���ص��ول  وراج���ع:  كثير.  بت�صرف   ،42 ـ   19 الحفناوي  محمد  للدكتور 

الكتاب العربي 1372هـ، ك�شف الأ�سرار عن �أ�صول البزدوي لعلاء الدين البخاري 76/3، لبنان 

1394هـ، الم�ست�صفى للغزالي 395/2، الأميرية ببولاق، 1322هـ.

الرو�ض المربع للبهوتي ج1�ص 682.  	(((
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ِّ

كالذمي �إك��راهُ��هُ  يجوزُ  لا  من  الإ���سال�م  على  �أك��ره  و�إذا  »ف�صل:  المغني:  في  ون�ص 

والم�ست�أمِن ف�أ�سلم لم يثبت له حكمُ الإ�سلامِ حتى يُوجَدَ منه ما يدلُّ على �إ�سلامه طوعاً، 

�أهلُ العلمِ  . و�أجمعَ 
)1(

{ والدليلُ على تحرِمي الإكراه قوله تعالى: {ی  ئج    ئح  ئمئى 

 �إذا �أقام على ما عوهِدَ عليه والم�ست�أمن لا يجوزُ نق�ضُ عهده ولا �إكراهه 
َّ

على �أن الذمي

.
)2( 

على ما لم يلتزم؛ ولأنه �أمره على ما لا يجوز �إكراهه عليه«

ب��دل دينه  »م��ن   :[ الله  ق��ال ر�سول  ق��ال:  اب��ن عبا�س ر�ضي الله عنهما  الأدل��ة: عن 

.
)4(

. قال تعالى: {ی  ئج    ئح  ئمئى }
)3( 

فاقتلوه«

وجه التعار�ض: دل الحديث على وجوب قتل من بدل دينه، ودلت الآية على عدم 

وجوب قتل من بدل دينه؛ لأنه مختار!

: جمع الحنابلة بين الحديث  بَ النظمِ المنطقيِّ ماتِ الا�ستدلال حَ�ْس طريقةُ ترتيبِ مقدِّ

عدم  على  المو�ضوع  وح��دة  اختلال  دلال��ة  خلال  من  بينهما  التعار�ض  ونفوا  والآي��ة، 

التعار�ض؛ فحمل الحنابلة الحديث على الكافر الطاريء ـ وهوالمو�ضوع ـ فيجبُ قتله، 

وحملوا الآية على الكافر الأ�صلي ـ وهوالمو�ضوع، فلا يجب قتله؛ فاختلف المو�ضوعُ، 

فلا تعار�ضَ، والله �أعلم.

النظمُ العا�شُر: دلالة اختلالِ وحدةِ المحمولِ على عدمِ التناق�ضِ)5(. 

معنى النظم: �إذا تعار�ض ن�صان �شرعيان فيمكنُ للمجتهد الجمعُ بينهما بملاحظة 

على  الأولُ  الن�صُّ  يُحملُ  بل  تعار�ض  ولا  تناق�ض  فلا  اختلفا  ف�إن  الن�صين  في  المحمول 

محمولٍ والآخر على محمول �آخر.

�سورة البقرة الآية 256.  	(((

المغني لابن قدامة ج10 �ص96. 	(((

البخاري ج3 �ص1098 كتاب الجهاد وال�سير، باب لا يعذب بعذاب الله.  	(((

�سورة البقرة الآية 256. 	(((

الر�سالة ال�شم�سية للكاتبي 275 ـ 288. وانظر: التذهيب على تهذيب المنطق والكلام للخبي�صي 303 ـ  	(((

328، �ضوابط المعرفة للميداني 54ـ 55، 168 وما بعدها، رو�ضة الناظر لابن قدامة 305.
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المثال: وجوبُ تبييتِ نيةِ �صيام الفر�ضِ دون النفلِ: ن�صُّ الرو�ضِ المربع: »ويجبُ 

تعييُن النيةِ ب�أن يعتقد �أنه ي�صوم من رم�ضان �أوق�ضائه �أونذر �أوكفارة... وي�صحُّ �صومُ 

 .
)1(

النفلِ بنية من النهار قبل الزوال وبعده«

. عن 
)2( 

الأدلة: قال ر�سول الله ]: »من لم يجمع ال�صيام قبل الفجر فلا �صيام له«

عندكم  »هل  فقال:  يوم  ذات   [ الله  ر�سول  علي  دخل  قالت:  عنها  الله  ر�ضي  عائ�شة 

�إلينا  �أُهْ��دِيَ  �آخر فقلنا: يا ر�سول الله  �أتانا يوما  �شيء؟ فقلنا: لا، قال: »�إني �صائم«، ثم 

.
)3( 

حي�س، فقال: »�أرينيه، فلقد �أ�صبحت �صائما، ف�أكله«

وجه التعار�ض: �إن الحديث الأول يدلُّ على �أنه لا ي�صحُّ ال�صيامُ �إلا بتبييت النية - 

�أن تبييت نية ال�صيام لي�س بواجب في  وهذه �سالبةٌ كلية -، والحديث الثاني يدل على 

هذه الحادثة - وهذه موجبة جزئية -!

الرو�ض المربع للبهوتي ج1 �ص 192، دار الجيل.  	(((

	�أبوداود ج1 �ص744  رقم 2454كتاب ال�صيام –باب النية في ال�صوم. والترمذي وقال: حديث حف�صة  (((

حديث لا نعرفه مرفوعا �إلا من هذا الوجه وقد روي عن نافع عن ابن عمر قوله وهو�أ�صح وهكذا �أي�ضا 

روي هذا الحديث عن الزهري موقوفا ولا نعلم �أحدا رفعه �إلا يحيى بن �أيوب. الترمذي   ج3�ص108 

881 -حديث حف�صة »من لم  رقم730. والن�سائي ج4�ص196رقم2333. وقال في تلخي�ص الحبير: 

يجمع ال�صيام قبل الفجر فلا �صيام له« ويروى »من لم ينوال�صيام من الليل فلا �صيام له« �أخرجه �أحمد 

و�أبوداود والن�سائي والترمذي وابن خزيمة في �صحيحه وابن ماجة والدارقطني واختلف الأئمة في رفعه 

ووقفه فقال بن �أبي حاتم عن �أبيه: لا �أدري �أيهما �أ�صح؛ يعني رواية يحيى بن �أيوب عن عبد الله بن �أبي 

�أب��ي بكر عن �سالم بغير و�ساطة  بن  الله  �إ�سحاق بن ح��ازم عن عبد  الزهري عن �سالم ورواي��ة  بكر عن 

الزهري لكن الوقف �أ�شبه. وقال �أبوداود: لا ي�صح رفعه وقال الترمذي: الموقوف �أ�صح. ونقل في العلل 

عن البخاري �أنه قال هوخط�أ وهوحديث فيه ا�ضطراب. وال�صحيح عن ابن عمر موقوف. وقال الن�سائي: 

ال�صواب عندي موقوف ولم ي�صح رفعه. وقال �أحمد: ماله عندي ذلك الإ�سناد. وقال الحاكم في الأربعين: 

البيهقي: رواته  البخاري. وقال  الم�ستدرك: �صحيح على �شرط  ال�شيخين. وقال في  �صحيح على �شرط 

ثقات �إلا �أنه روي موقوفا وقال الخطابي: �أ�سنده عبد الله بن �أبي بكر وزيادة الثقة مقبولة. وقال ابن حزم: 

الاختلاف فيه يزيد الخبر قوة. وقال الدارقطني: كلهم ثقات. تنبيه اللفظ الثاني لم �أره لكن في الدارقطني 

لا �صيام لمن لم يفر�ضه من الليل و�أما اللفظ الأول فهوعند ابن خزيمة وغيره وفي الباب عن عائ�شة �أخرجه 

الدارقطني. تلخي�ص الحبير ج2 �ص188.

الزوال  قبل  النهار  من  بنية  النافلة  �صوم  جواز  -باب  ال�صيام  كتاب  رق��م1154   �ص��808  ج2  م�سلم  	(((

وجواز فطر ال�صائم. 
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بين  الحنابلةُ  جمعَ   : المنطقيِّ النظمِ  بَ  حَ�ْس الا�ستدلال  ماتِ  مقدِّ ترتيبِ  طريقةُ 

عدم  على  المحمول  وحدة  اختلال  دلالة  خلال  من  بينهما  التعار�ض  ونفوا  الحديثين، 

الفر�ض  �صيام  في  ال�صيام  نية  تبييت  وجوب  على  الأول  الحديث  فحملوا  التعار�ض؛ 

�أوالواجب ـ وهوالمحمولُ، وحملوا الحديث الثاني على عدم وجوب تبييت نية ال�صيام 

في �صيام النفل ـ وهوالمحمولُ ـ ؛ فاختلف المحمولُ؛ فلا تعار�ضَ، والله �أعلم.  

النظم الحادي ع�شر: دلالة اختلالِ وحدة الزمانِ على عدمِ التناق�ضِ)1(.

معنى النظم: �إذا تعار�ض ن�صان �شرعيان فيمكنُ للمجتهد الجمعُ بينهما بملاحظة 

الزمن في الن�صين، ف�إن اختلفا فلا تناق�ض ولا تعار�ض بل يُحملُ الن�صُّ الأولُ على زمنٍ 

والآخر على زمن �آخر.

)ولا  المربعِ:  الرو�ضِ  نَ�صُّ  النار:  تْ  مَ�سَّ مما  الو�ضوءِ  وجوب  عدم  م��سألةُ  المثال: 

: كالقذف، والكذب، والغيبة، ونحوها، والقهقهة ولوفي ال�صلاة، و�أكل  نَقْ�ضَ بغير ما مَرَّ

.
)2(

ما م�ست النار غير لحم الإبل، ولا يُ�سَنُّ الو�ضوء منهما(

تْ  الأدلة: عن زيد بن ثابت [ قال: �سمعت ر�سول الله ] يقول: »الو�ضوء مما مَ�سَّ

ثم  �شاة  �أكل كتف   [ الله  �أن ر�سول  الله عنهما  بن عبا�س ر�ضي  . عن عبدالله 
)3(

النار«

.
)4(

�صلى ولم يتو��ضأ 

من  النار  م�ست  مما  الو�ضوء  يجب  �أن��ه  على  الأولُ  الحديثُ  دلَّ  التعار�ض:  وجه 

تْ  اللحوم - وهذه موجبةٌ كلية-، ودل الحديث الآخر على �أنه لا يجب الو�ضوء مما مَ�سَّ

النارُ من اللحوم في هذه الحالة - وهذه �سالبة جزئية- !

الر�سالة ال�شم�سية  للكاتبي 275 ـ 288. وانظر: التذهيب على تهذيب المنطق والكلام للخبي�صي 303 ـ  	(((

328، �ضوابط المعرفة للميداني 54ـ 55، 168 وما بعدها، رو�ضة الناظر لابن قدامة 305.

الرو�ض المربع للبهوتي ج1�ص34. 	(((

م�سلم ج1 �ص272رقم351 كتاب الحي�ض -باب الو�ضوء مما م�ست النار. 	(((

البخاري ج1�ص86 رقم 204 كتاب الو�ضوء، باب من لم يتو��ضأ من لحم ال�شاة وال�سويق. م�سلم ج1  	(((

�ص272 رقم 354 كتاب الحي�ض – باب ن�سخ الو�ضوء مما م�ست النار.
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بين  الحنابلةُ  جمعَ   : المنطقيِّ النظمِ  بَ  حَ�ْس الا�ستدلال  ماتِ  مقدِّ ترتيبِ  طريقةُ 

عدم  على  الزمن  وح��دة  اختلال  دلال��ة  خال�ل  من  بينهما  التعار�ض  ونفوا  الحديثين، 

التعار�ض؛ فحملوا الحديث الأول على �أن وجوب الو�ضوء مما م�ست النار من اللحوم 

الو�ضوء مما م�ست  �أن عدم وجوب  الثاني على  �سابق، وحملوا الحديث  كان في زمن 

النار كان في الزمن اللاحق بدليل حديث جابر [: »كان �آخر الأمرين من ر�سول الله 

«؛ فاختلف الزمنُ؛ فلا تعار�ضَ، والله �أعلم.  
)1(

تْ النارُ  ] ترك الو�ضوء مما مَ�سَّ

النظم الثاني ع�شر: دلالة اختلالِ وحدةِ المكانِ على عدمِ التناق�ضِ)2(.

معنى النظم: �إذا تعار�ض ن�صان �شرعيان فيمكنُ للمجتهد الجمعُ بينهما بملاحظةِ 

المكانِ في الن�صين ف�إن اختلفا فلا تناق�ض ولا تعار�ض، بل يُحْمَلُ الن�صُّ الأول على مكان 

والآخر على مكان �آخر.

المربعِ:  الرو�ضِ  نَ�صُّ  الحاجةِ:  ق�ضاءِ  عند  القبلةِ  ا�ستقبالِ  حرمةِ  م��سألةُ  المثال: 

»)ويَحْرُمُ ا�ستقبال القبلةِ وا�ستدبارُها( حال ق�ضاء الحاجة )في غير بنيان(؛... ويكفي 

	�أبوداود ج1�ص98 رقم 192 بلفظ: »غيرت النار«، كتاب الطهارة، باب في ترك الو�ضوء مما م�ست النار.  (((

تلخي�ص  في  قال  النار.  غيرت  مما  الو�ضوء  ترك  باب  الطهارة،  كتاب  رق��م185  ج1�ص��108  والن�سائي 

الو�ضوء مما م�ست  الله عليه و�سلم ترك  الله �صلى  الأمرين من ر�سول  �آخر  )كان  الحبير: حديث جابر 

حديث  من  اخت�صار  هذا  �أب���وداود:  وق��ال  حديثه،  من  حبان  واب��ن  خزيمة  واب��ن  الأربعة  �أخرجه  النار( 

قربت للنبي �صلى الله عليه و�سلم خبزاً ولحماً ف�أكل ثم دعا بو�ضوء فتو��ضأ قبل الظهر ثم دعا بف�ضل 

طعامه ف�أكل ثم قام �إلى ال�صلاة ولم يتو��ضأ. وقال: بن �أبي حاتم في العلل عن �أبيه نحوه، وزاد، ويمكن �أن 

يكون �شعيب حدث به من حفظه، فوهم فيه. وقال ابن حبان نحواً مما قاله �أبوداود وله علة �أخرى. قال 

ال�شافعي في �سننه: حرملة لم ي�سمع ابن المنكدر هذا الحديث من جابر، �إنما �سمعه من عبد الله بن محمد 

بن عقيل. وقال البخاري في الأو�سط: ثنا علي بن المديني قال: قلت ل�سفيان: �إن �أبا علقمة الفروي روى 

�أح�سبني �سمعت  �أكل لحماً ولم يتو��ضأ، فقال:  النبي �صلى الله عليه و�سلم  �أن  المنكدر عن جابر  عن بن 

بن المنكدر. قال �أخبرني من �سمع جابراً. وي�شيد �أ�صل حديث جابر ما �أخرجه البخاري في ال�صحيح عن 

النار قال: لا. وللحديث �شاهد من حديث محمد بن  الو�ضوء مما م�ست  �سعيد بن الحارث قلت لجابر: 

م�سلمة �أخرجه الطبراني في الأو�سط، ولفظه �أكل �آخر �أمره لحماً ثم �صلى ولم يتو��ضأ، وقال الجوزجاني: 

باطل.  حديث  قب�ض  حتى  النار  م�ست  مما  الو�ضوء  و�سلم  عليه  الله  �صلى  النبي  ترك  ما  عائ�شة  حديث 

تلخي�ص الحبير ج1�ص 116 المدينة المنورة 1384هـ - 1964 تحقيق ال�سيد عبدالله ها�شم اليماني.

الر�سالة ال�شم�سية للكاتبي 275 ـ 288. وانظر: التذهيب على تهذيب المنطق والكلام للخبي�صي 303 ـ  	(((

328، �ضوابط المعرفة للميداني 54ـ 55، 168 وما بعدها.
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.
)1(

انحرافه عن جهة القبلة، وحائل ولوكم�ؤخرة رَحْلٍ، ولا يعتبر القرب من الحائل«

الأدلة: عن �أبي �أيوب الأن�صاري [ �أنه قال : »�إذا �أتيتم الغائط فلا ت�ستقبلوا القبلة 

قال:«   ] عمر  ابن  عن   .
)2(

ب��وا«  �أوغَ��رِّ قُوا  ِّ �َرش ولكن  �أوغائط،  ببول  ت�ستدبروها  ولا 

ارتقيتُ فوقَ ظهرِ بيتِ حف�صة لبع�ض حاجتي، فر�أيتُ ر�سول الله ] يق�ضي حاجته 

.
)3(

م�ستدبر القبلة م�ستقبل ال�شام« 

�أنه يحرمُ )لا يجوز( ا�ستدبار القبلة عند  وجه التعار�ض: الحديثُ الأولُ يدلُّ على 

 [ النبي  �أن  ثبت  �أن��ه  على  يدل  الثاني  والحديث  كلية،  �سالبةٌ  وه��ذه  ـ  الحاجة  ق�ضاء 

ا�ستدبرها في هذه الحادثة ـ وهذه موجبةٌ جزئية ـ!

بين  الحنابلةُ  جمعَ   : المنطقيِّ النظمِ  بَ  حَ�ْس الا�ستدلال  ماتِ  مقدِّ ترتيبِ  طريقةُ 

التعار�ض؛  التعار�ض بينهما من دلالة اختلال وحدة المكان على عدم  الحديثين ونفوا 

فحملوا حديث النهي عن ا�ستدبار القبلة عند ق�ضاء الحاجة في ال�صحارى حيث لا توجد 

�سترة، وحملوا حديث ا�ستدبار القبلة عند ق�ضاء الحاجة في البنيان، والله �أعلم. 

عدمِ  على  وال��كُ��لِّ  الج��زءِ  وح��دةِ  اخ��تال�لِ  دلال��ة  ع�شر:  الثالث  النظمُ 

التناق�ضِ)4(. 

معنى النظم: �إذا تعار�ض ن�صان �شرعيان فيمكنُ للمجتهد الجمعُ بينهما بملاحظةِ 

الجزءِ والكلِّ في الن�صين ف�إن اختلفا فلا تناق�ض ولا تعار�ض بل يُحْمَلُ الن�صُّ الأولُ على 

الجزء والآخر على ما تبقى.

الرو�ض المربع ج1�ص23-22. 	(((

م�سلم  والم�شرق.  ال�شام  و�أه��ل  المدينة  �أه��ل  قبلة  باب  ال�صلاة،  كتاب   386 رقم  ج1�ص��154  البخاري  	(((

ج1�ص224 رقم264 كتاب الطهارة، باب الا�ستطابة.

 266 البيوت. م�سلم ج1�ص��224 رقم  التبرز في  الو�ضوء، باب  147 كتاب  68 رقم  البخاري ج1 �ص  	(((

كتاب الطهارة، باب الا�ستطابة.

الر�سالة ال�شم�سية للكاتبي 275 ـ 288. وانظر: التذهيب على تهذيب المنطق والكلام للخبي�صي 303 ـ  	(((

328، �ضوابط المعرفة للميداني 54ـ 55، 168 وما بعدها.
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المثال: م��سألةُ دباغِ جلدِ الخنزير لا يُطهرهُ لأنه نج�س: نَ�صُّ �شرحِ مُنتهى الإرادات: 

ا( نج�س بموت )م�أكولًا كان كال�شاة �أولا كالهر.  »)ويباح دبغُ جلدِ حيوانٍ كان طاهراً حيًّ

 .
)1(

ويباح ا�ستعماله بعد( �أي: بعد الدبغ في ياب�س«

.
)2(

الأدلة: عن ابن عبا�س [ قال: قال ر�سول الله ]: »�أيما �إهابٍ دُبِغَ فقط طَهُرَ«

عن عبد الله بن عكيم [ قال: �أتانا كتاب ر�سول الله ] قبل وفاته ب�شهر �أو�شهرين: 

 .
)3(

»�ألا تنتفعوا من الميتة ب�إهاب ولا ع�صب« 

رُ �أيَّ �إهاب - وهذه موجبة  �أن الدباغ يطهِّ وجه التعار�ض: دَلَّ الحديث الأولُ على 

كلية-، ودلَّ الحديثُ الثاني على �أن الدباغ لا يطهر �أي �إهاب - وهذه �سالبةٌ كلية-.  

بين  الحنابلةُ  جمعَ   : المنطقيِّ النظمِ  بَ  حَ�ْس الا�ستدلال  ماتِ  مقدِّ ترتيبِ  طريقةُ 

الحديثين، ونفوا التعار�ض بينهما من خلال دلالة اختلال وحدة الجزء والكل على عدم 

التعار�ض؛ فحملوا الحديث الثاني على جزءٍ مما دَلَّ عليه الحديثُ الأول، وهو�أن الدباغ 

لا يطهر الإهاب؛ �أي بع�ضه؛ ليخرج �إهاب الحيوانات الطاهرة، وحملوا الحديث الأول 

على �أن الإهاب �إذا دُبغ ف�إنه يَطْهُر؛ �أي: بع�ضه؛ لإخراج ما لا ينفع معه الدباغُ كالخنزير؛ 

.
)4(

لقوله تعالى: { ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ }

ۀ   ۀ     ڻ   ڻ   ڻ   ڻ   ں   ں   ڱ   ڱ   ڱ    ڱ   {ڳ   تعالى:  وقوله 

 .
)5(

ہ   ہ  ہ  ہ  ھ  ھ   ھ  ھ  ے  ے } 

�شرح منتهى الإرادات للبهوتي ج1�ص39. 	(((

الميتة  جلود  طهارة  ب��اب    - الحي�ض  كتاب   366 رق��م  �ص��277  ج1  الإه����اب....  دب��غ  �إذا  بلفظ:  م�سلم  	(((

بالدباغ.

	�أبوداود ج2 �ص465 رقم 4127 كتاب اللبا�س، باب من روى �أن لا ينتفع ب�إهاب الميتة. الترمذي وقال:  (((

حديث ح�سن. ج4 �ص222 رقم 1729 كتاب اللبا�س، باب جلود الميتة �إذا دبغت. الن�سائي ج7�ص175 

عبدالفتاح  تحقيق:   .1986  –  1406 الثانية،  الطبعة  حلب  الإ�سلامية،  المطبوعات  مكتب  رق��م4249 

�أبوغدة. �أحمد في الم�سند ج4 �ص 311 رقم 18807 م�ؤ�س�سة قرطبة، القاهرة.

�سورة المائدة الآية 3. 	(((

�سورة الأنعام الآية 145. 	(((
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عدمِ  على  والفعلِ  ةِ  ال��قُ��وَّ وح��دةِ  اختلالِ  دلال��ة  ع�شر:  الرابع  النظمُ 

التناق�ضِ)1(. 

معنى النظم: �إذا تعار�ض ن�صان �شرعيان فيمكنُ للمجتهد الجمعُ بينهما بملاحظةِ 

القوةِ والفعلِ في الن�صين، ف�إن اختلفا فلا تناق�ض ولا تعار�ض، بل يُحْملُ الن�صُّ الأولُ 

على القوة والآخر على الفعل �آخر.

مُنتهى  �شرحِ  نَ�صُّ  �سنيَن:  �أرب��عِ  مُ��دةَ  زوجَها  فَقَدت  من  نكاحِ  ج��وازِ  م�س�ألةُ  المثال: 

يزول  )لعار�ض  المحرمات  �أم��د:  �إلى  مات  المحرَّ من  الثاني(  )النوعُ  ف�صل:   « الإرادات: 

فتحرم( عليه )زوجة غيره(؛ لقول تعالى: {ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  

، )و( تحرم )معتدته( �أي: من غيره؛ لقوله تعالى: {ڈ   ژ  ژ  
)2(

پپ   }
 )و( تحرم عليه )م�ست�برأة منه( �أي: غيره؛ 

)3(
ڑ  ڑ  ک  ک  ک}

لأنها في معنى المعتدة، ويف�ضي تزوجها �إلى اختلاط المياه، وا�شتباه الأن�ساب، و�سواء 

كانت العدة �أوالا�ستبراء من وطء مباح �أومحرم �أومن غير وطء؛ لأنه لا ي�ؤمن �أن تكون 

. فلا يجوز للمر�أة الزواج قبل موت زوجها بغير طلاق.
)4(

حاملا«

حرة  تترب�صُ(  المفقودِ  )ام��ر�أةُ  المعتدات:  من  »)ال�ساد�سة(  المربع:  الرو�ض  نَ�صُّ 

كانت �أو�أمة )ما تقدم في ميراثه( �أي: �أربع �سنين من فقده �إن كان ظاهر غيبته الهلاك، 

�أربعة  للوفاة(  تعتد  )ثم  ال�سلامة  غيبته  ظاهر  كان  �إن  ولادته  من  �سنة  ت�سعين  وتمام 

�أوت�سعين  �سنين  �أرب��ع  الترب�ص(  في  )كحرة  زوجها  فقدت  )و�أم��ة(  �أي��ام  وع�شرة  �أ�شهر 

�سنة و�أما في العدة للوفاة بعد الترب�ص المذكور فعدتها )ن�صف عدة الحرة( لما تقدم )ولا 

تفتقر( زوجة المفقود )�إلى حكم حاكم ب�ضرب المدة( �أي: مدة الترب�ص وعدة الوفاة؛ كما 

الر�سالة ال�شم�سية للكاتبي 275 ـ 288. وانظر: التذهيب على تهذيب المنطق والكلام للخبي�صي 303 ـ  	(((

328، �ضوابط المعرفة للميداني 54ـ 55، 168 وما بعدها.

�سورة الن�ساء الآية 24.  	(((

�سورة البقرة الآية 235. 	(((

�شرح منتهى الإرادات للبهوتي ج2 �ص660. 	(((
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، فيجوزُ 
)1(

لوقامت البينة، وكمدة الإيلاء، ولا تفتقر - �أي�ضاً - �إلى طلاق ولي زوجها«

للمر�أةِ الزواجُ قبل موتِ زوجها ولولم يطلقها.

وجه التعار�ض: دلَّ الن�صُّ الأولُ على �أنه لا يجوز )�أي: يحرم( زواج المر�أة من رجل 

قبل موت زوجها -وهذه �سالبة كلية -، ودل الن�ص الثاني على �أنه يجوز زواج المر�أة 

من رجل قبل موت زوجها في هذه الحالة -وهذه موجبة جزئية -!

بين  الحنابلةُ  جمع   : المنطقيِّ النظمِ  بَ  حَ�ْس الا�ستدلال  ماتِ  مقدِّ ترتيبِ  طريقةُ 

الن�صين، ونفوا التعار�ض بينهما من خلال دلالة اختلالِ وحدةِ القوةِ والفعل على عدم 

المر�أة وزوجها حي لم  الأ�صل وهوحرمة زواج  الأول على  الن�ص  التعار�ض؛ فحملوا 

يمت بالفعل مع قيام الزوجية، وحملوا الثاني على �أنه يجوز للمر�أة الزواج برجل مع 

تْ بالفعل ـ كالمفقود مدة �أربع  ُ قيام الزوجية حالة ما �إذا مات بالقوة القريبة ـ ولولم َمي

�سنين، والله �أعلم.   

النظمُ الخام�س ع�شر: دلالة اختلالِ وحدةِ ال�شرطِ على عدمِ التناق�ضِ)2(. 

معنى النظم: �إذا تعار�ض ن�صان �شرعيان فيمكنُ للمجتهد الجمعُ بينهما بملاحظة 

ال�شرط �إن وُجِدَ في �أحد الن�صين، ف�إن اختلفا فلا تناق�ض ولا تعار�ض، بل يُحْمَلُ الن�صُّ 

الأولُ على حالة تحقق ال�شرط والآخر على حالة عدم تحققه في �آخر.

الإرادات:  مُنتهى  �شرحِ  نَ�صُّ  الإبلِ:  �أبوالِ  ا�ستعمالِ  جواز  م��سألةُ  الأول:  المثال 

عليه  وقي�س  الإب��ل  في  العرنيين  لحديث  طاهر(؛  وروث��ه  فبوله،  لحمه  ي�ؤكل  ما  »)و�أم��ا 

هونج�سٌ.  قلنا:  و�إن  للأثر،  الإبل  ببول  التداوي  »ويجوزُ  الإن�صاف:  نَ�صُّ   .
)3(

الباقي«

وقال في الآداب: يجوزُ �شرب �أبوال الإبل لل�ضرورة. ن�ص عليه في رواية �صالح، وعبد 

الله، والميموني، وجماعة. و�أما �شربها لغير �ضرورة فقال في رواية �أبي داوود: �أما من 

الرو�ض المربع للبهوتي ج1 �ص394. 	(((

303ـ  288. وانظر: التذهيب على تهذيب المنطق والكلام للخبي�صي  ـ   275 الر�سالة ال�شم�سية للكاتبي  	(((

328، �ضوابط المعرفة للميداني 54ـ 55، 168 وما بعدها.

�شرح منتهى الإرادات للبهوتي ج1�ص108. 	(((
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عِلةٍ فَنَعَم، و�أما رجل �صحيح: فلا يعجبني.... وقَطَعَ بع�ض �أ�صحابنا بالتحريم مطلقاً 

.
)1( 

لغير التداوي. قال في الآداب: وهو�أ�شهر«

 .
)2(

منه« القبر  ع��ذاب  ة  عامَّ ف���إن  البول؛  من  »ا�ستنزهوا   :[ الله  ر�سول  قال  الأدلة: 

 النبي ] برهطٍ من عرينة، فقالوا: يا ر�سول الله قد 
َ

�أُتِي عن �أن�س بن مالك [ قال: 

اجتوينا المدينة ـ كرهنا المقام ـ فَعَظُمَتْ بطونُنَا، ف�أمرهم �أن يلحقوا برعاة الإبل في�شربوا 

.
)3(

من �ألبانها و�أبوالها..« 

وجه التعار�ض: دل الحديث الأول على �أنه لا يجوز)يحرمُ( ا�ستعمالُ �أبوال الإبل - 

وهذه �سالبةٌ كليةٌ -، ودل الحديث الثاني على �أن النبي ] �أمر با�ستعمال �أبوال الإبل في 

هذه الحادثة - وهذه موجبةٌ جزئيةٌ -!

بين  الحنابلة  جمع   : المنطقيِّ النظمِ  بَ  حَ�ْس الا�ستدلال  ماتِ  مقدِّ ترتيبِ  طريقةُ 

عدم  على  ال�شرطِ  وح��دةِ  اختلالِ  دلال��ة  خال�لِ  من  بينهما  التعار�ض  ونفوا  الحديثين، 

للتداوي، وحملوا الحديث  الأول على الجواز ب�شرط كونه  التعار�ض؛ فحملوا حديث 

الثاني على الحرمة ب�شرط �ألا يكون للتداوي، والله �أعلم.

المثال الثاني: نق�ضُ الو�ضوءِ بلم�سِ الرجلِ المر�أةَ بلا حائل: نَ�صُّ الرو�ضِ المربع: 

والباء  الح���دث،  ت��دع��و�إلى  التي  لأن��ه��ا  ب�شهوةٍ(؛  )ام����ر�أةً  ال��ذك��ر  �أي:   ) مَ�����سَّ »)الخ��ام�����س: 

وال�صغيرة،  والكبيرة،  والميتة،  المحرم،  وذات  للأجنبية،  �شاملة  والم��ر�أة  للم�صاحبة، 

�أي:  بها(  وتم�سه  �أو�أ�شل،  لزائد  )ولوبزائد  �أوغيرها،  باليد  الم�س  كان  و�سواء�أ  المميزة، 

 .
)4(

ينق�ض م�سها للرجل ب�شهوة كعك�سه ال�سابق(« 

الإن�صاف في معرفة الراجح من الخلاف على مذهب الإمام �أحمد بن حنبل لعلاء الدين علي بن �سليمان  	(((

بن �أحمد المرداوي ج1 �ص 340، دار �إحياء التراث العربي، الطبعة الثانية. 

�سنن الدارقطني ج1 �ص 128، دار المعرفة، بيروت، 1966م. 	(((

3 �ص  3956 كتاب المغازي، باب ق�صة عكل وعرينة وم�سلم ج  1535 رقم  �صحيح البخاري ج4 �ص  	(((

1296 رقم 1671 كتاب الق�سامة والمحاربين والق�صا�ص والديات، باب حكم المحاربين والمرتدين.

الرو�ض المربع للبهوتي ج1�ص34. 	(((
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.
)1(

الأدلة: قال تعالى: في معر�ض تَعدادِ نواق�ضِ الو�ضوء: { ې  ې  ې} 

عن عائ�شة ر�ضي الله عنها قالت: »فقدتُ ر�سول الله ] ليلةً من الفرا�شِ فالتم�سته، 

فوقعت يدي على بطن قدميه، وهوفي الم�سجد، وهما من�صوبتان، وهويقول: اللهم �أعوذ 

، وعنها �أنها قالت: »كنت �أنام بين يدي النبي ] ورجلاي في 
)2(

بر�ضاك من �سخطك« 

قبالته، ف�إذا �سجد غمزني، فقب�ضت رجلي، و�إذا قام ب�سطتها، والبيوت يومئذ لي�س فيها 

.
)3(

م�صابيح« 

ـ  الو�ضوء  تنق�ض  والم��ر�أة  الرجل  الملام�سة بين  �أن  الآية على  التعار�ض: دلت  وجه 

في   [ النبي  لم�ست  عنها  الله  ر�ضي  عائ�شة  �أن  على  الحديث  ودل  كليةٌ،  موجبةٌ  وهذه 

�صلاته ولم ينتق�ض و�ضو�ؤه - وهذه �سالبٌة جزئيةٌ -!

بين  الحنابلة  جمع   : المنطقيِّ النظمِ  بَ  حَ�ْس الا�ستدلال  ماتِ  مقدِّ ترتيبِ  طريقةُ 

عدم  على  ال�شرطِ  وح��دةِ  اختلالِ  دلال��ة  خال�ل  من  بينهما  التعار�ض  ونفوا  الن�صين، 

الو�ضوء ب�شرط  تنق�ض  والمر�أة  الرجل  الملام�سة بين  �أن  الآية على  التعار�ض؛ فحملوا 

وجود ال�شهوة، وحملوا الحديث على �أن الملام�سة بين الرجل والمر�أة لا تنق�ض الو�ضوء 

ب�شرط عدم ال�شهوة، والله �أعلم.

النظمُ ال�ساد�س ع�شر: دلالةِ اللفظِ المفردِ على اللازمِ)4(.

معنى النظمُ: يمكن للمجتهد �أن يرتب مقدمات طريقة الا�ستدلال با�ستخدام دلالةِ 

�سورة الن�ساء الآية 43.  	(((

م�سلم ج  �ص352 رقم486  كتاب ال�صلاة - باب ما يقال في الركوع وال�سجود. 	(((

البخاري ج1 �ص150 رقم 375 كتاب ال�صلاة - باب ال�صلاة على الفرا�ش. وم�سلم ج1�ص366 رقم  	(((

512 كتاب ال�صلاة - باب الاعترا�ض بين يدي الم�صلي.

الرفيق  ا�ستتباع  ي�ستتبعه  له،  لازم  له،  المو�ضوع  معناه  عن  خارج  معنى  على  اللفظ  يدل  »�أن  الالتزام:  	(((

44 بت�صرف، و»اللازم  اللازم الخارج عن ذاته كـ »الرقبة« تدل على الج�سد بالالتزام«، المنطق للمظفر 

لابد �أن يكون لازما في الذهن، �سواء لازم مع ذلك في الخارج كلزوم الزوجية للأربعة �أم لا كلزوم الب�صر 

للعمى، و�أما �إذا كان لازما في الخارج فقط ك�سواد الغراب فلا ي�سمى فهمه من اللفظ دلالة التزام؛ هذا عند 

المناطقة �أما الأ�صوليين فيعتبرونه من دلالة الالتزام«. �إي�ضاح المبهم من معاني ال�سلم لأحمد الدمنهوري 

مع حا�شية ال�شيخ بلال حمدان النجار 44-46، دار النور المبين 2013.  
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الأ�صولي  لأن  الأ�صوليين؛  عند  معتبر   
ُّ

الخارجي و»اللزومُ  الال�زمِ،  على  المفردِ  اللفظِ 

يَ�ضَعُ القواعدِ الكليةَ للفقه، والفقهُ يتعاملُ مع الأحكام العلمية الواقعية، والخارج ظرف 

لها، فاللزوم الخارجي والعرفي عنده معتبران، كالملازمة بين طلوع ال�شم�س ووجود 

 ،
)1(

النهار ملازمة خارجية، وهي معتبرة عند الأ�صولي والفقيه يبنيان عليهما الأحكام«

.
)2(

وهوما يعرف عند البلاغيين والأ�صوليين بعلاقات المجاز

المثال الأول: المق�صود بـ »عتق رقبة« في كفارة اليمين: نَ�صٌّ الرو�ضِ المربع: »ف�صلٌ 

ُ من لزمته كفارةُ يميٍن بين �إطعام ع�شرة م�ساكين( لكل م�سكين  في كفارة اليمين«: )يُخََّري

مُدُّ بُرٍّ �أون�صف �صاع من غيره )�أوك�سوتهم( �أي: الع�شرة م�ساكين للرجل ثوب يجزئه 

في �صلاته، وللمر�أة درع وخمار كذلك )�أوعتق رقبة، فمن لم يجد( �شيئا مما تقدم ذكره 

ۋ  ۅ   ۅ  ۉ  ۉ  ې   �أي��ام(؛ لقوله تعالى: {  )ف�صيام ثلاثة 

ې  ې   ې  ى  ى     ئا  ئا  ئەئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇ   ئۆ  ئۆئۈ } 

 .
)3(

)متتابعة( وجوبا لقراءة ابن م�سعود: ف�صيام ثلاثة �أيام متتابعة« 

: قال تعالى: {     ئا  ئا   بَ النظمِ المنطقيِّ ماتِ الا�ستدلال حَ�ْس طريقةُ ترتيبِ مقدِّ

»الع�ضو«  به  ويريدون  يطلقونه  العربية  �أهل  يجد  »رقبة«  لفظ  في  والمت�أملُ   ،
)4(

{ ئەئە 

العربي، ولكن  بالو�ضع  المعنى  الذهن، وهويدلُّ على هذا  �إلى  يتبادر  المعروف، فهوما 

اليمين  �أن تكون كفارة حلف  يُعقُل عادة  �إذ لا  �أخ��ذوا بلازم ذلك عقلا ولغة؛  الحنابلة 

ال�شارع  عبر  فقد  الج�سد،  عن  وف�صلها  وقطعها  �آخ��ر  رقبة  تحرير  هي  ما  ل�شخ�ص 

العبد، والله  و�أراد كامل الج�سد؛ وهوهنا  بـ«الرقبة«  �أي: عبر  للكل؛  �إرادت��ه  بالجزء مع 

�أعلم؛ ومثله ما قاله �شيخ الإ�سلام ابن تيمية: »وكل ما �سُميت به ال�صلاة من �أبعا�ضها 

حا�شية على �إي�ضاح المبهم لل�شيخ بلال النجار 45.  	(((

�صالح  د.  تحقيق   ،155-151 الهندي  الأرم��وي  محمد  الدين  ل�صفي  الأ�صول  نهاية  في  الو�صل  نهاية  	(((

�سليمان اليو�سف، ود. �سعد بن �سالم ال�سويح، طبع المكتبة التجارية، مكة. 

الرو�ض المربع للبهوتي ج1�ص54. 	(((

�سورة المائدة الآية: 89. 	(((
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 ،
)1(

فهوركن فيها، كما �سميت قياماً، وركوعاً، و�سجوداً، وقراءة و�سميت �أي�ضاً ت�سبيحاً«

، وت�سميتها �سجوداً في 
)2(

فمثلًا: ت�سميتها بالقر�آن في قوله تعالى: { ڃ   ڃ  ڃ  }

ڻ   ں    } تعالى:  قوله  في  ركوعاً  وت�سميتها   ،{ ڃ   ڃ   ڃ     } تعالى:  قوله 

.
)3(

ڻ}
»)يجبُ  المربع:  الرو�ضِ  نَ�صُّ  رم�ضان«:  �شهر  »�شهود  بـ  المق�صود  الثاني:  المثال 

  
)4(

�صومُ رم�ضانَ بر�ؤية هلاله(؛ لقوله تعالى: { ۀ  ہ  ہ  ہ   ہ }

 . 
)6(

 »
)5(

لقوله ]: »�صوموا لر�ؤيته و�أفطروا لر�ؤيته

{ۀ   تعالى:  ق��ال   : المنطقيِّ النظمِ  بَ  حَ�ْس الا�ستدلال  ماتِ  مقدِّ ترتيبِ  طريقةُ 

، فقوله: »�شهد« فعل ما�ض؛ و�شهودُ ال�شهرِ يقت�ضي 
)7(

ہ  ہ  ہ   ہ}
ح�ضوره من �أوله �إلى �آخره، ثم يكون ال�صيام، وهذا لا يعقل؛ �أن ي�صوم المرءُ ال�شهر بعد 

�أن ي�شهده كله؛ �إذ قد فات! ولكن الحنابلة �أخذوا بلازم ذلك عقلًا ولغةً؛ فقد عبر ال�شارع 

بالكل مع �إرادته للجزء؛ �أي: عبر بـ »ال�شهر« و�أراد جزءه وبع�ضه؛ وهو�شهودُ �أول ليلة 

من رم�ضان، والله �أعلم.    

للمدلولِ  هو�شرطٌ  الذي  اللازم  على  بِ  المركَّ دلالةِ  ع�شر:  ال�سابع  النظم 

عليه مطابقةً)8(. 

مجموع الفتاوى لابن تيمية  المجلد8 ج 16 �ص 75، طبع دار الوفاء، ودار ابن حزم.  	(((

�سورة الإ�سراء الآية 78.  	(((

�سورة البقرة الآية 43. 	(((

�سورة البقرة الآية 185. 	(((

البخاري ج2�ص674 رقم 1810 كتاب ال�صوم- باب قول النبي �صلى الله عليه و�سلم ) �إذا ر�أيتم الهلال  	(((

باب وجوب �صوم  ال�صوم-  1081 كتاب  ف�أفطروا. وم�سلم ج2�ص��762 رقم  ر�أيتموه  و�إذا  ف�صوموا 

رم�ضان لر�ؤية الهلال والفطر لر�ؤية الهلال و�أنه �إذا غم في �أوله �أو�آخره �أكملت عدة ال�شهر ثلاثين يوما.

الرو�ض المربع للبهوتي ج1�ص157. 	(((

�سورة البقرة الآية 185. 	(((

لإدراك معنى هذه القاعدة والقاعدتين التاليتين قَمِنٌ بنا الإ�شارة �إلى �أن المعنى الم�ستفاد من دلالة الالتزام  	(((

�إما �أن:



373

معنى النظم: يمكن للمجتهد �أن يرتب مقدمات طريقة الا�ستدلال ب�أن يلحظ المعنى 

لما  ا�ستلزامه  مع  المركب-،  دلالة  خلال  من   - مق�صوداً  حديثه  من  المتكلمُ  �أراده  الذي 

ي�سميه  وهوما  للمركب  لازم  لأن��ه  ر،  فَ��يُ��ق��دَّ ي��ذكُ��ره،  ولم  اللفظِ،  �صدق  عليه  يتوقف 

.
)2(  )1(

الأ�صوليون »دلالة الاقت�ضاء« 

رم�ضان:  في  فطرهما  �أيامَ  والم�سافرِ  المري�ضِ  ق�ضاءِ  وجوب  م��سألةُ  الأول:  المثال 

ولوبلا  يق�صر  ولم�سافر  ال�صوم،  هُ  ُّ يَ�ُرض لمري�ض  الفِطْرُ  »وَ�سُنَّ  المربع:  الرو�ضِ  نَ�صُّ 

.
)3(

م�شقة لقوله تعالى: { ۀ  ہ  ہ  ہ   ہ }«

: قال تعالى: { ڄ  ڃ      بَ النظمِ المنطقيِّ ماتِ الا�ستدلال حَ�ْس طريقةُ ترتيبِ مقدِّ

ـ  ـ جل وعلا  الله  } فالناظرُ في كلام  ڃ    ڃ  ڃ    چ  چ  چ   چ  ڇ  ڇ 
فُ عليه �صدقُ اللفظ عقلًا، ولم  يجد المعنى المراد مق�صوداً عنده مع ا�ستلزامه لما يتوقَّ

يُذكر؛ فيلزمُ التقديرُ؛ ف�إن من كان مري�ضاً �أوعلى �سفر و�صام لا يجبُ عليه �صيام �أيام 

�أخر؛ �إذ كيف يُ�ؤْمَرُ بال�صيام ب�أكثر من ال�صحيح والمقيم ! فهو �أولى بالعذر منهما عقلًا، 

فت�ضمن هذا الكلام ما يتوقف عليه ال�صدق عقلًا؛ وهوتقدير »ف�أفطر« بعد قوله تعالى: 

بَ الحنابلةُ مقدمات الا�ستدلال عن  ڄ  ڃ     ڃ    ڃ  ڃ    چ  چ}؛ فرتَّ  }

ي�ستفاد من معاني الألفاظ المفردة ـ وي�سميه �أهل الأ�صول »دلالة الاقت�ضاء«.

�أو�أن يكون تابعا لتركيبها:

وفي هذه الحالة �إما �أن:

 يكون من مكملات ذلك المعنى ـ وي�سميه �أهل الأ�صول »دلالة الموافقة«.

 �أولا يكون من مكملات ذلك المعنى:

المخالفة«.  و�إن كان عدمياً فهوما ي�سمى »دلالة مفهوم  الإ�شارة«،  ثبوتيا فهوما ي�سمى »دلالة  ف�إن كان 

المح�صول في علم الأ�صول لفخر الدين محمد بن عمر الرازي 232/1 بت�صرف كثير، تحقيق د. طه جابر 

 ،135 119ـ  للكاتبي  ال�شم�سية  الر�سالة  هذا:  حول  وانظر  1992م.  الر�سالة،  م�ؤ�س�سة  طبع  العلواني، 

التذهيب على تهذيب المنطق والكلام للخبي�صي 84 ـ 103، �ضوابط المعرفة للميداني 28 ـ 33، الكوكب 

المنير للفتوحي 474/3ـ 475، رو�ضة الناظر لابن قدامة 204.

نهاية الو�صول للهندي 155-151. 	(((

الكوكب المنير للفتوحي 474/3، رو�ضة الناظر لابن قدامة 204. 	(((

الرو�ض المربع ج1�ص159. 	(((
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طريق دلالة المركبِ ـ وهو »فمن كان منكم مري�ضاً �أوعلى �سَفَرٍ« ـ على اللازم ـ وهوتقديرُ 

.
)1(

خَر«، والله �أعلم »ف�أفطر« ـ الذي هو�شرط للمدلول عليه مطابقة ـ وهو»فعدةٌ من �أيامٍ �أُ

المثال الثاني: م��سألةُ �صحة عتقِ عبدٍ من غير مالكه: نَ�صُّ �شرحِ مُنتهى الإرادات: 

»)ومن قال لمالك عبد: �أعتق عبدك عني فقط، �أوقال له: �أعتق عبدك عني مجانا، �أوقال 

له: �أعتقه عني وثمنه علي، فلا يجب عليه( �أي: مالك العبد )�أن يجيبه( �أي ال�سائل )�إلى 

له:  الذي قال  العبد  له  المقول  �أعتق  ب�أن  له عليه، )و�إن فعل(  عتق عبده(؛ لأنه لا ولاية 

�أعتقه )ولوبعد فراقه( �أي: مفارقته المجل�س )عَتَقَ، والولاء عليه لمعتق عنه( كما لوقال: 

�أطعم �أواك�سُ عني، )ويلزمه( �أي: القائل للمقول له )ثمنه( �أي: العبد )بالتزامه( ب�أن قال 

له: وعلي ثمنه )ف�إن لم يلتزمه لم يلزمه ويجزئه( �أي: القائل هذا العتق عن واجب عليه 

من كفارة )�أونذر ما لم يكن العبد قريبة( �أي: من ذي رحم القائل المحرم له )فيعتق عليه 

.
)2(

ولا يجزئه(«

: قولُ مُطلقِ الت�صرفِ في  بَ النظمِ المنطقيِّ ماتِ الا�ستدلال حَ�ْس طريقةُ ترتيبِ مقدِّ

ماله لمن يملكُ عَبْدا: »�أعتق عبدك عني على خم�سمائة درهم ـ مثلا ـ �أو�أعتقه مجانا«، ف�إن 

المعنى المراد من المتكلم مق�صود، مع ا�ستلزامه لما يتوقفُ عليه �صدق الكلام �شرعاً، ولم 

يذكر؛ فيقدر، والمقدر هنا » البيع ال�ضمني« من رَبِّ العبد للمتكلم، ثم يَ�صِحُّ العتق من 

بِ ـ وهو»�أعتق عبدك عني«  بَ الحنابلةُ مقدمات الا�ستدلال عن طريق دلالة المركَّ بَعْدُ؛ فرتَّ

ـ على اللازمِ ـ وهوتقديرُ بيع ربِّ العبدِ عبده لمريد الإعتاق ـ الذي هو�شرطٌ للمدلولِ عليه 

 . 
)3(

مطابقةً ـ وهواعتاقُ العبدِ ـ والله �أعلم

بِ على اللازمِ الذي لي�سَ �شرطا للمدلول  النظمُ الثامن ع�شر: دلالةُ المركَّ

عليه مطابقةً من غير المكملات الثبوتي)4(. 

)))	 الكوكب المنير للفتوحي 474/3 بت�صرف وزيادات.

)))	 �شرح منتهى الإرادات للبهوتي ج2 �ص570.

الكوكب المنير للفتوحي 475/3. 	(((

التذهيب   ،135 119ـ  للكاتبي  ال�شم�سية  الر�سالة  وانظر:   .155-151/1 للهندي  الو�صول  نهاية  	(((
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معنى النظم: يمكن للمجتهد �أن يرتب مقدمات طريقة الا�ستدلال ب�أن ي�ستفيد معنى 

من لفظ – وهوالمركب -في محل النطق غير مق�صودٍ للمتكلم – �أي لي�س �شرطاً للمدلول 

دلالة  الأ�صوليون«  ي�سميه  وهوالذي   ،
)1(

�صحيح معنى  عقلًا  منه  يلزم  لكن   ،- عليه 

  .
)2(

الإ�شارة«

المقنعِ:  �شرح  المبدعِ  نَ�صُّ  رم�ضان:  في  جُنُباً  الإ�صباحِ  ج��وازِ  م��سألةُ  المثال: 

يغت�سلُ  ثم  �أهله  من  وه��وجُ��نُ��بٌ  الفجرُ  يدركه  ك��ان  ال�سلام  عليه  لأن��ه  »)�أواغ��ت�����س��ل(؛ 

  من حديث عائ�شة و�أم �سلمة ر�ضي الله عنهما؛ ولأن الله �أباح الجماع وغيره 
)3(

وي�صومُ

�إلى طلوع الفجر فيلزم جواز الإ�صباح جنباً؛ احتج به ربيعة وال�شافعي، لكن يُ�سَنُّ له �أن 

يغت�سل قبل الفجر، وعليه يحمل نهيه عليه ال�سلام �أو�أنه من�سوخ؛ ولهذا لما �أخبر بقول 

.
)5(

»
)4(

عائ�شة و�أم �سلمة فقال: هما �أعلم بذلك، �إنما حدثنيه الف�ضل بن عبا�س 

ٱ    } تعالى:  ق��ال   : المنطقيِّ النظمِ  بَ  حَ�ْس الا�ستدلال  ماتِ  مقدِّ ترتيبِ  طريقةُ 

المولى جل وعلا هوبيان  ، فمق�صودُ 
)6(

 { ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ    پپ 
حلية جماع الرجل زوجه ليلة ال�صيام في رم�ضان، وي�ستفادُ من ذلك معنى لازم عقلا؛ 

بَ الحنابلةُ مقدمات الا�ستدلال عن طريق دلالة المركب ـ  وهوجواز الإ�صباح جنباً؛ فرتَّ

وهو»�أحلَّ لكم ليلةَ ال�صيامِ الرفثُ �إلى ن�سائكم« ـ على اللازمِ ـ وهو»جواز الإ�صباح جنباً« 

ـ الذي لي�س �شرطاً للمدلولِ عليه مطابقةً ـ وهو»حلية جماعِ الرجلِ زوجه ليلة ال�صيام في 

المنير  الكوكب   ،33 ـ   28 للميداني  المعرفة  �ضوابط   ،103 ـ   84 للخبي�صي  والكلام  المنطق  تهذيب  على 

467/3ـ477، رو�ضة الناظر لابن قدامة 205. 

الكوكب المنير للفتوحي 476/3ـ477 بت�صرف كثير وزيادة. وانظر: الر�سالة ال�شم�سية للكاتبي 119ـ  	(((

135، رو�ضة الناظر لابن قدامة 204. 

نهاية الو�صول للهندي155-151/1. 	(((

ج2�ص��779  وم�سلم  جنبا.  ي�صبح  ال�صائم  ب��اب  ال�صوم-   كتاب  رق���م1825  ج2�ص���679  البخاري  	(((

رقم1109 كتاب ال�صوم- باب �صحة �صوم من طلع عليه الفجر وهوجنب.

ج2�ص��779  وم�سلم  جنبا.  ي�صبح  ال�صائم  ب��اب  ال�صوم-   كتاب  رق���م1825  ج2�ص���679  البخاري  	(((

رقم1109 كتاب ال�صوم- باب �صحة �صوم من طلع عليه الفجر وهوجنب.

المبدع �شرح المقنع ج2 �ص431، دار عالم الكتب، الريا�ض، الطبعة: 1423هـ /2003م. 	(((

�سورة البقرة الآية: 187. 	(((
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، والله �أعلم. 
)1(

رم�ضان« من غير المكملات الثبوتي

بِ على اللازمِ الذي لي�س �شرطاً للمدلول  النظم التا�سع ع�شر: دلالةُ المركَّ

عليه مطابقةً من غير المكملات العدمي)2(.

معنى النظم: للمجتهد �أن يرتب مقدمات طريقة الا�ستدلال ب�أن يلحظ �أنه يلزم ـ عقلا 

ـ فهمُ معنى  -وهواللازم الذي لي�س �شرطاً للمدلول عليه-  من لفظ – وهوالمركب- لا 

، وهوالذي ي�سميه 
)3(

النطق، ويكون هذا المعنى المفهوم مخالفا لحكم المنطوق في محل 

  .
)4(

الأ�صوليون »مفهوم المخالفة« 

مُنتهى  �شرحِ  نَ�صُّ  الكتابيةِ.  الأمةِ  من  الم�سلمِ  زواجِ  حُرمةِ  م��سألةُ  الأول:  المثال 

الإرادات: »)فتحلُّ له الأمةُ الم�سلمةُ بهذين ال�شرطين: خوف العنت وعدم الطول(؛ لقوله 

تعالى: {ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ } �إلى قوله: { ڭ  ۇ   ۇ   ۆ  ۆ} 

 ،
)5(

)وال�برص عن �إنكاحها مع ال�شرطين �أولى(؛ لقوله تعالى: { ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ } 

ف�إن  �أوم�ضاربة  وديعة  �أنه  فادعى  مال  بيده  ولوكان  ال�شرطين،  وجود  في  قوله  ويقبل 

.
)6(

عدم �أحد ال�شرطين �أوكانت الأمة كافرة ولوكتابية لم تحل للم�سلم للآية(«

{ک     ت��ع��الى:  ق��ال   : المنطقيِّ النظمِ  بَ  حَ�ْس الا�ستدلال  ماتِ  مقدِّ ترتيبِ  طريقةُ 

، فمنطوقُ الآية يُجِيزُ للم�سلمِ الذي لا يجدُ طَوْلًا الزواجَ من 
)7(

ک  کگ } 

الكوكب المنير للفتوحي 476/3ـ 477 بت�صرف كثير وزيادة. 	(((

135، التذهيب على  119ـ  151/1-155. وانظر: الر�سالة ال�شم�سية للكاتبي  نهاية الو�صول للهندي  	(((

تهذيب المنطق والكلام للخبي�صي 84 ـ 103، �ضوابط المعرفة للميداني 28 ـ 33، الكوكب المنير للفتوحي 

488/3ـ 491، رو�ضة الناظر لابن قدامة 206.

انظر هام�ش القاعدة ال�سابعة ع�شرة، والكوكب المنير للفتوحي 488/3ـ 489 بت�صرف وزيادة، وانظر:  	(((

الر�سالة ال�شم�سية للكاتبي 119ـ 135، رو�ضة الناظر لابن قدامة 206.

نهاية الو�صول للهندي 155-151. 	(((

�سورة الن�ساء الآية: 25.  	(((

�شرح منتهى الإرادات للبهوتي ج2 �ص661. 	(((

�سورة الن�ساء الآية: 25. 	(((
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الإماء الم�ؤمنات، ويلزَمُ من ذلك عقلا معنى �آخر يخالفُ حكم المنطوق؛ وهوعدم جواز 

بِ  بَ الحنابلة مقدمات الا�ستدلال عن طريق دلالة المركَّ زواجه من الإماء الكتابيات؛ فرتَّ

الإماء  من  زواجه  جواز  وهو»عدم   – اللازمِ  على   - الم�ؤمنات«  فتياتكم  وهو»من   –
الكتابيات« - الذي لي�س �شرطاً للمدلول عليه مطابقة - وهو»جوازُ زواج الم�سلم الذي لا 

، والله �أعلم.
)1( 

يجد طولا من الإماء الم�ؤمنات« - من غير المكملات العدمي

المثال الثاني: م��سألةُ عدمِ وجوبِ الزكاةِ في الغنم المعلوفةِ: نَ�صُّ الرو�ضِ المربعِ: 

»)تجبُ( الزكاة )في �إبل( بخاتي �أوعراب، )وبقر( �أهلية �أووح�شية، ومنها: الجوامي�س، 

)وغنم( ��ضأن �أومعز �أهلية �أووح�شية )�إذا كانت( لدر ون�سل، لا لعمل، وكانت )�سائمة(؛ 

�أي: راعية للمباح )الحولَ �أو�أكثره(... فلا تجب في معلوفة، ولا �إذا ا�شترى لها ما ت�أكله 

 .
)2(

�أوجمع لها من المباح ما ت�أكله.«

: قال ر�سول الله ]: »في  بَ النظمِ المنطقيِّ ماتِ الا�ستدلال حَ�ْس طريقةُ ترتيبِ مقدِّ

، فمنطوقُ الحديثِ يُوجبُ الزكاة في �سائمة الغنم، ويلزم من ذلك 
)3( 

�سائمة الغنم زكاة«

بَ الحنابلةُ  المعلوفة؛ فرتَّ المنطوق؛ وهوعدمُ وجوبها في  �آخر يخالفُ حكم  عقلًا معنى 

على   - زك��اة«  الغنم  �سائمة  وه��و»في   - ��بِ  الم��ركَّ دلال��ة  طريق  عن  الا�ستدلال  مقدمات 

اللازمِ - وهو»عدمُ وجوبها في المعلوفة« - الذي لي�س �شرطاً للمدلول عليه مطابقةً - 

، والله �أعلم.
)4(

وهو»وجوب الزكاة في �سائمة الغنم« من غير المكملات العدمي

انظر حول هذا: المغني لابن قدامة 555/9.  	(((

الرو�ض المربع للبهوتي ج1�ص140-139. 	(((

�إلى ع�شرين و.....( ج2 �ص527  �أربعين  �إذا كانت  الغنم في �سائمتها  البخاري حديث:.... وفي �صدقة  في  	(((

رقم 1386 كتاب الزكاة- باب زكاة الغنم. قال في تلخي�ص الحبير: حديث في �سائمة الغنم الزكاة �أخرجه 

البخاري في حديث �أن�س بلفظ: »وفي �صدقة الغنم في �سائمتها �أربعين �إلى ع�شرين ومائة �شاة« وقد ذكره 

الم�صنف بعد قليل من حديث �أن�س وفي رواية: �أبي داود في �سائمة الغنم �إذا كانت، فذكره وما اقت�ضاه كلام 

الفقهاء والأ�صوليين في  �أن قول  �أح�سب  ال�صلاح:  ابن  قال  م��ردود.  له  �أن�س  الرافعي من مغايرة حديث 

�سائمة الغنم الزكاة اخت�صار منهم. انتهى. ولأبي داود والن�سائي من حديث بهز بن حكيم عن �أبيه عن 

جده مرفوعا: في كل �إبل �سائمة الحديث. تلخي�ص الحبير ج2 �ص157. 

الكوكب المنير للفتوحي 498/3 بت�صرف وزيادة.  	(((
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المثال الثالث: م��سألةُ عدمِ وجوبِ النفقةِ للمعتدةِ غير الحاملِ: نَ�صُّ الرو�ضِ المربعِ: 

»)ونفقة المطلقة الرجعية، وك�سوتها، و�سكناها كالزوجة(؛ لأنها زوجة بدليل قوله تعالى: 

، )ولا ق�سم لها( �أي: للرجعية، وتقدم )والبائن بف�سخ 
)1(

{ ک  ک  ک   گ  گ }

�أوطلاق( ثلاثاً )�أوعلى عو�ض لها ذلك( �أي: النفقة، والك�سوة، وال�سكنى )�إن كانت حاملًا(؛ 

�أنفق  ومن   ،
)2(

ٿٿ} ٿ   ٿ   ٺ   ٺ   ٺ   ٺ   ڀ     {ڀ   تعالى:  لقوله 

يظنها حاملًا فبانت حائلًا رجع، ومن تركه يظنها حائلًا فبانت حاملًا لزمه ما م�ضى، 

للبائن  )والنفقة(  ف�إن م�ضت ولم يبن رجع  �أ�شهر،  �إنفاق ثلاثة  ادعت حملًا وجب  ومن 

�أجله(؛ لأنها تجب بوجوده وت�سقط بعدمه، فتجبُ  لها من  )للحمل( نف�سه؛ )لا  الحامل 

لحامل نا�شٍز ولحامل وطء �شبهة �أونكاح فا�سد �أوملك يمين ولو�أعتقها وت�سقط بم�ضي 

.
)3(

الزمان؛ قال المنقح: ما لم تَ�سْتَدِنْ ب�إذن حاكم �أوتنفق بنية رجوع«

ڀ     {ڀ   تعالى:  قال   : المنطقيِّ النظمِ  بَ  حَ�ْس الا�ستدلال  ماتِ  مقدِّ ترتيبِ  طريقةُ 

النفقةَ على  ، فمنطوقُ الآية يُوجبُ 
)4(

ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿٿ}
المعتدة من �أولات الأحمال، ويلزم من ذلك عقلا معنى �آخر يخالفُ حكم المنطوق؛ وهو: 

بَ الحنابلةُ مقدمات الا�ستدلال عن طريق  عدم وجوبها على غير ذوات الأحمال؛ فرتَّ

« ـ على اللازمِ ـ وهو»عدمُ وجوبها  دلالة المركب ـ وهو«ف�إن كُنَّ �أولاتِ حَمْلٍ ف�أنفقوا عليهنَّ

على غير ذوات الأحمال« ـ الذي لي�س �شرطاً للمدلول عليه مطابقةً ـ وهو»وجوبُ النفقة 

، والله �أعلم.  
)5(

على المعتدة من �أولات الأحمال » ـ من غير المكملات العدمي

للمدلول  �شرطاً  لي�س  الذي  اللازمِ  على  بِ  المركَّ دلالةُ  الع�شرون:  النظمُ 

عليه مطابقةً من المكملات)6(.

�سورة البقرة الآية 228.  	(((

�سورة الطلاق الآية: 6.  	(((

الرو�ض المربع للبهوتي ج1�ص404. 	(((

�سورة الطلاق الآية 6 	(((

الكوكب المنير للفتوحي 505/3 ـ 506.، بت�صرف وزيادة.  	(((

135، التذهيب على تهذيب  119ـ  151/1-155. وانظر: الر�سالة ال�شم�سية  نهاية الو�صول للهندي،  	(((
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معنى النظم: يمكن للمجتهد �أن يرتب مقدمات طريقة الا�ستدلال؛ ب�أن يلحظ �أنه يلزم 

ـ عقلا ـ فهمُ معنى – وهواللازم الذي لي�س �شرطاً للمدلول عليه-  للفظ  - وهوالمركب 

، وهوما 
)1( 

- لا في محل النطق، ويكون هذا المعنى المفهوم �أولى من المنطوق �أوم�ساوياً له

 .
)2( 

ي�سميه الأ�صوليون »مفهوم الموافقة«

: نَ�صُّ �شرحِ مُنتهى الإرادات:  المثال الأول: م��سألةُ عدمِ ثبوتِ حقِّ ال�شفعةِ للذميِّ

)انتزاع �شق�ص �شريكه(  الرقبة ولومكاتبا  ال�شريكِ( في ملك  )ا�ستحقاقُ  »وهي �شرعاً: 

ق�صُ بك�سر ال�شين: الن�صيب )ممن انتقل �إليه بعو�ض مالي(  المنتقل عنه �إلى غيره. وال�شِّ

يكونا  ب�أن  ال�شريك  �أي:  )مثله(  �إليه  المنتقل  كان(  )�إن  وي�أتي  معناه،  في  �أوما  بالبيع  �إما 

م�سلمين )�أو( كافرين �أوكان المنتقل �إليه )دونه( �أي: ال�شريك ب�أن كان ال�شريك م�سلماً 

.
)3( 

والمنتقل �إليه كافراً وعلم منه �أنه لا �شفعة لكافر على م�سلم«

»�إذا   :[ النبي  ق��ال   : المنطقيِّ النظمِ  بَ  حَ�ْس الا�ستدلال  ماتِ  مقدِّ ترتيبِ  طريقةُ 

العام  الطريق  حق  من  منعهم  من  ـ  عقلًا  ـ  فيلزمُ   
)4(  

�أ�ضيقه« �إلى  ف�ألجئوهم  لقيتموهم 

طريق  عن  الا�ستدلال  مقدمات  الحنابلةُ  فرتب  �أولى؛  باب  من  ال�شفعة  حق  من  منعهم 

ـ وهو»منعهم من حَقِّ  ـ على اللازمِ  �أ�ضيق الطريق«  �إلى  ـ وهو»ف�ألجئوهم  بِ  دلالة المركَّ

 ،
)5(

ال�شفعة« ـ الذي لي�س �شرطاً للمدلول عليه مطابقةً ـ وهو»منعهم حق الطريق العام« ـ

والله �أعلم.

للفتوحي   المنير  الكوكب   ،33 ـ   28 للميداني  المعرفة  �ضوابط  ـ103،   84 للخبي�صي  وال��كال�م  المنطق 

480/3ـ483، رو�ضة الناظر لابن قدامة 205.

-151/1 للهندي  الو�صول  نهاية  وانظر:  وزي��ادة.  بت�صرف   481-480/3 للفتوحي  المنير  الكوكب  	(((

155 الر�سالة ال�شم�سية للكاتبي 119ـ 135، رو�ضة الناظر لابن قدامة 205.

نهاية الو�صول للهندي،155-151/1. 	(((

�شرح منتهى الإرادات ج2�ص334. 	(((

م�سلم ج4 �ص1707 رقم 2167 كتاب ال�سلام- باب النهي عن ابتداء �أهل الكتاب بال�سلام وكيف يرد  	(((

عليهم.

انظر حول هذا: الم�سودة لآل تيمية 347 ط. دار الكتاب العربي، و�شرح الكوكب المنير 488/3، والعدة  	(((

في �أ�صول الفقه للقا�ضي �أبي يعلى 480/2 تحقيق د.�أحمد المباركي، ط. الثانية 1410هـ
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المثال الثاني: م�س�ألةُ تحريِم �ضربِ الوالدين.

: قال تعالى: »فلا تقلْ لهما  بَ النظمِ المنطقيِّ ماتِ الا�ستدلال حَ�ْس طريقةُ ترتيبِ مقدِّ

بَ الحنابلة  �أفّ« فيلزمُ - عقلا - من حرمةِ الت�أفيف حرمةُ ال�ضرب من باب �أولى؛ فرتَّ

« - على اللازمِ  �أفٍّ بِ - وهو« فلا تقلْ لهما  مقدمات الا�ستدلال عن طريق دلالة المركَّ

-وهو»حُرمة  مطابقةً  عليه  للمدلول  �شرطاً  لي�س  ال��ذي   - ال���رض�ب«  وه��و»حُ��رْمَ��ة   -

، والله �أعلم. 
)1(

الت�أفيف«-

النظمُ الحادي والع�شرون: الا�ستقراء)2(.

ذِي  ( الَّ
ِّ

 عَلَى الْكُلِّي
ِّ

زْئِي ُ  الحنبلي: )الا�سْتِقْرَاءُ بِاْجل
ُّ

معنى النظم: يقول الإمامُ الفتوحي

نَافِ الا�سْتِدْلالِ: نَوْعَانِ: هُوَ �أَحَدُ �أَ�صْ

يْ  �أَ )تَاما(  الا�سْتِقْرَاءُ  �أَيْ  كَانَ(  )�إنْ  بِقَوْلِهِ  �إلَيْهِ  �أُ�شِيَر  مَا  وَهُوَ   . تَامٌّ ا�سْتِقْرَاءٌ  �أَحَدُهُمَا: 

�إثْبَاتُ حُكْمٍ ِيف  هُ  بِ�أَنَّ , وَحُد هَذَا:  ِ زَاعِ, فَ( هُوَ )قَطْعِي( عِنْدَ الأَكَْرث ورَةَ النِّ  )�إلا �صُ
ِّ

بِالْكُلِّي

�سْمِ  ِ اْجل جُزْئِياتِ  جَمِيعَ  ا�سْتَقْرَ�أْنَا  ا  فَ�إِنَّ زٌ.  مُتَحَيِّ جِ�سْمٍ  كُلُّ  نَحْوُ:   
ِّ

الْكُلِّي ِيف  لِثُبُوتِهِ   
ٍّ

جُزْئِي

زٌ. يَوَانِ, وَكُل مِنْ ذَلِكَ مُتَحَيِّ َ بَاتِ وَاْحل مَادِ وَالنَّ َ ةً ِيف اْجل َ فَوَجَدْنَاهَا مُنْحَ�ِرص

 َ بَْني كٌ  ِ مُ�شَْرت هُوَ  ��ذِي  الَّ �سْمُ  ِ اْجل وَهُ��وَ   ,
ٍّ

كُلِّي ِيف  يَقِينًا  كْمَ  ُ اْحل الا�سْتِقْرَاءُ  هَ��ذَا  �أَفَ��ادَ  فَقَدْ 

ورَةَ  �إلا �صُ  ,
ِّ

الْكُلِّي عَلَى  بِهِ  حُكِمَ  ا  َ عَلَيْهِ ِمب يُحْكَمُ   
ِّ

الْكُلِّي ذَلِكَ  مِنْ   
ٍّ

جُزْئِي فَكُلُّ  زْئِياتِ.  ُ اْجل

زَاعِ, وَهُوَ مُفِيدٌ لِلْقَطْعِ, فَ�إِنَّ الْقِيَا�سَ الْـمَنْطِقِي مُفِيدٌ  ورَةِ النِّ زَاعِ. فَيُ�سْتَدَلُّ بِذَلِكَ عَلَى �صُ النِّ

. ِ لِلْقَطْعِ عِنْدَ الأَكَْرث

وْ( �إنْ كَانَ )نَاقِ�صًا( �أَيْ بِ�أَنْ  : ا�سْتِقْرَاءٌ نَاقِ�صٌ, وَهُوَ مَا �أُ�شِيَر �إلَيْهِ بِقَوْلِهِ )�أَ
ِين

ا وْعُ الثَّ النَّ

زْئِياتِ,  ُ َ جَمِيعِ اْجل كِ بَْني ِ ُ�شَْرت  اْمل
ِّ

كْمِ الْكُلِّي ُ زْئِياتِ( لإِثْبَاتِ اْحل ُ ِ اْجل يَكُونَ الا�سْتِقْرَاءُ )بِ�أَكَْرث

الْفَرْدِ  ��اقُ  َ )�إْحل الْفُقَهَاءِ  عِنْدَ  هَذَا  )وَيُ�سَمى(  كْمِ  ُ اْحل ِيف  رَةُ  الْـمُ�ؤَثِّ ةُ  الْعِلَّ تَتَبَيَن  لا  �أَنْ  طِ  ْ بِ�َرش

الكوكب المنير للفتوحي 482/3، بت�صرف وزيادة. وانظر: رو�ضة الناظر لابن قدامة 205. 	(((

الر�سالة ال�شم�سية للكاتبي 364 ـ 365، التذهيب على تهذيب المنطق والكلام للخبي�صي 412 وما بعدها،  	(((

�ضوابط المعرفة للميداني 193 ـ 199، رو�ضة الناظر لابن قدامة 24.
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كَانَ  مَا  فَكُلَّ زْئِياتِ.  ُ اْجل بِاخْتِلافِ  ن  الظَّ فِيهِ  وَيَخْتَلِفُ  ي(  )ظَنِّ هُوَ  فَ(  الأَغْلَبِ,  بِالأَعَمِّ 

ِ )حُجةٌ(:  وْعَْني ( مِنْ النَّ ا، )وَكُلٌّ َ كَانَ �أَقْوَى ظَنًّ الا�سْتِقْرَاءُ ِيف �أَكَْرث

 , وَالْهِنْدِيِّ وَالْبَيْ�ضَاوِيِّ  لِ  ا�صِ َ اْحل احِبِ  �صَ فَعِنْدَ   : اِين الثَّ �أما  فَاقِ.  فَبِالاتِّ الأَولُ:  ا  مَّ
�أَ

.
)1(

هِمْ  ِ حَابِنَا وَغَْري وَبَعْ�ضِ �أَ�صْ

له  تُ�سَنُّ  لأنه  وترٌ؛  »ثم  المربعِ:  الرو�ضِ  نَ�صُّ  الوترِ:  �صلاةِ  ة  يَّ �سُنِّ م��سألةُ  المثال: 

الجماعة بعد التراويح، وهو�سنةٌ م�ؤكدةٌ. روي عن الإمام: من ترك الوتر عمدا فهورجل 

وطلوع  الع�شاء  �صلاة  بين  يُفْعلُ  بواجب،  ولي�س  �شهادة،  له  تقبل  �أن  ينبغي  لا  �سوء، 

الفجر؛ فوقته من �صلاة الع�شاء ولومجموعة مع المغرب تقديما �إلى طلوع الفجر و�آخر 

 .
)2(

الليل لمن يثق بنف�سه �أف�ضل«

: الْوِتْرُ يُفْعَلُ رَاكِبًا، فَلَيْ�سَ  بَ النظمِ المنطقيِّ ماتِ الا�ستدلال حَ�ْس طريقةُ ترتيبِ مقدِّ

مِنْهَا  �شَيْئًا  نَرَ  فَلَمْ  مْ�سِ  َ اْخل ال�صلَوَاتِ  مِنْ  وَالْقَ�ضَاءُ  الأَدَاءُ  الْوَاجِبَاتِ:  وَاجِبًا, لا�سْتِقْرَاءِ 

تَ نَوْعٍ,  ْ وَرًا كَثِيَرةً دَاخِلَةً َحت ا �إذَا وَجَدْنَا �صُ ن: �أَنَّ هُ يُفِيدُ الظَّ يُفْعَلُ رَاكِبًا. وَالدلِيلُ عَلَى �أَنَّ

كْمِ, �أَفَادَتْنَا تِلْكَ  ُ هُ مِنْهَا: خَرَجَ عَنْ ذَلِكَ اْحل �أَنَّ ا يُعْلَمُ  ْ نَرَ �شَيْئًا ِمم كَتْ ِيف حُكْمٍ, وََمل َ وَا�شَْرت

وْعِ,  فَاتِ ذَلِكَ النَّ كْمِ بِعَدَمِ �أَدَاءِ الْفَرْ�ضِ رَاكِبًا ِيف مِثَالِنَا هَذَا مِنْ �صِ ُ ةُ قَطْعًا عَنْ ظَنِّ اْحل َ الْكَْرث

.
)3(

, كَانَ الْعَمَلُ بِهِ وَاجِبًا نِّ وَهُوَ ال�صلاةُ الْوَاجِبَةُ, وَ�إِذَا كَانَ ذَلِكَ مُفِيدًا لِلظَّ

النظمُ الثاني والع�شرون: دلالة وجودِ ال�سببِ في طرفِ الثبوتِ)4(.

ا�ستدلالٍ  بلحظ  الا�ستدلال  طريقة  مقدمات  يرتب  �أن  للمجتهد  يمكن  النظم:  معنى 

مغالطةً  تحذفُ  قد  القيا�س  ومقدمة  ال�ضميِر،  قيا�سِ  بابِ  من  مقدمتيه  �إح��دى  حُذِفَتْ 

لبطلانها؛ لئلا ينتبه الخ�صم لها؛ نحو: فلان يطوف بالليل فهو�سارق؛ �إذ نظمه الكامل: 

الكوكب المنير للفتوحي 420-417/4. 	(((

الرو�ض المربع للبهوتي ج1�ص84. 	(((

الكوكب المنير للفتوحي 419 ـ 421. 	(((

الإي�ضاح لابن الجوزي 175. وانظر: الر�سالة ال�شم�سية للكاتبي 119ـ 135، �ضوابط المعرفة للميداني  	(((

304 ـ 314، الا�ستدلال للكفراني 198،، علم الجذل للطوفي 82.
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فلان يطوف بالليل، وكل من طاف بالليل فهو�سارق؛ ففلان �سارق، لكن الثانية كاذبة 

فحذفت تدلي�ساً، وتارة تحذف لظهورها، كما ههنا؛ ونظمه الكامل: وجد �سبب الحكم، 

.
)1(

وكلما وجد �سبب الحكم وجد الحكم؛ ف�إذن قد وجد الحكم 

المثال الأول: م�س�ألةُ اليد باليد في الق�صا�صِ.

في  )�أحدهما  نوعان:  النف�س  دون  فيما  الق�صا�صُ  �أي  »)وهو(  المربع:  الرو�ضِ  نَ�صُّ 

العين( بالعين )والأنف( بالأنف، )والأذن( بالأذن، )وال�سن( بال�سن،  الطرف، فت�ؤخذ 

)والجفن( بالجفن، )وال�شفة( بال�شفة: العليا بالعليا وال�سفلى بال�سفلى، )واليد( باليد: 

ب�أ�صبع  )والأ�صبع(  كذلك،  بالرجل  )والرجل(  بالي�سرى  والي�سرى  باليمنى،  اليمنى 

والخ�صية  )والذكر  بمثله،  )والمرفق(  المماثلة،  بالكف  )والكف(  مو�ضعها،  في  تماثلها 

والألية وال�شفر( ب�ضم ال�شين وهو�أحد اللحمين المحيطين بالرحم ك�إحاطة ال�شفتين على 

.
)2(

الفم )كل واحد من ذلك بمثله(«

: قال الإمام ابن الجوزي:  بَ النظمِ المنطقيِّ ماتِ الا�ستدلال حَ�ْس طريقةُ ترتيبِ مقدِّ

»وُجِدَ �سببُ وجوبِ الق�صا�صِ؛ وهو�أن القطع العمد العدوان �سببُ الق�صا�ص، فيجبُ 

وردعاً،  زجراً  العقوبة  تنا�سب  والجناية  جناية،  هو�أنه  �سببيته  ومنا�سبة  الق�صا�ص، 

.
)3(

وبيان اعتباره: ثبوت الحكم على وفقه حالة الانفراد«

( فاعلًا كان 
ٌّ

المثال الثاني: م��سألةُ حَدِّ اللآئط : نَ�صُّ الرو�ضِ المربع: »)وَحُدَّ لوطي

�أومفعولًا به )كزان(، ف�إن كان مح�صناً فحده الرجم و�إلا جلد مائة وغرب عاماً، ومملوكه 

.
)4(

كغيره، ودبر �أجنبية كلواط«

: وُجِدَ �سَببُ وجوبِ حَدِّ  بَ النظمِ المنطقيِّ ماتِ الا�ستدلال حَ�ْس طريقةُ ترتيبِ مقدِّ

مٍ،  رَّ َ فَرْجٍ بفرجِ ُحم ؛ فبوجودِ �سببِ وجوبِ حَدِّ الآئط، وهو�إيلاجُ  اللآئط، فيوجَدُّ الَحدُّ

علم الجذل للطوفي 82. 	(((

الرو�ض المربع للبهوتي ج 1�ص420. 	(((

الإي�ضاح لابن الجوزي 175، بت�صرف كثير.  	(((

)))	 الرو�ض المربع للبهوتي ج1�ص435.
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.
)1(

فيوجدُ الَحدُّ

النظمُ الثالث والع�شرون: دلالة فقدانِ ال�شرطِ في طرفِ الإثباتِ)2(.

معنى النظم: يمكن للمجتهد �أن يرتب مقدمات طريقة الا�ستدلال ب�أن يلحظ �أنَّ ثبوتَ 

الحكم على �شيء مرهونٌ بكمال �شروطه، ف�إذا فقد �شرط لم ي�صح ثبوت الحكم على 

ذلك ال�شيء. 

المثال: م��سألةُ ف�سادِ عقدِ النكاح بح�ضور فا�سقين: نَ�صُّ الرو�ضِ المربع: »)ف�صل: 

ال�شرط )الرابع: ال�شهادة(؛.... )فلا ي�صح( النكاح )�إلا ب�شاهدين عدلين( ولوظاهرا؛ لأن 

الغر�ض �إعلان النكاح )ذكرين، مكلفين، �سميعين، ناطقين( ولو�أنهما �ضريران �أوعدوا 

.
)3(

الزوجين، )ولا يبطله توا�صٍ بكتمانه(«

: يقول الإمامُ ابنُ الجوزيِّ  بَ النظمِ المنطقيِّ ماتِ الا�ستدلال حَ�ْس طريقةُ ترتيبِ مقدِّ

مبيناً طريقةَ الحنابلةِ في ترتيب مقدمات الا�ستدلال: »النكاحُ بح�ضورِ �شاهدينِ فا�سقيِن 

. نكاحٌ فقد �شرطَ �صحته؛ فلا يَ�صِحُّ

م�صلحةَ  لُ  يكمِّ ال�شرطَ  لأن  يوجد؛  ولم  �رش�طٌ،  عدلٍ  �شاهدي  ح�ضور  ه��و�أن  بيانه: 

.»
)4(

لِ، ولا يلزمُ من وجوده وجودُه لِ انتفاءَ المكمَّ الثبوت، فيلزمُ من انتفاء المكمِّ

)))	 علم الجذل للطوفي 83، بت�صرف. 

الإي�ضاح لابن الجوزي 176. 	(((

الرو�ض المربع للبهوتي ج1 �ص337. 	(((

الإي�ضاح لابن الجوزي 176، بت�صرف كثير.  	(((
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الخاتمةُ والنتائجُ:

�أَوْرَقَ��تْ لنا جانباً من منهجية  ةِ والُجذوعِ المنطقية التي  بْ�شَ عن الجذورِ العقليَّ �إن النَّ

المثمرِ   
ِّ

المنطقي الا�ستدلال  طرق  مقدمات  ترتيب  في  الحنبلي  المذهب  مجتهدي  علمائنا 

مْنَ الُخطى الحثيثةِ الداعيةِ �إلى بيانِ عِظَمِ قرائحِ علمائنا،  للفروعِ الفقهيةِ لَهْوَ خطوةٌ �ضِ

خَلٌ، وبالبعدِ عن الَجوْرِ  ، فلي�س للهوى مُدَّ
ِّ

وذكائهم، وان�ضباطهم في المنهج الت�شريعي

والتقريرات  المنطقيةِ  الأنظام  تلكم  من  بع�ضاً  البحثِ  هذا  ح�صيلةُ  فكانت  اكتمل،  قد 

والنتائج؛ �أ�سردها تباعاً:

فُ علم المنطق ب�أنه: »�آلة قانونية تع�صمُ مراعاتهُا الذهن عن الخط�أ في الفكر«.  1 - يُعَرَّ

ت�سليم  ت�سليمها  من  يلزم  معلومةٍ  �أم��ورٍ  ترتيب  »مطلقُ  ب�أنه:  الا�ستدلال  فُ  يُعَرَّ  -  2

المطلوب«. 

3 - �إن علم المنطق �آلة وو�سيلةٌ ت�أخذ حكم غاياتها، فتعلمه مباح في الأ�صل، وقد �أوجبه 

بع�ض العلماء، وا�شترطه �آخرون �ضمن �شروط المجتهد. 

4 - �إن العلماء الذين حرموا تعلم علم المنطق حرموه �سدّاً للذريعة. 

5 - �إن علم المنطق بمبادئه، ومباحثه، وقواعده لي�س كله بديهياً فطرياً، و�إلا لا ا�ستغني 

وبع�ضه  بديهي،  بع�ضه  بل  �أوت�سل�سل،  ل��دار  و�إلا  نظرياً،  كله  ولي�س  تعلمه،  عن 

فطري، وبينهما درجات وتفاوت. 

6 - �إن علماءنا الحنابلة المجتهدين الأ�صوليين برعوا با�ستخدام علم المنطق –ت�صريحاً 

ذلك  و�أثَ��رُ  وَفْقه،  على  الفقهية  للفروع  ا�ستدلالاتهم  مقدمات  ورتبوا  �أوتلويحاً- 

 في تطبيقاتهم؛ مما �ساهم في تدعيم ا�ستدلالهم و�سلامته. 
ٌّ

جلي

في  الحنابلة  الأ�صوليون  �صاغها  و�أنظامه  وقواعده  المنطقية،  المبادئ  بع�ض  �إن   -  7

بع�ض مباحث كتب الأ�صول، خا�صة عند الحديث عن المنطوق و�أق�سامه، والمفهوم 

وغير  ال�شرعية،  الأدل��ة  بين  التعار�ض  حَ��لِّ  في  بع�ضها  ا�ستخدموا  كما  و�أق�سامه، 

ذلك. 

8 - �إن من مبادئ المنطق وقواعد المنطق، و�أنظامه التي كان لها الأثر في ترتيب مقدمات 
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طرق الا�ستدلال عند علمائنا الحنابلة ما يلي: 

. النظم الأول: ال�شكل الأولِ من القيا�سِ الاقترانيِّ

مِ.  المت�صلِ لينتجَ نقي�ضَ المقدَّ
ِّ

النظم الثاني: ا�ستثناء نقي�ضِ التالي من ال�شرطي

 المت�صلِ لينتجَ عيَن التالي.
ِّ

مِ من ال�شرطي النظم الثالث: ا�ستثناء عيِن المقدَّ

لينتجَ  الانف�صاليِّ   
ِّ

الا�ستثنائي القيا�سِ  في  الطرفين  �أحدِ  عيِن  ا�ستثناء  الرابع:  النظم 

نقي�ضَ الآخر، وا�ستثناءِ نقي�ضِ �أحدِهما لينتجُ عيَن الآخر.

النظم الخام�س: دلالة وجودِ الملزومِ على وجودِ اللازم.

النظم ال�ساد�س: دلالة انتفاءِ اللازمِ على انتفاءِ الملزومِ. 

النظم ال�سابع: ح�صر المدارك �أونفِيها.

.
ِّ

ةِ والكُلِّي النظم الثامن: التفريق بين الكلِّ والكُليَّ

النظم التا�سع: دلالة اختلالِ وحدةِ المو�ضوعِ على عدمِ التناق�ضِ.

النظم العا�شر: دلالة اختلالِ وحدة المحمولِ على عدمِ التناق�ضِ.

النظم الحادي ع�شر: دلالة اختلالِ وحدةِ الزمانِ على عدمِ التناق�ضِ.

النظم الثاني ع�شر: دلالة اختلالِ وحدةِ المكان على عدمِ التناق�ضِ.

النظم الثالث ع�شر: دلالة اختلالِ وحدةِ الجزءِ والكلِّ على عدمِ التناق�ضِ.

النظم الرابع ع�شر: دلالة اختلالِ وحدةِ القوةِ والفعلِ على عدمِ التناق�ضِ.

النظم الخام�س ع�شر: دلالة اختلالِ وحدةِ ال�شرطِ على عدمِ التناق�ضِ.

النظم ال�ساد�س ع�شر: دلالةُ اللفظِ المفردِ على اللازمِ.

بِ على اللازمِ الذي هو�شرطٌ للمدلول عليه مطابقةً. النظم ال�سابع ع�شر: دلالةُ المركَّ

بِ على اللازمِ الذي لي�س �شرطاً للمدلول عليه مطابقةً  النظم الثامن ع�شر: دلالةُ المركَّ



386

من غير المكملات الثبوتي.

بِ على اللازمِ الذي لي�س �شرطاً للمدلول عليه مطابقةً  النظم التا�سع ع�شر: دلالةُ المركَّ

من غير المكملات العدمي.

بِ على اللازمِ الذي لي�س �شرطاً للمدلول عليه مطابقةً  النظم الع�شرون: دلالةُ المركَّ

من المكملات.

النظم الحادي والع�شرون: دلالةُ الا�ستقراءِ.

النظم الثاني والع�شرون: دلالةُ وجودِ ال�سببِ في طرفِ الثبوتِ.

النظم الثالث والع�شرون: دلالةُ فقدانِ ال�شرطِ في طرفِ الإنتفاء.

و�إني �أو�صي الباحثين بتقوى الله تعالى وبالتالي: 

1 - ا�ستقراء المباحث المنطقية وقواعدها و�أنظامها من �أهم كتب الا�ستدلال على الفروع 

الفقهية عند الحنابلة: المغني لابن قدامة �أنموذجاً. 

2 - البحث في نقاط التقاطع بين المباحث المنطقية والمباحث الأ�صولية، وبيان �أثرها في 

توجيه الا�ستدلال �أوترتيب مقدماته. 

مدارك  معرفة  في  �أثرها  وتجلية  الآل��ة،  بعلوم  ال�شرعي  العلم  طلبة  بربط  العناية   -  3

الفروع الفقهية، و�أن اجتماع هذه العلوم يُعْلِي من ��شأن الملكة الا�ستنباطية. 

4 - الاهتمام ببيان مباني الأحكام الفقهية في كتب الفقه المكتفية بذكر الدليل دون توجيه 

الت�صور  �صحة  في  الم�ؤثرة  العلوم  من  بالحكم  تعلق  ماله  �إلى  الإ�شارة  مع  للدلالة، 

والت�صديق. 

والحمدُ لِله الذي بنعمتِهِ تتمُّ ال�صالحاتُ
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