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ملخ�ص البحث:

في نظر المتكلمين من قلد غيره في  وهـو  المقلد،  �إيمان  البحث م��سألة حكم  يتناول هذا 

�أمور الاعتقاد دون نظر وا�ستدلال وفق الدليل العقلي، وهذه الم��سألة من الم�سائل المهمة 

�آثار خطيرة في الحكم على �إيمان  ولها  والمتكلمين،  التي طال حولها الجدل بين ال�سلف 

كثير من عوام هذه الأمة .

كل  على  والا�ستدلال  النظر  المتكلمين  لإيجاب  نتيجة  كان  الم��سألة  هذه  في  والخ�لاف 

مكلف، ثم كثر الخلاف بينهم في حكم من �آمن بوجود الله ولم ينظر وي�ستدل.

واختلفوا كذلك في ماهية هذا الدليل ؛ هل لابد �أن يكون عقلياً �أم �أن الدليل النقلي يعمل 

التي  ال�شبهات  دفع  على  ق��ادراً  يكون  �أن  للم�ستدل  ي�شترط  وهل  العقلي؟  الدليل  عمل 

تعتر�ضه، �أم �أن ذلك لي�س �شرطاً �إذا لم يخالط الريب �إيمانه؟

 ولمعالجة تلك الم�سائل جاء البحث م�شتملًا على مقدمة وثلاثة مباحث وخاتمة .

    تناولت في المقدمة �أهمية درا�سة م��سألة الحكم على �إيمان المقلد، والمنهج الذي �سلكته 

وخطة البحث. 

    وتناولت في الـمبحث الأول تعريف التقليد وحكمه، وتناولت في الـمبحث الثاني حكم 

وفي  عليها،  اتفقوا  التي  الم�سائل  بيان  مع  ذلك،  في  والخ�لاف  المتكلمين  عند  المقلد  �إيم��ان 

الـمبحث الثالث تناولت حكم �إيمان المقلد عند ال�سلف، وبيان �أنهم �أبطلوا القول بالتقليد 

في الإيمان ؛ لعدم الحاجة لذلك في العلوم الفطرية ال�ضرورية .
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الـمقــدمــة :

ومن  �أنف�سنا،  �شرور  من  بالله  ونعوذ  ون�ستهديه،  ون�ستغفره  نحمده  لله،  الحمد  �إن 

الذي  له، الحمد لله  �أعمالنا، من يهده الله فلا م�ضل له، ومن ي�ضلل فلا هادي  �سيئات 

�أوجب الإيمان على القلوب  فقال في محكم تنزيله: { ٿ  ٿ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  

، وقال: { ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  
(((

ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ   ڦ } 
پ  پ  پ  ڀ  ڀ    ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ         ٺٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹ   
، وقال �سبحانه: { ۀ  ہ  ہ  ہ  

(((
ٹ    ٹٹ  ڤ  ڤ  ڤ        ڤ  ڦ  }

ۓ  ۓ  ڭ    ڭڭ  ڭ  ۇ   ھ  ے   ے   ھ   ہ  ھ  ھ  

الله وبارك و�سلم على من بعثه  ، و�صلى 
(((

{ ۇ  ۆ   ۆ  ۈ   ۈ  ۇٴ  ۋ 
رحمة ونوراً وهداية للعالمين، �سيدنا محمد، وعلى �آله و�صحبه �أجمعين.

�أما بعد :

والعبادات  الاع���ت���ق���ادات،  وه���ي:  ب��ال��دي��ن،  متعلقة  ث�لاث��ة  �أم����ورٍ  في  التقليد  ي��دخ��ل 

والمعاملات:

ولما كانت العبادات والمعاملات داخلة في �أمور الفقه الإ�لاسمي، والتقليد فيها له �شروط 

و�أحكام تختلف وتتنوع بح�سب حال المقلد، كما �أن باب الاجتهاد فيها مفتوح �إلى حدٍّ 

كبير ب�شروط واحترازات خا�صة به وبالفقيه المجتهد- لما كان ذلك اقت�صر الحديث هنا 

على التقليد المتعلق بالأمور الاعتقادية.

ومنه تتفرع عدة م�سائل، لعل من �أهمها:

النظر والا�ستدلال  �أم لابد فيه من  هل معرفة الله والاعتقاد بوجوده يعرف فطرة؟ 

للتو�صل �إلى معرفته تعالى؟

)))	 �سورة �آل عمران، الآية: 102.

)))	 �سورة الن�ساء، الآية: 1.

)))	 �سورة الاحزاب ، الآية: 71-70 .
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وعلى هذا: ما حكم المقلد في هذه الم��سألة؟ وهل التقليد له جائز �أم محرم؟ وهل يكون 

العامي  بين  الحكم  في  ف��رق  هناك  وه��ل  تعالى؟  ب��الله  الاعتقاد  في  لغيره  بتقليده  ك��اف��رًا 

والمجتهد؟

التي  العقيدة والكلام ودونوها في كتبهم  كل هذه ت�سا�ؤلات طرحها كثير من علماء 

ناق�شت هذه الم�سائل، وكثر الخلاف حولها، والبحث في هذه الم��سألة كان نتيجة لإيجاب 

المتكلمين النظر والا�ستدلال على كل مكلف؛ ف�إنهم لما جعلوا النظر العقلي �أول الواجبات 

و�أ�صل العلم، اختلفوا في حكم من �آمن ولم ينظر وي�ستدل، على ثلاثة �أقوال :

 الأول: �أنه لا ي�صح �إيمانه، ويكون كافراً.

الثاني: �أن �إيمانه �صحيح، ولكنه �آثم على تركه النظر والا�ستدلال.

الثالث: �أن يكون مقلداً لا علم له بدينه، ولكنه ينفعه هذا التقليد وي�صير به م�ؤمناً غير 

 
(((

عا�صٍ.

وهذه الأقوال الثلاثة في الم��سألة باطلة؛ لأنها قد بنيت على �أ�صل باطل، وهو �أن النظر 

على  الواجبات  �أول  جعلوه  ال��ذي  والا�ستدلال  النظر  وه��ذا  الدين،  �أ�صل  والا�ستدلال 

يدعُ  لم  الر�سول  �أن  بالا�ضطرار:  المعلوم  من  ف�إن  مبتدع،  وا�ستدلال  نظر  هو  المكلف، 

الخلق بهذا النظر، ولا بهذا الدليل؛ لا عامة الخلق ولا خا�صتهم، فامتنع �أن يكون هذا 

�شرطاً في الايمان والعلم، وقد �شهد القر�آن والر�سول لمن �شهد له من ال�صحابة وغيرهم 

، قال تعالى: 
(((

بالعلم والإيمان، ولم يكن الموجب لعلمهم هذا الدليل المعين عند المتكلمين

{ڭ  ڭ  ڭ  ۇ   ۇ    ۆ  ۆ      ۈ  ۈ  ۇٴ      ۋ  ۋ  ۅ  

، وقال تعالى: { ٻ  ٻ      ٻ  ٻ  پ  پ   پ  پ  ڀ        
(((

ۅ   ۉ      ۉ }

441/7-442 ( كلاهما ل�شيخ الإ�لاسم ابن  61، و درء تعار�ض العقل مع النقل )  )))	 انظر: النبوات �ص 

تيمية.  

)))	 انظر: مجموع الفتاوى ل�شيخ الإ�لاسم ) 202-20 ( .

)))	 �سورة �سب�أ: الآية 6 .
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القر�آن  من  مو�ضع  غير  في  والب�صيرة  والهدى  باليقين  وُ�صفوا  وقــد   ،
(((

 { ڀڀ  ڀ  
، وقــوله 

(((
، و{ ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ }

(((
الكريم كقــوله تعالى: { ڦ  ڦ  ڦ }

 .
(((

تعالى: { ڇ  ڇ   ڍ  ڍ  ڌ     ڌڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ }

ولما كانت هذه الم��سألة من الم�سائل المهمة في باب الاعتقاد �آثرت درا�ستها من خلال هذا 

ـيـتُـه )حكم �إيمان المقلد بين ال�سلف والمتكلمين عر�ض ودرا�سة (، وكان  البحث الذي �سمَّ

العمل فيه على النحو التالي:

خطة البحث: 

النحو  على  ذل��ك  وتف�صيل  وخاتمة،  مباحث،  وثلاثة  مقدمة،  على  البحث  ي�شتمل 

التالي:- 

مقدمة البحث: تناولت فيها فاتحة البحث و�أهميته ومو�ضوعه وخطة العمل فيه.

الـمبحث الأول: تعريف التقليد وحكمه.

الـمبحث الثاني: حكم �إيمان المقلد عند المتكلمين. 

الـمبحث الثالث : حكم  �إيمان المقلد عند ال�سلف.

�إليها في هذا البحث، و�ألحقت بها  الخاتمة: وعر�ضت فيها �أهم النتائج التي تو�صلت 

فهر�ساً للمراجع والم�صادر و�آخر للمو�ضوعات.

الأنبياء  �سيد  على  وال�لاسم  وال�لاصة  العالمين،  رب  لله  الحمد  �أن  دعوانا  و�آخ��ر  هذا 

والمر�سلين، �سيدنا محمد،  وعلى �آله و�صحبه �أجمعين. 

)))	 �سورة الرعد: الآية 19 .

)))	 �سورة البقرة: الآية 4 .

)))	 �سورة البقرة :الآية 5 .

)))	 �سورة يو�سف: الآية 108 .
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الـمبحث الأول

تعريف التقليد وحكمه 

التقليد لغة))): 

م�أخوذ من القلادة التي يقلِّدُ الإن�سان غيره بها، ومنه: تقليدُ الهدي، فك�أن المقلِّدَ جعل 

ذلك الحكم الذي قلد فيه المجتهد كالقلادة في عنق من قلَّده.

�إلى �شخ�ص؛ ك�أن الأمر جعل في عنقه  �أي�ضاً - في تفوي�ض الأمر  وي�ستعمل التقليد - 

كالقلادة، قالت الخن�ساء:

مولـــدا �أ����ص���غ���ره���م  ك�����ان  وان  		 يقلــــده القــــوم مـــا نابهــــــم

وفي الا�صطلاح:

المعنى  بيان  في  الأئمة  من  لجمع  كثيرة  �أق��والًا  الفحول  �إر�شاد  في   
(((

ال�شوكاني �أورد 

الا�صطلاحي للتقليد؛ ولتقاربها اخترت منها التعاريف التالية :

.
(((

- العمل بقول الغير من غير حجة

ول�سان   ،)398( �آبادي  للفيروز  المحيط  والقامو�س   ،)19/5( فار�س  لابن  اللغة  مقايي�س  معجم  انظر:   	(((

العرب لابن منظور)275/11(.

)))	 هو: محمد بن علي بن عبدالله، �أبوعلي ال�شوكاني ال�صنعاني، القا�ضي، ولد �سنة )1173هـ(، ون�ش�أ في بيت 

علم و�لاصح، ونبغ في فنون مختلفة، و�ألف فيها، من �أ�شهر م�صنفاته: تف�سيره الم�سمى بـ»فتح القدير«، 

و»�إر�شاد الفحول« في �أ�صول الفقه، و »نيل الأوطار« في الحديث، توفي �سنة )1250هـ(. 

كحاله  _عمر  الم�ؤلفين  معجم   ،)214/2( لل�شوكاني  التا�سع  القرن  بعد  ما  �أعيان  في  الطالع  البدر  انظر: 

.)53/11(

)))	 �شرح الورقات لإمام الحرمين الجويني لتاج الدين عبدالرحمن الفزاري »ابن الفركاح« )368(، تحقيق: 

�سارة الهاجري، الطبعة الأولى )1422هـ/2001م(، دار الب�شائر الإ�لاسمية، بيروت، و�إر�شاد الفحول �إلى 

تحقيق الحق من علم الأ�صول لمحمد ال�شوكاني )860(، تحقيق: محمد حلاق، الطبعة الأولى )1421هـ/ 

2000م(، دار ابن كثير، دم�شق.
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.
(((

 ب�أنه: »عبارة عن العمل بقول الغير من غير حجة ملزمة«
(((

- وعرفه الآمدي

)�أي لا تعرف  قاله،  �أين  و�أن��ت لا تعلم من  القائل  ب�أنه: قبول قول   - وعرفه بع�ضهم 

	.
(((

م�أخذه (

.
(((

- وعرفه �آخرون ب�أنه : اتباع قول من لي�س قوله حجة

التقارب في  الغنية، وهي على جانب كبير من  �أوردن��اه من تعاريف للتقليد فيه  وما 

م�ضمونها، و�إن كان التعريف الأخير �أدق مما �سبقه؛ لأن مَـنْ يتبع مَـنْ قوله حجة وهو 

الر�سول �صلى الله عليه و�سلم �أو �أهل الإجماع �أو ال�صحابي عند من يرى قوله حجة لا 

يحتاج �إلى معرفة م�أخذه �أو حجته؛ باعتباره حجة بنف�سه.

حكم التقليد :-

						     حكم التقليد في الأحكام:-

والاجتهاد،  التقليد  في  الأم��ة  جماهير  – مذهب  الله  – رحمه  الإ�لاسم  �شيخ  يلخ�ص 

فيقول: )…والذي عليه جماهير الأمة: �أن الاجتهاد جائز في الجملة، والتقليد جائز في 

الجملة، لا يوجبون الاجتهاد على كل �أحد ويحرمون التقليد، ولا يوجبون التقليد على 

كل �أحد ويحرمون الاجتهاد، و�أن الاجتهاد جائز للقادر على الاجتهاد، والتقليد جائز 

للعاجز عن الاجتهاد، ف�أما القادر على الاجتهاد: فهل يجوز له التقليد؟

)))	 هو علي بن �أبي علي بن محمد بن �سالم ويكنى ) �أبا الح�سن ( وقد ا�شتهر بلقب �سيف الدين �أو ال�سيف 

الآمدي ولد �سنة 551 هـ في �سنة 631 هـ كان �شيخاً للمتكلمين في ع�صره، �أجاد الآمدي علم الكلام ونبغ 

فيه، نتيجة لت�أ�س�سه القوي في العلوم العقلية، وله م�ؤلفات في علم الكلام و�أ�صول الفقه .

انظر ابن خلكان - وفيات الأعيان )293/3(، وابن �أبي �أ�صيبعة موفق الدين �أحمد ابن القا�سم ت 668 

هـ - عيون الأنباء في طبقات الأطباء  �شرح وتحقيق د/ نزار ر�ضا - دار مكتبة الحياة - بيروت لبنان 

- 1965م ) �ص 650 (، وال�سيوطي ح�سن المحا�ضرة )233/1( انظر الذهبي - �سير �أعلام النبلاء - 

. )365/22(

العلمية،  الكتب  دار   ،)445/4( الام��دي  علي  الح�سن  �أب��ي  الدين  ل�سيف  الأح��ك��ام  �أ�صول  في  الإح��ك��ام   	(((

بيروت.

)))	 �أنظر: ار�شاد الفحول _ال�شوكاني _ )265 (.

)))	 �أنظر: جامع بيان العلم وف�ضله _ ابن عبد البر _ )  117\2 (.
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الأدلة،  لتكاف�ؤ  �إما  الاجتهاد:  �أنه يجوز حيث عجز عن  هذا فيه خلاف، وال�صحيح: 

و�إما ل�ضيق الوقت عن الاجتهاد، و�إما لعدم ظهور دليل له، ف�إنه حيث عجز �سقط عنه 

وجوب ما عجز عنه وانتقل �إلى بدله وهو التقليد، كما لو عجز عن الطهارة بالماء، وكذلك 

من�صب  الاجتهاد  ف�إن  الاجتهاد،  له  جاز  الم�سائل  بع�ض  في  الاجتهاد  �أمكنه  �إذا  العامي 

.
(((

يقبل التجزيء والانق�سام، فالعبرة بالقدرة والعجز …(

ويقول الإمام ابن عبد البر – رحمه الله – بعدما �ساق من الأدلة والأقوال في �إبطال 

التقليد وف�ساده: )هذا كله لغير العامة، ف�إن العامة لابد لها من تقليد علمائها عند 

– �إلى علم  الفهم  – بعدم  النازلة تنزل بها؛ لأنها لا تتبين موقع الحجة ولا ت�صل 

ذلك؛ لأن العلم درجات لا �سبيل منها �إلى �أعلاها �إلا بنيل �أ�سفلها، وهذا هو الحائل 

العامة عليها  �أن  العلماء  �أعلم، ولم تختلف  العامة وبين طلب الحجة، والله  بين 

 .
(((

تقليد علمائها(

والخلا�صة مما �سبق: �أن التقليد يجوز للعامي العاجز عن فهم الحجة، ويحرم على 

العالم �إذا اجتهد وبان له الحق في الم��سألة �أن يقلد مجتهداً مثله، �أما �إذا لم يجتهد في الم��سألة 

مع قدرته فيجوز له التقليد في حالات معينة على ال�صحيح، والله �أعلم.    

حكم التقليد في الاعتقاد :-

التقليد في الأمور الاعتقادية واقع - �أي�ضاً - لدى كثير من عوام هذه الأمة، وهو ما 

ا�صطلح عليه لدى علماء العقيدة والكلام »�إيمان المقلد«، وهي م��سألة مهمة وح�سا�سة 

طال حولها الجدل والنقا�ش ما بين  ال�سلف والمتكلمين، ولها �آثار خطيرة في الحكم على 

�إيمان عوام الأمة ، وهو ما �سيت�ضح لنا في عر�ضنا لم��سألة حكم �إيمان المقلد في المباحث 

التالية بحول الله عز وجل.

)))	 مجموع الفتاوى 204-203/20 .

)))	 جامع بيان العلم وف�ضله 114/2- 115 .
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الـمبحث الثاني

حكم �إيمان المقلد عند المتكلمين 

بين  وا�ضحًا  تقاربًا  يلحظ  الم��سألة  ه��ذه  ح��ول  الكلامية  الفرق  �آراء  على  المطلع  �إن 

المعرفة  �أن  �آراءهم على  بنوا  ، حيث 
(((

العقلي النظر  �إيجاب   في 
(((

 والأ�شاعرة
(((

المعتزلة

وا بذلك لاعتزالهم  �أتباع عمرو بن عبيد ووا�صل بن عطاء، �سُمُّ الفرق الكلامية، وهم:  �أكبر  المعتزلة من  	(((

مجل�س الح�سن الب�صري رحمه الله، و�ضع �أ�صول مذهبهم وا�صل بن عطاء في �أوائل المائة الثانية، فلما كان 

ول الخم�سة التي �سموها:  زمن هارون الر�شيد �صنَّف لهم �أبو الهذيل كتابين، وبنى مذهبهم على الأُ�صُ

)العدل، والتوحيد، و�إنفاذ الوعيد، والمنزلة بين المنزلتين، والأمر بالمعروف والنهي عن المنكر(، ولب�سوا 

فيها الحق بالباطل؛ �إذ �ش�أنُ البدع هذا، ا�شتمالها على حق وباطل، وقد بادت هذه الفرقة منذ زمن بعيد، 

وكذلك  عنها،  وتنافح  الأ�صول  هذه  تعتنق  والزيدية  ع�شرية  الإثنا  ف�أ�صبحت  تبد؛  لم  �أفكارهم  �أن  غير 

�أ�صحاب المدر�سة العقلية في الع�صر الحديث، ينجلي لنا مدى ت�أثرهم بالمعتزلة من ناحية تقدي�سهم للعقل 

وتقديمه على النقل. 

انظر: ابن �أبي العز الحنفي الدم�شقي - �شرح العقيدة الطحاوية -)791/2(  تحقيق د/ عبد الله التركي 

و�شعيب الأرنا�ؤوط - م�ؤ�س�سة الر�سالة - الطبعة الرابعة 1412 هـ - 1992 م، ومحمد بن عبد الكريم 

ال�شهر�ستاني - الملل والنحل - )43/1( - تحقيق محمد �سيد كيلاني - مطبعة م�صطفى البابي الحلبي 

بم�صر - 1396 هـ - 1976 م، ودكتور علي عبد الفتاح المغربي - الفرق الكلامية الا�لاسمية - ) �ص 

�أحمد ف�ؤاد - ابن تيمية وموقفه من  الفتاح  203 ( - مكتبة وهبة م�صر - الطبعة الأولى، ودكتور عبد 

الفكر الفل�سفي - ) �ص 78 ( - الطبعة الثانية - 1978 م.

)))   �إحدى كبرى الفرق الكلامية، ينت�سب �أ�صحاب هذا المذهب �إلى الإمام الأ�شعري عليه رحمة الله، الذي كان في 

بداية حياته على مذهب المعتزلة �إلى �أن بلغ الأربعين من عمره، ثم رجع عن مذهب المعتزلة و�أثبت ال�صفات 

�إلى معتقد  ال�صفات الخبرية، ثم �شرح الله �صدره ورجع عن ذلك كله  ت�أويل  �إلى  ال�سبعة، وذهب  العقلية 

�أهل ال�سنة والجماعة و�أثبت ال�صفات جرياً على طريقة �سلف الأمة ر�ضي الله عنهم �أجمعين، وقد اختلف 

�أ�صحاب الأ�شعري من بعده؛ فمن قائل بقوله الذي مات عليه، ومن م�شكك في �صحة ذلك عنه.

انظر: �أبو الح�سن الأ�شعري - الإبانة - تحقيق ب�شير عيون - مكتبة الم�ؤيد - الطائف - الطبعة الثالثة، 

الحميد  عبد  محي الدين  محمد  تحقيق   )350-345/1(  - الم�صلين  واختلاف  الإ�لاسميين  ومقالات 

)94/1(، والدكتور  الملل والنحل -  و ال�شهر�ستاني -  1969 م،  الثانية -  الطبعة  النه�ضة -  - مكتبة 

1415 هـ - مكتبة الر�شد -  عبد الرحمن المحمود - موقف ابن تيمية من الأ�شاعرة - الطبعة الأولى - 

 . )409-377/1(

)))	 النظر في ا�صطلاح المتكلمين: هو: الت�أمل في الأدلة، للتو�صل بها �إلى المعرفة وهو الفكر، والفكر هو: ت�أمل 

الإن�سان  يقع ح�سب ق�صد  والنظر  �أو تمثيل حادثة من غيرها،  بينه وبين غيره،  والتمثيل  ال�شيء  حال 

ودواعيه و�إرادته. 

انظر: �شرح الأ�صول الخم�سة للقا�ضي عبدالجبار )44 ـ 45(، تحقيق: عبدالكريم عثمان، الطبعة الثانية 

)1408هـ/ 1988م(، مكتبة وهبة، القاهرة.
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لي�ست �ضرورية فطرية، و�أنه تعالى لا يعرف بالم�شاهدة، فوجب النظر العقلي.

 ـ وهو �أحد علماء الأ�شاعرة ، حيث قال: 
(((

ويدل على هذا قول �أبي جعفر ال�سمناني

 �شيخ 
(((

، و�أكد على هذا
(((

»القول ب�إيجاب النظر بقية بقيت في المذهب من �أقوال المعتزلة«

.
(((

الإ�لاسم ابن تيمية 

 في م��سألة النظر العقلي فقرر هذه الق�ضية بو�ضوح، 
(((

ولقد تكلم القا�ضي عبدالجبار

حيث قال: »وهذه م��سألة خلاف بين النا�س، فعندنا �أنه تعالى لا يعرف �ضرورة في دار 

.
(((

الدنيا مع بقاء التكليف«

 وا�ستدل على ما ذهب �إليه من القول ب�أن العلم بالله تعالى نظري واكت�سابي، ولي�س 

ب�ضروري بعدة �أدلة، منها:

1 - �أن العلم يقع ح�سب نظرنا على طريقة واحدة ووتيرة م�ستمرة، فيجب �أن يكون 

هو: قا�ضي المو�صل، �أبو جعفر محمد بن �أحمد بن محمد ال�سمناني الحنفي، حدث عن جماعة، ولازم ابن  	(((

الباقلاني حتى برع في علم الكلام، كان �صدوقًا فا�لًاض حنفيًا، يعتقد مذهب الأ�شعري، له ت�صانيف، توفي 

�سنة )444هـ( عن )83( عامًا. 

انظر: تاريخ بغداد _ الخطيب البغدادي )355/1(، �سير الأعلام _ الذهبي )652/17(. 

)))	 درء التعار�ض بين العقل والنقل لابن تيمية )407/7(، تحقيق: محمد ر�شاد �سالم، مطبوعات جامعة 

الإمام محمد بن �سعود الإ�لاسمية، الطبعة الأولى )1403هـ/ 1983م(. 

)))	 الم�صدر ال�سابق )419/7(.

�أحمد بن عبدالحليم بن عبدال�لاسم بن تيمية الحراني، الحافظ الدم�شقي، الناقد الفقيه  )))	 هو: تقي الدين 

المجتهد، �شيخ الإ�لاسم، ونا�صر علوم الكتاب وال�سنة، محيي مذهب ال�سلف، قامع �أهل الأهواء والبدع. 

ولد في حران، وذهب به �أبوه �إلى دم�شق، فنبغ وا�شتهر، وتخرج عليه �أعلام من العلماء، مثل: ابن القيم، 

وابن عبدالهادي، وابن كثير، والذهبي، وغيرهم، و�ألف م�ؤلفات كثيرة، منها: كتاب »الإيمان«، و»منهاج 

ال�سنة«، و»رفع الملام عن الأئمة الأعلام«، و�أٌلف في �سيرته كتب م�ستقلة، توفي �سنة )728هـ(.

الزركلي  الأع�لام_  ال��ع��م��اد)80/6(،  ابن   _ الذهب  �شذرات   ،)1496/4( للذهبي  الحفاظ  تذكرة  انظر: 

 .)140/1(

)))	 هو كبير الق�ضاة �أبو الح�سن عبد الجبار بن �أحمد الهمذاني، �أحد �أئمة المعتزلة في زمانه، كان �صاحب حجة، 

فقيهاً �شافعياً �أ�صولياً، من م�ؤلفاته: �شرح الأ�صول الخم�سة، والمغني، وهو من �أ�ضخم كتب الكلام، توفي 

عليه رحمة الله �سنة 415 هـ .

انظر الباباني - هدية العارفين - )498/1( وال�سبكي - طبقات ال�شافعية - )230/3( . 

)))	 �شرح الأ�صول الخم�سة _ القا�ضي عبد الجبار)52(. 
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المعرفة من  �أن تكون  فعلنا، فيجب  فالنظر من  كان كذلك  و�إذا  متولدًا عن فطرنا، 

فعلنا.

ا لوجب في العادم له �أن يكون معذورًا؛ لأن ذلك  2 - �أنه لو كان العلم بالله تعالى �ضروريًّ

عند الخ�صم موقوف على الله تعالى، حتى �إذا اختار الله تعالى كان، و�إلاَّ فلا.

وهذا يوجب في الكفار كلهم �أن يكونوا معذورين في تركهم معرفة الله تعالى، وغير 

.
(((

ذلك من المعارف«

وقد بَّني القا�ضي علة القول ب�إيجاب النظر عندهم فقال: »لأنه تعالى لا يُعرف �ضرورة 

.
(((

ولا بالم�شاهدة، فيجب �أن تعرفه بالتفكير والنظر«

 على �إيجاب النظر العقلي؛ لإثبات وجود الله تعالى، فقال: »�أول ما 
(((

كما نبه الباقلاني

فر�ض الله عز وجل على جميع العباد النظر في �آياته والاعتبار بمقدوراته، والا�ستدلال 

عليه ب�آثار قدرته، و�شواهد ربوبيته؛ لأنه �سبحانه غير معلوم با�ضطرار ولا م�شاهد 

بالحوا�س، و�إنما يعلم وجوده وكونه على ما تقت�ضيه �أفعاله بالأدلة القاهرة، والبراهين 

 .
(((

الباهرة«

.
(((

 و ع�ضد الدين الإيجي
(((

 : الامام ابو المعالي الجويني
(((

وممن �أكد هذا القول �أي�ضًا

)))	 الم�صدر ال�سابق )52 ـ 54( باخت�صار. 

)))	 الم�صدر ال�سابق ) 64-53-39( .

ابن  �أو  ,الباقلاني  البغدادي  ثم  الب�صري،  محمد،  بن  الطيِّب  بن  محمد  بكر،  �أب��و  المالكي،  القا�ضي  هو:   	(((

ب ب�سيف ال�سنة، متكلم ,فقيه ,�أ�صولي ,�إليه انتهت رئا�سة المالكية في زمانه، له ت�صانيف  الباقلاني ,الملقَّ

انظر: تاريخ بغداد للخطيب  »التمهيد« وغيرهما، توفي �سنة )403هـ(.  القران«، و  »�إعجاز  كثيرة، منها: 

)379/5 ( و �سير الأعلام  للذهبي)190/17(. 

)))	 الإن�صاف للباقلاني �ص )33(، تحقيق: محمد الكوثري، الطبعة الثانية )1382هـ(، م�ؤ�س�سة الخانجي، 

القاهرة. 

)))	 الإر�شاد �إلى قواطع الأدلة في �أ�صول الاعتقاد للجويني �ص )3( و المواقف في علم الكلام للإيجي �ص 55.

)))	 هو عبد الملك بن عبد الله الجويني �إمام الحرمين �أبو المعالي، كان وا�سع الثقافة غزير العلم �إماما في الكلام 

وفي الفقه والأ�صول واللغة والأدب توفي �سنة 478 هـ .

انظر ال�سمعاني  - الأن�ساب - )359/3( وابن الجوزي - المنتظم - )18/9( . 

الدين، عالم م�شارك في  ال�شافعي، ع�ضد  ال�شيرازي،  الإيجي،  �أحمد بن عبدالغفار  بن  )))	 هو: عبدالرحمن 

العلوم العقلية، وعلم الكلام والفقه وغيرها، من م�ؤلفاته: »�شرح منتهى ال�سول والأمل في علمي الأ�صول 
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�أما حال من لم ينظر قبل النظر: ف�إنهم يرون �أن من �أراد �أن ينظر في �إثبات وجود الله 

تعالى فلابد �أن يكون خالي النف�س من معرفة �سابقة، �سواء�أ كانت �صحيحة �أم فا�سدة.

: »الناظر يجب �أن لا يكون عالًما بالمطلوب؛ لأن النظر طلب، وطلب 
(((

ولهذا قال الرازي

الحا�صل محال، لا يقال: ربما علمنا ال�شيء ثم ننظر في الا�ستدلال عليه بدليل »ثان«؛ 

لأنا نقول: المطلب هناك لا المدلول، بل كون الثاني دليلًا عليه، وهو غير معلوم، و�أن لا 

يكون جاهلًا جهلًا مركباً؛ لأن �صاحب هذا الجهل جازم بكونه عالًما، وذلك يمنعه من 

.
(((

الإقدام على الطلب«

لذا كان �إيجاب ال�شك قبل النظر- و�إن لم ين�صوا عليه- لازمًا من لوازم النظر الذي 

في  هو  النظر-  �إيجاب  القول-  »وه��ذا  فقال:  ذل��ك،  الإ�لاسم  �شيخ  بَّني  وقد  ا�شترطوه، 

�أول  ال�شك، وجعلوه   وطائفة معه 
(((

�أبو ها�شم �أوجب  المعتزلة، وقد  �أقوال  الأ�صل من 

الواجبات، ومن لم يوجبه من الموافقين على �أ�صل القول قال: �إنه لا بد من ح�صوله و�إن 

.
(((

لم ي�ؤمر به«

لكنهم اختلفوا في �أول الواجبات؛ هل هو المعرفة �أم النظر �أم الق�صد �إلى النظر، �أم �أول 

جزء من �أجزاء النظر؟، فذكر الرازي �أن الخلاف بين �أهل الكلام خلاف �شكلي ولفظي، 

والجدل«، »المواقف في علم الكلام« وغيرهما، توفي �سن )756هـ(. 

الأع��ل�ام    ،)121/5( ك��ح��ال��ة  ل��ع��م��ر  الم���ؤل��فني�  م��ع��ج��م   ،)326/1( ل��ل�����ش��وك��اني  ال��ط��ال��ع  ال��ب��در  ان��ظ��ر: 

للزركلي)66/4( .

)))	 هو فخر الدين محمد بن عمر بن الح�سين القر�شي، الطبر�ستاني، الأ�صولي، المف�سر، ولد �سنة )544هـ(، 

وا�شتغل على �أبيه �ضياء الدين خطيب الري، له تواليف كثيرة منت�شرة في البلاد، منها: تف�سيره الم�سمى 

با�سمه، وكتاب »المح�صول« في الأ�صول، وغيرهما، مات �سنة )606هـ(. 

انظر: وفيات الأعيان _ ابن خلكان )248/4(، �سير الأعلام _ الذهبي )500/21(.

)))	 مح�صل �أفكار المتقدمين والمت�أخرين _للرازي )129(، راجعه: طه عبدالرو�ؤف، مكتبة الكليات الأزهرية، 

القاهرة. 

)))	 هو: عبدال�لاسم بن �أبي محمد علي بن محمد الجبائي، المعتزلي، من كبار الأذكياء �أخذ عن والده، وله عدة 

تلامذة، من م�صنفاته: »الجامع الكبير«، وكتاب »العر�ض« وغيرهما، مات �سنة )321هـ(. 

انظر: تاريخ بغداد_ الخطيب )55/11(، وفيات الأعيان _ابن خلكان)183/3(، �سير الأعلام - الذهبي  

.)63/15(

)))	 درء التعار�ض _�شيخ الا�لاسم )419/7(.
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قال: »اختلفوا في �أول الواجبات: فمنهم: من قال: هو النظر المفيد للمعرفة, ومنهم: من 

قال: هو الق�صد �إلى ذلك النظر، وهو خلاف لفظي؛ لأنه �إذا كان المراد به �أول الواجبات 

والنظر  مقدورة،  يجعلها  من  عند  المعرفة  هو  �أن��ه  �شك  فلا  الأول  بالق�صد  المق�صودة 

�أنه  �شك  فلا  كان  كيف  الواجبات  �أول  به  الم��راد  كان  و�إن  مقدورة،  يجعلها  لا  من  عند 

.
(((

الق�صد«

وعليه كان النظر العقلي �شرطاً في �صحة الإيمان عندهم؛ لذا اهتم القا�ضي عبد الجبار 

ب�إبطال القول بح�صول الإيمان والمعرفة بالله تعالى عن طريق التقليد، وحكم بف�ساده 

ي�أمن خط�أ من قلده فيما يقدم عليه من  المقلد لا  »�إن  وعدم ج��وازه، وعلل ذلك بقوله: 

.
(((

الاعتقاد، و�إلاَّ يكون جهلًا قبيحاً الإقدام عليه مع القطع على ذلك «

لكنه فرق بين قبول قول الر�سول �صلى الله عليه و�سلم وقبول قول غيره، باعتبار �أن 

قبول قول الر�سول �صلى الله عليه و�سلم لي�س من باب التقليد المتنازع فيه، و�أن قوله لم 

يقبل �إلاَّ لظهور العلم المعجز عليه، وثبوت �صدقه بالدليل.

وقد حكم الجويني بكفر من مات وقد انق�ضى بعد تكليفه زمن يت�سع للنظر الم�ؤدي 

للمعارف، ولم ينظر مع ارتفاع الموانع عنه.

انق�ضى  وقد  مات  من  بكفر  الحكم  �صحح  �أنه  الباقلاني  القا�ضي  عن   نقل  �أنه  كما   

اً ؛  فقال: »والأ�صح  بعد تكليفه قدر من الزمن يت�سع لبع�ض النظر لكنه لم ينظر مق�ِّرص

.
(((

الحكم بكفره؛ لموته غير عالم؛ مع بدو التق�صير منه فيما كُلف به«

الح�سن  �أب���ي  �إلى  النظر  ت���ارك  �إيم���ان  �صحة  بعــدم  القــول   
(((

التفتـــازاني ون�سب 

)))	 المح�صول للرازي )136(.

)))	 �شرح الأ�صول الخم�سة _القا�ضي عبد الجبار)63(.

القاهرة  للب�ستاني،  العرب  دار  كلوبفر،  هلموت  تحقيق:   ،)122( _الجويني  الدين  �أ�صول  في  ال�شامل   	(((

)1988م(.

)))	 م�سعود بن عمر بن عبد الله التفتازاني، �إمام في الفقه والأ�صول والكلام، �صاحب الم�ؤلفات الكثيرة منها 

�شرح المقا�صد، ولد في تفتازان �سنة 722 هـ وتوفي �سنة 792 هـ .

انظر طا�ش كبرى زاده - مفتاح ال�سعادة - )304/1( و�شرح المقا�صد -التفتازاني )132-73/1( .
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 والمعتزلة، فقال: »وذهب كثير من العلماء وجميع الفقهاء �إلى �صحة �إيمان 
(((

الأ�شعري

المقلد، وترتب الأحكام عليه في الدنيا والآخرة، ومنعه �أبو الح�سن والمعتزلة وكثير من 

.
(((

المتكلمين« 

وذكر التفتازاني : ) �أن تارك النظر �إذا اعتقد الحق، ولم تكن لديه �شبهة ت�شككه فيما 

اعتقد، ف�إنه م�ؤمن، �إلاَّ �أنه عا�ص بتركه النظر والا�ستدلال، وذلك �أن حقيقة الإيمان قد 

.
(((

وجدت عنده من غير اقتران بموجب من موجبات الكفر( 

�أ�شكل عليهم حال العامة الدهماء،  ونتيجة لقولهم: ب�أن تارك النظر عا�صٍ، ف�إنه قد 

فهم �أكثر الأمة ولا يعرفون النظر والا�ستدلال، فهل ي�صلح �أن يقولوا بت�أثيمهم و�أنهم 

ع�صاة، �أم يهدموا �أ�صلهم هذا؟!

�أكثر الأمة - وهم العامة - مع كونه لازماً  ولهذا حاولوا الهروب من القول بت�أثيم 

لقولهم بوجوب النظر، فا�ضطربوا في الموقف من العامة.

عقولهم  طي  في  فالأدلة  النظر،  طريق  عن  الله  يعرفون  العامة  »�أن  ي��رى:  فبع�ضهم 

ون�شر نفو�سهم، �إلاَّ �أن عباراتهم غير مف�صحة بالألفاظ الم�صطلح عليها، وذلك �أنه �إذا 

.
(((

ر�أى �أحدهم خ�ضرة تفوه بقول: �سبحان الله! وهذا نظر منه«

�إلى الإيمان عن طريق النظر،  العامة م�ؤمنون؛ لأنهم و�صلوا  وعلى ر�أي ه�ؤلاء ف�إن 

فلا ي�أثمون لوقوع النظر منهم، وهم- �أي العامة - في هذه الحالة من �أهل النظر العقلي 

ولي�سوا من �أهل التقليد.

�إليه  �أبو الح�سن،  الجليل،  ال�صحابي  الأ�شعري  مو�سى  �أبي  ولد  من  �إ�سحاق  بن  �إ�سماعيل  بن  علي  هو   	(((

تنت�سب الطائفة الأ�شعرية، وكان في �أول �أمره معتزلياً، ثم رجع عن قول المعتزلة، ورد عليهم ,وقبل وفاته 

رجع لمذهب ال�سلف ,توفي �سنة 324هـ.

34 ( - دار  �أبي الح�سن الأ�شعري - ) �ص  �إلى الإمام  انظر ابن ع�ساكر، تبيين كذب المفتري فيما ن�سب 

الكتاب العربي - بيروت - لبنان - 1399 هـ، وابن خلكان - وفيات الأعيان - ) 284/3( .

)))	 �شرح المقا�صد_ التفتازاني )218/5(.

)))	 الم�صدر ال�سابق  )218/5(.

�أبي  التعار�ض )358/7(، وانظر: كلام  القول في درء  �أبي الح�سن الطبري في حكايته لهذا  )))	 انظر: كلام 

يعلى في الم�صدر ال�سابق )442/7ـ 451(.
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وبع�ضهم يرى �أن العامة لا يعرفون الأدلة، ولم يح�صل منهم النظر، وما تقدم من 

القول بوقوع النظر من العامة �إنما هو مبادئ النظر، وما و�صلوا �إلى غايته، ويرون �أن 

النظر  الناتجة عن  المعرفة  النظر؛ لأن  الناتجة عن  المعرفة  العامة �صحيح بدون  �إيمان 

�إدراك المعلوم على ما هو به بحيث لا يمكن الانفكاك منه، وهذا غير حا�صل عند  هي 

العامة؛ لأنهم لا يقدرون على دفع ال�شبهة، وفر�ض العامة عند ه�ؤلاء هو الاعتقاد، وهو 

.
(((

الت�صديق بالإيمان، و�أما العلم الناتج عن النظر فلي�س من فر�ض العوام 

وهم في �آرائهم ال�سابقة يوافق بع�ضهم بع�ضاً في  �أغلبها؛ لكون �آراء هذه الفرق جميعًا 

�أنهم  �إلاَّ  �آرائهم في الم�سائل الاعتقادية،  �أ�صول كلامية ا�صطبغ بها كثير من  ناتجة عن 

الموجب هو  �أن  المعتزلة  المكلف؛ فيرى  النظر على  به  �أوجبوا  الذي  الدليل  يختلفون في 

العقل، بينما يرى الأ�شاعرة �أن الموجب هو ال�شرع.

وجوبه  ومُدرك  واجب،  المعارف  �إلى  المو�صل  »النظر  الجويني:  الحرمين  �إمام  يقول 

ال�شرع، وجملة �أحكام التكليف متلقاة من الأدلة ال�سمعية والق�ضايا ال�شرعية. وذهبت 

المعتزلة �إلى �أن العقل يتو�صل به �إلى �إدراك الواجبات ومن جملتها: النظر، فيعلم وجوبه 

.
(((

عندهم عقلًا«

وهذا الاختلاف في نوع الدليل المطلوب لإيجاب النظر لم يكن هو الاختلاف الوحيد 

النظر  لتركه  الدنيا  في  عا�صٍ  ب�أنه  المقلد  على  يحكمون  الأ�شاعرة  لأن  وذل��ك  بينهما؛ 

�شاء عفا عنه  و�إن  �شاء عذبه  �إن  الله تعالى،  الآخ��رة فهو في م�شيئة  �أما في  والا�ستدلال، 

وغفر له بمنته وكرمه.

لكن المعتزلة مع كونهم يحكمون بع�صيانه لتركه الا�ستدلال �إلاَّ �أن هذا الترك عندهم 

يعد كبيرة، والكبيرة تخرج �صاحبها من الإيمان، فمنعت مقارفته للكبيرة من الدخول 

في الإيمان.

)359/7ـ  الا�لاسم  ل�شيخ   _ التعار�ض  درء  في  وكلامه  بالكيا،  المعروف  الطبري  الح�سن  �أب��ي  قول  هذا  	(((

.)360

)))	 الإر�شاد _للجويني �ص)8(.
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�أن المقلد الذي لا دليل معه م�ؤمن، وحكم   :
(((

والمذهب في هذه الم��سألة عند الماتريدية

بترك  عا�صٍ  ولكنه  طاعاته،  و�سائر  باعتقاده  تعالى،  لله  مطيع  وهو  لازم،  له  الإ�لاسم 

النظر والا�ستدلال، وحكمه حكم غيره من ف�ساق �أهل الملة من جواز مغفرته �أو تعذيبه 

بقدر ذنبه، وعاقبة �أمره الجنة لا محالة.

�أبي حنيفة- ر�ضي الله  �إلى  القول  الماتريدية هذا   �شيخ 
(((

الن�سفي المعين  �أبو  وين�سب 

، وال�شافعي، و�أحمد بن حنبل,  وعبدالله بن 
(((

، ومالك ،والأوزاع��ي 
(((

عنه- والثوري

.
(((

، وعبد العزيز بن يحيى المكي
(((

، والحارث بن �أ�سد
(((

القطان

قرب  »ماتريد«  بلدة  في  الم��ول��ود  الماتريدي  محمد  بن  محمد  من�صور  �أب��ي  �إلى  الماتريدي  المذهب  ين�سب   	(((

�أ�صحابه  كتب  حتى  البلدان،  ومعاجم  التاريخ،  وكتب  التراجم،  كتب  به  تعن  لم  والماتريدي  »�سمرقند«. 

من الحنفية تُترجم له ترجمة عابرة. ومع عدم اهتمام الم�ؤرخين و�أ�صحاب المعاجم به �إلاَّ �أنه �أن�ش�أ مذهبًا 

ا حافظ فيه على تميزه عن  المذهب الأ�شعري ومناف�سته له. كلاميًّ

الأ�شعري  والمذهب  الماتريدي  المذهب  بقاء  في  دورًا  الفقهي  المذهبي  للخلاف  �أن  الباحثين  بع�ض  ويرى 

منف�صلين. مع �أنهما متحدان في المنهج والأ�صول العامة. 

مكتبة  بت�صرف،   )286/1( ال�سلفي  ل�شم�س  وال�صفات  الأ�سماء  توحيد  من  وموقفهم  الماتريدية  انظر: 

ال�صديق، الطائف، الطبعة الثانية 1419هـ  1998م.

)))	 هو ميمون بن محمد ، �أبوالمعين، الن�سفي، المكحولي,�أحد كبار الماتريدية ,له �أثر بالغ في المدر�سة الماتريدية 

المن�سوبة �إلى �أبي من�صور الماتريدي ,توفي الن�سفي �سنة )508ه(.

انظر: الأعلام للزركلي)301/3(، ومعجم الم�ؤلفين لكحاله )66/13(. 

2- هو: �سفيان به �سعيد بن م�سروق الثوري، �أبوعبدالله، الكوفي، ثقة حافظ فقيه، �إمام حجة، مات �سنة  	(((

)161هـ(، روى له الجماعة. انظر: تقريب التهذيب _ابن حجر)244(.  	

)))	 هو:عبد الرحمن بن عمرو بن �أبي عمرو الاوزاعي ,امام,فقيه,ثقة ,جليل, روى له الجماعه,توفي �سنة )157هـ(.

)))	 هو: عبدالله بن �سعيد بن كلاب القطان، �أبومحمد الب�صري، ر�أ�س المتكلمين بالب�صرة في زمانه، �أخذ عنه 

الكلام داود الظاهري، وقيل: �إن الحارث المحا�سبي �أخذ علم النظر والجدل عنه �أي�ضًا، وكان يلقب كلابًا، 

�أفعال  و�إليه تن�سب فرقة الكلابية، له م�صنفات في الرد على المعتزلة، وربما وافقهم، منها: كتاب »خلق 

العباد« وكتاب »الرد على المعتزلة« كان حيًا قبل الأربعين ومائتين. 

انظر: �سير �أعلام النبلاء )174/11(.

الدنيا  العبادة والزهد في  البغدادي، من الزهاد المتكلمين مع  �أبوعبدالله المحا�سبي  �أ�سد،  )))	 هو: الحارث بن 

من  المعتزلة،  على  وال��رد  الديانة  و�أ���ص��ول  الزهد  في  كثيرة  كتب  له  متكلمًا....،  فقيهًا  وك��ان  والم��واع��ظ، 

م�صنفاته: كتاب »التفكير والاعتبار«، و»الرعاية« في الت�صوف وغيرهما، مات �سنة )243هـ(.

 انظر: حلية الأولياء لابي نعيم )73/10(، �سير الأعلام للذهبي)110/12(.

)))	 هو: عبد العزيز يحيى بن عبد العزيز بن م�سلم الكناني، المكي، متكلم زاهد عابد، له كتب في الكلام والزهد، 

منها: »الحيدة والاعتبار في رد من قال بخلق القران« في الرد على ب�شر المري�سي، مات �سنة )230هـ(.

انظر: تاريخ بغداد للخطيب)449/10(، تقريب التهذيب _ابن حجر )359(.
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�أما كون المقلد م�ؤمنًا: فلأن الإيمان - عندهم - هو الت�صديق، وهو منافٍ للتكذيب 

التكذيب  من  ينافيه  عما  متعديًا  ك��ان  ف���إن  وج��د  �إذا  بحده  الت�صديق  �إن  ثم  والر�ت�دد، 

والتردد، كان الذي قام به هذا الت�صديق م�صدقًا، ومن كان م�صدقًا فهو م�ؤمنٌ، �سواء�أ 

وجد منه الت�صديق عن الدليل �أم عن غير الدليل.

وي�ستدل الن�سفي على قوله هذا - بقول �أبي حنيفة- ر�ضي الله عنه- حيث قيل له: 

ما بال �أقوام يقولون: يدخل الم�ؤمن النار، فقال رحمه الله: لا يدخل النار �إلاَّ كل م�ؤمن، 

�أبو  فقال  ذاك؟  وكيف  ال�سائل:  فقال   .
(((

يومئذ م�ؤمنون  هم  ق��ال:  فالكفار؟  له:  فقيل 

ۋ   ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ې    حنيفة لقوله تعالى: { 

.
(((

ى   ى  ئا  ئا  ئە  ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇ } 
�إذ  بركنه،  الإيم��ان  لوجود  الآخ��رة م�ؤمنين،  الكفار في  قد جعل  �أبو حنيفة  كان  ف���إذا 

منه  الإيم��ان  لح�صول  م�ؤمنًا  المقلد  يكون  هذا  فعلى  ح�صل،  وقد  الت�صديق،  حقيقته 

.
(((

بركنه وحقيقته

والعقول،  والأخبار  الحوا�س  المعارف  �أ�سباب  من  فلأن  تقليده:  في  عا�صيًا  كونه  �أما 

ولي�س وراء هذه الأ�شياء �سبب يعرف به �صحة الأديان وف�سادها، والتقليد لي�س مما 

)ب���أي دين( فذلك م�ستحيل؛ لوجود  �إن قلد كل متدين  الأدي��ان؛ لأنه  يعرف به �صحة 

الاختلافات في الأديان ، �أو التناق�ضات مع كثرتها .

حه عنده على  �أهل دين من الأدي��ان )تحديدًا( �سئل عن اختياره ذلك وترجُّ و�إن قلد 

.
(((

غيره، ف�إن لم يُقم الدليل بطل اختياره، و�إن �أقام الدليل بطل التقليد 

هم ذكورهم و�إناثهم كبارهم  هم وخوا�صَّ كما �أنهم يرون �أن �أهل دار الإ�لاسم - عوامَّ

و�صغارهم العاقلين، �أهل الأم�صار والقرى، و�سكان ال�صحاري- م�ؤمنون م�سلمون 

)))	 انظر:  تب�صرة  الأدلة لأبي المعين الن�سفي )31(.

)))	 �سورة غافر، الآيتان: 85،84. 

)))	 انظر: التب�صرة للن�سفي )31(.

)))	 انظر: الم�صدر ال�سابق  )27(.
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عارفون لله تعالى ووحدانيته، و�إيمانهم هذا ناتج عن ا�ستدلال، لا عن تقليد؛ لأنه لا يخلو 

�أحد منهم عن �ضرب الا�ستدلال، و�إن كان لا يهتدي �إلى العبارة في دليله، ولا يقدر على 

دفع ال�شبهة التي تعتر�ضه.

�أما دليلهم الذي ا�ستدلوا به على �أنهم م�ؤمنون لا مقلدون: فهو الواقع الم�شاهد منهم 

حين تتجلى قدرة الله تعالى في هذا الكون بما يح�صل فيه من �أهوال وعوا�صف وتقلبات، 

فهم يلج�ؤون �إلى الت�سبيح وو�صف الله تعالى بكمال القدرة ونفاذ الم�شيئة، وتمام العلم 

والحكمة، وهذا ناتج عن علمهم ب�أن ذلك كله �إنما هو بقدرة الله تعالى التامة وم�شيئته 

.
(((

النافذة

ومن دخل في الإ�لاسم يعدونه - �أي�ضاً - ممن ي�ستدلون، فهو م�ؤمن عندهم؛ لأنه ما 

من �إن�سان يترك دينه الذي هو �أعز عنده من نف�سه وماله و�أهله وولده �إلاَّ بدليل عرفه 

عن طريق من دعاه �إلى الدين، �أو تو�صل �إليه من الدين؛ لما ر�آه من محا�سنه، فبنى اعتقاده 

.
(((

عليه، وهذان الطريقان ي�صلحان دليلًا على الاعتقاد عندهم، خلافاً لبقية المتكلمين

بدليل  ي�ستدل  �أن  عليه  ف�إن  الماتريدية:  عند  التقليد  دائ��رة  من  المكلف  يخـــرج  ولكي 

يو�صله �إلى معرفة الله تعالى، فيقول �أبو المعين: »ومن لم يبلغه الوحي، وهو عاقل،ولم 

يعرف ربه هل يكون معذوراً �أم لا ؟ عندنا لا يكون معذورًا، ويجب عليه �أن ي�ستدل: 

ې   ې   ې    } قالوا:  حيث  الكهف  �أ�صحاب  ا�ستدل  كما  �صانعًا  للعالم  �أن 

، وك�إبراهيم عليه ال�لاسم حين ا�ستدل: { گ  گ  گ  گ  ڳ  
(((

ى}
.

(((
»

(((
ڳ  ڳ} �إلى { ڻ  ڻ     ڻ  ڻ }

ومن خلال هذه الن�صو�ص يتبين �أن الماتريدية يذهبون �إلى �إيجاب الا�ستدلال على �أن 

للعالم �صانعًا �صنعه، و�أن الذي �آمن مقلدًا ولم ي�ستدل فهو عا�ص لله بترك الا�ستدلال 

)))	 انظر: الم�صدر ال�سابق  )52(.

)))	 الم�صدر ال�سابق : ) 51 (.

)))	 �سورة الكهف، الآية: 14.

)))	 �سورة الأنعام، الآية: 78.

)))	 انظر: التب�صرة )42(.
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ي�صححون  لا  الذين  والأ�شعرية  للمعتزلة  خلافًا  �صحيح،  �إيمانه  لكن  عليه،  الواجب 

�إيمانه.

نوع الدليل المطلوب عند الماتريدية  :

المقلد  �إيمان  الماتريدية  لقبول  الذي ي�شترطه  الدليل  �أبا المعين لم يحدد نوع  �أن  على 

حيث يقول: »وذهب �أكثر المتكلمين �إلى �أنه لابد لثبوت الإيمان، �أو لكونه نافعًا، من دليل 

 �صاحب الإمام �أبي من�صور 
(((

يبني عليه اعتقاده، غير �أن ال�شيخ �أبا الح�سن الر�ستغفني

 - رحمه الله - يقول: لا ي�شترط �أن يبني اعتقاده على الا�ستدلال العقلي في 
(((

الماتريدي

كل م��سألة، بل �إذا بنى اعتقاده على قول الر�سول، وعَرَف �أنه ر�سول الله، و�أنه ظهرت 

على يديه المعجزات، ثم قبل منه القول في حدوث العالم، وثبوت ال�صانع، ووحدانيته، 

.
(((

من غير �أن يعرف �صحة كل ذلك بدليل عقلي كان كافيًا«

ومن هذا يت�ضح عدم ا�شتراطهم الدليل العقلي لثبوت الإيمان و�صحته، ف�إن لم يكن 

معه �إلاَّ الدليل النقلي قبل منه، وهم بذلك يخالفون المعتزلة والأ�شاعرة الذين ي�شترطون 

الدليل العقلي للحكم ب�صحة الإيمان.

لكن الأ�شاعرة يختلفون مع المعتزلة في هذا الدليل العقلي، فالأ�شاعرة يكتفون بكون 

يرتاب  لا  كان  �إذا  ال�شبه  دفع  على  ق��ادرًا  يكن  لم  و�إن  عقلي  دليل  على  ا  مبنيًّ الاعتقاد 

ال�شبه  دفع  على  ق��ادرًا  يكون  �أن  عقلي  بدليل  للمعتقد  فلابد  المعتزلة  �أم��ا  عقيدته،  في 

المعتر�ضة.

�سْتُغْفَنِي، من كبار م�شايخ �سمرقند، من �أ�صحاب �أبي  )))	 هو: ال�شيخ علي بن �سعيد الحنفي، �أبوالح�سن الرُّ

من�صور الماتريدي الكبار، من م�صنفاته: »�إر�شاد المهتدي« وكتاب »الزوائد والفوائد« والفتاوى الم�شهورة 

با�سمه. 

انظر: الجواهر الم�ضيه_عبد القادر القر�شي )570/2(، وتاج التراجم _ ابن قطلوبغا )41(.

)))	 هو: محمد بن محمد بن محمود �أبو من�صور الماتريدي ن�سبة �إلى »ماتريد«، قرية من قرى �سمرقند في بلاد 

ما وراء النهر، توفي �سنة )333هـ(، تفقه على �أبي بكر الجوزجاني، وتفقه عليه �إ�سحاق بن محمد الحكم 

ال�سمرقندي. 

انظر: تاج التراجم _ابن قطلوبغا )308(، والجواهر الم�ضية _عبد القادر القر�شي)360/3(.

)))	 التب�صرة_للن�سفي )36(.
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ولهذا يختلف معهم الماتريدية ب�سبب تخبطهم وتحجرهم في الاقت�صار على الدليل 

�ؤوهم بعدة حجج ذكرها ابو  العقلي للحكم ب�صحة �إيمان ال�شخ�ص، فردوا عليهم وخطَّ

(((
المعين الن�سفي، لي�س المجال هنا مجال ذكرها.

الـمبحث الثالث

حكم �إيمان المقلد عند ال�سلف

نظر ال�سلف ر�ضوان الله تعالى عليهم �إلى الم��سألة من زاوية �أخرى، وهي �أنهم �أثبتوا 

فطرية المعرفة و�أن العقول والأفهام ال�صحيحة لا تحتاج �إلى تكلف النظر والبحث عن 

دليل لإثبات وجود الله تعالى، وعلى ذلك يبطل القول بالتقليد في الإيمان؛ لكونه مغرو�سًا 

في النف�س بالِخلْقَة. و�سيت�ضح لنا ذلك في ال�صفحات التالية عند ب�سط الكلام على مذهب 

ال�سلف, وردودهم على مخالفيهم.

�أوجب  من  على  وردهم   - عليهم  الله  ر�ضوان  ال�سلف-  �أدلة  ذكر  في  ال�شروع  وقبل 

النظر تجدر الإ�شارة �إلى معنى الفطرة ودلالتها اللغوية.

فالفطرة في اللغة هي: الِخلقة التي يكون عليها الإن�سان في �أول �أمره.

�أي  فطرًا،  بال�ضم  يفطُره  فطره  وق��د  الِخلْقَة،  بالك�سر:  »الفطرة  ال�صحاح:  في  ج��اء 

خلقه. 

والفطرة: الابتداء والاختراع، قال ابن عبا�س- ر�ضي الله عنهما-: كنت لا �أدري ما 

فاطر ال�سماوات حتى �أتاني �أعرابيان يخت�صمان في بئر، فقال �أحدهما: �أنا فطرتها: �أي 

.»
(((

�أنا ابتد�أتها

وجاء في ل�سان العرب: »الفطرة: الِخلقة، والفطرة: ما فطر الله عليه الخلق من المعرفة 

.»
(((

به، وقد فطره يفطُره بال�ضم فطرًا �أي خلقه

)))	 �أنظر: الم�صدر ال�سابق _)47_44(

)))	 ال�صحاح للجوهري )781/2(.

)))	 ل�سان العرب _ابن منظور )65/5(. 
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]: »كل مولود يولد   في النهاية في غريب الحديث في معنى قوله 
(((

وقال ابن الأثري�

كْبَة،  «: »الفَطْر: الابتداء والاختراع، والفطرة: الحالة منه، كالجل�سة والرِّ
(((

على الفطرة

عليها  ترك  فلو  الدين،  لقبول  المتهيِّئ  والطبع  الجبلة  من  نوع  على  يولد  �أنه  والمعنى: 

لا�ستمر على لزومها، ولم يفارقها �إلى غيرها، و�إنما يعدل عنه من يعدل لآفة من �آفات 

.»
(((

الب�شر والتقليد

التي  الفطرية   
(((

ال�ضرورية الأم��ور  من  بوجوده  والإق��رار  تعالى  الله  معرفة  وتُـعَـدُّ 

غر�سها الله تعالى في فطر النا�س، و�شهدت بها عقولهم، بل فطر القلوب عليها �أعظم من 

فطرتها على الإقرار بغيره من الموجودات؛ ولذا ف�إن الإيمان بوجود الله تعالى، وتحقيق 

كمال وحدانيته �أ�صل الدين وقوامه، وهو �أمر لا يحتاج �إلى �سرد �أدلة �أو ح�شد براهين.

والأدلة التي وردت في القر�آن الكريم وال�سنة النبوية �إنما ي�صار �إليها ليزداد الم�ؤمنون 

�إيمانًا ومعرفة بالله وتعظيمًا له �سبحانه وتعالى، �أما من ف�سدت فطرته وتغيرت جبلته، 

(((
فهذه الأدلة واعظة ومر�شدة للعودة �إلى الفطرة التي ابتعد عنها وتنكر لها.

وقبل �إيراد الأدلة على فطرية وجود الله تعالى، ف�إنه لابد من تبيين معنى الفطرة، وما 

)))	 هو: القا�ضي الرئي�س، العلامة البليغ، �أبوال�سعادات المبارك بن محمد بن محمد بن عبدالكريم الجزري، 

منها:  مفيدة،  م�صنفات  له  والأدب،  والنحو  الحديث  وق��ر�أ  )544هـ���(،  �سنة  ولد  الأثري�،  بابن  الم�شهور 

الر�سول«، مات �سنة )606هـ(. انظر:  �أحاديث  »النهاية في غريب الحديث والأثر«، و»جامع الأ�صول في 

وفيات الأعيان _ابن خلكان )141/4(، �سير الأعلام _الذهبي )488/21(.

)))	 رواه البخاري في �صحيحه كتاب: التف�سير، تف�سير �سورة الروم، باب: »لا تبديل لخلق الله« )1792/4( 

رقم )4497(، وم�سلم في �صحيحه كتاب: القدر، باب: معنى كل مولود يولد على الفطرة )2047/4( 

رقم )2658(.

)))	 النهاية في غريب الحديث والأثر_ابن الاثير  )457/3(، تحقيق: محمود الطناحي، وطاهر الزواي دار 

�إحياء الكتب العربية، م�صر، الطبعة الأولى، )1383هـ  1963م(.

)))	 عرف القا�ضي عبدالجبار ال�ضرورة فقال: ال�ضرورة في �أ�صل اللغة هي الإلجاء، وفي العرف، �إنما ي�ستعمل 

نفيه  قبلنا، ولا يمكننا  فينا لا من  الذي يح�صل  ال�ضروري هو:  والعلم  قبلنا،  فينا، لا من  فيما يح�صل 

عن النف�س بوجه من الوجوه. �شرح الأ�صول �ص )48(، وفي الكليات جعل الكفوي ال�ضروري ق�سمين: 

يح�صل  ما  وهو  ا�ستدلالي:  و�ضروري  للمخلوق،  مقدورًا  تح�صيله  يكون  ما  وهو  اكت�سابي:  �ضروري 

بدون فكر ونظر في الدليل. انظر: الكليات للكفوي �ص )576( بت�صرف. وهو م�شابه لما قرره القا�ضي.

)))	 �أنظر:درء التعار�ض _�شيخ الا�لاسم_)461_454\8(.
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المراد بها عند ال�سلف.

فقد ف�سر ال�سلف الفطرة التي ولد عليها الإن�سان ب�أنها »الإ�لاسم«، فهل الطفل يولد 

مدركًا لأحكام الإ�لاسم وعقائده على التف�صيل، �أم �أن المراد بها �أمر �آخر؟

وا�ستعداد  قوة  هي  الإن�سان  عليها  يولد  التي  بالفطرة  الم��راد  �أن  هو:  ذلك  وجواب 

�إليه تعالى،  وقبول و�لاصحية لمعرفة الله تعالى والإقرار بربوبيته وال�شعور بالافتقار 

من  يوجد  لم  و�إن  بنف�سها،  المعرفة  تقت�ضي  وال�لاصحية  والا�ستعداد  القوة  وه��ذه 

يلزم  �أنه لا  المعرفة بدون �سبب خارجي، كما  بها ح�صول  المعرفة، ويلزم  �أدلة  يعلمه 

�أن يكون مقت�ضى الفطرة متحققًا في الإن�سان منذ ولادته؛ لأنه يتعار�ض مع  من ذلك 

واقع النف�س الب�شرية، كما يتعار�ض مع �أ�صل التكليف، و�إنما يولد الإن�سان على خلقة 

وجبلة مقت�ضية لمعرفة الله وتوحيده �إذا ميز وعقل، ما لم يعر�ض للفطرة ما ي�صرفها 

عن �أ�صلها.

وقبل  ال��ولادة  منذ  يتم  لا  مقت�ضاها  تحقق  ف�إن  وا�ستعداد:  قدرة  الفطرة  كانت  و�إذا 

التمييز ؛ لأن المولود حين يولد وقبل �أن يميز لا يمكنه معرفة التوحيد في تلك الحال، 

ا مطلقًا �أن يكون �أحد من النا�س يعلم �شيئًا حين ولادته،  ولهذا نفى الله تعالى نفيًا عامًّ

لأن  ؛ 
(((

{ ئا  ئا   ى   ى   ې   ې   ې   {ې    تعالى:  فقال 

العقلية،  الغريزة  وقوة  الخارجي  بالواقع  الإح�سا�س  قوة  باجتماع  يتحقق  �إنما  العلم 

فمن حُرم �إحدى هاتين القوتين لا يمكن �أن يتحقق له �أي مقت�ضى من مقت�ضيات الفطرة 

لا التوحيد ولا غيره.

ومن هنا ف�إن الفطرة لي�ست هي الإ�لاسم بكل �أحكامه و�آدابه وعقائده على التف�صيل؛ 

وذلك لأن الفطرة هي ا�ستعداد وقبول للألوهية في �ضمير الإن�سان ونف�سه �إذا �سلمت 

من العوار�ض المف�سدة لها.

هذا  من  المعنى  »حا�صل   :
(((

الخطابي يقول  ذلك  في  ال��وارد  الحديث  معنى  بيان  وفي 

)))	 �سورة النحل، الآية: 78.

ابي البُ�سْتي، ولد عام )319هـ(، ون�ش�أ  )))	 هو:  �أبو�سليمان، حمد- وقيل �أحمد- بن محمد بن �إبراهيم الخطَّ
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الحديث �إنما هو الثناء على هذا الدين، والإخبار عن محله من العقول وح�سن موقعه من 

.
(((

النفو�س، ولي�س من �إيجاب حكم الإيمان للمولود ب�سبيل«

 لي�س 
(((

الفطرة( ] :)كل مولود يولد على  �أن قوله  ويقول �شيخ الإ�لاسم: »معلوم 

�أم��ه يكون ع��ارفً��ا ب��الله م��وح��دًا له بحيث يعقل ذل��ك، ف���إن الله  �أن��ه حين ولدته  الم��راد به 

، ونحن نعلم 
(((

{ يقول: {ې   ې  ې  ې  ى  ى  ئا  ئا 

بالا�ضطرار �أن الطفل لي�س عنده معرفة بهذا الأمر، ولكن ولادته على الفطرة تقت�ضي 

.
(((

�أن الفطرة تقت�ضي ذلك«

�أ�سا�س الدين، وتحققه �إنما  و�أما تعار�ض ذلك مع �أ�صل التكليف: فلأن التوحيد هو 

يمكن  لم  كذلك  كان  وما  ب�إرادته،  م�شركًا  الموحد  يكون  �أن  يمكن  �إذ  بالاختيار،  يكون 

�أن يكون متحققًا للإن�سان منذ الولادة، و�إن كانت الفطرة مقت�ضية للتوحيد مع عدم 

.
(((

ال�صوارف �إلى ال�شرك، فالتحول عن مقت�ضى تلك الفطرة ممكن وواقع

الخلق  ك��ون  من  عليه  اتفقت  ما  على  دَّال  وال�سنة  »والكتاب  الإ��س��لام:  �شيخ  يقول 

مفطورين على دين الله الذي هو معرفة الله والإقرار به، بمعنى �أن ذلك مُوجب فطرتهم، 

وبمقت�ضاها يجب ح�صوله فيها، �إذا لم يح�صل ما يعوقها، فح�صوله منها لا يقف على 

وجود �شرط بل على انتفاء مانع، ولهذا لم يذكر الر�سول ]  لموجب الفطرة �شرطًا، 

ف البلاد طلبًا للعلم، وكان �إمامًا في التف�سير والحديث واللغة وال�شعر، من �أ�شهر  في بيت علم وتقوى، وطوَّ

م�صنفاته: معالم ال�سنن في تف�سير كتاب ال�سنن لأبي داود، و�أعلام الحديث في �شرح �صحيح البخاري، 

مات بمدينة بُ�سْت �سنة )388هـ(.

_الذهبي  الأعلام  �سير   ،)214/2( خلكان  ابن  الأعيان_  وفيات   ،)158/5( _ال�سمعاني  الأن�ساب  انظر: 

  .)23/7(

)))	 �أعلام الحديث في �شرح �صحيح البخاري للخطابي )716/1ـ 717(، تحقيق: محمد بن �سعد ال �سعود، 

طبع معهد البحوث و�إحياء التراث الإ�لاسمي بجامعة �أم القرى، الطبعة الأولى )1409هـ/ 1988م(.

)))	 �سبق تخريجه .

)))	 �سورة النحل، الآية: 78.

)))	 درء التعار�ض _ابن تيمية )460/8ـ 461(.

الفوائد، مكة،  دار عالم  )213ـ 215(،  القرني  الإ�لاسم، د:عبدالله  المعرفة في  المو�ضوع:  انظر حول هذا   	(((

الطبعة الأولى )1419هـ(.
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.»
(((

بل ذكر ما يمنع وجوبها

ولذا لم يكثر ال�سلف - رحمهم الله - الخو�ض في �إثبات وجود الله تعالى وح�شد الأدلة 

على تقريره؛ لأنه من الق�ضايا الم�سلمة الم�ستقرة في الفطرة الب�شرية.

والأدلة على �أن معرفة وجود الله والإقرار بربوبيته  فطرة في الان�سان ، منها النقلي 

ومنها العقلي.

فمن الأدلة النقلية المثبتة لذلك:

الن�صو�ص من  الله تعالى في كثير من  الإن�سان على معرفة  ب��ولادة  الإخبار  1 - ورود 

ۈ    ۆ   ۆ   ۇۇ   ڭ        ڭ   {ڭ   تعالى:  الله  قال  الكريم؛  القران 

ى   ې   ې   ې   ۉې   ۉ     ۅ   ۅ   ۋۋ   ۇٴ   ۈ  
 .

(((
ى  ئا             ئا  ئە }

النا�س خلقوا على فطرة الله تعالى، و�أن خلقهم على هذه  �أن   فهذه الاية تدل على 

الفطرة لا يتبدل ولا يتغير، وهذه الفطرة التي خلق النا�س عليها: فطرة ممدوحة 

ومحمودة ومحبوبة لله تعالى؛ حيث �أ�ضافها الله �إليه »فطرة الله« وهي �إ�ضافة مدح 

.
(((

وت�شريف

خبر  هذا  الله-:  رحمهم  العلم-  �أهل  بع�ض  قال   { ۅ  ۅ  ۉ    ۉ   } وقوله: 

النا�س  فُطر  التي  الفطرة  ب�إف�ساد  الله،  المراد: لا تبدلوا خلق  الطلب، فيكون  بمعنى 

.
(((

عليها

نطاق  في  داخلة  تعالى  الله  معرفة  �أن  الآي��ة  في  الفطرة  ب�إقامة  بالأمر  الم��راد  ولي�س 

التكليف، بل المراد �أن معرفة الله تعالى ثابتة في الفطرة، ومقت�ضى الفطرة يح�صل 

)))	 درء التعار�ض )454/8(.

)))	 �سورة الروم، الآية: 30.

)))	 الجواب ال�صحيح لمن بدل دين الم�سيح ل�شيخ الا�لاسم »قاعدة نفي�سة في �أنواع الم�ضاف �إلى الله« )24/1(، 

تحقيق: علي بن ح�سن بن نا�صر و�آخرين، دار العا�صمة، الريا�ض، الطبعة الثانية )1419هـ/1999م(.

)))	 تف�سير القر�آن العظيم  لابن كثير )478/3(.
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�شيئاً بعد �شيء و�لاسمتها من العوار�ض، والأمر ب�إقامة الفطرة - كما في الآية - �أي 

ا�ستكمال الفطرة عن طريق الوحي، والمحافظة عليها من الإف�ساد، فالواجب المكلف 

التكليف؛ لدخولها  ف�إنها غير داخلة في نطاق  الله  �أما معرفة  الفطرة،  �إقامة  به: هو 

فيما ت�ضمنته الفطرة ابتداءً.

2 - قوله تعالى: { ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ   ڦ  

ڦ  ڄ  ڄڄ  ڄ  ڃڃ  ڃڃ  چ  چ  چ   چ  ڇ     ڇ  ڇ  
�آدم  لبني  وق��ع  ال��ذي  الإ�شهاد  عن  تعالى  �أخرب�  الآي��ة  ه��ذه  ففي   ،

(((
{ ڇ  ڍ 

و�إقرارهم بوجود الخالق عز وجل، وال�شهادة له بالربوبية، ومن ثَمَّ يولدون على 

الفطرة، وقد اختلف العلماء في المراد بهذه الآية على قولين م�شهورين:

�أنف�سهم بربوبيته  �أ�شهدهم على  �آدم من ظهره، ثم  �أن الله �أخرج ذرية  القول الأول: 

ف�أقروا له بذلك، وهذا الإخراج عندهم كان على الحقيقة.

القول الثاني: �أن المراد هو فَطْرُهم على التوحيد، فالمق�صود به �أخذ المني من �أ�لاصب 

الآباء ونزوله في �أرحام الأمهات، فالأخذ يت�ضمن الخلق، والإ�شهاد يت�ضمن هُداه لهم 

.
(((

�إلى هذا الإقرار

فهذا الميثاق يدل على فطرية معرفة الله، وهو �شاهد من �شواهدها، �سواء�أ كان الإخراج 

ا �أم كان الإخراج حاليًا، ف�إن كلا القولين فيه دلالة على �أن جميع بني �آدم يعرفون  حقيقيًّ

الله ويقرون بربوبيته ووحدانيته و�ألوهيته �إلاَّ من ف�سدت فطرته.

كما وردت �أحاديث كثيرة تدل على هذا الأمر، منها: ما ورد  في ال�صحيحين من حديث 

�إلاَّ يولد على  ]: »ما من مولود  الله   �أبي هريرة- ر�ضي الله عنه- قال: قال ر�سول 

�أو يمج�سانه، كما تنتج البهيمة بهيمة جمعاء هل  �أو ين�صرانه  الفطرة ف�أبواه يهودانه 

)))	 �سورة الأعراف، الآية: 172.

)))	 درء التعار�ض_�شيخ الا�لاسم )482/8ـ 492(، و�شرح العقيدة الطحاوية_ابن ابي العز الحنفي )240ـ 

.)246
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تح�سون فيها من جدعاء« ثم يقول �أبو هريرة: واقر�ؤوا �إن �شئتم:{ ۆ  ۆ  ۈ   

 .
(((

الاية
 (((

ۈ  ۇٴ  ۋۋ  ۅ  ۅ  ۉ    ۉ}
�أن معرفة الله وتوحيده ثابت في فطرة الإن�سان منذ ولادته،  فهذا الحديث يدل على 

روايته  بعد  الذكر  �آنفة  الروم  �آية  هريرة  �أبو  قر�أ  ولهذا  الكريم؛  للقر�آن  مطابق  �أنه  كما 

لحديث الفطرة.

ۆ    } تعالى:  لقوله  للقر�آن؛  مطابق  الحديث  ف�إن  »و�أي�ضًا،  الإ�لاسم:  �شيخ  قال 

ۆ  ۈ   ۈ  ۇٴ  ۋۋ  ۅ  ۅ  ۉ    ۉ}، وهذا يعم جميع النا�س، فعُلم �أن 
الله فطر النا�س كلَّهم على فطرته المذكورة، وفطرة الله �أ�ضافها �إليه �إ�ضافة مدح لا �إ�ضافة 

.
(((

 لا مذمومة «
ٌ
ذم، فعلم �أنها فطرة محمودة 

  [  - ر�ضي الله عنه- �أن ر�سول الله 
(((

2 - روى م�سلم ب�سنده عن عيا�ض بن حمار

قال فيما يرويه عن ربه �أنه قال: »... �إني خلقت عبادي حنفاء كلهم، و�إنهم �أتتهم 

�أن  و�أمرتهم  لهم،  �أحللتُ  ما  عليهم  وحَ��رم��ت  دينهم،  عن  فاجتالتهم  ال�شياطين 

.»
(((

ي�شركوا  بي ما لم �أنزل به �سلطانًا

والحديث �صريح الدلالة في �أن الله خلق النا�س وفطرهم على التوحيد والإخلا�ص له 

بالعبادة، و�أن ال�شرك طارئ خارج على الفطرة التي فطر النا�س عليها، وهي - كما - 

تقدم الا�لاسم والتوحيد.

)))	 �سورة الروم، الآية: 30.

)))	 �سبق تخريجه.

)))	 درء التعار�ض _�شيخ الا�لاسم )372/8(.

�آخر، �سكن  �أبي حمار التميمي المجا�شعي، �صحابي له هذا الحديث، وحديث  )))	 هو: عيا�ض بن حمار بن 

الب�صرة، كان �صديقاً لر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم قبل الإ�لاسم، وكان �إذا قدم مكة لا يطوف �إلا في 

ثياب ر�سول الله،  وعا�ش �إلى حدود الخم�سين. 

انظر: الإ�صابة_ )48/5(، تقريب التهذيب _)437(كلاهما لابن حجر.

)))	 رواه م�سلم في �صحيحه كتاب: الجنة، باب: ال�صفات التي يعرف بها في الدنيا �أهل الجنة النار )1297/4( 

�صحيحة  في  حبان  واب��ن   ،)419/8( م�سنده  في  والبزار   ،)162/4( م�سنده  في  و�أحمد   ،)2865( رقم 

الإح�سان )423/2، 426( ـ، والطبراني في الأو�سط )206/3(.
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والحنيف في كلام العرب: الم�ستقيم المخل�ص، قال �شيخ الإ�لاسم: »ولا ا�ستقامة �أكثر 

ڭ         {ۓ   تعالى:  الله  قال  المخل�ص،  الحنيف:  العلمــــاء:  �أكرث�  وقـــــال  الإ��س��لام..،  مـــن 

 ،
(((

ۋ} ۋ   ۇٴ        ۈ   ۈ   ۆ   ۆ           ۇ   ۇ   ڭ   ڭ   ڭ  
، فلا وجه لإنكار 

(((
{ وقال: {ڭ  ڭ  ڭڭ  ۇ  ۇ   ۆ  ۆ  ۈ 

من �أنكر رواية من روى: حنفاء: م�سلمين.

: - 
(((

قال ال�شاعر – وهو الراعي

حنفاء ن�سجد بكرة و�أ�صيلا 		 �أخليفة الرحمن �إنا مع�شــــــر

حق الزكاة منزلًا تنزيلاــــــ 		 عــــــرب نـــرى لله في �أموالنـــا

.
(((

فهذا وقد و�صف الحنيفية بالإ�لاسم، وهو �أمر وا�ضح لا خفاء به«

الأدلة العقلية:

بل  النبوية،  وال�سنة  الكريم  القر�آن  من  النقلية  الأدل��ة  على  ال�سلف  علماء  يقت�صر  لم 

احتجوا - �أي�ضاً - بكثير من الأدلة العقلية التي تثبت فطرية المعرفة بوجود الله تعالى 

والإقرار به، ومن هذه الأدلة:  

الله تعالى، وي�شعر في نف�سه بالحاجة  �إلى  يلج�أ  �أ�صابه كرب عظيم  �إذا  الإن�سان  �أن   - 1

والافتقار �إليه، ولا يت�صور �شعور الإن�سان بالافتقار �إلى الله �إلاَّ �إذا �شعر بوجوده، 

ومما يدل على تكرار هذه الحالة عند كثير من الب�شر وُرود ت�صوير لها في القر�آن 

الكريم ب�أمثلة عدة، منها قوله تعالى: { ٱ  ٻ  ٻ    ٻ  ٻ    پ  پ  پ  

.
(((

پ   ڀ } 

)))	 �سورة �آل عمران، الآية: 67.

)))	 �سورة الحج، الآية: 78.

)))	 هو عبيد ابن ح�صين ابن معاوية �أبو جندل النميري، �شاعر من فحول ال�شعراء، لقب بالراعي لأنه كان 

راعي �إبل من �أهل بادية الب�صرة، عا�صر جريراً والفرزدق، توفي �سنة 90 هجرية .

انظر الأغاني للأ�صفهاني ) 20 / 168 ( و الاعلام للزركلي ) 4 /188 ( 

)))	 درء التعار�ض_�شيخ الا�لاسم )8/ 370-369 (

)))	 �سورة الإ�سراء، الآية: 67.
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�أن في فطرة الإن�سان قوة تقت�ضي اعتقاد الحق و�إرادة النافع الح�سن؛ وذلك لأن   - 2

الإن�سان �إذا عر�ض عليه �أن يُ�صدق و�أن ينتفع، �أو �أن يُكذب ويت�ضرر، مال بفطرته 

�إلى �أن ي�صدق وينتفع.

 و�أعظم هذه القوة هي: معرفة وجود الله تعالى خالق الكون ومبدعه ووحدانيته في 

.
(((

ربوبيته و�ألُوهيته، وكل ذلك يكون ب�سبب ذاتي بدون معلم خارجي

وبعد هذا العر�ض والإثبات لفطرية المعرفة و�أن معرفة الخالق والإقرار به �أمرٌ ثابت 

مٌ به في جميع النفو�س، ف�أي تقليد يكون فيها؟ م�سلَّ

وهذا يُظهر بطلان القول بوجود تقليد في الإيمان لما �سبق �إثباته من فطريته في النفو�س 

ابتداءً، وعليه ف�إن �إيجاب النظر والا�ستدلال على المكلف وجعله من �أول الواجبات عليه 

باطل؛ وذلك لأ�سباب عدة، منها:

1 - لما ثبت �أن معرفة الله تعالى ثابتة في فطر النا�س- وقد تقدمت الأدلة على ذلك- ف�إن 

�أول ما يجب على المكلف هو عبادة الله تعالى الذي ثبت بالفطرة؛ لأنه لو كان �أول ما 

يجب هو المعرفة �أو النظر المو�صل �إليها لكان تح�صيل حا�صل، وتح�صيل الحا�صل 

] فيما يرويه  �أول الواجبات، وذلك لقوله  �أن تكون ال�شهادة هي  ممتنع، فتعين 

اليمن قال  �إلى  ] معاذًا  النبي  »لما بعث  قال:  الله عنهما-  ابن عبا�س- ر�ضي  عنه 

له: �إنك تقدم على قوم من �أهل الكتاب، فليكن �أول ما تدعوهم �إليه �أن يوحدوا الله 

.
(((

تعالى...«

الدالة  والآي���ات  تعالى،  لله  العبادة  �إخلا�ص  �إلى  بالدعوة  ج��اءوا  الر�سل  جميع  �أن   -  2

ڃ  ڃ  ڃ   {ڄ  ڄ  ڃ   تعالى:  قوله  منها:  كثيرة،  المعنى  هذا  على 

ڌ    ڌ   ڍ   ڍ   ڇ   ڇ   ڇڇ   چ   چ    چ   چ  

)))	 درء التعار�ض_�شيخ الا�لاسم  )456/8ـ 460( وهو دليل عقلي طويل ورد �ضمن عدة ا�ستدلالات ل�شيخ 

الإ�لاسم على فطرية المعرفة. وقد حاولت �أن �أورد خلا�صته دون ذكره بطوله.

)))	 رواه البخاري في �صحيحه كتاب: الزكاة، باب: لا ت�ؤخذ كرائم �أموال النا�س في ال�صدقة )529/2( رقم 

)51/1( رقم  الإ�لاسم  ال�شهادتين و�شرائع  �إلى  الدعاء  باب:  الإيم��ان،  )1458(، ورواه م�سلم في كتاب: 

.)19(
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ک   ک   ک    ڑ   ڑ   ژ   ژ   ڈڈ   ڎ   ڎ  
.

(((
ک}

ف�إذا كان الأنبياء والمر�سلون �أول ما يدعون قومهم �إلى �إفراد الله بالعبادة، ف�إن هذا 

يدل على �أنه �أول واجب على المكلفين؛ لأن تمام البلاغ �أن ي�أمر قومه ب�أول ما �أوجبه 

الله تعالى عليهم، فعلم بهذا �أن �إفراد الله بالعبادة �أول الواجبات.

3 - �أجمع ال�سلف على �أن �أول ما ي�ؤمر به العبد �إفراد الله تعالى بالعبادة، كما عُلم اتفاقهم 

.
(((

على �أن من فعل ذلك قبل البلوغ لم ي�ؤمر بتجديد ذلك عقب البلوغ

وبعد هذا العر�ض لر�أي ال�سلف في م��سألة �إيمان المقلد يتبين للباحث �أنهم متفقون على 

�أن التقليد الذي ذمه ال�شرع ونهى عنه، وعاب على �أ�صحابه المقلدين لآبائهم و�أجدادهم 

ات�ضح ذلك من  الله، كما  الإيم��ان بوجود  يتعلق بم��سألة  ا�ستدلال لا  من غير نظر ولا 

كان عليه  ما  والعقل، وهو  ال�شرع  المذموم في  التقليد  و�إنما هو  ال�سابقة،  الأدل��ة  خلال 

الم�شركون من �لاضل وتبعية لآبائهم و�أجدادهم، الذين انحرفوا عن التوحيد الخال�ص، 

و�إفراد الله بالعبادة، �إلى ال�شرك والعبودية لغير الله، فهذا هو التقليد الذي نهى ال�شرع 

عنه، والآيات الدالة على ذلك كثيرة ومتنوعة في القر�آن الكريم.

ف�ساد  بعد  يُعْبَد،  �أن  الذي يجب  المعبود  ليتحققوا من  والتفكر  بالنظر  الله  �أمرهم  لذا 

فطرهم وت�شبعها بالكفر المتوارث.

�أئمة الفقه والحديث والتف�سير كان اعتمادهم في الاجتهاد على القران،  ثم �إن جميع 

�سابقهم  �أحد في ذلك، فكان مذهب  ال�صحابة، لم يعب عليهم  و�آثار  و�صحيح الحديث 

ولاحقهم �أن �أول الواجبات هو الإ�لاسم لله تعالى ثم القيام بالفرائ�ض، و�أنه يكفي في ذلك 

الالتزام بالكتاب وال�سنة، ولا فرق بين �أ�صول وفروع، و�إنما المطلوب الاعتقاد الجازم، 

وهذا ما فعله النبي ] من قبول �إ�لاسم كل من �أعلن �إ�لاسمه، ولم يفرق بين م�ستدل 

)))	 �سورة النحل، الآية: 36.

)))	 درء التعار�ض _�شيخ الا�لاسم )8/8(. 
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الرا�شدون  الخلفاء  ذل��ك  على  تبعه  ثم  وف��روع،  �أ�صول  �إلى  الدين  يق�سم  ولم  ومقلد، 

وال�صحابة الكرام.

ة اختلط مذهب الأئمة والفقهاء مع مذهب المتكلمين المعار�ض  وبعد هذه الع�صور الخِّري

 نقل عن ال�شافعي، ومالك 
(((

له عند كثير من �أهل العلم، من ذلك: �أن عبد القاهر البغدادي

والأوزاعي، والثوري و�أحمد بن حنبل و�أهل الظاهر وغيرهم: �أن �إيمان من اعتقد �أركان 

عا�صيًا  بزعمه-  كان-  و�إن  �صحيح،  �إيم��ان  هو  بالدليل  معرفة  غير  من  تقليدًا  الدين 

.
(((

بتركه النظر والا�ستدلال

لا  النقل  هذا  ولكن  التقليد،  ف�ساد  عن  تكلم  حينما  المعين  �أب��و  حكاه  لما  م�شابه  وه��ذا 

يعتد به؛ لأن ن�سبة الحكم بع�صيان من لم ي�ستدل �إلى ه�ؤلاء الأئمة لم ت�صح، ثم كيف 

يحكم على من قام بما يجب عليه ب�أنه عا�ص؟ يقول ال�شوكاني في رده على البغدادي: 

»قال الأ�ستاذ �أبو من�صور: فلو اعتقد من غير معرفة بالدليل، فاختلفوا فيه، فقال �أكثر 

الأئمة: �إنه م�ؤمن من �أهل ال�شفاعة، و�إن ف�سق بترك الا�ستدلال، وبه قال �أئمة الحديث. 

ق، فلا ي�صحّ  فُ�سِّ �أنه م�ؤمن و�إن  �أئمة الحديث من  �أبو من�صور عن  الأ�ستاذ  وما حكاه 

بالإيمان  الاكتفاء  ولاحقهم  �سابقهم  مذهبُ  بل  ال��وج��وه،  من  بوجه  عنهم  التف�سيقُ 

الُجملي وهو الذي كان عليه خير القرون ثم الذين يلونهم ثم الذين يلونهم، بل حرم 

.
(((

كثير منهم النظر في ذلك وجعله من ال�لاضلة والجهالة«

: من قلد الخبر رجوت 
(((

وقال �شيخ الإ�لاسم: »وقد قال �أحمد في رواية �أبي الحارث

له �أن ي�سلم �إن �شاء الله. فقد �أطلق ا�سم التقليد على من �صار �إلى الخبر و�إن كان حجة في 

ت�صانيف  له  ال�شافعية،  �أئمة  و�أحد  خرا�سان،  نزيل  البغدادي،  طاهر،  بن  القاهر  عبد  من�صور  �أبو  هو:   	(((

بديعة، منها: الفرق بين الفرق، توفي ب�إ�سفرايين �سنة )429هـ(. 

انظر: �سير الأعلام _الذهبي )572/17(، طبقات ال�شافعية الكبرى_ال�سبكي  )136/5(.

)))	 انظر: �أ�صول الدين_البغدادي )254(.

)))	 �إر�شاد الفحول_ال�شوكاني_ باب التقليد )863ـ 864(.

يكرمه ويقدمه، روى  ب��ه، وك��ان  ي�أن�س  �أحمد  الإم��ام  ك��ان  ال�صائغ،  الح��ارث  �أب��و  �أحمد بن محمد،  ه��و:   	(((

_الخطيب  بغداد  تاريخ  انظر:  عنه.  الرواية  د  وج��وَّ ج��زءًا،  ع�شر  ب�ضعة  كثيرة،  م�سائل  �أحمد  الإم��ام  عن 

)128/5(، طبقات الحنابلة لأبي يعلى )74/1(.
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.
(((

نف�سه«

و�لاسمتها  �أقوالهم  �صحة  ويعتقد  الدين،  علماء  �إلى  �أمره  ي�سلم  قد  العا�صي  �أن  كما 

�أن يكون لها معار�ض؛ لأنه لا علم له بالخلاف فيها ولا يخطر له احتمال وجود  من 

المنازعة.

 لذلك فقد يكون اعتقاد المقلد في كثير من الأحيان �أقوى من اعتقاد الم�ستدل؛ لإ�سرافه 

ر�سوله   وعلى  الله  على  حجة  النا�س  اختلاف  فيجعل  به،  والاع��ت��داد  الخ�لاف  طلب  في 

]، وهذا الإ�سراف في الاعتداد بالخلاف قد يو�صل �صاحبه �إلى ال�شك و�ضعف اليقين 
الآيات بطاعة  �أمر في كثير من  الكلام، والله �سبحانه وتعالى  �أهل  كما ح�صل لكثير من 

�أئمة الدين ولم يفرق بين �أ�صل وفرع، كما في قوله تعالى: { ئە  ئو  ئو  ئۇ           ئۇ  

ی    ئى    ئى   ئى   ئې   ئې   ئې      ئۈ   ئۈ   ئۆ   ئۆ  
، وقال: { ئۈ  ئې  ئې  ئې  ئى  ئى  ئى  ی   ی  یی  

(((
ی}

 .
(((

ئج  ئح   ئم  ئى  ئي  بج       بح  بخ }

�أنه  له، ولا �شك  التقليد واجب على من لا علم  �أن  الاي��ات وغيرها �صريحة في  فهذه 

مقبول و�أنه عمل بعلم؛ لأن الله تعالى �أمر به.

)))	 الم�سودة في �أ�صول الفقه لابن تيمية، جمعها: �شهاب الدين �أبو العبا�س )553ـ 554(، تحقيق: محيي الدين 

عبد الحميد، دار الكتاب العربي، بيروت.

)))	 �سورة التوبة، الآية: 122.

)))	 �سورة الن�ساء، الآية: 59.
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الخاتمة

�أحمد الله تعالى على تي�سير انهاء مادة هذا البحث، وخرجت في ختامه بعدد من النتائج 

من �أهمها:- 

مناهج  �إلى  وال�سنة  القر�آن  منهج  ترك  في  �أخ��ط���ؤوا  قد  الكلامية  المناهج  �أرب��اب  	�أن  -

العقلي  الا�ستدلال  تارك  �إيمان  على  الحكم  في  عقدية  مفا�سد  عنه  نتج  مما  الب�شر، 

وفق مناهجهم.

الله  معرفة  �إلى  للو�صول  العقلي  النظر  �إي��ج��اب  في  متفقون  والأ���ش��اع��رة:  المعتزلة  	-

�ضروري،  ولي�س  ك�سبي،  نظري  عندهم  بذلك  والعلم  وتعالى،  �سبحانه  ووجوده 

وهو �شرط �صحة لإيمان المكلف، والمقلد عندهم فاقد لهذا ال�شرط.

�أن  العقل، في حين  المعتزلة هو  المكلف عند  للنظر والا�ستدلال على  الموجب  الدليل  	-

ال�شرع هو الدليل الموجب للنظر والا�ستدلال على المكلف عند الأ�شاعرة.

ب�أنه  �إلى الحكم عليه  الأ�شاعرة  المقلد، حيث ذهب  المتكلمون في الحكم على  اختلف  	-

عا�ص في الدنيا؛ لتركه النظر والا�ستدلال، �أما في الآخرة: فهو تحت م�شيئة الله تعالى، 

�إن �شاء عذبه و�إن �شاء عفا عنه ؛ لكن المعتزلة مع كونهم يحكمون بع�صيانه لتركه 

�أن هذا الترك عندهم يعد كبيرة، والكبيرة عندهم تخرج �صاحبها  �إلا  الا�ستدلال، 

من الإيمان،وعند الماتريدية المقلد الذي لا دليل معه م�ؤمن، لكنه عا�ص بترك النظر 

والا�ستدلال، وحكمه حكم غيره من ف�ساق �أهل الملة يوم القيامة من جواز مغفرة 

الله لهم �أو يعذبهم بقدر ذنوبهم، وعاقبة �أمرهم الجنة لا محالة.

يخالف الماتريدية بقية المتكلمين؛ حيث لا ي�شترطون �أن ينبني الاعتقاد على الدليل  	-

�إيمان من  �إلى معرفة الله، ويثبت به �صحة  النقلي عندهم يو�صل  العقلي، والدليل 

ا�ستدل به.

لا ي�شترط الا�شاعرة للم�ستدل بالدليل العقلي �أن يكون قادراً على دفع ال�شبه �إذا  	-

كان لا يرتاب في عقيدته، وهم بذلك يخالفون المعتزلة .

معرفة الله تعالى بل ق�صد طاعته ومحبته وتعظيمه فطرية �ضرورية، غر�سها الله في  	-
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قلوب الب�شر، والعلم بوجود الله لا يحتاج �إلى �سرد �أدلة وح�شد براهين لدى �أ�صحاب 

العقول والأفهام ال�صحيحة؛ ولذلك �أبطل ال�سلف القول بالتقليد في الإيمان؛ لعدم 

الحاجة لذلك في العلوم الفطرية ال�ضرورية. 

هذا والله الموفق والهادي �إلى �سواء ال�سبيل، و�صلى الله و�سلم وبارك على نبينا محمد، 

وعلى �آله و�صحبه و�سلم �أجمعين.
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الم�صادر والمراجع

الإبانة ال�صغرى: ابن بطة، تحقيق ر�ضا نع�سان، دار �أطل�س، الريا�ض، ط1. 	-

ابن تيمية وموقفه من الفكر الفل�سفي دكتور عبد الفتاح �أحمد ف�ؤاد الطبعة الثانية  	-

- 1978 م. 

الإح�سان بترتيب �صحيح ابن حبان:علاء الدين الفار�سي،ت: �شعيب الأرن�ؤوط. 	-

الر�سالة،بيروت ط1.

الإحكام في �أ�صول الأحكام ل�سيف الدين �أبي الح�سن علي الامدي )445/4(، دار  	-

الكتب العلمية، بيروت.

الار�شاد الى قواطع الادلة في ا�صول الاعتقاد -امام الحرمين الجويني – النا�شر -  	-

م�ؤ�س�سة الخانجي، القاهرة.

الإ�صابة في تمييز ال�صحابة: الحافظ �أحمد بن حجر الع�سقلاني ـ دار الكتب العلمية،  	-

بيروت.

	�أ�صول الدين: البغدادي دار المدينة للطباعة و الن�شر، بيروت، ط1 . -

الأعلام: خير الدين الزركلي، دار العلم للملايين، بيروت. 	-

بيروت  ـ  الكتبي  مطبعة  ـ  دم��ي��ج  محمد  ال��ن��ا�رش�:  ال�سمعاني،  ال��ك��ريم  عبد  الأن�����س��اب: 

–ط1369/1هـ

الإن�صاف: الباقلاني، تحقيق محمد الكوثري، م�ؤ�س�سة الخانجي، القاهرة، الطبعة  	-

الثانية 1382هـ.

	�إيثار الحق على الخلق: ابن الوزير اليماني، مطبعة الآداب والم�ؤيد، م�صر، القاهرة،  -

1318هـ.

الإيمان: القا�سم بن �لاسم، تحقيق الألباني، الطبعة الأولى، دار الأرقم، الكويت. 	-

ال�سعادة،  مطبعة  ك��ثري�،  ب��ن  �إ�سماعيل  ال��ف��داء  �أب���ي  الح��اف��ظ  ال��ن��ه��اي��ة:  و  ال��ب��داي��ة  	-

1351هـ.
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البدر الطالع بمحا�سن من بعد القرن التا�سع: لمحمد بن علي ال�شوكاني، دار المعرفة،  	-

بيروت.

العلم  دار  :العطارـ  تحقيق  الجوهري،  ن�صر  لأب��ي  العربية:  �صحاح  و  اللغة  تاج  	-

للملايين ـ بيروت ـ 1376هـ.

تاريخ بغداد: الخطيب البغدادي، مكتبة الخانجي، م�صر. 	-

الأولى،  الطبعة  دم�شق،  �لاسمة،  كلود  تحقيق  الن�سفي،  المعين  �أبو  الأدل��ة:  تب�صرة  	-

1990م. 

تبيين كذب المفتري فيما ن�سب �إلى الإمام �أبي الح�سن الأ�شعري - ابن ع�ساكر، -  	-

دار الكتاب العربي - بيروت - لبنان - 1399 هـ.

تذكرة الحفاظ: للحافظ �شم�س الدين محمد بن �أحمد ) الذهبي (، دار �إحياء التراث  	-

العربي، بيروت  

تعظيم قدر ال�لاصة: �أبو بكر المروزي، تحقيق عبد الرحمن الفريوائي،مكتبة الدار  	-

بالمدينة المنورة،  

تف�سير القران العظيم: الحافظ ابن كثير، ت �سامي �لاسمة، دار طيبة، ط الثانية،  	-

1420هـ.

الر�شيد،  دار  ـ  عوامة  محمد  ت:  الع�سقلاني،  حجر  ابن  للحافظ  التهذيب:  تقريب  	-

�سوريا ـ ط 1406هـ.

التمهيد لما في الموط�أ من المعاني و الأ�سانيد :لابن عبد البر، ت: العلوي والبكري-  	-

المغرب، ط2.

تهذيب ال�سنن: ابن قيم الجوزية، بدون بيانات 	-

الجامع ) ال�سنن (: الترمذي، ت: �شاكر، وعبد الباقي، دار الكتب الم�صرية، القاهرة،  	-

ط1.

جامع البيان في ت�أويل اي القران: محمد بن جرير الطبري تحقيق �صدقي العطار،  	-
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بيروت، 1415هـ.

الجامع ال�صحيح: الإمام البخاري، ت د/م�صطفي ديب البغا، دار القلم، دم�شق،  	-

بيروت، ط1.

الجامع ال�صحيح :م�سلم بن حجاج الني�سابوري، ت:عبد الباقي، دار �إحياء الكتب  	-

العربية، ط1،1374هـ.

ـ  ـ دار الكتب الم�صرية، القاهرة  الجامع لأحكام القران: �أبوعبد الله محمد القرطبي  	-

ط1 ،1365هـ.

الجواب ال�صحيح لمن بدل دين الم�سيح لابن تيمية، تحقيق: علي بن ح�سن بن نا�صر  	-

واخرون، دار العا�صمة، الريا�ض، الطبعة الثانية )1419هـ/1999م(.

الجواب الكافي لمن �سال عن الدواء ال�شافي: لابن القيم، دار الكتب العلمية، بيروت،  	-

ط1, 1403هـ.

درء التعار�ض بين العقل والنقل لابن تيمية، تحقيق: محمد ر�شاد �سالم، مطبوعات  	-

جامعة الإمام محمد بن �سعود الإ�لاسمية، ط1 )1403هـ/ 1983م(.

ر�سالة �أ�صول �أهل ال�سنة والجماعة: �أبو الح�سن الأ�شعري،ت:الجيلند، دار اللواء،  	-

الريا�ض،ط1410/2هـ.

ـ  بيروت  الإ�لاسمية،  الب�شائر  دار  الكتاني،  جعفر  بن  لمحمد  الم�ستطرفة:  الر�سالة  	-

ط4، 1406هـ.

ر�سائل العدل و التوحيد لمجموعة من المعتزلة والزيدية، ت: عمارة، دار ال�شروق،  	-

ط2، 1408هـ.

روح المعاني: للالو�سي، دار الفكر، بيروت، 1398هـ. 	-

الزواجر عن اقتراف الكبائر: �أحمد الهيثمي، دار المعرفة، بيروت. 	-

ال�سنة: ابن �أبي عا�صم، تحقيق: الألباني، المكتب الإ�لاسمي، ط2، 1405هـ. 	-

ال�سنن: للإمام �أبي داود �سليمان بن الأ�شعث ال�سج�ستاني، ت: محمد محي الدين  	-
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عبد الحميد ـ دار الباز

الر�سالة  م�ؤ�س�سة  ـ  الأرن���ووط  �شعيب  ت:  الذهبي،  للحافظ  النبلاء:  �أع�لام  �سير  	-

بيروت ـ ط1، 1401هـ.

العرب  دار  كلوبفر،  هلموت  تحقيق:    ، الجويني  المعالي  اب��و  �أ���ص��ول  في  ال�شامل  	-

للب�ستاني، القاهرة )1988م(.

�شذرات الذهب في �أخبار من ذهب: لعبد الحي بن العماد الحنبلي، بيروت، 1399 	-

�شرح الأ�صول الخم�سة: القا�ضي عبد الجبار، ت: عثمان، مكتبة وهبة، القاهرة،ط1  	-

1408هـ.

�شرح ال�سنة: البغوي، المكتب الإ�لاسمي، ط1 . 	-

�شرح العقيدة الطحاوية: ابن �أبي العز، المكتب الإ�لاسمي، بيروت،ط8 ، 1404هـ. 	-

الدمام،   ،  2 ط  الج��وزي،  ابن  دار  عثيميين،  ابن  ال�شيخ  الوا�سطية:  العقيدة  �شرح  	-

1415هـ.

»ابن  ال��ف��زاري  عبدالرحمن  الدين  لتاج  الجويني  الحرمين  لإم��ام  ال��ورق��ات  �رش�ح  	-

)1422هـ/2001م(،  الأولى  الطبعة  الهاجري،  �سارة  تحقيق:   ،)368( الفركاح« 

دار الب�شائر الإ�لاسمية، بيروت.

ابن  دار  الزهراني،  علي  تحقيق  ـ  تيمية  ابن  الإ�لاسم  �شيخ  جبريل:  حديث  �شرح  	-

الجوزي، الريا�ض، ط1.

طبرية،  دار  عبدالمق�صود،  �أ�ر�ش�ف  تحقيق:  عثيمين،  لاب��ن  الاع��ت��ق��اد  لمعة  �رش�ح  	-

الريا�ض، ط3، 1415هـ .

�شعب الإيمان: الإمام البيهقي، تحقيق: محمد زغلول ـ دار الكتب العلمية، بيروت ـ  	-

ط1  1410هـ.

دار  البجاوي،  علي  تحقيق  ـ  عيا�ض  القا�ضي  الم�صطفى:  حقوق  بتعريف  ال�شفا  	-

الكتاب العربي، بيروت.
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1406هـ،المكتب  الثانية،  الطبعة  للألباني،  وزي��ادت��ه:  ال�صغير  الجامع  �صحيح  	-

الإ�لاسمي، بيروت.

�صحيح م�سلم ب�شرح النووي، دار �إحياء التراث العربي، بيروت. 	-

:الطناحي  تحقيق  ال�سبكي،  ال��وه��اب  عبد  الدين  ت��اج  ال��كرب�ى:  ال�شافعية  طبقات  	-

والحلو، القاهرة 1343ه

الطبقات الكبرى: لمحمد بن �سعد، دار �صادر، بيروت. 	-

عقيدة ال�سلف و�أ�صحاب الحديث:ال�صابوني ـتحقيق نا�صر الجديع،دار الع�صمة،  	-

الريا�ض، ط2، 1419هـ.

فتح الباري ب�شرح �صحيح البخاري: للحافظ الع�سقلاني، ت الخطيب ـدار الريان،  	-

القاهرة ـط1، 1407هـ.

 – المغربي  مكتبة وهبة م�صر  الا�لاسمية دكتور علي عبد الفتاح  الكلامية  الفرق  	-

ط1.

الف�صل في الملل و الأهواء و النحل: ابن حزم، ت: ن�صر، و د.عميرة، دارعكاظ، مكه،  	-

ط1،  1402هـ.

كتاب التوحيد: لابن خزيمة، تحقيق: عبدالعزيز ال�شهوان، دار الر�شد، ط 1 . 	-

كتاب العظمة: لأبي ال�شيخ الأ�صبهاني، ت:المباركفوري، دار العا�صمة، الريا�ض،  	-

ط1 ، 1408هـ.

الكليات لابي البقاء ايوب ابن مو�سى الكفوي ، م�ؤ�س�سة الر�سالة  ، لبنان ، ط2 ،   	-

1993م.

دار  ال�شاذلي، طبع  الله،  :الكبير، ح�سب  الدين بن منظور، ت  العرب: جمال  ل�سان  	-

المعارف.

الخافقين،  م�ؤ�س�سة  الحنبلي،  ال�سفاريني،  �أحمد  بن  محمد  البهية:  الأن��وار  لوامع  	-

دم�شق، ط2، 1402هـ.
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 )286/1( ال�سلفي  ل�شم�س  وال�صفات  الأ�سماء  توحيد  من  وموقفهم  الماتريدية  	-

بت�صرف، مكتبة ال�صديق، الطائف، ط 2 ،  1419هـ  1998م.

 ، ط2  ـ  بري�وت  ـ  الكتاب  دار  ـ  لهيثمي  الدين  ن��ور  الفوائد:  منبع  و  ال��زوائ��د  مجمع  	-

1967هـ.

مجموع فتاوى �شيخ الإ�لاسم ابن تيمية، جمع ابن قا�سم، بدون بيانات. 	-

الدين  العلماء والحكماء والمتكلمين لفخر  المتقدمين والمت�أخرين من  �أفكار  مح�صل  	-

الرازي،  راجعه: طه عبدالرو�ؤف، مكتبة الكليات الأزهرية، القاهرة.

مدارج ال�سالكين: ابن القيم الجوزية، تحقيق: محمد الفقي، مكتبة ال�سنة المحمدية. 	-

المعارف  الني�سابوري،دائرة  الحاكم  الله  عبد  لأب��ي  ال�صحيحين:  على  الم�ستدرك  	-

العثمانية، الهند ـ 1334هـ.

ـ ط1،  للتراث  الم�أمون  دار  ـ  �أ�سد  �سليم  التميمي، تحقيق: ح�سن  �أبو يعلى  الم�سند:  	-

1406هـ.

المدينة،  الإيمان،  البلو�شي،مكتبة  عبدالغفور  تحقيق  راهويه،  بن  �إ�سحاق  الم�سند:  	-

ط1، 1412هـ.

الم�سند: الإمام �أحمد بن حنبل، دار الفكر. 	-

الم�سند: لأبي داود �سليمان بن داود بن الجارود الطيال�سي، دار المعرفة، بيروت. 	-

الم�سودة في �أ�صول الفقه لابن تيمية، جمعها: �شهاب الدين �أبوالعبا�س ، تحقيق: مح  	-

الدين عبدالحميد، دار الكتاب العربي، بيروت.

معالم ال�سنن للخطابي ، ط 1 ، 1401هـ/ 1981م ، المكتبة العلمية، بيروت.   	-

معجم الم�ؤلفين: عمر ر�ضا كحالة مكتبة المثنى، دار �إحياء التراث العربي، بيروت. 	-

معجم مقايي�س اللغة: لابن فار�س ـ ت: عبد ال�لاسم هارون ـ دار الجيل، بيروت ط1،  	-

1411هـ.

المعرفة في الإ�لاسم، عبدالله القرني  ، دار عالم الفوائد، مكة، ط 1 )1419هـ(. 	-
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المكتبة  عبدالحميد،  محمد  تحقيق:  الأ�شعري،  �أبوالح�سن  الإ�لاسميين:  مقالات  	-

الع�صرية، ط 1  ، بيروت،1416هـ.

بري�وت،  الم��ع��رف��ة،  دار  ال��ك��ي�لاني،  محمد  تحقيق  ال�شهر�ستاني،  وال��ن��ح��ل:  الم��ل��ل  	-

1404هـ.

موقف ابن تيمية من الأ�شاعرة - الدكتور عبد الرحمن المحمود ، ط1 ،  1415 هـ ،  	-

مكتبة الر�شد 

النهاية في غريب الحديث والأثر:لابن الأثير الجزري، تحقيق : الطناحي، والزاوي،  	-

دار�إحياء الكتب، القاهرة.

الم�سلم،  دار  الوهيبي،  محمد  التكفير،  و�ضوابط  الاعتقادية،  الإيم���ان  نواق�ض  	-

الريا�ض، ط2، 1422هـ.

و�إر�شاد الفحول �إلى تحقيق الحق من علم الأ�صول لمحمد ال�شوكاني ، تحقيق: محمد  	-

حلاق، ط1 ،  1421هـ/ 2000م ، دار ابن كثير، دم�شق.

وفيات الأعيان: �أبو العبا�س ) ابن خلكان ( ت 681هـ، تحقيق: د/ح�سان عبا�س ـ  	-

دار الثقافة، بيروت.
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