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ملخ�ص

تتناول هذه الدرا�سة ناتج التفاعل بين العولمة والمحلية, �أو بين الثقافة الكونية 

 Glocalization »الكونمحلية«  مثل  بم�صطلحات  يو�صف  الذي  المحلية  والثقافة 

و»الكريولية« Creolization، و»التكوينات الهجينة« Hybridization. ويعبر 

م�صطلح الكونمحلية عن التفاعل بين الكوني والمحلي، �أو بين القوى الكونية وعوالم 

الحياة المحلية التي ي�صعب اعتبارها اليوم موجودات �أو وحدات م�ستقلة ترزح في 

ان�سياج وانغلاق، �أو بين التواريخ المحلية الخا�صة والاتجاهات الكونية الوا�سعة. �إن 

�أبنيتها و�سياقاتها  �إلى تفكيك عوالم الحياة المحلية داخل  العولمة لا تف�ضي بب�ساطة 

المحلية التقليدية، ولكن تتفاعل مع تلك العوالم، وتفرز تمف�صلًا وكونمحلية وهجائن 

جديدة. وتنبني المعاني الثقافية الكونية على ال�صيغ والنماذج الثقافية القائمة، وت�سهم 

في �إعادة �إنتاج واختراع التقاليد، وتخلق معاني جديدة.

الثقافية  الأنثروبولوجيا  ومنطلقات  معالم  غيرت  قد  الثقافة  عولمة  �أن  والحقيقة 

 
ً
ف�ضاء وفتحت  والع�شرين،  ال��ح��ادي  ال��ق��رن  مطلع  ف��ي  الاج��ت��م��اع  وعلم  الاجتماعية 

للمجتمعات  مكانياً  والمحدود  المترابط  الموحد  العالم  وتحدت  ج��دي��داً،  �إقليماً  �أو 

البحث  تركيز  ب���ؤرة  عليها  ان�صبت  التي  والثقافات  والقبائل،  والفلاحين،  المحلية، 

تعتري مو�ضوعات  الزمن. وثمة تحولات  لردح من  وال�س�سيولوجي  الأنثروبولوجي 

واتجاهات الأنثروبولوجيا وعلم الاجتماع بت�أثير الثقافة الكونية التي �أف�ضت �إلى انفتاح 

ال�سياقات المحلية. وكان من نتائج ذلك م�ساءلة المرتكزات الإب�ستمولوجية والمنهجية 

للأنثروبولوجيا وعلم الاجتماع، و�إعادة تعريف وتحديد الجماعات مو�ضوع البحث 

الكونية،  الأثنوجرافيا  وب��رزت  والمحلي.  المحلية  والمجتمعات  الثقافات  �أمثال  من 

الكونية،  الثقافة  مثل  الكوني  الاجتماع  وعلم  العولمة  �أنثروبولوجيا  ومو�ضوعات 

المحلية،  عبر  والكيانات  الافترا�ضية،  والمجتمعات  الإلكترونية،  والثقافة  والف�ضاء 

ومناطق الحدود، والهجرات، وال�شركات عابرة القوميات، ووكالات المعونة الأجنبية، 

واللاجئين، وغيرها.
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وتهدف هذه الدرا�سة �إلى طرح �أجندات بحثية جديدة، وفتح �آفاق جديدة للبحث 

الكونية وما بعد  الثقافة  ت�أثيرات  تقارب  العربي،  الأنثروبولوجيا وعلم الاجتماع  في 

والثقافة  الاجتماعي،  المال  ور�أ���س  المحلي،  المجتمع  في  الكونية  والقوى  الحداثية 

الثقافية،  والمعاني  المعرفية،  وال�صيغ  والهوية،  وال���ذات،  وال�شخ�صية،  المحلية، 

الإلكترونية،  والثقافة  الافترا�ضية،  المجتمعات  مقاربة  �إل��ى  �إ�ضافة  والتمثيلات. 

وال�سياحة كات�صال ثقافي كوني.

الواقع  الكريولية،  الكونمحلية،  الكونية،  الثقافة   : الأ�سا�سية  الم�صطلحات 

المجتمعات  الإلكترونية،  الثقافة  الحداثية،  بعد  ما  الثقافة  الثالثة،  الثقافة  الفائق، 

الذات،  ال�شخ�صية،  الاجتماعي،  المال  ر�أ�س  المحلي،  المجتمع  بعد  ما  الافترا�ضية، 

الهوية، الهجائن �أو التكوينات الهجينة، ال�صيغ المعرفية، المعنى الثقافي، التمثيلات، 

ال�سياحة، الإمبريالية الثقافية، الإمبريالية الإلكترونية، الأثنوجرافيا الكونية. 
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مقـدمـة

العولم���ة الثقافي���ة، ف���ي جوهره���ا، ات�ص���ال ثقاف���ي مكثف بي���ن ثقاف���ات متباعدة، 

يدع���ي البع�ض �أن���ه قد يف�ضي في النهاية، وعلى المدى البعي���د، �إلى تبلور ثقافة كونية  

 .
)1(

Global Culture ف���ي عال���م ما بع���د حداثي قوامه التقارب والتج���اور والتجان�س

ونظ���راً للت�أثي���ر ال�ضاف���ي للق���وى الكونية ف���ي المجتمع���ات المحلية والوح���دة المنزلية 

والأف���راد، حدثت نقلة في الأنثروبولوجيا وعل���م الاجتماع نحو درا�سة البعد الكوني، 

والعلاقة بين الكوني والمحلي، وناتج التفاعل بين الثقافة الكونية والثقافات المحلية، 

والكيفية التي بمقت�ضاها ي�ستجيب الأفراد والجماعات �سيكولوجياً ودفاعياً، وتكيفياً، 

للتهدي���دات والاختراق���ات الكوني���ة خا�صة بعد اخت���راق العولمة للم�ست���وى ال�سيكو - 

، وبع���د �أن �ص���ارت حياتن���ا اليومي���ة محكومة بمنتج���ات و�صور 
)2(

اجتماع���ي  للتحلي���ل

تولدت في ثقافات متباعدة وقا�صية فيما يعرف بالعولمة في مقابل المحلية.

مثل  بم�صطلحات  والمحلية  العولمة  بين  للتفاعل  النهائي  الناتج  ويو�صف 

»الكونمحلية« Glocalization و»الكريولية« Creolization، و»التكوينات الهجينة« 

ن�سق  �إلى  العالمي  للن�سق  باعتبارها تحولًا  العولمة  �إلى  ينظر  �إذ   .Hybridization

كوني عبر قومي، ويتكاتف هذا التحول  ويتنا�سق مع نمو الاعتماد المتبادل وكثافة 

العلاقات والتفاعلات بين عدد متزايد من الفاعلين. لقد �صار ثمة تبادل كوني هائل 

فائقة  وتكنولوجياته  الات�صال  و�سائل  تعززه  وال�صور  والخدمات  وال�سلع  للب�شر 

�أ�شكال  من  وغيرها  الا�ستهلاك  و�أنماط  الحياة  �أ�ساليب  تبادل  يتم  كذلك  ال�سرعة. 

. وتتدفق الرموز الثقافية، كونياً، لت�ؤثر في ر�ؤى العالم والخرائط 
)3(

التعبير الثقافي

. كما �صار للتدفقات 
)4(

�أو المخططات الاجتماعية والمعرفية والأخلاقية للب�شر عالميًا

الكونية والأفكار وال�صور العابرة للقوميات وقع وت�أثير، من الناحية ال�سيكولوجية، 

في جيل ال�شباب في المجتمعات المحلية. 
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مطلباً  الإن�سانية  الخبرة  في  وت�أثيراتها  العولمة  عمليات  في  البحث  �صار  وقد 

النظري والأمبيريقي  الأ�سا�س  للدرا�سة والبحث، ي�ضع  نا�شئاً  �أثيراً ومجالًا �صاعداً 

لدرا�سة التدفقات الكونية لل�صور والأفكار والمعاني الثقافية، والتفاعل بين الكوني 

على  ال�ضوء  �إل��ق��اء  ف��ي  تتمثل  نظرية  �أهمية  ال��درا���س��ة  لهذه  �أن  وا���ض��ح   .
)5(

وال��م��ح��ل��ي

بق�صد  وال�س�سيولوجية  الأنثروبولوجية  الدوائر  في  المثارة  المعا�صرة  المناق�شات 

التعاطي مع هذه المناق�شات، وطرح �أجندات بحثية جديدة وملحة لابد �أن تت�سلط عليها 

جهود الباحثين فى علم الاجتماع والأنثروبولوجيا العربية، وفتح �آفاق جديدة للبحث 

في الثقافات العربية. وعليه يدور النقا�ش في هذه الدرا�سة على المحاور الآتية:

)1( الثقافة الكونية الكريولية والتمف�صل الكوني- المحلي.

)2( الثقافة ما بعد الحداثية. 

)3( الثقافة الإلكترونية والمجتمعات الافترا�ضية.

)4( ما بعد المجتمع المحلي وموت الاجتماعي.

)5( الكوني ور�أ�س المال الاجتماعي.

)6( الثقافة الكونية، ال�شخ�صية، والذات. 

)7( الهوية وتكوين الهجائن.

)8( ال�صيغ المعرفية, المعاني الثقافية، والتمثيلات.

)9( ال�سياحة كات�صال ثقافي كوني.

)10( الإمبريالية الثقافية، واختراق وتفكيك الثقافات المحلية. 

)11( تجان�س كوني �أم تفكك وت�شظي؟

)12( الأثنوجرافيا الكونية. 

)1( الثقافة الكونية الكريولية والتمف�صل الكوني - المحلي :

�إلى  ينتمون  الذين  الأف���راد  فيه  �صار  ظ��رف  الثقافات  بين  التبادلي  الات�صال 

خلفيات ثقافية متنوعة ومتباينة منخرطين في عمليات ات�صال مكثفة. وينبع الاهتمام 

14
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نعي�ش  �أننا  حقيقة  من   Intercultural الثقافي   - بين  بالات�صال  المعا�صر  العالمي 

اليوم في عالم جعلت منه التطورات التكنولوجية، وال�سفر، والتغيرات في الأن�ساق 

الاقت�صادية وال�سيا�سية، و�أنماط الهجرة، والكثافة ال�سكانية، عالماً يتفاعل فيه الفرد 

تتقارب  واليوم  ومتباعدة.  مختلفة  ثقافات  �إل��ى  ينتمون  �أف��راد  مع  متزايدة  ب�صورة 

الطبيعة الم�شتركة وتبقى العادات والتقاليد �إ�شكالية. لكن على العموم يمكن القول 

. ويعتبر التفاعل 
)6(

�أن الإن�سان قد �صار م�ستقطباً تتجاذبه ثقافة محلية و�أخرى كونية

 .
)8(

 من �أبرز ق�سمات هذا التفاعل الكوني
)7(

بين الثقافات الفردية والثقافات الجمعية

المتلازم  الت�أثير  من  انبثقت  عميقة،  بنائي  تحول  عملية  المجتمعات  معظم  وت�شهد 

للثورة التكنولوجية الكا�سحة التي تمركزت حول تكنولوجيات المعلومات، وظهور 

الاقت�صاد الكوني/المعلوماتي، وعملية التغير الثقافي التي من �أبرز معالمها تحول 

مكانة وموقع المر�أة في المجتمع و�صعود الوعي الأيكولوجي. ويعتبر الا�ضطراب 

العالمي الجديد و�أفول ال�شيوعية والأيديولوجيا المارك�سية اللينينية من �أبرز معالم 

.
)9(

تلك الحقبة التاريخية

العولمة هي الأيقونة الأكثر ا�ستعمالا للتعبير عن العمليات متعددة الأوجه التي 

مكثف.  ثقافي  وات�صال  اقت�صادي  تبادل  موقف  في  المعا�صرة  المجتمعات  ت�ضع 

خا�صة  واح��دة  ثقافة  في  ن�شترك  جميعاً  �أ�صبحنا  جغرافياً  الثقافات  تباعد  فبرغم 

القول  إ�لى  ذلك  يدفع  والات�صالات.  التكنولوجيا  على  بالاعتماد  الأمر  يت�صل  عندما 

. وقد غيرت تلك الثقافة الكونية من 
)10(

ب�أن هناك ثقافة ووعياً كونياً في طور الت�شكيل

معالم ومنطلقات الأنثروبولوجيا الثقافية في مطلع القرن الحادي والع�شرين. وتفتح 

 �أو �إقليماً جديداً، وتتحدى العالم الموحد المترابط والمحدود مكانياً 
ً
العولمة ف�ضاء

Bounded للمجتمعات المحلية، والمحليات، والفلاحين، والقبائل، والثقافات التي 

  .
)11(

ان�صبت عليها ب�ؤرة تركيز البحث الأنثروبولوجي في الما�ضي كنقطة ب�ؤرية

وقد تنوعت تعاريف العولمة ومقارباتها بتنوع الميادين وخطابات المتخ�ص�صين. 

الاقت�صاد  في  للأماكن  المتزايد  الاندماج  �أو  التكامل  الأق��ل:  على  معنيان  وللعولمة 
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الثقافية متعددة الاتجاهات. ويبدو  التدفقات  العالمي، وت�أثيرات نظم الات�صال على 

هي  العولمة  �أن  الأنثروبولوجيين  م��ن  العديد  وي���ؤك��د  مترابطين.  المعنيان  ه��ذان 

ويعرف   .
)12(

بها وتت�شكل  وال�سيا�سية  الاقت�صادية  العمليات  ت�شكل  ثقافية  تدفقات 

»التدفق  ب�أنها:  المعا�صرة  العولمة   ،Lewellen Ted C. ليولين  الأنثروبولوجي 

المتزايد والكا�سح للتجارة والمال و الثقافة والب�شر، �أحدثته تكنولوجيا الات�صالات 

وتعني  الجديدة.  الليبرالية  للر�أ�سمالية  العالمي  الانت�شار  وكذا  المتطورة،  وال�سفر 

التدفقات و�صور  التوا�ؤمات المحلية والإقليمية مع هذه  �أو  التكيفات  �أي�ضا  العولمة 

. وينظر �إلى العولمة من زوايا ر�ؤية مختلفة باعتبارها حقيقة �إمبيريقية 
)13(

مقاومتها« 

�أو نظرية �أو �أيديولوجيا، وتمتزج هذه الر�ؤى معا في الواقع. بيد �أن باحثين مختلفين 

 :Konkalb كونكالب  فيقرر  الأخ��رى.  دون  منها  واح��دة  على  الت�أكيد  �إل��ى  يميلون 

النا�س  �أ�صبح  فقد  جغرافية:  حقيقة  من  �أكثر  تدعي  لا  الأ�سا�س،  في  العولمة،  »�أن 

القومية  عبر  للتدفقات  نتيجة  وذلك  توا�شجاً..  و  ارتباطاً  �أكثر  العالم  في  والأماكن 

ما  نظريات  وت�صر  والب�شر.  والمعلومات/الأفكار،  المال/ال�سلع،  لر�أ�س  المتزايدة 

�إن   - العولمة  �أن  على  الإطال�ق(  على  الكبرى  النظريات  ترف�ض  )التي  الحداثة  بعد 

وجدت - ف�إنها توجد في الممار�سات اليومية على الم�ستوى المحلي. في حين ترى 

بو�صفها  العولمة  البع�ض(  ر�أي  في  حداثية  بعد  ما  تعد  )التي  المارك�سية  النظريات 

من  النظرية  الت�أكيدات  تتباين  وهكذا  )جيم�سون(.  الر�أ�سمالية  تطور  مراحل  �آخ��ر 

التركيز على التراكم المرن   ما بعد الفوردي، �إلى تماهي وتوحد الطبقة الر�أ�سمالية 

فيما  متعادية  �إلى ح�ضارات مت�صادمة  العالم ممزق ومق�سم  �أن  ادعاء  �إلى  الكونية، 

بينها )هنتنجتون(. وت�ضيف الأيديولوجيا بعداً �أخلاقياً �إلى نظرية العولمة. ويتمثل 

الكل الم�سيطر للأيديولوجيا الكونية في الليبرالية الاقت�صادية الجديدة. والليبرالية 

الدولي  والبنك  المتحدة  ال��ولاي��ات  لحكومة  الر�سمية  �شبه  الفل�سفة  ه��ي  ال��ج��دي��دة 

المالية  والمنظمات  الاقت�صاد  �أق�سام  ومعظم  الدولية،  المالي  التمويل  وم�ؤ�س�سات 

للتقدم  الثالث النامية  �أن تحقيق دول العالم  الدولية. وت�ؤكد هذه الأيديولوجيا على 

مرهون بتطبيق �سيا�سات و�إ�ستراتيجيات الر�أ�سمالية العالمية.
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 Hyperglobalization ويعتبر الات�صال عن�صراً مهماً في حقبة العولمة الفائقة

 .
)14(

�إذ ي�صل، عبر ال�شبكات الكونية، �إلى المجتمعات المحلية الريفية الأكثر انعزالًا

وقد �أ�صبحت الثقافة لا �إقليمية �أو منتزعة من �إقليمها Deterritorized، و�صارت قيم 

وانت�شرت   .
)15(

الحداثية مابعد  الكونية  الثقافة  قيم  ذاتها  الر�أ�سمالية هي  الا�ستهلاك 

�أيديولوجيا وممار�سة النزعة الا�ستهلاكية، وهي القوة الدافعة والمحركة للر�أ�سمالية، 

عبر الأفلام والتليفزيون والإذاعة والإنترنت، لتحطم القيم الثقافية التقليدية الم�ستندة 

قوة  بعلاقة  ت�ضطلع  الا�ستهلاكية  الثقافة  و�أ�صبحت  المحلي.  والمجتمع  القرابة  على 

�سافرة  بطرق  �أفرادها  حياة  ت�شكل  والقا�صية،  المتباعدة  للجماعات  بالن�سبة  قوية 

.
)16(

وخفية فمثلًا قد تغير التف�ضيلات الا�ستهلاكية من علاقات النوع جذرياً

لذا تنطلق هذه الدرا�سة من موقف محدد يتمثل في �أن العولمة قد �صارت »واقعاً« 

وكذا الإقليمية والمحلية؛ ولكن ال�شيء الجديد هنا هو الهيمنة الكونية غير الم�سبوقة 

والكونية  والمحلية  الإقليمية  وت�شكيل  الجديدة،  الليبرالية  الر�أ�سمالية  حققتها  التي 

�إيريك وولف  ب�شكل يختلف عن ذي قبل عندما ر�صد  لن�سق موحد مترابط داخلياً 

�أكثر المجتمعات انعزالا بالأ�سلوب الر�أ�سمالي للإنتاج. لقد  Wolf Eric مدى ت�أثر 

�أ�صبحت الت�أثيرات التي ا�ست�شعرناها بعيدة ومجردة وغير �شاملة قريبة ومبا�شرة، 

و�أ�صبحت العلاقات والروابط مرئية، و�أ�صبحنا نعاي�ش الكوني وح�ضوره ب�صورة 

العلاقات  من   ،Giddens جيدنز  �أنتوني  ر�أي  في  العولمة،  كثفت  فقد   .
)17(

مبا�شرة

قد  المحلية  الحوادث  �أن  حد  �إل��ى  المتباعدة  المحليات  وربطت  عالمياً،  الاجتماعية 

العولمة  تمثل  وه��ك��ذا   .
)18(

وال��ع��ك�����س �أم��ي��ال  بعد  على  تقع  ب��ح��وادث  تت�شكل  ���ص��ارت 

وتكثيف  تقوية  وتع�ضد  والمكان،  الزمان  ترتيب  تعيد  للدينامية،  رئي�سياً  م�صدراً 

الانعكا�سية الاجتماعية �أو تحقق ما �أطلق عليه جيدنز »تعرية ال�سياقات التقليدية 

للفعل«، وتعبر عن »فعل عن بعد« Action at Distance تت�شكل بت�أثيره الأن�شطة 

المحلية ب�أخرى كونية، وعن تنامي تفاعل اجتماعي ي�ؤثر في حياتنا اليومية. وتجابه 

�أن بات من المتعذر  ب�أعباء وخيارات جديدة بعد  العولمة الهويات والتفاعل المحلي 
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الكونية  البديلة. ونظراً لأن �شبكات الات�صال  الحياة  الآخرين وطرق  الأفراد  تجنب 

تعيد ترتيب الزمان والمكان، ف�إنها تي�سر التحولات التي تتم بت�أثير التدفقات الكونية 

وتعتري ال�سلع الرمزية وتركيزات القوة الرمزية. وقد �أ�صبحت المحليات وال�سياقات 

للمعلومات.  العالمي  التدفق  في  انتقال  محطات  وك�أنها  بالمخاطر  محفوفة  المحلية 

 Structural بنائية«  »�شيزوفرينيا  Castells من حدوث  كا�ستلز  مانويل  ويحذرنا 

Shizophrenia بين منطقين مكانيين: ف�ضاء التدفقات الذي يخلفه التدفق الكوني 

 .
)19(

لل�سلع الرمزية، وف�ضاء الأماكن الذي ت�شكله �سياقات الحياة اليومية

�إن الارتباط التداخلي لل�سياقات وان�صهارها هو الخا�صية المميزة للحقبة الكونية 

الجديدة التي ت�شوه �صورة المركب الثقافي Cultural Mosaic؛ فقد كان لكل ثقافة 

الأمريكية  الحياة  تهيمن طريقة  . واليوم 
)20(

له حدود وا�ضحة ودائمة �إقليمي  وجود 

بفرديتها المفرطة و�إيمانها الواثق بالتقدم، وتعتبر قوة تجان�س ت�آكلية تمثل تهديداً 

تف�سح طريقاً ومجالًا،  التي �سوف  المحلية  والثقافات  الخ�صو�صيات  لتكامل جميع 

في ظل قوة التحديث العنيفة للإمبريالية الثقافية الأمريكية بما يت�ضمنه ذلك من قول 

. حقيقة الأمر �أن 
)21(

ب�أن كل الخ�صو�صيات قد ارتبطت معاً في �شكل هيراركية رمزية

هذا الارتباط التداخلي الكوني يفرزه »الدوران« Circulation، �إذ يقال �أن كثرة من 

الأ�شياء في حالة دوران م�ستمر، وذلك تدرجاً من الب�شر �إلى المال، ومن الثقافات 

�إلى المعلومات، ومن برامج التليفزيون �إلى البروتوكولات الدولية، �إلى عملية يطلق 

عليها العولمة ذاتها. ويركز الأنثروبولوجيون على دوران الأفكار وانت�شارها لت�ؤثر 

في ثقافات محلية بعيدة. وت�ستخدم فكرة الدوران لمناق�شة انهيار الحدود والعوائق 

التي تف�صل بين الثقافات والأعراق واللغات والدول. ويخلق دوران الأفكار وال�صور 

.
)22(

والمعاني تحولًا يفرزه ويعتمله وي�صوغه الات�صال وبناء الهجائن

وت�ستخدم فكرة الدوران في درا�سة »الكوني«. وفي هذا ال�صدد يقول جورج 

 Rereading Cultural Anthropology في مقدمته لكتاب Marcus ماركو�س

ال�صلة  ذو  الآخ���ر  الرئي�س  الات��ج��اه  »يتمثل  »ال���دوران���ات«:  ع��ن��وان  تحت   ،)1992(
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المحلية  المواقف  �سياق  خ��ارج  والتحرك  القفز  في  المعا�صرة  الكونية  بالتحولات 

عليه  يطلق   - عالم  في  القومية  عبر  العمليات  تت�شكل  بمقت�ضاها  التي  الكيفية  لفهم 

اليوم  التركيز  �أحياناً. وين�صب  المحلية  الثقافات  »الن�سق« - يغلف ويغير ويطم�س 

زمان   - مكان  في  الثقافية  والهويات  والموجودات  والأ�شياء  المعاني  دوران  على 

منت�شر على نطاق وا�سع، وعلى تو�ضيح الكيفية التي من خلالها يت�شكل الكوني ذاته 

التي  الثقافية  المعاني  الدورانات، خا�صة  تلك  الميديا  وتدفع   .
)23(

ال��دوران��ات« بهذه 

التحليل  في  المعنى«  »موا�ضع  �أو  المعنى«  »عوالم  فكرة  وظهرت  متحركة.  �صارت 

ي�شترك  الكوني قد  الحيز  قابلة للانت�شار والاحتكاك معاً. ففي  الثقافي وهي عوالم 

انت�شار  في  الكوني  التليفزيون  المعنى«. وي�سهم  »موا�ضع  نف�س  في  الأف��راد  بع�ض 

والأ�شكال ذات  المعاني  تتلاءم  الاجتماعية. ولا  والعلاقات  الب�شر  المعاني عبر  تلك 

المعنى، التي ت�سافر وترتحل، مع الوحدات التقليدية للتفكير الاجتماعي والثقافي. 

المجتمعات  لمعالجة  المتم�أ�س�سة  النزعة  م��راراً  الاجتماعيون  المنظرون  ينتقد  ولذا 

.
)24(

بو�صفها عوالم �أو كيانات م�ستقلة

وت�ؤثر الميديا وتكنولوجيا الات�صال في عملية الات�صال ذاتها، كما ي�ؤثر محتوى 

ولتكنولوجيا  الثقافي.  التغير  عملية  في  تفر�ضها  التي  والمعاني  الميديا  ر�سائل 

م�صدراً  ماكلوهان  مار�شال  حدد  وقد   .
)25(

الثقافية الممار�سات  في  ت�أثير  الات�صال 

في  يتمثل  الاجتماعي،  ال�سلوك  في  والعميقة  العري�ضة  التغيرات  لتف�سير  �أح��ادي��اً 

التغيرات في ميديا الات�صال، وذلك على اعتبار �أن الميديا و�سيط جديد للثقافة، تغير 

التغير وا�سع  �إلى  ماكلوهان  الوعي. وي�شير  الثقافة وتغير  لأف��راد  الح�سي  التوازن 

النطاق في الميديا الإلكترونية �أو ا�ستخدامها، وت�أثيره في تغير الأدوار الاجتماعية، 

. والميديا �صارت �أدوات قوية لت�شكيل 
)26(

و�أهمية المكان والزمان والحدود الطبيعية

الثقافة، وت�سهم في التغير الاجتماعي بطرق غير م�سبوقة، كما �أنها �صارت الآ�صرة 

 .
)27(

المفقودة بين الثقافة وال�شخ�صية
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ظهر التليفزيون منذ حوالي )67( عاماً، وحقق هيمنة ك�أداة للات�صال الثقافي 

عبر العالم. واليوم يعتبر اختراعا قديماً بعد �أن �سيطرت تكنولوجيا الات�صال الرقمي 

على العالم المعا�صر الذي تهيمن فيه ال�صورة على الواقع، وتتفوق على الكلمة، فنحن 

نعي�ش في ع�صر ال�صورة والتمثيلات الكونية. والتمثيل بطبيعته يج�سد �أيديولوجيا 

خا�صة   - الإلكترونية  الميديا  �أن   Meyrowitz ميرووتز  ارت����أى  وق��د   .
)28(

معينة

التليفزيون – قد �أدت �إلى عملية �إعادة بناء و�صياغة جذرية للحياة الاجتماعية والأداء 

)الممار�سة( الاجتماعي، لتقوي بذلك العلاقة التقليدية بين المكان الطبيعي والموقف 

التي  الاجتماعية  الآف��اق  دمج  طريق  عن  الإلكترونية،  الميديا  وتف�ضي  الاجتماعي. 

كانت متمايزة متباعدة فيما م�ضى، و�إغما�ض الخط الفا�صل بين الخا�ص والعالم, 

�إلى تمزيق الرابطة بين المكان الطبيعي والاجتماعي. وتكون النتيجة انت�شار الهويات 

الجماعية، وتبلور ثقافة لا مكانية منزوعة ال�سياق، وتغير مظاهر هوية الجماعة التي 

كانت تعتمد في تحديدها على الأماكن الطبيعية. واليوم تت�أثر المفاهيم التي نتو�سل 

التجان�س  ت�ضفي  قد  رمزياً  مكاناً  بو�صفها  بالميديا  ذواتنا  وتعرف  تحديد  في  بها 

الهوية  فقدت  وق��د  الاجتماعية.  المواقف  ت�شكيل  تعيد  �أو  الجماعية  الهويات  على 

كذلك  هوية.  بلا  ثقافية  هوية  عن  الحديث  يمكن  واليوم  بالمكان،  المحددة  �صفتها 

�أ�صبح الاختيار  لم تعد الهوية تكيفاً لل�شخ�صية داخل �سياقات اجتماعية معينة فقد 

المحددة  الهروب من جماعاتهم  الميديا للأفراد فر�صة  الفردي عاملًا مهماً. وتتيح 

على  ولكن  كمكان،  الطبيعي  المو�ضع  على  كثيراً  هنا  الت�أكيد  ين�صب  ولا  بالمكان. 

المعلومات �أو المعرفة الاجتماعية التي يمتلكها الأفراد عن �سلوكهم و�سلوك الآخرين. 

والميديا ت�ؤثر لي�س من خلال م�ضمونها وحده، ولكن عن طريق تغيير »الجغرافيا 

الاجتماعية  القواعد  الإلكترونية  الميديا  غيرت  فقد  الاجتماعية،  للحياة  الموقفية« 

الميديا بدت  . وبف�ضل عولمة 
)29(

ال��ذات لل�سلوك، والعلاقات الاجتماعية، وت�صورات 

ثقافة ال�شباب مت�شابهة في كل مكان بعد اختراقها وا�ستغراقها  للثقافات وتحقيقها 

. كذلك يمكن القول بلا غلو �أن الميديا قد غيرت العلاقة بين الزمان 
)30(

تجان�ساً كونيا

والمكان، وجعلت العالم مكاناً �أكثر انكما�شاً، وفاقمت من �سرعة ومعدلات الات�صال 
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فمن  ذلك  ومع  كونياً.  وموجهاً  واعياً  الفرد  �أ�صبح  بحيث  الوعي  وغيرت  الثقافي، 

�أبرز �سمات العولمة الانعكا�سية Reflexivity والتي يق�صد بها �أن الأفراد �صاروا 

يوجهون ذواتهم �إلى العالم ب�صورة متزايدة بو�صفه كلًا، فهم يعتبرون �أنف�سهم محليين 

وكونيين في �آن معاً بعد �أن تحققت فر�ص التفاعل المكثف للمجتمعات المحلية في كل 

و�إحداثها تحولات ثقافية واقت�صادية واجتماعية عميقة في تلك المجتمعات 
 )31(

مكان

    .
)32(

تحت وط�أة التدفقات الكونية

ناق�ش �أرجن �أبادوراي Appadurai ت�أثير الميديا العابرة للقومية في الخيال، 

كل  ف��ي  ال���ذات  �صناعة  ف��ي  للتجارب  م���وارد  ه��ي  الإلكترونية  »الميديا  �أن  وارت����أى 

المجتمعات ولدى كل الب�شر .. وذلك نظراً للتعددية المح�ضة للأ�شكال التي تتجلى 

فيها هذه الميديا، والطريقة ال�سريعة التي تنتقل وتتحرك بها عبر روتينيات الحياة 

اليومية .. وتوفر الميديا الإلكترونية موارد للتخيل الذاتي بو�صفه م�شروعاً اجتماعياً 

يومياً«. وقد حاول البع�ض فهم الكيفية التي بمقت�ضاها ت�ؤثر �إمكانية الو�صول الحر 

 Hannerz إلى �أفكار �صنع الذات في النمو الإن�ساني. وب�صورة �ضمنية دفع هانرز�

التنظيم  في  الكونية  التدفقات  لت�أثيرات  مناق�شته  طريق  عن  تلك  ال��ذات  �صنع  فكرة 

من  كثرة  ت�شكل  فاليوم  اليومية.  الحياة  في  الهجينة  والأ���ش��ك��ال  ال�س�سيوثقافي، 

العنا�صر غير المحلية بنية الممار�سة العادية والتفاعلات. ويخلق الأفراد �إمكانية بناء 

خليط �أو تنوع جديد ي�ؤثر في الحياة اليومية. ويخلق المراهق هويته من التفاو�ض 

.
)33(

مع الجديد والعابر للقومي والهجين، وكذا الممار�سات ال�س�سيوثقافية

المحلية.  الكونية  التفاعلات  تعقد وت�شابك  الثقافية خلف  المبادلة  فكرة  تتواري 

وتتحدى الكتابات والبحوث المعا�صرة في الأنثروبولوجيا الثقافية فر�ضية م�ؤداها �أن 

تدفق الت�أثير والقوة والمنتجات الثقافية في الن�سق الكوني يجري في اتجاه واحد، �أي 

من المركز �إلى الأطراف �أو الهوام�ش. وي�شير هول Hall �إلى �إ�ضفاء الطابع الن�سبي 

على كل من المركز والهوام�ش تحت ت�أثير القوى الكونية، ويحبذ تف�سيراً للعلاقات 

 .
)34(

بين المحلي والكوني ت�ؤكد العمليات الكونية وفقا له الهويات المحلية وتع�ضدها
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ويواجه �أنثروبولوجيو العولمة تحدياً رئي�سياً يتمثل في ربط عمليات الم�ستوى الأعلى 

بالوقائع الحياتية للحياة اليومية. وفي ا�ستجابة لهذا التحدي جاءت »الأثنولوجيا 

الدكتوراه  �أطروحات  من  عدد  عن  تمخ�ضت  التي  المقالات  من  مجموعة  الكونية«، 

لباحثين در�سوا تحت �إ�شراف عالم الاجتماع البارز بوراوي Buraway. وبرغم �أن 

�س�سيولوجي،  تقليد  من  انحدرت  قد  المجموعة  تلك  احتوتها  التي  الت�سع  الدرا�سات 

الملاحظة  منهجية  م�ستوى  على  وذل��ك  للأنثروبولوجيين،  كبيرة  �أهمية  تمثل  ف�إنها 

المواقع  تمف�صل  �إب��راز  �إلى  الرامي  بالذات،  الواعي  لهدفهم،  بالن�سبة  �أو  بالم�شاركة 

وال�سياقات المحلية مع القوى الكونية. وي�صنف بوراوي، متبعاً خطا انتوني جيدنز، 

اتجاهات العولمة �إلى اتجاهات »�شكية« و�أخرى »راديكالية«، مع �إ�ضافة فئة ثالثة وهي 

الاتجاهات »المنظورية«. يذكر �أ�صحاب الاتجاه ال�شكي العولمة �أو على الأقل ينكرون 

كونها تمثل �أي �شيء جديد. ذلك بينما يمد الاتجاه الراديكالي العولمة في كل مكان. �أما 

�أ�صحاب الاتجاه المنظوري في�ستغرقون في �سياقهم المحلي، ويختزلون العولمة في 

مفهوم ن�سبي ي�ستند �إلى وجهات نظرهم الن�سبية، ويخ�شون طرح تقييمات مو�ضوعية. 

وقد التفت بوراوي، في بحثه عن علاج لاتجاه المت�شككين المفتقر �إلى �سياق، واتجاه 

عالم  �إلى  نظرية،  �إلى  المفتقر  المنظوريين  واتجاه  تاريخ،  �إلى  المفتقر  الراديكاليين 

الاجتماع الجاميكي �ستيورات هول Hall الذي ميز بين »الإمبريالية الكونية« و»ما 

النظرية  لربط  �أثنوجرافية  بيانات  تنق�صه  كانت  هول  �أن  بيد  الكوني«.  الحداثي  بعد 

الكونية بالخبرة المعي�شية للأفراد .. لذلك ينبغي درا�سة العولمة من �أ�سفل ولي�س من 

�أعلى، وذلك من خلال: �أولًا: اكت�شاف القوى الخارجية التي ت�ؤثر في المحلي وتت�أثر 

فهم  وثالثاً:  المختلفة.  الأثنوجرافية  المواقع  بين  الارتباطات  ا�ستي�ضاح  وثانيا:  به. 

ت�صورات الحياة اليومية، �أي الطرق التي من خلالها يدرك الأفراد والمحليون ذواتهم 

.
)35(

ومكانهم في العالم )القوى الكونية/ الارتباطات الكونية/ الت�صورات الكونية(

�أو  المتحدة  ال��ولاي��ات  من  للأفكار  الدولي  التدفق  على  الباحثين  بع�ض  يركز 

من  نوعاً  العولمة  ويعتبرون  المحلي.  الم�ستوى  على  الإن�ساني  الفعل  في  ت�أثيره 
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قد   Ong �أون��ج  �شاكلة  على  البع�ض  �أن  بيد  �أ�سفل.  �إلى  �أعلى  من  والإقحام  الفر�ض 

العولمة  ت�صور  يتم  لا  كهذا  منظور  من  للعولمة.  والعلاقية  الأفقية  بالطبيعة  اهتموا 

 �ضخماً حتمياً، ولكن باعتبارها �شيئاً تتم الخبرة به في معايير الحياة 
ً
باعتبارها بناء

اليومية وروتينياتها ال�صغيرة. ويركز هذا المنظور على تتبع الارتباطات المتعددة 

�أي   ،
)36(

المحلي والفرد الأعلى والمجتمع  الم�ستوى  �أن�ساق  بين  المعقدة والمتداخلة 

ربط الكوني الوا�سع بالميكرو المحلي. وذلك على �شاكلة الاتجاهات المعا�صرة التي 

تركز على درا�سة الكوني الوا�سع وموقع المحلي فيه، فقد بات من المحقق �أن التفكير 

. وبرغم امتلاك �أي ن�سق 
)37(

بطريقة كونية هو �أ�سلوب ناجع للتعلم والمعرفة بالذات

لنوع معين من المنطق الداخلي ف�إن هذا المنطق لا يكون حتمياً �أبداً. وربما ي�سهم 

�آخ��ر، من الن�سق  �إلى  التحول في نمط اختيارات الأف��راد في فهم التحول من ن�سق 

.
)38(

المتمركز حول الدولة �إلى العولمة )انظر جدول رقم 1(

MicroMesoMacro
الوحدةتكامل الم�ستوى المتو�سطالتجز�ؤ �أو الت�شظيالتكامـل

ثقافي/ 

�إيديولوجي

الوطنية،  العرقية،  اللاقبلية  

�أو  التخلي  عن  النزعة  

القبلية،  ما بعد  المجتمعات 

الريفية،  عبر  القومية.

ح�ضارات  هنتنجتون، 

التكامل  الديني 

والأيديولوجي  عبر القومي،  

مثل  الأ�صولية الإ�سلامية.

النزعة  الا�ستهلاكية 

الكونية،  ثقافة  الكوكاكولا،  

الميديا، الديمقراطية،  

الوعي  بالنوع.

الهوية

العرقية  المتزايدة  )انفجار  

العرقيات(،  عبر القومية، 

الهجين،  القومية.

الهويات  عبر  القومية  - 

الإقليمية،...

الوعي  الكوني

نظري

التركيز ما بعد  الحداثي على  

  ،Micro العمليات  ال�صغرى

ورف�ض  بل و�إدانة  ال�سرديات  

الكبرى، العولمة  وهم.

العولمة  ا�ستمرار  لعمليات 

طويلة  الأمد،  لا �شيء 

جديد، نظرية  �صدام 

الح�ضارات  -  هنتنجتون.

تختلف  نظرية العولمة  

عن  �أي �شيء  �سابق: 

�أيديولوجيا الر�أ�سمالية 

الليبرالية  الجديدة.

جدول )1( المت�صل المحلي/الكوني
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لي�س ثمة �شيء حتمي ومحقق فيما يتعلق بم�ؤثرات قد ي�ضطلع بها الن�سق الكوني 

الجديدة  الليبرالية  الر�أ�سمالية  تعمل  المحلي؛ حيث  الم�ستوى  الكونية على  والثقافة 

وتهيمن على النطاق الكوني، بيد �أنها تعمل محلياً �أو على الم�ستوى المحلي ب�صورة 

مختلفة تماماً في �سياقات اجتماعية وثقافية وتاريخية متباينة. ويركز �أنثروبولوجيو 

العولمة على ا�ستجابات الم�ستوى المحلي للعمليات الكونية، مثل ظهور هوية كونية 

�أمعنا  و�إذا  دفاعية.  ك�آلية  الدينية  الأ�صولية  و�إحياء  كوني،  اجتماعي  بناء  حتى  �أو 

فالأفراد  للعولمة؛  �سلبية  ا�ستجابة  توجد  لا  �أن��ه  وجدنا  العولمة  ت�أثيرات  تحليل  في 

يعار�ضون، �أو يتكيفون ويتوافقون، �أو يخترعون، �أو يتمثلون، �أو يقيمون ولاءات. 

كما يكبح الن�سق الكوني ا�ستجابات معينة - غير محددة - ويتم ذلك بالارتباط مع 

القرار  و�صنع  والقيادة  والاجتماعية،  الطبيعية  والبيئة  المحلية،  والثقافة  التاريخ، 

الفردي. يلخ�ص ذلك لماذا تعتبر الأنثروبولوجيا مهمة لدرا�سة العولمة فهي القادرة 

على درا�سة العولمة على م�ستوى الأفراد الواقعيين الذين يت�صورون ويتخيلون حياة 

جديدة، وي�صوغون خططاً، وي�سافرون، وي�صوغون �شبكات، ويفتر�ضون هويات، 

وين�شئون �أطفالهم. �إن »الأثنوجرافيا الكونية« لا تمثل تناق�ضاً في الم�صطلحات، 

الفهم  يقت�ضي  ذل��ك  وم��ع  الحداثة.  بعد  ما  عالم  في  للفهم  الوحيدة  الطريقة  ولكنها 

الأنثروبولوجي المعا�صر للبنية والقوى الفاعلة تغييراً راديكالياً في طريقة و�أ�سلوب 

   .
)39(

�إنجاز الأنثروبولوجيا لعملها

وقد �صيغت في الآونة الأخيرة عدة م�صطلحات - من �أبرزها م�صطلح الكونمحلية 

Glocalism - تعبر عن التفاعل بين البعد الكوني والبعد المحلي، وبين القوىالكونية 

وعوالم الحياة المحلية التي ي�صعب اليوم اعتبارها كيانات م�ستقلة ترزح في ان�سياج 

 Roland Robertson وم�صطلح الكونمحلية �صاغه رولاند روبرت�سون .
)40(

وانغلاق

الخا�صة  المحلية  التواريخ  بين  �أو  الكونية والمحلية  القوى  بين  التفاعل  �إلى  لي�شير 

الوجود  »التزامن،  روبرت�سون  تعبير  حد  على  �أو  الوا�سعة.  الكونية  والاتجاهات 

الظواهر  درا�سة  الم�صطلح  هذا  ويحقق   .
)41(

والمحلية« العالمية  للنزعات  الم�شترك 
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المركبة متعددة الثقافات ومتعددة الأماكن. وباخت�صار يمكن اعتبار »الكونمحلية« 

عملية انعكا�سية ثابتة يمكن من خلالها فهم فل�سفة الإن�سان، و�أيديولوجيته، ومعتقداته، 

م�صطلح  لا�ستعمالات  م�سح  على   
ً
وب��ن��اء ممار�سات.  من  معها  يتفق  وم��ا  و�إدراك����ه، 

الفرد،  يقع  الإدراك  مركز  في  �أولًا:  ب��ارزة:  خ�صائ�ص  �أرب��ع  تتجلى  »الكونمحلية« 

ويقع كل الأفراد في مركز �إدراكهم الخا�ص. ثانياً: يعتبر ا�ستعمال كلمتي »محلي« 

و«كوني« لو�صف ال�سياق المحلي للفرد في نقطة زمنية معينة غير كاف. فال�شخ�ص 

قد ي�سافر عالمياً، ويعطي الانطباع بالمحلية، �أو لا يتحرك بعيداً عن نطاق الجيرة، 

طوال  الفيزيقية  الناحية  من  �إ�ستاتيكيا  الفرد  يظل  وقد  بالكونية.  الانطباع  ويعطي 

ال�سقوط  ثالثا:   .
)42(

ا�ستهلاكه اتجاهات كونية من خلال  ت�شكيل  في  حياته، وي�سهم 

في الزمان الإحالي Referential �إذ ي�سقط الما�ضي والم�ستقبل في حا�ضر متغير 

دوما. رابعاً: المادة/ال�شكل والمعنى/ الم�ضمون على م�ستوى مادي وت�صوري. 

من جانب �آخر يُ�ستعمل م�صطلح الكريولية �أو الخليط Creolization ليحل 

محل م�صطلحات »كالمجتمع المحلي«؛ فالفرد يمكن �أن يكون ثنائي المحلية في هويته، 

. وقد ارت�أى جليزانت Glissant �أن 
)43(

كذلك �صار الأفراد في حالة حراك دائم قوي

التفاعلات الثقافية المكثفة، وتفكك الثقافات الوطنية، وتعددية اللغات، قدر محتوم 

لكل المجتمعات. و�أن تكنولوجيا الات�صالات الحديثة قد �ضاعفت الاحتكاك والتنوع. 

ومن المحقق �أن الفو�ضى العارمة �سوف تقود حتماً �إلى الكريولية، التي تقت�ضي �أن 

تقوم العنا�صر اللامتجان�سة )في علاقتها( بتثبيت بع�ضها البع�ض، بتعبير �آخر لا يحدث 

الأ�صول  تنا�سي  الكريولية  وتت�ضمن  اختزالًا.  والتمازج  والات�صال  الاحتكاك  هذا 

والجذور والتنوع. ولكن هل يفرز ذلك علاقات اجتماعية تت�سم بالحراك والتنوع؟ 

ب�صرف  متزايدة  ب�صورة  ومتحركة  ومرنة  متنوعة  الآن  الاجتماعية  العلاقات  وهل 

النظر عن عمليات الكريولية ؟ و�أخيراً من الم�صطلحات الأخرى المعبرة عن الثقافة 

.
)44(Miscegenation - Métissage المختلطة �أو ثقافة المزيج م�صطلح التمازج

فيه  تت�آكل  كونية،  لثقافة   
)45(Hyperreality فائقاً  واقعا  اليوم  الب�شر  يعي�ش 

وع�صر  والف�ضاءات،  للعلامات  الحداثي  بعد  ما  الاقت�صاد  وفي  الثقافية.  الأ�صالة 
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كريولي  عالم  في  الكونية  والعمليات  المحلية  الأماكن  تتداخل  المرتحلة،  التدفقات 

للهويات  غام�ضة  احتكاك  منطقة  اليوم  تخلقت  وقد  والخبرات.  الأف��راد  من  هجين 

. ويعبر م�صطلح الثقافات الم�سافرة 
)46(Emerging المتناف�سة، والمتغيرة، والمنبثقة

�أو المرتحلة عن ذلك الواقع ما بعد الحداثي، فهو يحمل كل معاني المقارنة والتجاور 

. ويقرر كليفورد 
)47(

والتقارب بين الثقافات والفاعلين والأنواع genders وال�سلالات

�أن الثقافة �أو الهويات الثقافية المعا�صرة ي�صعب ت�صورها وفهمها بلغة م�صطلحات 

»المكان«، ويف�ضل �أن يتم ذلك بلغة م�صطلح ال�سفر �أو الارتحال، بما يعني �أن الب�شر 

الحداثة  �أو  الحداثة  لنهاية  المميزة  العولمة  فاقمت  وقد  وترتحل.  ت�سافر  والثقافات 

المت�أخرة من �أهمية مجاز ال�سفر �أو الارتحال، على اعتبار �أن ال�سياقات والموجودات 

تجان�س  �إنتاج  �إلى  ت���ؤدي  قد  وبعيدة  قا�صية  �أخ��رى  لت�أثيرات  اليوم  المحلية عر�ضة 

فكرة  �إط��ار  في  فهمها  يحبذ  التي  الكونية  الثقافية  للتدفقات  كنتيجة  كوني  وتماثل 

.
)48(Chaos Culture »الفو�ضى والت�شظي فيما يعرف »بثقافة الفو�ضى

وا�ضح �أن الحدود والحواجز بين المحلي والكوني قد انهارت. وانح�سر اتجاه 

ت�صورات  با�ستخدام  وتحديده  تعريفه  �أو  موجوداً،  قائماً  بو�صفه  المجتمع  ت�صوير 

بعد  تعريفه وتحديده دوماً خا�صة  و�إع��ادة  تفاو�ضه  اتجاه يركز على  م�سبقة، وبرز 

ميادينها.  كل  في  اليقين  وعدم  ال�شك  وتنامى  ه�شه،  الاجتماعية  الحياة  �صارت  �أن 

 Risk ربما يكون ذلك ناجماً عن تطور التكنولوجيا الجديدة في مجتمع المخاطرة 

المجتمع  البيولوجية.  والتكنولوجيا  والوراثة  الذرية  الطاقة  ميادين  في   ،Society

النظم  وتنتج  اليقين،  ع��دم  لمظاهر  �ضرورية  ا�ستجابة  هو  بار�سونز  تالكوت  عند 

اليقينيات كا�ستجابة ل�صور عدم اليقين التي تفرزها كل �أنواع العمليات المعا�صرة. 

اليوم تعطلت فر�ضية بار�سونز تلك، وبدا الفاعلون وك�أنهم يفاو�ضون ظروف حياتهم 

لأنف�سهم ونظمهم، وذلك بعد تحرر المكان المحلي من ارتباطاته وعلائقه الوطنية. ولا 

يعني ذلك انهيار الدولة، ولكن يعني ظهور فاعلين جدد متغيرين ولغة كونية جديدة 

 Ferguson وفيرج�سون   Gupta Akhil جوبتا  ويقرر   .
)49(

ج��دي��دة ووقائع  للقوة 
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James  �أن العالم يتميز بالارتباطات الكونية. و�أن الأماكن المحلية لا توجد كوحدات 

اقت�صادية �أو اجتماعية �أو ثقافية �أو �سيا�سية م�ستقلة. ويت�شكل المكان عندما تظهر 

معينة.  مناطق  ذاتها في  ن 
ّ
الوا�سع، وتعي العالمي  الن�سق  المحلية داخل  المجتمعات 

�إذن المكان فى ر�أي جوبتا وفيرج�سون بنية ثقافية تخلقت في �ضوء الوعي الكوني 

جوبتا  �شاكلة  على   ،Appadurai �أب���ادوراي  �إرج��ن  ويقرر  المحلية.  الخبرة  بمعنى 

 .
)50(

وفيرج�سون، �ضرورة تعريف المكان ومنحه معنى في علاقته ب�أبنية �أكبر

الذاتي  بالاحتواء  وتت�سم  كلية،  بو�صفها  للثقافة  التقليدية  ال��ر�ؤي��ة  تبددت  لقد 

في  التفكير  يتراجع  لذلك   .
)51(

ق��اع��دة �أو  بقانون  مرتبطة  مادية  لا  وق��وة  ومتما�سكة، 

يعاد   التي  والممار�سات  المعاني  من  وثابتة  متكاملة  مجموعات  باعتبارها  الثقافات 

�إنتاجها، ب�صورة لا �إ�شكالية، عن طريق فاعلين يتعر�ضون لعملية غر�س ثقافي. واليوم 

ي�ؤكد الأنثروبولوجيون على ال�صراع، والتناق�ض، والغمو�ض، والتغاير في الأفهام 

الت�صورات  �أو  الأف��ه��ام  تت�صارع  خلالها  من  التي  – الطريقة  الثقافية  والإدراك���ات 

الثقافية وتتفاو�ض، خا�صة �أن الر�سائل الاجتماعية الغام�ضة المت�صارعة قد �أ�صبحت 

. فلم تعد الجماعات مرتبطة ب�إقليم جغرافي معين، �أو مرتبطة 
)52(

�أ�سا�ساً للفعل الفردي

. وي�صعب 
)53(

وموحدة مكانياً، �أو متجان�سة ثقافياً وواعية بالذات من الناحية التاريخية

اليوم القول بانعزال الثقافة المحلية عن الثقافة الكونية ما بعد الحداثية. وهنا يقر ريك 

Reck »من غير الممكن تبرير الثقافات المحلية وت�شكيلها وتحديدها بمعزل عن بقية 

العالم ... �إذ �إن ثمة دافعاً لا يقاوم لإعادة و�ضع التقاليد داخل ال�سياق الكوني للتبادل 

والحوار وال�صراع، ونزع ال�صبغة التقليدية عنها«. وفي ر�أي �إنكول Encole: »�أن 

 Friedman المحلي قد �صار نتاجاً كونياً ب�صورة وا�ضحة، في حين يرى فريدمان

بالتجارة  يت�شكل  المحلي  فقد �صار  مت�أ�صلة  كونية  المحلية هي  الإ�ستراتيجيات  »�أن 

والا�ستثمار وال�سياحة والتفكير الكوني والانتقال الثقافي«. ويمكن الدفع ب�أن الخطاب 

التداخلي  الارت��ب��اط  �إل��ى   Hannerz هانرز  ي�شير  خلاله  من  ال��ذي  للمحلية  الكوني 

اليومية محلية  الخبرة  �أن  فبرغم  الكوني.  المناخ  في  المحلية  الثقافات  بين  المتفاقم 
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بال�ضرورة ف�إنها تت�شكل بالعمليات الكونية في كل مكان. �أو برغم عدم تما�سكه حتى 

الآن تبلور مفهوم عالمي للهوية الكونية الم�شتركة. وي�ضيف هانرز �أن هناك �أعداداً 

�إ�شارة   �أكثر من ثقافة، وذلك في  متزايدة من الب�شر ينخرطون ب�صورة مبا�شرة في 

�إلى المجال الكوني الدينامي المتحرك. ونظراً لتزايد وت�سارع الحركة داخل الثقافة 

والانتقال العري�ض لأن�ساق المعنى وال�صور الرمزية، �صار العالم مكاناً واحداً، لي�س 

للعالم،  الثقافي  التركيب  بم�صطلحات  بل  فح�سب  واقت�صادية  �سيا�سية  بم�صطلحات 

.
)54(

حيث يحقق المجال الكوني تفاعلًا وتبادلًا ثقافياً مكثفاً

وكان من نتائج ذلك �أن اتجه المنظرون المعا�صرون �إلى الت�أكيد على �ضرورة 

»الاجتماعي«  لعلم الاجتماع والأنثروبولوجيا من  الأ�سا�سي  المو�ضوع  التحول في 

المجتمعات،  �إلى »الاجتماعي« بو�صفه حراكاً، والتحول من تحليل  بو�صفه مجتمعاً 

والمرونة  وال��ح��راك،  ال�شبكات،  درا�سة  �إل��ى  الاجتماعية  والأبنية  القومية،  وال��دول 

ومظاهر ال�سيولة الأفقية Fluidities. وهنا قد يبدو من ال�ضروري تو�ضيح �أهمية 

العلاقات ال�شبكية عبر الكوكب، �إذ �إن لها م�ضامين هائلة بالن�سبة لفكرة »الاجتماعي«، 

على  متزايدة  وب�صورة  الآن  الجماعية  �أنماط  بها  تعتمد  التي  للطريقة  نظراً  ذلك  �أو 

�صور العلاقات ال�شبكية كافة: �شبكات ال�سفر الفيزيقي، والافترا�ضي، والت�صوري، 

وهلم جرا. وت�شكل �أنماط الحركة ال�شبكية تنميطاً للحياة الاجتماعية، التي �أ�صبحت 

وتطور  ت�شكل  التي  المادية  العمليات  من  مجموعة  مع  خطيرة،  ب�صورة  متوا�شجة، 

الطبيعة ال�شبكية للعلاقات الاجتماعية التي لا ت�شاكل علاقات الدول القومية. وتت�ضمن 

�إدراكه بو�صفه �شبكة ومرونة و�سيولة،  العولمة ا�ستبدالًا لمجاز الكوني، الذي يتم 

الكونية  الم�سيلات  Urry عن  �إقليماً. ويتحدث جون يوري  المجتمع بو�صفه  بمجاز 

الكوزموبوليتانية، ويف�سر ذلك عن طريق نظرية »التعقيد«Complexity التي ت�شير 

ويمكن  والنا�س  والثقافات  الأماكن  خلالها  من  تتمو�ضع  كونية  معايير  ظهور  �إل��ى 

 Global Complexity الكوني«  »التعقيد  كتابه  في  يوري  ويناق�ش  عليها.  الحكم 

نطاقاً وا�سعاً من ال�شبكات المتكاملة كونياً والم�سيلات والتدفقات الكونية التي يطلق 
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على �أحدها »الكوزموبوليتانية«، التي غيرت الأو�ضاع التي يُنظم الفاعلون ويتحركون 

في �إطارها. وبما �أنهم يجتمعون وينظمون ويتحركون ب�صورة مختلفة ف�إن ذلك يعني 

ظهور هويات �صاعدة وممار�سات معرفية. ولكن في الوقت ذاته لا يعني ذلك بحال �أن 

العالم قد �صار كونياً، ولكن يعني ظهور وتولد نظام �صاعد يتناف�س مع نطاق وا�سع 

.
)55(

من الم�سيلات الكونية الأخرى ويتداخل معها

وا���ض��ح �أن ث��م��ة ح��اج��ة م��ل��ح��ة لإح�����داث تغيير ج����ذري ف��ي ال��ن��م��وذج الإر����ش���ادي 

للأنثروبولوجيا وعلم الاجتماع. و�أق�صد التحول من نموذج »القومية المنهجية« �إلى« 

نموذج »الكونية المنهجية«، �أي �إحداث نقلة كونية �أو كوزموبوليتانية. كما �أننا بحاجة 

�إلى بناء وتكوين �أفق ت�صوري ومفاهيمي يلقي ال�ضوء على ت�شكيلة و�صورة جديدة يتخذها 

العالم. لقد د�أب الأنثروبولوجيون وعلماء الاجتماع على ت�صور العوالم القومية ا�ستنادا 

�إلى تمييز وا�ضح بين الداخل والخارج. و�سادت فر�ضية م�ؤداها: »�أننا نعي�ش ون�سلك 

داخل �سياقات مغلقة ومحا�صرة ذاتيا، تحويها دول �أو مجتمعات قومية اعتبارية. واليوم 

تثور ت�سا�ؤلات حول �إمكانية فهم المجتمع �أو »الاجتماعي« خارج الحدود الإقليمية للدول 

القومية، �أو حول كيفية الانف�صال والانقطاع عمّا يعرف بالأرثوذك�سية الإقليمية للنظرية 

العلوم الاجتماعية  فيه  تتعلق بموقف ما تزال  المنهجية«  »القومية  �إن نزعة  الاجتماعية. 

»الثقافة«  �أو  »المجتمع«  عن  فيه  نتحدث  نعد  لم  وموقف  القومية،  ال��دول  فكرة  حبي�سة 

المجتمع  بين  وا�ضح  ارتباط  ثمة  كان  �آخ��ر  بتعبير  و«ثقافات«.  »مجتمعات«  عن  ولكن 

الدولة  المجتمع كان يتم تعريفه وتحديده من خلال فكرة  �أن  �إلى حد  القومية  وال��دول 

�أن  والحقيقة  المنهجية«.  »القومية  بمفهوم  الأ�سا�سية  مفهوماتنا  وارتبطت كل  القومية. 

 .
)56(

المجتمع لي�س قومياً فح�سب بل �إنه ينتج عالمياً في الوقت ذاته

ثقافــة كونيــة ؟ 

الأو�ساط  الراهن جدلًا عري�ضاً داخل  الوقت  الثقافة في  ا�ستخدام مفهوم  يثير 

بائداً،  عتيقاً  مفهوماً  البع�ض  يعتبره  �إذ  الغربية.  وال�س�سيولوجية  الأنثروبولوجية 

وا�ستبداله  ب�إزاحته  وينادون  الأنثروبولوجيا،  في  الغمو�ضية  النزعة  على  وم�ؤ�شراً 



30

حوليات الآداب والعلوم الاجتماعية

. وين�سب منظرو ما بعد الثقافة Post-Culture �إلى هذا المفهوم 
)57(

بمفهومات �أخرى

العديد من الخطايا من �أبرزها تعميق نمطية الأنا والآخر، و�شرعنة الهيمنة الإمبريالية 

المتعذر  من  بات  كذلك   .
)58(

الغربي غير  الثقافي  الآخ��ر  على  الجديدة  والإمبريالية 

الدفاع عن تعريف الثقافة المتجذرة في �إقليم معين، وذلك بعد انف�صال المجتمعات 

الدفاع  �أو  الكوني،  الانفجار  �إط��ار  في  عنها  الإقليمية  ونزع  �سياقاتها،  عن  المحلية 

عن الثقافات بو�صفها كليات متما�سكة داخلياً، وتت�سم بالاحتواء الذاتي، خا�صة بعد 

�أن ت�أكد للرائي �أن حدود الثقافات مرنة ونفيذة تماماً. كما �أن الثقافات تكون دوماً 

عر�ضة لت�أثير م�صادر وتقاليد متعددة. وفي الأنثروبولوجيا المعا�صرة تتبدد فكرة 

تحدثه  ال��ذي  المتزايد  الاختراق  ظل  في  خا�صة  ومحددة،  محلية  باعتبارها  الثقافة 

العنا�صر الخارجية الوافدة مع العولمة، وان�صهار عنا�صر وممار�سات ثقافية غريبة 

داخل الممار�سات التقليدية. لذلك �صار التفكير بم�صطلحات الثقافة الكونية �ضرورة 

، تلازم �ضرورة الوعي ب�أن الثقافة، بعك�س المجتمع الذي يعتبر 
)59(

ت�صورية حتمية

وحدة �سيا�سية مترابطة، لم تكن �أبدا ولن تكون �صندوقاً مغلقاً م�سمطاً، ولكنها كانت 

وما زالت دوماً في تفاعل مع ثقافات �أخرى. ينبع هذا الإدراك، في جانب منه، من 

تفكيك العقلية الإمبريالية التي مثلت �أو بالأحرى �أخط�أت تمثيل المجتمعات الأخرى، 

وبخا�صة ما يعرف بالمجتمعات محدودة النطاق، باعتبارها منعزلة و�إ�ستاتيكية ولا 

 .
)60(

تاريخية �أو بلا تاريخ

تعد  التي   
)61(

للثقافة الكلا�سيكية  بالمفهومات  �أل�صقت  �صفة  المحلية  وكانت 

خا�صية مميزة لجماعة معينة، ون�سق المعنى الجمعي الم�شترك لجماعة معينة، والذي 

تفهم من خلاله القيم الجمعية والاتجاهات والمعتقدات والعادات والأفكار الخا�صة 

اللفظية،  وغير  اللفظية  الرموز،  معاني  على  �إجماعاً  الثقافة  وتعتبر  معينة.  بجماعة 

 Young وكيم William Gudykunst المميزة لمجتمع معين. ويقرر جديكان�ست

Yun Kim �أن الثقافة هي �أن�ساق المعرفة التي ت�ستخدمها جماعات من الب�شر كبيرة 

. وقد �سادت لفترة طويلة فكرة الثقافة باعتبارها »كلا«، بمعنى �أنها متكاملة 
)62(

ن�سبيا
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متما�سكة، وتميز جماعة معينة ت�سكن �إقليما بعينه. والحقيقة �أن هذه الفكرة قد لاقت 

انتقادات عنيفة في عالم �سمته البارزة الحراك والتغير المتوا�صل والامتزاج. وبت�أثير 

العولمة تُنزع �صفة المحلية عن الثقافة تدريجيا. لذلك »�أعاد �إرجن �إبادوراي و�آخرون 

ع�صر  ف��ي  والأ���ش��ي��اء  للب�شر  المتوا�صل  التغير  فهم  ليلائم  الثقافة  مفهوم  �صياغة 

 Global الكوني«  »المزيج  م�صطلح   Hannerz هانرز  وي�ستخدم   .
)63(

العولمة«

Ecumene كبديل ل�صورة الثقافة المتكاملة المتما�سكة، وذلك للتعبير عن الارتباطية 

.
)64(

الثقافية الدائمة للعالم عن طريق التفاعلات والتبادلات الثقافية المتوا�صلة

وفي نهاية الثمانينيات، وبعد �أن و�ضعت الحرب الباردة �أوزارها،برزت مو�ضوعات 

للمفكرين في كل  ال�شاغل  الثقافة م�شكلة وال�شغل  العولمة، و�صارت  �أنثروبولوجيا 

مكان. وهنا يقرر توملن�سون Tomlinson �أن »عملية العولمة تك�شف عن م�شكلات 

 .
)65(

�سيا�سية وت�صورية ومفاهيمية في مركز »ولب« افترا�ضاتنا عن ماهية الثقافة«

وخلال هذه الفترة برزت ب�شكل جلي �صورة الثقافة العالمية في المناق�شات العامة 

نتحرك  هل  البع�ض  وت�ساءل  المتحدة.  الولايات  في  الخارجية  �أو  العالمية  لل��شؤون 

الليبرالية  الديمقراطية  انت�صار  يقو�ض  �سوف  وهل  جديد«؟  عالمي  »نظام  �صوب 

ال�صراع الأيديولوجي، ويقود �إلى »نهاية التاريخ«؟ وي�ؤكد باربر Barber وفريدمان 

Friedman وفوكوياما Fukuyama وهنتنجتون Huntington �أن العالم ينكم�ش 

ويتوا�شج �أو قد ينفجر داخليا من الناحية الثقافية. وعليه ت�شكل وعي ب�صعوبة فهم 

المجتمع العالمي بدون فهم الثقافة العالمية. و�صارت درا�سة الثقافة كظاهرة كونية 

 .
)66(

بارزة �شائعة على نحو متزايد. وانبثق خطاب �أكاديمي عن الثقافة العالمية

الاعتقاد  متزايدة  ب�صورة  الأنثروبولوجية  الدوائر  في  المقبول  من  �صار  وقد 

. وقد 
)67(

ب�أن الأنثروبولوجيا لابد �أن تتجه في مجملها �صوب مقاربة ودرا�سة الكوني

ن��شأت فكرة الثقافة الكونية خلال ال�سنوات الأخيرة عندما �أدرك الأنثروبولوجيون 

التعقيد والتركيب المتنامي للتعبير الثقافي، خا�صة في العالم الثالث. ويرجع جانب 

�أ�سا�سية  الغرب ب�صفة  التي ت�صدر عن  الثقافية  التدفقات  �إلى  التعقيد  كبير من هذا 
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باتجاه العالم الثالث، وت�ؤثر في �أكثر القرى والجماعات انعزالا. والمعروف �أنه في 

ال�سابق نزع الباحثون في العلوم الاجتماعية �إلى تف�سير الاحتكاك والتغير الثقافي 

بم�صطلحات عمليات خلق التجان�س، والتي وفقا لها تعر�ض العالم الثالث لل�سيطرة 

الناحية  التغريب من  لقوى  اعتبر خا�ضعا  ثم  الغربية، ومن  الاقت�صادية وال�سيا�سية 

الثقافية. ولا تت�ضمن فكرة الثقافة الكونية مع ذلك كياناً ثقافياً متكاملا واحداً، ي�شبه 

العمليات  طريق  عن  الثقافة  عولمة  �إلى  بالأحرى  ت�شير  ولكن  القومية.  الدولة  ثقافة 

عبر المجتمعية transsocietal التي ت�شمل تبادل وتدفق ال�سلع والب�شر والمعلومات 

.
)68(

والمعرفة وال�صور

قد  العالم  �أن  ذلك  للعولمة،  نتاج  العالمية  الثقافة  �أن  على  الباحثون  يتفق  وهكذا 

�أ�صبح مترابطاً ب�صورة وثيقة وبطرق معقدة. و�أن الثقافة العالمية قد �صارت الآن واقعاً 

Tomlinson في كتابه »العولمة  عالمياً ي�ستحق الدرا�سة. وي�شير جون توملن�سون 

تحول  خلالها  م��ن  التي  الكيفية  �إل��ى   Globalization and Culture والثقافة« 

العولمة، التي تعرف ب�أنها »ارتباطية معقدة« complex connectivity، العالم �إلى 

.
)69(

مكان �أو محيط اجتماعي وثقافي واحد

�أن  لنا  فهل  الم�صطلح.  بمعنى  �أ�سا�ساً  تتعلق  الكونية  الثقافة  مفهوم  �إ�شكالية  إ�ن 

�أو  للحياة  جمعياً  �أ�سلوباً  بالثقافة  نعني  كنا  و�إذا  المفرد،  ب�صيغة  الثقافة  عن  نتحدث 

�إذن الحديث عن ثقافات  ف�إنه يتوجب  ذخيرة المعتقدات والأ�ساليب والقيم والرموز، 

�إلخ  المعتقدات..  ذخيرة  �أو  للحياة  الجمعي  الأ�سلوب  لأن  وذل��ك  واح��دة.  ثقافة  عن  لا 

تفتر�ض �سلفاً وجود �أ�ساليب وذخائر مختلفة في عالم يحت�شد بكثرة هائلة من الأ�ساليب 

. كذلك �إذا كنا 
)70(

والذخائر. لذلك يعتبر البع�ض فكرة الثقافة الكونية ا�ستحالة عملية

نعني بالثقافة الكونية �شيئاً قريب ال�شبه بثقافة الدولة، ف�إنه ي�صعب الحديث عن ثقافة 

كونية، ذلك �أن �صورة ثقافة المجتمع ت�ؤكد التجان�س والتكامل الثقافي. لذلك ي�ستحيل 

تحديد وتو�صيف ثقافة كونية متكاملة قبل ت�شكل دولة عالمية. ومع ذلك ي�شير بع�ض 

المنظرين �إلى تنامي ثقافة كونية بمعنى �أقل �شمولية من خلال الإ�شارة �إلى مظهرين من 
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مظاهر عملية العولمة: الأول، �إمكانية الإ�شارة �إلى وجود ثقافة كونية بالمعنى المقيد 

»للثقافات الثالثة« third cultures، التي يق�صد بها مجموعة الممار�سات والمعارف 

ب�صورة  م�ستقلة  �أ�صبحت  بطرق  تنامت  التي  الحياة  و�أ�ساليب  والأع���راف  والتقاليد 

عند   »  « بمفهوم  كونية  ثقافة  عن  الحديث  يمكن  الثاني،  القومية.  ال��دول  عن  متزايدة 

جورج زيمل، والذي يعني �أن العالم مكان مترابط متناهِ قابل للمعرفة به، وهو مجال 

مترابطاً  مكاناً  العالم  هذا  ويمثل  والجماعات حتماً.  القومية  الدول  كل  بداخله  توجد 

النتيجة  وتكون   .
)71(

حتماً وممار�ساتنا  واحتكاكاتنا  مواجهاتنا  بداخله  تت�أ�س�س  عاماً 

المتوقعة لكثافة الات�صال بين الدول القومية حدوث �صدام بين الثقافات من ��شأنه �أن 

ي�ؤدي �إلى ر�سم حدود �صارمة بين الذات والآخرين. وتثار ردود �أفعال تحاول �إعادة 

العولمة  �أن  القول  يمكن  المعنى  وبهذا  والاختلاف.  والمحلية  الخ�صو�صية  اكت�شاف 

.
)72(

)الوحدة والتماثل( تنتج ما بعد الحداثة )التنوع والتعددية(

وثقافة  واقعاً  يفرز  قد  كونياً  التبادلية  الثقافية  الارتباطية  واندياح  تمدد  لكن 

كونية في عالم �صار �إقليماً للتفاعل والتبادل الثقافي المتوا�صل. تلك عملية تنتج فيها 

المنعزلة  الجيوب  الثقافي، وذلك عن طريق ربط  التجان�س والخلل   
ً
�أولا، التدفقات: 

للثقافة المتجان�سة ن�سبياً، وينتج ذلك بدورة �صوراً مركبة للآخر، ويولد ا�ستجابات 

وردود �أفعال داعمة للهوية. وثانياً: تنتج التدفقات ثقافات عبر قومية يمكن اعتبارها 

�إذن  القومية.  ال��ح��دود  خ���ارج  موجهة  ت��ك��ون  �أ�صلية  �أو  حقيقية  ثالثة«  »ثقافات 

التدفقات الثقافية الكونية هي العن�صر الحا�سم في ت�شكيل الثقافة الكونية. وقد حدد 

العرقية   الاندياحات  الأول،  الكونية:  الثقافية  للتدفقات  �أبعاد  خم�سة  �أب���ادوراي 

واللاجئين  والمهاجرين  ال�سائحين  الب�شر،  تدفقات  تنتجها  التي   ،Ethnoscapes

بها  ونعني   ،Technoscapes التقنية  الاندياحات  الثاني  والمغتربين.  والعمال 

وال�شركات  الجن�سيات،  متعددة  ال�شركات  تنتجها  التي  والأج��ه��زة  الآلات  تدفقات 

التي   ،Finanscapes المالية  الاندياحات  الثالث:  الحكومية.  القومية والوكالات 

المالية.  الأوراق  و�أ�سواق  العملات  �أ�سواق  في  للأموال  ال�سريعة  التدفقات  تنتجها 

33
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الرابع: الاندياحات الإعلامية Mediascapes، �أي ذخيرة ال�صور والمعلومات، 

الاندياحات  الخام�س:  والف�ضائيات.  الكوني  التليفزيون  �أنتجها  التي  والتدفقات 

العالم  ر�ؤي��ة  بعنا�صر  المرتبطة  ال�صور  بتدفقات  وترتبط   ،Ideoscapes الفكرية 

 .
)73(

لحركة التنوير الغريبة - �صور الديمقراطية والحرية والرفاهية وحقوق الإن�سان

المحلية  البنى  بين  التمف�صل  تت�ألف من  التي  الكونية  العملية  التدفقات ت�صوغ  هذه 

، وتخترق الحياة اليومية. �إذ يعي�ش اليوم كثرة من الأفراد في ف�ضائين 
)74(

والكونية

والعديد  الجديدة،  للخبرة  عدة  ف�ضاءات  هناك  �أن  كما  �أكثر.  �أو  قوميين  حيزين  �أو 

الفرد.  حياة  في  الثقافة  و�صدامات  واللايقينيات،  والتقاليد  والتراثات  اللغات  من 

لقد �صار  للما�ضي والم�ستقبل.  الهوية  �إعادة تفعيل ومراجعة  �إلى  يقود ذلك بدوره 

تفاو�ض م�ستمر بين الوقائع الموروثة - الأدوار والخلفيات التقليدية وتوقعاتها - 

والإمكانات المعرفية والت�صورية. وحتى يت�سنى لنا فهم �صور الحياة الأكثر �سيولة 

علينا �أن نتجاوز »القومية المنهجية« وذلك من خلال البدء من �أ�سفل، و�أن لا نكون 

الوقت  في  ونعيد  قومية،  عبر  �شبكة  في  المرتبطين  الفاعلين  نتتبع  و�أن  محددين، 

�أفق  في  الأ�سا�سية  وال�س�سيولوجية  الأنثروبولوجية  المقولات  وتحديد  تعريف  ذاته 

.
)75(

كوزموبوليتاني

ميديا  تدفقات  وتحويها  تنقلها  التي  الرمزية  ال�صور  �أن  غلو  بلا  القول  ويمكن 

الات�صال ت�صبح مركزية في الذخائر الثقافية المعا�صرة. وتتيح التكنولوجيا انتقال 

الر�سائل وال�صور والرموز ب�سرعة فائقة �إلى جماهير منت�شرة ومبعثرة عبر الزمان 

تتو�سطها  التي  الاجتماعية  ال��عال�ق��ات  م��ن  ج��دي��دة  �أن��م��اط��اً  بذلك  وتخلق  وال��م��ك��ان، 

من  تت�ألف  العالم  عبر  متنوعة  متخيلة  بمجتمعات  الأف����راد  وت��رب��ط  التكنولوجيا، 

الت�صورات المتمو�ضعة تاريخياً للأ�شخا�ص والجماعات المنت�شرة عبر الكون. وتت�سم 

هذه الت�صورات بال�سيولة، وتت�شكل ب�صورة غير منتظمة تتنافى مع القواعد. وتفتح 

هذه التحولات ف�ضاءات الفعل لدى الفلاحين مثلًا. وذلك من منطلق �أن الع�ضوية في 

هذا العالم المتخيل لا تعني الم�شاركة في تفاعل مبا�شر من الناحية المكانية �إذ تكون 
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العوالم المتخيلة م�سكونة ب�أفراد لا وجود لهم، بمعنى �أنه لا يوجد �شخ�ص تنطبق عليه 

وتلك  الأف��راد،  ه���ؤلاء  والجماعية حول  الفردية  الهويات  وتت�شكل  الأع�ضاء.  �صفات 

الأماكن المتخيلة تحديداً، عندما يقارن الأفراد ذواتهم ومواقفهم مع ذوات ومواقف 

�إلى الت�أثير الأيديولوجي المحتمل لل�صور والرموز التي  �آخرين. ي�شير ذلك �ضمناً 

تنقلها الميديا، ذلك برغم الاتفاق على �أن الات�صال ال�سريع ي�شمل التحول الم�ستمر 

للمعاني، و�إعادة اختراع ال�صور القديمة والتقاليد. علاوة على ذلك قد تغير ال�صور 

اعتبار  على   
)76(

والجماعات للأفراد  الاجتماعية  الهويات  ال�سلعية  بالنزعة  المرتبطة 

للتفاعل الاجتماعي غير مرتبطة  التدفقات والعلامات الكونية تتيح وجود �صور  �أن 

بمكان وغير محدودة بزمان، ومن الملائم اعتبارها �سياقات �أو �أطراً مرجعية تت�شكل 

.
)77(

بداخلها هويات جديدة و�إدراكات جديدة للعالم

الواقع �أن الكوني قد تجوهر، و�أ�صبح متوا�شجاً مع العوالم المحلية، كما �أُهدرت 

الكونية  القوى  بين  والعلاقة  م�ستقلة.  متمايزة  وحدات  باعتبارها  الثقافات  فر�ضية 

�إلى التحول البنائي وحده، ولكن لا  وعوالم الحياة المحلية يتعذر تف�سيرها بالنظر 

بد من �أن ينطلق التف�سير من الفعل. والحقيقة �أن العولمة لا توفر ميكانزمات دفاعية 

للهويات المحلية، وعلى المدى البعيد قد تثير القوى الكونية تحولات عميقة في عوالم 

الحياة المحلية. بيد �أن الميكانزمات الحمائية قد ت�سهم في الإبقاء على جوانب متعددة 

.
)78(

لعوالم الحياة المحلية

من  النقي�ض  على  الكونية،  الثقافة  �أن  المعا�صرون  الأنثروبولوجيون  يفتر�ض 

وذكريات،  وخ��راف��ات،  �أ�ساطير،  من  تت�ألف  عرقية  لنواة  تفتقر  الوطنية،   الثقافة 

ورموز، وحوادث وطنية – متر�سبة داخل الوعي الوطني. فهي ت�صور مركباً توجهه 

انفعالية لدى عدد كبير من  الوطنية م�ضامين  للثقافة  الميديا. وبينما يكون  وتغذيه 

الأفراد، تفتقر الثقافة الكونية �إلى المرجعية المرتكزة على الإثنية وتتجرد منها، وقد 

وذكريات  حكايات  �إلى  الآن  حتى  ت�ستند  لا  �أنها  بيد  ال�شعبية،  الثقافات  �إلى  ت�ستند 

كونية م�شتركة �إلا في �أ�ضيق الحدود، والمثال على ذلك حرب العراق وق�صف اليابان 
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. وهكذا 
)79(

بالقنبلة الذرية، �أو الإيدز الذي �ساهم في بلورة وعي كوني بمر�ض كوني

الرموز  على  تعتمد  توفيقية  ثقافة  فهي  وا�ضحة،  ذاك��رة  �إل��ى  الكونية  الثقافة  تفتقر 

والعلامات وال�صور. وبينما ترتبط الثقافة الوطنية المحلية بالمكان والزمان، ت�أتي 

الثقافة الكونية متحررة من كل تلك القيود، فهي منزوعة الارتباطات، تطفو متحررة 

�أنها  �أو تقع خارج المرجعية العادية للإقليم الجغرافي، كما  من ال�سياقات الإقليمية 

بعيدة كل البعد عن الانغلاق والمحدودية. وتتميز بتنظيم التنوع لا بتكرار الت�شاكل 

. وت�ستحوذ على �أذهان 
)80(

والتماثل، وتطغى عليها �أ�ساليب الحياة والطابع الأمريكي

»القبائل  Moffesoli عن  موفي�سولي  يحدثنا  فاليوم  العالم؛  �أنحاء  كل  في  ال�شباب 

الجديدة« من الب�شر المنت�شرين عالمياً. والثقافة الكونية تخلقت عن طريق الارتباط 

التداخلي المتزايد بين الثقافات المحلية، ويمكن القول �أن الثقافات المحلية قد �صارت 

.
)81(

ثقافات فرعية داخل ال�سياق الكوني الوا�سع

يمكن  الحداثة  بعد  بما  المعا�صرة  الغربية  الثقافية  الخبرات  تعمق  خلال  ومن 

 والتجاورات بين موتيفات 
)82( Pastiche القول �أن الثقافة الكونية تت�سم بالمعار�ضة

الما�ضي  مع  بالقطيعة  تتميز  انتقائية  ثقافة  هي  �أو  متنوعة  ثقافية  و�أ�ساليب  و�أفكار 

الكونية هنا والآن وفي كل مكان، و تحقيقاً لأهدافها نجدها   فالثقافة  )�أي ما�ض(. 

كما  الكوني.  الخليط  عن  للتعبير  ال�سياق  منزوع  عن�صراً  �أو  �شاهداً  الما�ضي  تقدم 

من  الم�ؤلف  التكنولوجي  الأ�سا�س  وتعك�س  وحيادية،  و�إح�صائية  م�صطنعة  �أنها 

�شاكلة  وعلى   .
)83(

تقني كمي  بخطاب  والمرتبطة  المترابطة  الات�صالات  و�أن�ساق  نظم 

متباينة  مكونات  من  خليط  �أو  �سياقية،  لا  ب�أنها  الكونية  الثقافة  تتميز  الميديا  ثقافة 

الحداثية  بعد  ما  الثقافة  �شاكلة  وعلى  ومكان.  زمان  كل  من  م�ستقاة  متجان�سة  غير 

تت�سم الثقافة الكونية بالانف�صال عن �أي زمان و�أي مكان ثابت، وتفتقر �إلى �أي موقف 

�أخلاقي �أو �أي معنى ثابت، وبرغم اعتبارها، في �أحايين كثيرة، متحررة من القيم، 

والا�ستهلاك،  الفردية،  قيم  مثل  الغربية  الر�أ�سمالية  قيم  من  العديد  تت�ضمن  نجدها 

وتفتح  الثقافية،  الخيارات  �إلى  ت�ضيف  البع�ض  ويراها  والتجارة.  والمتعة،  واللذة 



الرسالة 389 - الحولية الرابعة والثلاثون

37

الآفاق، بينما يعتبرها البع�ض الآخر غزواً للمكان الثقافي للثقافات المحلية والوطنية 

.
)84(

والتقليدية وثقافات الأقليات

وا�ضح �أن الثقافة الكونية تنتزع المجتمعات المحلية من مكانها المحلي، وتقذف 

بها في عالم �شيزوفريني يتطلب لتف�سيره نظريات عن انعدام الجذور، والاغتراب، 

)فنتازيا(  وخ��ي��الات  ناحية،  من  والجماعات  الأف���راد  بين  ال�سيكولوجية  والم�سافة 

الإ�شكالية  تت�ضح  �أخرى. وهنا  ناحية  الإلكتروني من  )الزماني والمكاني(  التقارب 

عدداً  نثير  �أن  الآن  لنا  ويحق   .
)85(

المعا�صر عالمنا  في  الثقافية  للعمليات  المحورية 

من الت�سا�ؤلات: الأول: هل يحق لنا الحديث عن ثقافة كونية �أو ثقافة محلية �أو ثقافة 

الثاني:  والكوني؟  المحلي  بين  تمف�صل  �إلى حدوث  �إذا خل�صنا   Glocal كونمحلية 

كيف وب�أي طريقة يت�شكل وعي المجتمع المحلي؟ الثالث: هل يف�ضي الات�صال الثقافي 

.
)86(

المكثف كونياً �إلى التجان�س الثقافي حتماً �أو يدعم التنوع؟

)2( الثقافة ما بعد الحداثية :

والر�أ�سمالية  الحداثة،  بعد  ما  نظريات  ت�سود  الع�شرين  القرن  ثمانينيات  منذ 

المت�أخرة،        وما بعد المارك�سية، التي ت�شترك في عدة �سمات من �أبرزها مقاربة التو�سع 

الكوني، والتراكم المرن، وك�سر الحدود الإقليمية، والتفكك، وحلول الم�صاحبات 

Postmodernity ب�أنها  الثقافية ما بعد الحداثية. وبب�ساطة تُعرف ما بعد الحداثية 

الما�ضي،  القرن  نهاية  �سنوات  منذ  ال�سائدة  والحياة  المعي�شة  و�أو���ض��اع  ظ��روف 

ودورة  الهائلة(،  والموا�صلات  النقل  و�سائل  طريق  )ع��ن  الب�شر  دورة  وتت�ضمن 

المعلومات )عن طريق الحا�سبات الإلكترونية والات�صالات(، ودورة ال�صور والأفكار 

وانت�شارها )عن طريق و�سائل الإعلام والانفتاح بل و الاندياح الإعلامي(. يتم ذلك 

والتفاعل  الات�صال  �صار  العالمي  الم�شهد  هذا  ففي  م�سبوقة،  غير  بمعدلات  اليوم 

تغيرات جذرية  الا�ستثناء. يحتم ذلك حدوث  القاعدة والمعيار، ولي�س  الثقافي  عبر 

في طرق فهم و�إدراك الأف��راد  للزمان والمكان، وعلاقة ذلك بالتفاعل بين المعرفة 

المحلية والكونية. وهنا تركز ما بعد الحداثة على �صور الاختلاف والتماثل المتولدة 
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. خا�صة بعد ت�ضا�ؤل �أهمية الحدود ال�سيا�سية وت�آكلها، وما حققته 
)87(

عن هذه العملية

التكنولوجيات الإلكترونية من حركة ان�سيابية �سريعة لل�سلع والمعلومات والأموال 

دعاوى  لأربعة  الحداثية  بعد  ما  �أن�صار  وي��روج   .
)88(

الثقافية والمعاني  والتمثيلات 

تغييراً جذرياً في  التكنولوجيا  �أولًا: تحدث  الجديد.  الكوني  بالعالم  تتعلق  �أ�سا�سية 

الحياة عبر الكوكب. ويقول هانز جونا�س Hans Jonas »ثمة �إدراك متنامٍ للمخاطر 

ومعايير  قوانين  ق�ضية  �أم��ام  النقا�ش  باب  يفتح  التكنولوجيا  تمثلها  التي  المت�أ�صلة 

م�شكلة  تبدو  و�سيا�سية  فل�سفية  »لأ�سباب  دري��دا  ج��اك  ويقول  التقليدية«.  الأخال�ق 

الات�صال والا�ستقبال تلك، في معطياتها التكنو - اقت�صادية الجديدة، �أكثر خطورة مما 

نعتقد، و�إذا �أمكن للمرء �أن يتعاي�ش مع هذه الم�شكلة ف�إنه �سوف يتعاي�ش مع المر�ض، 

. ثانياً: ي�ستمد الأفراد هوياتهم اليوم من 
)89(

والتناق�ض، والتوفيق والتفاهم الم�شترك

 .
)90(

ال�سلع التي ي�ستهلكونها. ثالثاً: �أُعيد ترتيب المكان، واُنتزع من �سياقه الإقليمي

�إذ يتميز الو�ضع ما بعد الحداثي باللا�إقليمية، وان�ضغاط الزمان والمكان، والنزعة 

والواقع  الافترا�ضي  ال��واق��ع  بين  الاخ��تال�ف��ات  وتلا�شي  وال��ف��ردي��ة،  الا�ستهلاكية، 

 تتفاعل 
)92(

. وعالم ما بعد الحداثة عالم بين�صي
)91(

الثقافية الحقيقي، وبناء الهجائن 

فيه الثقافات بكثافة وعمق. 

ترتبط العولمة بما بعد الحداثية والأ�شكال الثقافية المتنوعة والمتحركة، والتي 

. ويت�سم ظرف 
)93(

ت�شمل �أي�ضا ما بعد الحداثة الم�ستندة �إلى �إنتاج وا�ستهلاك الرموز

والقيم  والمعلومات  للأفكار  والدائم  المتوا�صل  بالتدفق  الحداثة  بعد  وما  العولمة 

. والعولمة في ر�أيي، 
)94(

والأذواق والعلامات الرمزية، و�صور المحاكاة الإلكترونية

�إذ تحقق العولمة  �إلى ما بعد حداثية،  �أحد الم�سببات الاجتماعية لتحول الثقافة  هي 

متنوعة من  �إقحام وفر�ض كثرة  للثقافات، وذلك عن طريق  متزايداً وتعقيداً  تنوعاً 

التقاليد في داخل مجتمع محلي معين. ففي عالم ما بعد الحداثة نعتبر جميعاً �سائحين 

تبدو  غريبة  بيئة  للثقافات  الكوني  التنوع  يخلق  �إذ  مجتمعاتنا،  داخ��ل  مغتربين  �أو 

فيها كل الثقافات غريبة، ويهيمن اغتراب ثقافي ما بعد حداثي. كما يخلق »ما بعد 
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 �إح�سا�ساً عميقاً بالطبيعة الم�صطنعة المركبة 
)95( postmodernization »التحديث

.
)96(

Constructed لكل الترتيبات الاجتماعية والأ�شكال الثقافية

 وعالم ما بعد الحداثة هو عالم التحولات والتغييرات العنيفة والعميقة خا�صة 

�أن ما   M.Castells 2(. ويرى مانويل كا�ستلز  العالم )انظر جدول رقم  في ر�ؤى 

المفتوحة  الأن�ساق  فيه  تُ�ستبدل  الذي  ال�شبكة«,  الحداثة تج�سد ظهور »مجتمع  بعد 

المبا�شرة  بالعلاقات  ال�شبكات«،  »�شبكة  عليه  �أطلق  ما  على  والم�ستندة  للتنظيم، 

والثابتة. ويقرر بيك U.Beck »�أننا نعي�ش في ع�صر �صار فيه الإنجاز الفردي تياراً 

�أُجه�ضت م�صادر الهوية الجمعية والمعنى الكامن  قوياً في المجتمع الحديث, كما 

في المجتمعات - الأ�سرة، الدولة القومية، العرقية، الطبقة - وما عادت تحقق الأمن 

الفردية،  النزعة  نمو  �إلى  بيك  ي�شير  كذلك   .
)97(

الاجتماعي« التكامل  �أو  ال�شخ�صي 

و�إ�ضفاء الطابع الفردي على العلاقات الاجتماعية. ويتجلى عدم ا�ستقرار العلاقات 

في ع�صر �أطلق عليه Kirchhöfer »حقبة الت�شكيل الاجتماعي ذي ال�صبغة الفردية 

درامية  تغييرات  ح��دوث  مع  خا�صة  عميقة  تغيرات  الأ���س��رة  �أبنية  �شهدت  للفرد«. 

المعلومات،  تكنولوجيا  �أح��دث��ت  كذلك  ال�سن.  وك��ب��ار  الن�ساء  دور  ف��ي  ا�ستثنائية 

بخا�صة، والتقدم العلمي، بعامة، نمواً هائلًا في قدرة الب�شر على التحكم في م�صيرها 

وتوليد وعي �شامل بالمخاطرة وعدم اليقين. كما �أفرز تغلغل المعرفة في كل ميادين 

الحياة انفتاحاً جديداً في قدرة الأفراد و�إمكاناتهم، وقد �صاروا يمتلكون �إمكانيات 

وقدرات تمكنهم من الت�أمل الذاتي )ت�أويل الذات( و�إعادة التركيب والت�شكيل الثابت 

لهوياتهم. وقد افتر�ض �إنتوني جيدنز �أن »الم�شروع الانعكا�سي للذات قدر لا مفر 

�إعادة �صياغة م�ستمرة للحياة الاجتماعية«. لقد فقدت الروابط  منه، ويت�ضمن ذلك 

والعلاقات �أهميتها في عالم �أكثر انفتاحاً ومرونة، وفقدت ال�شبكات غير الر�سمية 

�أهميها في المجتمعات المعا�صرة. على �سبيل المثال يقلل الإنترنت من الاعتماد على 

.
)98(

 افترا�ضياً
ً
التفاعل المبا�شر ويخلق مكاناً وف�ضاء
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ر�ؤى العالم 

ما قبل الحديثة

ر�ؤى العالم

الحديثة

ر�ؤى العالم

ما بعد الحداثية

- دائري الزمان 

- �أبدي 

- موجه بالما�ضي 

- خطي 

- مادي 

- موجه بالم�ستقبل 

- متعدد الخطوط 

- زائل 

- موجه بالحا�ضر 

- هيراركي  )تراتبي(المكان 

- ع�ضوي 

- مغلق 

- المنزل/ مكتب ثابت

- ثابت 

- وظيفي 

- م�صمم

- محا�صر

- المنزل في مقابل المكتب

- مرن

- فو�ضوي/لعوب 

- محلي 

- مفتوح 

- المنزل + المكتب

- متغير/انتقالي

- الله الوجود 

- فوق الطبيعي

- الجنة 

- المقد�س 

- المتعالِِ

- الإن�سان 

- الطبيعي 

- المجتمع 

- الدنيوي 

- المادي 

- الروح القد�س 

- ايكولوجي 

- المجتمع المحلي

- الذات 

- ذاتي )مق�صور على

   الوعي والعقل(

القوة 

)ال�سلطة(

- الإقطاع 

- الأر�ض 

- الذهب 

- ت�سلطية 

- �أمومية 

- الكني�سة الأم 

- الفوردية 

- ر�أ�س المال 

- النقود الورقية 

- تمثيلية 

- �أبوية 

- الوطن 

- مرنة 

- التراكم 

- المعرفة/المعلومات -

    الأموال الإلكترونية 

- م�شاركة 

- خنثوية 

- المجتمع المحلي
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العلم

والتكنولوجيا 

وعلم الجمال 

)الجماليات(

- العقل العملي 

 Exegesisالتف�سير -

- القدر

- الاندماجية

- الإغما�ض 

- الميتافيزيقا

- ال�شكل 

- الكتاب المقد�س

- الإبداع 

- عبر التاريخ

- الكلا�سيكية

- التقليدي

- اللوجو�س

- الألوهية 

- العقل الأداتي 

- الت�أويل

 interpretation   

- الحتمية 

- العمومية 

- العقلانية

- النموذج الإر�شادي 

- متعدد الأ�شكال 

- النوع الأدبي/الحد

- ال�سرد )الق�ص(

- التاريخ الكبير 

- الت�صميم والتخطيط

- الحديث

- الغر�ض )الق�صد(

- ال�شمولية

- العقل ات�صالي 

- التفكيك 

- المراوغة 

- الخ�صو�صية 

- ال�شفافية

- ال�سرديات ال�صغرى

- معاداة ال�شكل 

- الن�ص الفرعي �أو 

 Intertextالداخلي   

- معاداة ال�سرد

- التاريخ ال�صغير

- الفر�صة �أو ال�صدفة

- انتقائي

- اللعب

- التفكيك

جدول )2(: ر�ؤى العالم قبل الحديثة، والحديثة، وما بعد الحداثية: 

منظور �إر�شادي)99( 

�سقطت الثقافة والمجتمع كل منهما في الآخر، وبات من المتعذر اعتبار الثقافة 

ففي  الاقت�صادي.  والن�سق  للمجتمع  ملازماً  و�شيئاً  انعكا�ساً  �أو  ثانية«  »طبيعة 

الاجتماعي  للواقع  �أولياً  ذاتها محدداً  الثقافة  �أ�صبحت  المت�أخرة  الر�أ�سمالية  مرحلة 

»�أ�صبح  جيم�سون:  يقول  وهنا  ال�سيكولوجي.  وحتى  وال�سيا�سي،  والاقت�صادي 

�أن كل �شيء في  للثقافة عبر المجال الاجتماعي لدرجة  هناك امتداد هائل و�شا�سع 

حياتنا الاجتماعية - من القيمة الاقت�صادية، قوة الدولة �إلى الممار�سات، و�إلى البنية 
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نتاجاً في حد ذاتها«.  الثقافة  ثقافياً، و�أ�صبحت  �أ�صبح  للنف�س ذاتها - قد  المجردة 

المثال  �سبيل  على  الثقافي.  المجال  عن  منف�صلًا  يعد  لم  الاجتماعي  المجال  �أن  �أي 

لم تعد الطبقة الو�سطى الجديدة تتحدد على �أ�سا�س القوة الاقت�صادية �أو ال�سيا�سية 

الثقافي  ف�صل  المتعذر  من  بات  كذلك  الثقافية.  الرموز  ا�ستعرا�ض  �أ�سا�س  على  بل 

الدور  في  بجلاء   ذلك  ويت�ضح  معاً  والتجارة  الثقافة  تتمازج  الاقت�صادي حيث  عن 

. وقد �ساهمت ما بعد الحداثة في تبديد 
)100(

المحوري للإعلان في الثقافة المعا�صرة

ال�شعور بما�ضي تاريخي م�شترك، وتدمير، بل والانحراف عن الهيراركيات الرمزية 

الثقافات  تجان�س  دع��اوى  ت�سقط  وبذلك  طويلة.  فترة  منذ  والمتم�أ�س�سة  المت�شكلة 

وتميزها بهويات ثقافية م�شتركة، وتعتبر الثقافات اختراعاً من منظور �أنثروبولوجيا 

. �إذن يرف�ض الأنثروبولوجيون المعا�صرون فكرة وجود �سمات 
)101(

ما بعد الحداثة

�أو احتمالي من عنا�صر كثيرة،  الثقافة مزيج م�شروط  �أن  للثقافة، ويرون  جوهرية 

بل ويرف�ضون  فكرة التكامل الثقافي، ويقررون �أن المزيج الثقافي يحوي عنا�صر 

.
)102(

م�ستوردة من الخارج

التفتت   - الا�ستهلاكية  الثقافة  �سمات  الحداثية  بعد  ما  الثقافة  �سمات  تماثل 

. والثقافة الا�ستهلاكية وما بعد الحداثية بلا 
)103(

والت�شظي والإنتاج المفرط للثقافة

عمق من العلامات, وبلا محال �إليه Referent، ولا تعدو �أن تكون مظهراً زائفاً �أو 

ما  عالم  في  ال�سلع  وت�شكل  وال�سطحية.  ال�ضحالة  �سمتها  فيلمية،  �صورة  �أو  وهماً 

بال�شباب  الأمر  يت�صل  عندما  التعددية، خا�صة  الهوية  لتكوين  �أ�سا�ساً  الحداثة  بعد 

وتو�صف   ،
)104(

متناق�ضة انعكا�سية  الحداثية  بعد  ما  والثقافة  ال�شعبية.  والثقافة 

با�ستعمال م�صطلحات من �أمثال الخليط �أوالمزيج Mélange والكولاج والمونتاج، 

وهي م�صطلحات م�ستحدثة في الخطاب ما بعد الحداثي والمعا�صر، وتلائم درا�سة 

المثال  �سبيل  على  الحداثية.  بعد  ما  الحياة  و�أ�ساليب  الحداثة  بعد  ما  وثقافة  عالم 

ي�شير بيتر�س Piterse �إلى ظهور خليط كوني، وذلك بعد توا�شج وامتزاج الثقافات 

والأ�ساليب في �شكل هجائن ثقافية. وهكذا لا يعدو العولمة �أن تكون لعبة ما بعد حداثية 
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. وي�شاكل العديد من �سمات المجتمع والثقافة ما بعد 
)105(

على حد تعبير روبرت�سون

 ،
)106(

الحداثية �سمات الثقافة الغربية، وتتوافق مع �سمات المجتمع ما بعد الفوردي

البناء  الفردية هي  النزعة  . وتعتبر 
)107(

المت�أخرة المعلومات، والر�أ�سمالية  ومجتمع 

لا  ونتائج  م�صاحبات  وتنتج   Second Modernity الثانية  للحداثية  الاجتماعي 

. والثقافة ما بعد الحداثية 
)108(

خطية، مفتوحة النهاية، وتتميز بالازدواجية والتناق�ض

وزاخرة  وتهكمية،  ولعوب،  الي�أ�س(، ووجدانية،  )ثقافة  ويائ�سة  ن�سبية، وعر�ضية، 

بعد  ما  الثقافة  وتحمل   .
)109(

وال��ج��ن�����س الهويات  تعددية  �إل��ى  وت�ستند  بال�سخرية، 

 Manza ويقرر مانزا .
)110(

الحداثية معالم التفكك والتعددية والتجاور والاختلاف

القيم  من  مزيج  ي�سود  الحداثية  بعد  ما  المجتمعات  في  »�أن��ه   Brooks وبرووك�س 

للقيم  اعتناقاً وانجذاباً  الأكثر  ال�شريحة  . وال�شباب هم 
)111(

المادية المادية وما بعد 

. ولا نح�سب �أننا نتوهم �إذ نقول �أن التفاعل المكثف بين المحلي 
)112(

ما بعد الحداثية

والكوني قد يف�سح المجال �أمام ت�سرب القيم المركزية الغربية ما بعد الحداثية �إلى 

الفردية  والنزعة  الم�ساواة  وقيم  الا�ستهلاكية  الثقافة  قيم  الوطنية خا�صة  الثقافات 

.
)113(

التناف�سية والبحث عن الا�ستقلال ال�شخ�صي

�أو  التمثيلات  من  مجموعة  يكون  �أن  الحداثية  بعد  ما  الثقافة  واق��ع  يعدو  ولا 

�إذ يتلا�شى التمييز بين  �أ�صل حقيقي.  �إلى  Simulacra التي تفتقر  ال�صور الزائفة 

الواقع الحقيقي والنموذج بما يعني �ضياع وانح�سار الواقع الحقيقي بعد تحوله �إلى 

. فقد تحولت الأ�شياء �إلى �صور على �شا�شات التليفزيون الكوني 
)114(

وهم �أو �صورة

مثلًا. و�أ�صبحت الثقافة والمجتمع، وفقاً لهذا الت�صور، �شيئاً واحداً �أو وجهين لنف�س 

وتفي�ض  تحت�شد  اليومية  حياتنا  و�صارت  الأ�صيل(.  وغير  الجوهري  )غير  ال�شيء 

�إليه  والمحال  )ال�صورة(  ال��دال  بين  الم�سافة  �أو  التمييز  واختفى  كثيرة،  بتمثيلات 

�إذ يغزو كل منهما الآخر، وي�ستولي كل  �أو الواقع الخارجي الذي يمثله(،  )ال�شيء 

الواقع متخيلا  الواقع، و�صار  تحاكي  ال�صورة  الآخ��ر. و�صارت  على وظيفة  منهما 

وهمياً يت�ألف من �صور. و�أ�صبح الواقعي متخيلًا كالخيال ذاته. وبذلك تبث وتثبِّت ما 
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. ويقول بوديلار 
)115(

بعد الحداثة الفو�ضى وعدم الا�ستقرار في خبرتنا بالواقع ذاته

Baudrillard »�أن الميديا قد �شكلت واقعاً فائقاً Hyperreality تتفكك في �إطاره 

واقعية  �أكثر  البع�ض  يعتبرها  التي  بتمثيلاتها  تغرينا  فالميديا  الثقافية،  المعاني 

و�أ�صالة من الواقع ذاته... فقد اختفى الواقعي«. ويقرر �أن حياتنا قد �صارت مطمورة 

في عالم ال�صور التي يعاد �إنتاجها بكل �سهولة وب�صورة متكررة بف�ضل تكنولوجيا 

. ويرى ما�سي Massey �أنه في ظل العولمة تنامى معنى جديد للمكان 
)116(

المعلومات

والثقافة يناق�ض المعنى المغلق الانطوائي للمكان والثقافة. و�صارت الأقاليم الكونية 

ل�شبكات  الح�سي  الت�صوري  التدفق  واُ�ستبدل  الثقافية،  للكريولية  موقعاً  الجديدة 

�أن  جيم�سون  وي��رى   .
)117(

تدريجياً للمكان  الملمو�س  بالواقع  المعلوماتي  ال��دوران 

المكان المتخيل ما بعد الحداثي قد تجاوز �أخيراً �إمكانات الج�سد الإن�ساني الفردي 

وتعمق  ا�ستجلاء  وفي  ومعرفياً.  �إدراكياً  المبا�شرة  المحيطات  لينظم  ذاته  لمو�ضعة 

العلاقة بين الف�ضاءات ما بعد الحداثية والر�أ�سمالية والارتباك الذاتي يمكننا التركيز 

على فر�ضية �أ�سا�سية م�ؤداها: �أنه لابد �أن تولد الأماكن ما بعد الحداثية م�شاعر قوية 

بالارتباك، وبذلك ت�ؤثر ما بعد الحداثة في قدرة التوجيه المعرفي. ويطم�س الواقع 

الفائق ب�صوره ورموزه �أي �شعور بواقع مو�ضوعي قابع خلف الرموز. وفي الواقع 

الذي يطلق عليه بودريار »في�ض الات�صال« �أ�صبح عالمنا عالم »المحاكاة«، وتوجه 

ونموذج  المتخيل،  �أو  الفائق  الواقع  عا�صمة  بو�صفها  المتحدة  الولايات  �إلى  العالم 

  .
)118(

الم�ستقبل

�شيء  �أي  �أو  المو�ضوعي,  الواقع  وتفكك  تحلل  الفائق  الواقعي  حالة  تعني  ولا 

بالخارج هناك ت�شير �إليه العلامات وال�صور فح�سب، ولكنها تعنى كذلك تفكك وتحلل 

الذات الإن�سانية للأنا الفردية، التي اعتبرتها الحداثة مفكراً وفاعلًا م�ستقلًا في العالم. 

والحقيقة �أن »في�ض الات�صال« قد قو�ض فر�ضيات الفرد الم�ستقل ال�سيادي واعتبرها 

م�ستحيلة. فالفرد لم يعد يقف، على حد تعبير بوديلار، في علاقة مو�ضوعية �أو حتى 

»مغتربة« من بيئته. وقد ارت�أى بوديلار �أن في�ض الات�صال وتداعياته يجلب �إلى الوجود 
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�شكلًا جديداً من ال�شيزوفرينيا Schizophrenia تت�ضمن حالة من الرعب والذعر 

غير  والت�شو�ش  �شيء،  كل  بين  الكبير  التقارب  حيث  ال�شيزوفرينيا:  مري�ض  تلائم 

الوا�ضح لكل �شيء، والذي يخترق دون مقاومة �أو حماية �شخ�صية، ولا حتى ج�سد 

�إن ما يميز مري�ض ال�شيزوفرينيا هو  �أبداً.  المري�ض، ما من �شيء يحمي المري�ض 

حالة فقدان الواقعي والاغتراب عنه, والاقتراب �أو التجاور المطلق، وفورية الأ�شياء 

وتحولها �إلى مبا�شرة، وم�شاعر اللا دفاع واللا تراجع. �أنها نهاية للجوانية والداخل 

والخ�صو�صية، وبداية لعالم ال�شفافية حيث يتحول الفرد �إلى �شا�شة عر�ض ومركز 

ت�شغيل لكل �شبكات الت�أثير، ويتلا�شى في �شبكات المعلومات. ولكن في ر�أي �أن�صار 

ما بعد الحداثة يحوي هذا الكبت والقمع الذي يُمار�س على الفرد بذور تحرر محتمل 

الت�صور  الإلكترونية الجديدة من  الميديا  ت�أثيرات  وهكذا غيرت   .
)119(

الم�ستقبل في 

التقليدي للفرد. 

�صاغ بوديلار مفهوم »�أ�سلوب المعلومات« Mode of Informations  بما 

يوازي مفهوم »�أ�سلوب الإنتاج« عند كارل مارك�س، حيث يتم التبادل عبر الميديا 

الإلكترونية, في الحقبة الإلكترونية الثالثة التي يتم  فيها �إق�صاء الذات عن المركز 

الا�ستقرار،  عليها في حالة من عدم  التعددي  الطابع  و�إ�ضفاء  بعثرتها  �أو  وت�شتيتها 

تطفو  الإلكترونية  الميديا  عبر  تتم  التي  الات�صالات  وف��ي  الم�ستمر.  الثبات  وع��دم 

»الذوات« �أو تظل عالقة بين نقاط مو�ضوعية, ويتم ت�شكيلها و�إعادة ت�شكيلها في �صيغ 

مختلفة. وتت�شكل »جمعية جديدة« ذاتياً  في الوقع الافترا�ضي للف�ضاء الإلكتروني. 

بالآلة،  �أو  بالب�شر  لي�ست  جديدة  ككيانات  �إلكتروني  ف�ضاء  في  ن�سبح  �أ�صبحنا  لقد 

ب�شرية  �آلات  �أ�صبحنا  لقد  ب��الآخ��ر.  ولا  ب��ال��ذات  لي�ست  بالج�سد،  ولا  بالعقل  لي�ست 

، قادرة على اختراع هوياتها، فردية �أو جمعية، ذكورية، �أو 
)120(Cyborgs متكاملة

ب�إمكاننا  المبا�شرة، وبات  الخا�صة  بيئاتنا الاجتماعية  ال�سيطرة على  �أنثوية. وفقدنا 

. وقد 
)121(

�أن نتجاوز حدود الطبقة والوطن، و�أن نعمل ك�أفراد في ف�ضاء خا�ص بنا

الجوهر  �إل��ى  يفتقر  ال��ذي  الحداثة  بعد  ما  عالم  في  الهويات  على  التعددية  فُر�ضت 
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ومرنة  �سائلة  �صارت  بل  وجوهرية،  �أحادية  هوية  هناك  تعد  فلم  العميق،  والمعنى 

.
)122(

ومتغيرة تغذيها م�صادر متعددة وتتخذ �صوراً متعددة

)3( الثقافة الإلكترونية والمجتمعات الافترا�ضية :

على  التركيز  �إل��ى  المعا�صرة  وال�س�سيولوجية  الأنثروبولوجية  البحوث  تتجه 

�أدوار المعلومات والات�صال في المجتمعات والثقافات المختلفة, وعلى فكرة الات�صال 

والثقافةفي مجتمع المعلومات. وقد �أ�شار مولانا Mowlana �إلى �أن التطورات في 

والات�صال  الحا�سبات  مجال  في  الهائلة  بالطفرة  المرتبطة  المعلومات  تكنولوجيات 

تدفعنا �إلى الاعتماد الكوني المتبادل، و�أن ثمة م�ؤ�شرات وا�ضحة على حدوث ات�صال 

نوافذ نرى من  الات�صالات  تكنولوجيا  �أن خلقت  بعد  ثقافي على نطاق كوني وا�سع 

. لذلك يطور الأنثروبولوجيون 
)123(

خلالها المجتمعات والثقافات الأخرى بكل و�ضوح

وعلماء الاجتماع المعا�صرون نظريات لدرا�سة التفاعلات والتداخلات بين العمليات 

.
)124(

الكونية والمحلية، والتكامل الكوني المعا�صر

البيانات  ات�صال  لتكنولوجيا  المذهل  والنمو  الكمبيوتر  لاخ��ت��راع  ك��ان  لقد 

والمعلومات, خا�صة الإنترنت، ت�أثير وا�ضح على الطريقة التي يتم من خلالها تبادل 

المعلومات، وعلى الكيفية التي بمقت�ضاها يت�صل النا�س منذ الن�صف الثاني من القرن 

. واليوم يمتلك ملايين الب�شر عالمياً مدخلا على �شبكة الإنترنت التي 
)125(

الع�شرين

العنكبوتية  ال�شبكات  تلك  تنامت  الأخيرين  العقدين  وخلال  رقمية.  معلومات  تن�شر 

يتم  حيث  التاريخ  في  الات�صال  و�سائل  �أ�سرع  الإنترنت  و�أ�صبح  مذهلة،  ب�صورة 

�إر�سال الر�سائل �إلى �شخ�ص و�آلاف الأ�شخا�ص في دقائق معدودة الأمر الذي يحقق 

. وب�صورة جذرية 
)126(

تفاعلًا وات�صالًا ثقافياً مكثفاً بين جماعات متباعدة من الب�شر

وبينها.  ال��دول  داخ��ل  الاجتماعية  العلاقات  طبيعة  وتحديد  تعريف  الإنترنت  �أع��اد 

لتقل�ص  الإلكترونية  المحلية  والمجتمعات   ،Virtual الافترا�ضية  البيئات  وتتنامى 

من �أهمية الزمان والمكان. و�أ�ضحت المجتمعات والثقافات المتباعدة مكانياً ترتبط 

المختلفة،  الثقافات  ربط  على  التكنولوجيا  ق��درة  �أن  والحقيقة  �إلكترونية.  بعلاقات 
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التعاريف  تكبحها  لا  �إلكترونية  بعلاقات  ال�سيا�سية  والأن�����س��اق  والاق��ت�����ص��ادي��ات، 

التقليدية للإقليم الجغرافي وال�سيادة القومية. ويتوقع ظهور قرية كونية ت�صبح فيها 

. ونظراً 
)127(

الجيرات الجمعية الطبيعية �أقل �أهمية من المجتمعات المحلية الإلكترونية

لأن الإنترنت مركب كوني ف�إنه يقع في قلب التحول الكا�سح الحادث اليوم تحت قيادة 

، كما تقع الأماكن الافترا�ضية التي ي�صطلح عليها بالعوالم الجديدة في 
)128(

العولمة

.
)129(

قلب ما بعد الحداثي   الكوني

الواقع الجديد،  �إلى �صياغة مفاهيم تعبر عن  المعا�صرة  البحوث  وقد �سارعت 

من �أبرزها مفهوم الثقافة الإلكترونية cyberculture الذي ي�شير �إلى المعلومات 

الإلكترونية  الثقافة  وتعتبر   .
)130(

والإنترنت الكمبيوتر  بعالم  المت�صلة  والممار�سات 

هذا  ويعرف   .
)131(

المتنوعة ب�أدواتها  الجديدة  الإلكترونية  الات�صالات  �أفرزته  حيزاً 

الحياة  عن  الم�صطلح  هذا  ويعبر   .Cyberspace الإلكتروني«  »بالف�ضاء  الحيز 

ويعني  م�شتركة،  وم��راوغ��ة  للمال  لعبة  ويج�سد   ،
)132(

ال��م��ع��ا���ص��رة الحداثية  بعد  ما 

الهيمنة على قوانين الت�سلح، والملكية الفكرية، ومعايير المجتمع المرتبطة بالرموز 

من  والتحرر  التقليدية،  المبادئ  وتقوي�ض  �إبطال  يعني  كما  الأخلاقية،  وال�شفرات 

الروابط كافة، وتر�سيخ الأخلاقيات الفردية والفو�ضوية، وال�سيطرة ب�آليات جديدة 

العالم  �إلى  الإلكتروني«  »الف�ضاء  مفهوم  وي�شير   .
)133(

ال�سوق واقت�صاد  العمل  على 

الف�ضائي غير المرئي وغير المرتبط بمكان وزمان، والذي تتداول داخله المعلومات 

الذي  المكان  هو  الإلكتروني  الف�ضاء  �أن   Gibson جيب�سون  ويقرر  الإلكترونية. 

تكون فيه عندما تتحدث في التليفون، وهو الو�سيلة التي تمنح الأفراد �شعوراً خا�صاً 

. ومن �أهم خ�صائ�ص الف�ضاء 
)134(

بالانتقال من العالم الطبيعي العادي �إلى عالم الخيال

بموا�صفاتها  )بيتات(،  الثنائية  الأرق���ام  على  يعتمد  رقمي  ف�ضاء   )1( الإلكتروني: 

الدقيقة فى الحجم وال�سرعة. )2( انعدام المكان، الحاوي مختلف الأبعاد، وفي كل 

�شبكات  خطوط  بين  افترا�ضيا  يمتد   )4( الزمان.  انعدام   )3( الممكنة.  الاتجاهات 

الحا�سبات ال�سلكية واللا�سلكية. )5( ي�صهر في باطنه كميات هائلة جدا من البيانات 
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والمعلومات والمعارف الب�شرية والآلية المتنوعة. )6( يمثل بيئة العقل الكوني لتفاعل 

  .
)135(

الإن�سان مع الحا�سب، الأفراد الب�شريين والحا�سبات الآلية

الافترا�ضي«  »الواقع  بم�صطلحات  الإلكتروني  الف�ضاء  م�صطلح  ويرتبط 

و»الجماعات �أو المجتمعات الافترا�ضية«. وي�شير م�صطلح الواقع الافترا�ضي 

�إلى الأن�ساق والنظم التي تقدم معلومات مرئية وم�سموعة عن بيئة معينة توجد كبيانات 

�أما م�صطلح   .
)136(

في نظام كمبيوتر، ولي�ست ك�أ�شياء ومو�ضوعات ومواقع طبيعية

 ،Rheingold الجماعات �أو المجتمعات الافترا�ضية في�شير، على حد تعبير راينجولد

�إلى »تجمعات اجتماعية تظهر عبر �شبكة الإنترنت عندما يدخل عدد كاف من الأفراد 

في مناق�شات عامة عبر فترة كافية من الوقت، يجمعهم �شعور �إن�ساني يكفيهم للبدء في 

. ويفتر�ض م�صطلح 
)137(

تكوين مواقع للعلاقات ال�شخ�صية عبر الف�ضاء الإلكتروني

الثقافة الكونية ذاته ر�ؤيتين للمنتج: الذي �إما �أن يكون كثرة هائلة من �أ�شكال و�صور 

التعبير, والقيم, والخبرات النابعة من العالم وعبره، بحيث لا يحتل �أي منها �أولوية 

بجماعة  خا�صة  لي�ست  واح��دة  ثقافة  �إل��ى  ت�شير  قد  �أنها  �أو  �أخ��رى،  على  �أ�سبقية  �أو 

. �إن الكوني يت�ألف من حوارات ومواقف ومعاني متناف�سة مت�صارعة، كما 
)138(

معينة

�أنه الطريقة التي تتفاو�ض وتتفاعل من خلالها هذه التدفقات المتباينة على الأر�ض, 

وتعطي هذه الحوارات م�ضمونها الثقافي. من الوا�ضح �أن الأنثروبولوجيين قد دخلوا 

�صالة مرايا في العالم المعا�صر حيث تك�سر �أو تعك�س الهويات والذوات والعلاقات 

بع�ضها البع�ض بطرق جديدة معقدة. وتتعر�ض المواقف في عالم الأنثروبولوجيين 

التي  المعاني  تلك  المواجهات،  من  المعاني  وتتولد  م�ستمر،  لتفاو�ض  المعا�صرين 

.
)139(

تكون مرنة وعر�ضة للتغير المتوا�صل

على   Virtuality و»الافترا�ضية«  الإلكتروني«  »الف�ضاء  م�صطلح  ويركز   

ت�شكيل »ف�ضاءات جديدة«  قادرة على  الجديدة  الميديا  بدت  التي من خلالها  الطريقة 

بمعزل عن �سياق الحياة الاجتماعية الواقعية. وتتبدى في تلك الف�ضاءات الإلكترونية 

مثل  الجديدة،  للهويات  �أ�س�س  وتت�شكل  كما،   ،Sociality للمجتمعية  جديدة  �أ�شكال 
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»الافترا�ضية«  فكرة  وتت�ضمن  الأنطولوجيا.  �أو  وال�سلالة  بالنوع  الجديدة  العلاقات 

للتمثيل ت�ضيف  و�أ�ساليب  للتفاعل  الميديا من و�سائل  توفره  �أن  يمكن  ما  �إلى  �إ�شارة 

للأماكن التي يمكن اعتبارها واقعية. ولكن هل الافترا�ضية واقعية كالواقع تماماً �أم �أنها 

 Simulation أكثر واقعية من هذا الواقع؟ يماثل البع�ض الافترا�ضية بفكرة المحاكاة�

ما بعد الحداثية، ويرون الإنترنت على �ضوء فكرة »اللاعمق« وال�سطحية المتزايدة، �أو 

كبديل فقير لل�سمات الجوهرية اجتماعياً للوجود الم�شترك والتفاعل المبا�شر)الوجه 

نوعاً  توفر  »الافترا�ضية«  �أن  البنائية  بعد  ما  �أ�صحاب  يقرر  �أخرى  ناحية  للوجه(. من 

ال�ضوء على  �إلقاء  فيه  يمكن  الذي  التحرر  نوعاً من  �أو حتى  »المعمل الاجتماعي«  من 

تفكيكها  يتم  التي  الاجتماعية  والهويات  الوقائع  لكل   Perfomative الأدائ��ي  الطابع 

وتجاوزها. ويظهر الإنترنت في الوقت المنا�سب تماماً ليقيم الدليل على الدعاوى ما 

بعد الحداثية الخا�صة »بالتجريد« و»اللاعمق« المميزين للواقع المعا�صر الذي ت�سيطر 

عليه الميديا. وي�شير ما بعد البنائيين �إلى ف�ضاء جديد يمكن للهوية فيه �أن تنف�صل عن 

الجوهرية والم�ضمون والمرتكزات الجوهرية الأخرى. ويمار�س الأفراد في �أح�ضان 

. لذلك يوجه علم النف�س 
)140(

هذا المكان تفكيكاً يومياً عملياً للأفكار القديمة عن الهوية

وعلم الاجتماع المعا�صر الانتباه �إلى الف�ضاءات الافترا�ضية التي تنتج تركيبات جديدة 

وينتحل  متعددة،  هويات  فيها  الفرد  يتخذ  �أن  يمكن  م�ساواتية  ف�ضاءات  �إنها  للهوية. 

�أخرى بطرق غير م�سبوقة، وقد �أف�ضى ذلك �إلى تفكيك الت�صورات الكلا�سيكية للهوية. 

ويتحدث هاراوي Haraway عن ت�صورات جديدة كلية للفردية ترتكز على فكرة الآلات 

�آخرون  ويتحدث  والإن�سان.  الآل��ة  فيها  تندمج  التي  الهجائن  �أو   Cyborgs الب�شرية 

Morse ببحث  الم�شتتة. ومن جانبه قام مور�س  الفرد الافترا�ضي وهوية الذات  عن 

م�ضامين المكان الإلكتروني بالن�سبة للذاتية والح�ضور. وتبين �أن الهويات الإلكترونية 

.
)141(

)على الخط( Online مرنة ب�صورة لا متناهية، ومتناق�ضة، ويعاد �إنتاجها دوماً

�إلى توقع  الحياة  باعتباره مكاناً منعزلًا عن  الإلكتروني  الف�ضاء  وتقودنا فكرة 

ملاحظة عملية يتم فيها تجريد الم�شاركين عن المحلي والعلاقات الاجتماعية الواقعية 
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�أو المج�سدة Embodied و�إق�صا�ؤهم عنها. ويتيح الإنترنت حرية معيارية، ويقف 

كرمز للحريات الممكنة بما يقدمه من �صور للحرية. وترتبط قيم الحرية التي يتيحها 

الإنترنت ب�أيديولوجيات ال�سوق الحرة الجديدة لليبرالية الجديدة، وبما بعد الحداثة. 

ويخلق الإنترنت واقعاً جديداً، و�صورة جديدة للحياة الاجتماعية، ويفرز ثقافة جديدة 

ذاتها  الافترا�ضية  العلاقات  وتعتبر  بل  بالواقعية،  الافترا�ضية  العلاقات  ت�ستبدل 

علاقات واقعية. وي�ؤثر الإنترنت في علاقات الأ�سرة النووية، ويخلق �صدامات جديدة، 

. وقد ارت�أى كا�ستلز Castells �أن تكنولوجيا 
)142(

ويغير من مفهوم العلاقات والهوية

الإنترنت قد �ساهمت في تدمير الهويات ال�صارمة المرتكزة على الطبقة والدولة بعد �أن 

�صرنا نعي�ش مجمع ال�شبكة حيث يمكن �أن تنبني كل �أنواع الات�صالات والاحتكاكات 

والقيم داخل �شعورنا بماهيتنا. وتعتبر هذه التكنولوجيا الجديدة محورية في عملية 

في  الم�شتتة  المنف�صلة  العنا�صر  لربط  فر�صاً  تتيح  لأنها  الاجتماعي،  المكان  فتح 

. ويعيد الإنترنت تعريف وتحديد 
)143(

�شكل كل مرن، ولكنه مت�شكل �أو محدد له بناء

طبيعة العلاقات الاجتماعية، ويتحدى ال�سيادة الثقافية عن طريق خلق �شعور متزايد 

باللاحدودية، وذلك كنتيجة حتمية لنمو الأ�سواق الإلكترونية وتدفق المعلومات عبر 

وبين الثقافات والمجتمعات والأن�ساق ال�سيا�سية. واليوم يتبلور م�صطلح »المواطن 

قوامه  �إلكتروني  بف�ضاء  يرتبط  الذي  ال�شخ�ص  وهو   ،Digital Citizen الرقمي« 

التفاعل والعلاقات الكونية وتجاوز المحلية. وهكذا �ساهم الإنترنت في بلورة ثقافة 

 والقيم الغربية 
)144(

كونية قوامها قيم الثقافة الا�ستهلاكية و�أ�سلوب الحياة الأمريكية

 .
)145(

التي تهدد تكامل وتما�سك الثقافات المحلية التقليدية

حيزاً  الإنترنت  يعتبر  منظور   Cyberimperialism الإلكترونية  الإمبريالية 

متحرراً من القيود كافة، ويج�سد الأيديولوجيات الليبرالية واقت�صاد ال�سوق الحرة، 

 .
)146(

وهو �أداة لت�سريب القيم والثقافات الغربية والأمريكية لتخترق الثقافات الوطنية

إ�ذ ت�ضع الولايات المتحدة هدفاً مركزياً ل�سيا�سة ع�صر المعلومات الخارجية يتمثل في 

�ضرورة ك�سب معركة تدفقات المعلومات في العالم، والهيمنة على الموجات الهوائية. 
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الثقافية  الإمبريالية  الع�شرين، ربط  القرن  �ستينيات  نهاية  منذ  المنظرون،  ويحاول 

ومنتجات  الأمريكية  الجماهيرية  الثقافة  وت�صدير  الأمريكية،  الر�أ�سمالية  بتو�سع 

الإعلام وتكنولوجيا الات�صالات. وتفتر�ض هذه النظريات �سلبية الم�ستقبل، وت�صدير 

�صور ثقافية تدعم �أيديولوجيات معينة. بيد �أنها تغفل حقيقة �أن الأفراد يعيدون تف�سير 

الإمبريالية  تعرف  وهكذا   .
)147(

الاجتماعية ال�شبكات  �إط��ار  في  والر�سائل  ال�صور 

الإلكترونية ب�أنها عدم التوازن بين عملية تدفق المعلومات والو�صول �إليها، وتماثل 

حالة عدم التوازن بين �أقاليم العالم الغنية والفقيرة. وتتميز الإمبريالية الإلكترونية 

بتهمي�ش الاختلاف الثقافي، برغم �أنه قد يغذي �أ�شكال المقاومة ال�س�سيوثقافية، كما 

�أنه قد ي�ضفي طابع التجان�س على الثقافات الوطنية لت�صير متوحدة مع ثقافة الأ�سلوب 

.
)148(

الأمريكي، وي�ؤدي �إلى ت�آكل القيم المتمثلة والم�ستدمجة لل�شعوب والثقافات

نخل�ص مما �سبق �إلى �أن الثقافة الإلكترونية هي ثقافة الف�ضاء الإلكتروني. ويتم 

ت�صوير الف�ضاء الإلكتروني باعتباره عالم المعلومات المجردة المتحررة من المادة 

هي  الإلكترونية  والثقافة  محدود.  لا  ب�شكل  �إليها  الو�صول  يمكن  والتي  الطبيعية، 

ت�صور يوتوبي يرتبط بفكرة الواقع الفائق Hyperreality، وخلق عوالم جديدة كلية 

Simulated، كما يرتبط بفكرة الات�صال الثقافي الكوني وما  من الواقع المحاكي 

ال�شخ�صية والنوعية،  الهويات  ال�شخ�صية، وفي  بنية �سمات  ت�أثيرات في  يحدثه من 

.
)149(

على �أ�سا�س هذه الثقافة تنبني من خيال الم�ستخدمين

)4( ما بعد المجتمع المحلي وموت الاجتماعي:

اختراق  تج�سد  مفهومات  عدة  المعا�صر  والنظري  الفكري  ال�سجال  في  برزت 

Post- »الثقافة الكونية للمجتمع المحلي من �أهمها مفهوم »ما بعد المجتمع المحلي

community، الذي يتجاوز مفهوم المجتمع المحلي ذائع ال�صيت في الأنثروبولوجيا 
كيان  ب�أنه  المحلي  المجتمع  خ�صائ�ص  ريدفيلد  روب��رت  حدد  وقد  الاجتماع.  وعلم 

وي�سر،  �سهولة  بكل  الوظيفي  �أدا�ؤه  يتحقق  ومتكامل،  ومنعزل  ن�سبياً  متجان�س 

ويت�ألف من �أفراد متكيفين �أو متوائمين، ويت�سم بالتناغم والتماثل. وكان من �أبرز 
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ملامح درا�سات المجتمع المحلي درا�سة ومقاربة �أفراد المجتمع بو�صفهم موجودات 

Contextualized. ويحتل مفهوم  بال�سياق(  �أو كائنات اجتماعية �سياقية )محددة 

»المجتمع المحلي« مكانة مهمة في النظرية الاجتماعية في�شير �إلى جماعة من الب�شر 

وممار�سات  وقيم  ومعايير  هوية  وفي  معين،  مكان  في  الوجود  في  معاً  ي�شتركون 

والتنظيم  والهيراركية  المكانة  ب�سمات  المحلي  المجتمع  ويتميز  م�شتركة.  ثقافية 

الباحثون على ر�صد وت�صوير كثافة وثراء  . وقد د�أب 
)150(

الر�سمي الاجتماعي غير 

حياة الب�شر، على اعتبار �أن الأفراد يحيون في عالم من العلاقات والقوى المجردة 

والتركيز  الاهتمام  ب�ؤرة  »تتركز  كليفورد جيرتز  يقرر  �أو كما  المتحررة.  وال�صور 

المندمجة مع بع�ضها  الب�شر  المحلية، جماعات  المجتمعات  الأنثروبولوجيا على  في 

البع�ض بطرق متعددة، يجعل ذلك من الممكن تحويل ما يبدو كمجموعة مجردة من 

 .
)151(

المادة غير المتجان�سة �إلى �شبكة مدعومة تبادلياً من الت�صورات الاجتماعية

لأنه  للدرا�سة  �شائكة  ب���ؤرة  الأنثروبولوجيا  في  المحلي«  »المجتمع  اُعتبر  وقد 

ي�شير، �ضمناً، �إلى تما�سك ومحدودية زائفة. حيث ينتمي الأفراد �إلى مجتمعات محلية 

عديدة مترابطة بحدود مختلفة، وتت�سم بالتكامل والاحتواء الذاتي. وقد انتقدت فكرة 

ريدفيلد عن المجتمعات ال�شعبية Folk المنعزلة، كما �أن ثمة ت�أكيداً معا�صراً على �أن 

فكرة ترابط وانعزالية المجتمع المحلي تخفي التفاعلات المهمة بين �أفراد المجتمع 

يت�شكل  واليوم  ذات��ه.  المحلي  المجتمع  تجان�س  كذلك  وتخفي  والآخ��ري��ن،  المحلي 

مفهوم �أكثر مرونة للمجتمع المحلي، يلقي ال�ضوء على تفاعل المجتمعات المحلية مع 

مجتمعات وثقافات �أخرى، ويرف�ض فكرة الجماعات الاجتماعية ال�صارمة، وذلك بعد 

ظهور المجتمعات الافترا�ضية. والحقيقة �أن فكرة المجتمع المحلي التي تعتمد على 

التفاعل المبا�شر تواجه تحدياً فعالًا من جانب �أ�صحاب نظرية »عبر القومية«. والآن 

ثمة �إدراك معا�صر للهويات المتعددة والأدوار المتفاو�ضة للأفراد داخل ال�سياقات 

وال�س�سيولوجية  الأنثروبولوجية  ال��دوائ��ر  وف��ي   .
)152(

والثقافية ال�س�سيو�سيا�سية 

�إما مقولة متخلفة تجاوزتها  بو�صفه  المحلي بطرق متناق�ضة  يتم ت�صور  المعا�صرة 
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ا مرف�أً لمقاومة العولمة، �أو بو�صفه مركباً تاريخياً �أو ثقافياً. وتميل هذه 
ّ
التنمية و�إم

�إبراز  �أو  عليه،  الرومان�سي  الطابع  �إ�ضفاء  �أو  ومحوه،  المحلي  طم�س  �إل��ى  ال��ر�ؤى 

المحلي وك�أنه يتوارى  الأقل يبدو فيهما  �أن ثمة معنيين على  الأمر  جوهريته. واقع 

ويتلا�شى: الأول، يكمن في النموذج الإر�شادي للتنمية فيما بعد الحرب والم�ستند 

على نظرية التحديث، ذلك �أن برامج التنمية القائمة على الوحدة والتفاهم قد تمحو 

المحلي عن طريق فر�ض مقولات وافترا�ضات وبرامج و�سيا�سيات متماثلة. والثاني، 

ي�شير �إلى المحلي بو�صفه مركباً تاريخياً وثقافياً �أو مكاناً غير ثابت وغير محدد. فقد 

القومي،  الإقليمي،  )المحلي،  التحليل  بم�ستويات  الخا�صة  الأم�س  مقولات  تراجعت 

الكوني(، والخرائط المحكمة والمقننة لل�شعوب والثقافات الثابتة والمحلي المترابط. 

فبدلًا من الحديث عن الهويات الثابتة �أو عن وجود مراكز ومناطق هام�شية نتحدث 

الكوني-  والمت�صل  والبينية،  المتخيلة  والمحليات  والهجائن،  ال�شتات،  عن  الآن 

وتوا�شج  المراكز،  داخل  وان�صهارها  داخلياً  الهام�شية  المناطق  وانفجار  المحلي، 

 .
)153(

واندماج الأ�شكال الثقافية

القناعات  �ض  يُقوِّ بما  والمحلي  الكوني  بين  الاحتكاك  من  العولمة  فاقمت  لقد 

واليقينيات القديمة - ويجعل العلاقات الاجتماعية �أقل ارتباطاً بالمكان الجغرافي �أو 

. وت�ؤثر العولمة في العلاقات الاجتماعية على النحو الآتي: )1( 
)154(

ال�سياق المكاني

�صارت القيم التي توجه ال�سلوك في العديد من الجماعات في المجتمع المعا�صر ترتبط 

والمعلومات  ال�صور  �أ�صبحت   )2( الكوني.  للعالم  متخيلة  �أو  واقعية  مادية  بحالات 

�آخر  وزم��ان  مكان  �أي  في  متاحة  العالم  �أج��زاء  من  ج��زء  �أي  من  ال�صادرة  وال�سلع 

لأعداد متزايدة من الب�شر عالمياً. وباتت م�ؤثرات القوى والحوادث العالمية ت�ؤثر في 

– ف�ضاء التدفقات  ، وذلك في الف�ضاء الإلكتروني 
)155(

�أي مكان الحياة المحلية في 

، وتت�شكل فيه ثقافة ما بعد حداثية 
)156(

اللامركزية - الذي �أ�صبحت فيه الحدود نفيذة

تت�سم ب�أنها زائلة عابرة، ولحظية، ومتقلبة �سريعة التغير، ولا منطقية، ومتعية تتعلق 

في  الأ�سا�سية  الفكرة  تطل  وهنا   .
)157(

الم�شترك والاعتقاد  الالتزام  و�ضياع  باللذة، 
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يمر  المجتمع  �أن  في  وتتمثل  بر�أ�سها،   Liquid Modernity ال�سائلة«  »الحداثية 

بعملية تحول نحو النزعة الفردية، والتي نعني بها �أن الفعل قد �أ�صبح منبت ال�صلة 

�أو منف�صلًا بل ومتحرراً من الن�سق الاجتماعي، كذلك �صارت الخيارات والحيوات 

.
)158(

الفردية منعزلة عن الم�شاريع والأفعال الجمعية

حد  على  ذروت��ه��ا،  النامية  المجتمعات  في  المحلي  المجتمع  تدمير  عملية  بلغت 

تعبير انتوني جيدنز، �إذ ت�ست�سلم التقاليد والتراثات التي عا�شت ودامت طويلًا لقوى 

»التفريغ الثقافي« C.Evacuation. وعالم المجتمع التقليدي هو العالم الذي تتخذ 

ف�ضاءات  في  والموجودة  المتعددة،  والعادات  المعايير  �شكل  الثقافية  التعددية  فيه 

منف�صلة م�ستقلة. ويختلف ذلك من »المجتمع ما بعد التقليدي« المعولم الذي لم 

تعد فيه التعددية الثقافية تتخذ �صور الأ�شكال المنف�صلة للقوة. وفي ظل  تفاقم عمليات 

والإفناء،  التقوي�ض  لآليات  عر�ضة   �أكثر  التقاليد  �أ�صبحت  الكوني  الطابع  �إ�ضفاء 

ومطالبة بتبرير ذاتها. ويقول جيدنز »�أن دوام وبقاء التقاليد والتراثات يكون ممكناً 

�إذا كانت قابلة للتبرير الخطابي، وعلى ا�ستعداد للدخول في حوار مفتوح مع تقاليد 

وتراثات �أخرى، و�أ�ساليب بديلة لإنجاز وتحقيق الأ�شياء«. وهكذا يتميز المجتمع ما 

بعد التقليدي بمظاهر كونية و�أ�شكال جديدة للاعتماد المتبادل. وذلك بعد �أن ارتبط 

الأفراد في المجتمعات المحلية بالتغيرات والتحولات على الم�ستوى الكوني, وبعد �أن 

. ويعتبر التليفزيون 
)159(

بات الفعل يقع دون احتكاكات �شخ�صية، عن طريق �شبكة كونية

بين  المواجهات  وتكثيف  الحدود  اختراق  على  قادرة  عادية  غير  تكنولوجيا  الكوني 

الفرد  منزل  �إلى  يجلب  �أنه  كما  متباينة.  و�أفكار  وح�سا�سيات  متعددة  حياتية  عوالم 

ر�ؤى وخبرات تولدت خارج مجتمعه المحلي. وينقل التليفزيون معاني ثقافية تنتج في 

مكان، وت�ستهلك محلياً في عدد من ال�سياقات المحلية المتنوعة، وبذلك يمكن �أن يفرز 

. �إذن ما عادت 
)161(Habitus عبر القومي �أو الكوني 

)160(

�شيئاً من قبيل الهابيتو�س

�أبنية المجتمعات المحلية تت�شكل في المكان المحلي، ولكن ت�صوغها تنظيمات بعيدة, 

وما عادت الجماعات الاجتماعية ترتبط بتاريخ محلي م�شترك �إلا في �أ�ضيق الحدود 
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الأن�ساق والنظم والقيم والرموز  �إن  للعالم.  بر�ؤية م�شتركة  �أو  �أو بعلاقات م�شتركة 

المجردة تحدد الواقع الاجتماعي اليومي. واليوم تت�شكل نظم اجتماعية جديدة مت�أثرة 

بالبعد الكوني والمحلي، وذلك من خلال عمليات التحول المرتبطة بالا�ستعمار الجديد. 

العمليات المرتبطة ببنية  التي تتناول  لذلك ثمة حاجة لمزيد من البحوث الإمبيريقية 

العلاقات بين الميكانزمات الاجتماعية المحلية والأنماط الكونية التي ت�ؤثر في الأفعال 

اليومية وتخلق �صوراً ثقافية جديدة، وكذا الا�ستجابات المحلية للأنماط الكونية بعد 

الم�ستوى  عمليات  �صارت  �أن  وبعد  الاجتماعي،  والعالم  التقاليد  ا�ستاتيكية  تفكيك 

الم�ستوى  بنظم  محكومة  القرابة(  المحلي،  المجتمع  الدين،  )الأم��ة،  الأدن��ى  الثقافي 

الأعلى. ويواجه المجتمع المحلي بتدفقات عنا�صر ثقافية خارجية تخترق ال�سياقات 

المحلية، وقد ت�صبح محلية. وهنا يقول فيزر�ستون Featherstone: »من نتائج هذه 

.
)162(

التحولات الكونية اندماج عدد كبير من الب�شر في �أكثر من ثقافة واحدة

دور  للخيال  و�صار   ،Contingent وم�شروطية  احتمالية  �أكثر  المحلي  �صار 

لل�سلوك  م��ح��دداً  الكوني  و�أ���ص��ب��ح  الاجتماعية،  الحياة  وت�شكل  �صناعة  ف��ي  م���ؤث��ر 

المحلي. وينظر �إلى المحلية في علاقتها بالعمليات الكونية، من منظورات عدة منها 

عمليات  مع  تمف�صلًا  بو�صفها  المحلية  الثاني  �أو  للمقاومة،  ب���ؤرة  بو�صفها  المحلية 

كونية. وتعرف الحالة الأولى بالمحلية الرجعية Reactive Localization، وتعرف 

. ومما له مغزاه قول �أبادوراي �أنه لا يوجد �شيء 
)163(

الحالة الثانية بالمحلية التوافقية

محلي خال�ص، وقول كليفورد جيرتز �إنه كلما ترابطت الأ�شياء، وتوا�شجت معاً، ظلت 

ت�ؤثر  القوية  المعلومات والات�صال  تكنولوجيات  �أن  الم�ؤكد  انف�صالًا. وال�شيء  �أكثر 

ال�صورة  بعد هيمنة  اجتماعياً كونياً   
ً
بناء تخلق  التقليدي، وقد  الاجتماعي  البناء  في 

 اجتماعياً 
ً
والتمثيلات والواقع الافترا�ضي. فقد تفرز مادية ال�شبكات والتدفقات بناء

جديداً للمجتمع المعلوماتي الجديد �أو مجتمع التدفقات، ذلك �أن التدفقات لا تت�ألف 

العمل،  المال،  )ر�أ���س  الإن�ساني  الن�شاط  المعلومات فح�سب، ولكن من معطيات  من 

ال�سلع، ال�صورة، �أدوات التفاعل ال�شخ�صي، وهلم جرا ..(. لقد �صارت المعلومات 
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مفتاحاً رئي�سياً لتنظيمنا الاجتماعي، وت�شكل تدفقات الر�سائل وال�صور بين ال�شبكات 

.
)164(

تهديداً �أ�سا�سياً للبناء الاجتماعي

من  منها  ال��واح��د  يت�ألف  افترا�ضية،  محلية  »مجتمعات  ال��ي��وم  وتت�شكل 

كا�ستجابة  �أو  ال�شخ�صي  بالاختيار  الإنترنت  عبر  يتوا�صلون  الأف��راد  من  مجموعة 

Schatzer المجتمع المحلي  Lindlof و�شاتزر  لبع�ض المثيرات. ويعرف لندلوف 

�أفراد ي�شتركون في  الافترا�ضي بو�صفه مجتمعاً محلياً مت�أ�س�ساً ق�صدياً عن طريق 

مجموعة من الاهتمامات �أو الم�صالح الم�شتركة المتماثلة. وتتج�سد في هذا المجتمع 

وال�شعور  الم�شترك،  والهدف  كالتفاعل،  الواقعي  المحلي  المجتمع  �سمات  بع�ض 

المحلي  المجتمع  �أن  بيد  المكتوبة.  غير  وال��ق��واع��د  والمعايير  والان��ت��م��اء،  بالهوية 

تحدث  وقد   .
)165(

المحلية المجتمعات  بعك�س  انفتاحاً  �أكثر  ب�أنه  يتميز  الافترا�ضي 

Benedict Anderson عن »المجتمعات المحلية المتخيلة« التي  �أندر�سون  بندكت 

�أنا�س لم يلتقوا بهم وجهاً لوجه. وقد جعل هذا  �أف��راد ثقافة معينة مع  ي�شترك فيها 

. ويبدو 
)166(

الاعتقاد الأفراد مدركين لوجود �شيء ما خارج نطاق ثقافتهم  المحلية

م�صطلح المجتمع المحلي الزائف Pseudo Community تعبيراً عن ال�شكوك حول 

�أ�صالة وواقعية المجتمع المحلي الافترا�ضي. �إذ يدرك المدافعون عن وجود المجتمع 

المحلي الافترا�ضي زيف الهويات الإلكترونية، �إنها قناع �أو �شخ�صيات قناعية تخفي 

جوانب الهوية كالعمر والنوع. ويفر�ض الانتماء �إلى ف�ضاء �أو مجتمع �إلكتروني على 

 .
)167(

الفرد قبول معاييرهذا المجتمع وقواعده التي تكون غربية بال�ضرورة

يتعامل  الاجتماعي«، واتجاه  »المجتمع« و»  نهاية وموت  اليوم دعاوى  تدهمنا 

البع�ض  �إعادة �صياغة جذرية. ويقترح  �إلى  بائدين بحاجة  نافقين  معهما كمفهومين 

مفهوم  ا�ستبدال  �أو  »المجتمع«  مفهوم  محل  »الثقافة«  مفهوم  �إحا�ل�ل  ���ض��رورة 

. واقع الأمر �أن �أ�سا�س »الاجتماعي« 
)168(

»ال�شبكة« Network بمفهوم »المجتمع«

 The يعتريه التغير، ويتغير �شكله لكنه لا يختفي كلية. وقد طرح بوديلار في كتابه

�أن  الأول،  بديلة:  �سيناريوهات  ثلاثة   Shadow of The Silent Majorities
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�أ�صلا في الواقع )لم يوجد �سوى محاكاة الاجتماعي والعلاقة  الاجتماعي لم يوجد 

)بما  �أي �شيء  الآن في كل مكان، وي�ستثمر  الثاني، يوجد الاجتماعي  الاجتماعية(. 

يعني �أنه موجود في كل مكان، وفي لا مكان(. الثالث، �أن الاجتماعي موجود بالفعل، 

الموقف  هذا  منطق  بوديلار  يدفع  مطردة.  وب�صورة  تدريجياً  وج��وده  يفقد  ولكنه 

 Order  الأخير ويتناول الاجتماعي باعتباره نتيجة لل�صور الزائفة من الدرجة الثانية

Simulacra Second - نظام الإنتاج ال�ضخم والعلاقات الطبقية - ويختفي مع ظهور 

الأ�شكال الرقمية للمحاكاة والدوران الهائل وا�سع النطاق للعلامات �أو )ال�شفرات(. 

حيز  في  ويموت  منظوري،  حيز  في  فقط  موجود  »الاجتماعي«  �أن  بوديلار  ويقرر 

�إ�ضفاء  ومع  للواقع.  مظهراً  �أو  نتيجة  بو�صفه  »الاجتماعي«  مع  ويتعامل  المحاكاة. 

افترا�ضية  �أ�شكال  ظهور  ثم  )ومن  للإنتاج  الميكانيكية  القوى  على  الرقمي  الطابع 

�أنه في طريقه للاختفاء والتلا�شي،  �أو واقعية متخيلة( ت�شكلت ر�ؤية للواقع م�ؤداها 

المادية  للملكية  الخا�صة  الملكية  �إلى  الم�ستندة  التقليدية  الطبقية  التعار�ضات  وكذا 

وو�سائل الإنتاج. فباختفاء الواقع تختفي الطبقة �أي�ضا، وكذا المجال الكلي للعلاقات 

�أ�شكال جديدة للمحاكاة وال�صور الزائفة يتلا�شى  الاجتماعية. وذلك لأنه مع ظهور 

�أو  تعار�ضات  من  به  يرتبط  وم��ا  البروليتاريا(،  الطبقة،  )الجماعة،  »الاجتماعي« 

تقابلات )خا�صة ال�صراع الطبقي(: »ينفجر الاجتماعي داخلياً، ويُ�ستغرق ويذوب في 

الجماهير )وهي فئة تتميز ب�أنها غير متمايزة، ولا طبقية بعك�س الطبقات( التي ت�صبح 

بدورها �صامتة ولا �سيا�سية. وفي �إطار الانتقال والتحول من المجتمع المرتكز على 

الجماهيري يموت الاجتماعي وال�سيا�سية. ويرى  الا�ستهلاكي  المجتمع  �إلى  الطبقة 

بوديلار �أن خطابات القانون الدولي وحقوق الإن�سان الكونية تتعالى وتثمر اليوم، 

�أكثر  �أن الاجتماعي قد �صار  البع�ض  ارت�أى  ال�سيا�سي. لذلك  المجال  وت�سيطر على 

حيوية الآن عن ذي قبل. و�إذا كانت هذه القراءة �صحيحة ف�إنه يمكن القول �أن العولمة 

ما  �أو  والمواطنة،  للحقوق  جديد  ع�صر  ميلاد  ولكن  »الاجتماعي«  موت  لي�س  تميز 

   .
)169(Hypersocial يمكن �أن نطلق عليه ع�صر الاجتماعي الفائق
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وي�ستخدم باومان Bauman مفهوم المرونة �أو ال�سيولة Liquid لي�شير �إلى �أن 

�أبنية الما�ضي الاجتماعية المتينة والثقيلة قد �أ�صبحت �أخف و�أكثر انت�شاراً وحراكاً. 

هي  وتلك  عدة.  �أ�شياء  تتدفق  للحداثية حيث  الراهن  الو�ضع  عن  المفهوم  هذا  يعبر 

اختراق  فيه  الي�سير  من  �صار  ال��ذي  المعا�صر،  الاجتماعي  للعالم  المميزة  ال�سمة 

حقبة  في  »الاجتماعي«  �شكل  هو  ما  ولكن  عنها.  والتخلي  بل  والعلاقات  ال��رواب��ط 

»الحداثية ال�سائلة« Liquid Modernity، وهل �أ�صبحنا بحاجة لتطوير �أ�ساليب 

ومفهومات جديدة لدرا�سة التغيرات التي طر�أت على الأ�شكال وال�صور الاجتماعية. 

كافة  الأ�شكال  ثبات  وع��دم  اليقين  وع��دم  ال��زوال  ب�سرعة  ال�سائلة  الحداثية  وتتميز 

. �إن التكنولوجيا �أو التو�سط التكنولوجي يجعل �صورة الحياة - �أي 
)170(

«الاجتماعية«

الثقافة، وهي فكرة طرحها فيتجن�شتين Wittgenstein، وترتكز على ما يطلق عليه 

المنظرون الفرن�سيون، من �أمثال مو�س وليوتار، الرابطة الاجتماعية - ثقافة عن بعد، 

ويجعل العلاقات م�شتتة، وكثيفة وممتدة: »م�ضغوطة ومتباعدة في �آن معاً«. وقد �صار 

وا�ستبدلت  التكنولوجي,  التو�سط  بف�ضل  ممكناً  المكاني  والامتداد  الان�ضغاط  هذا 

.
)171(

الرابطة الات�صالية بالرابطة الاجتماعية، المت�أ�س�سة في النظم والتنظيمات

ومن الحقائق التي لا �سبيل �إلى �إنكارها �أن التحولات الكونية قد فر�ضت �ضرورة 

 – الاجتماعي  التحليل  في  الم�ستعملة  الأ�سا�سية  المفهومات  وتحديد  تعريف  �إع��ادة 

الحياة  �إلى  نافقة عادت  �أو  التي �صارت عتيقة  القومية -  كالأ�سرة والطبقة والدولة 

دون ا�ستعادة قدراتها و�إمكاناتها. والحقيقة �أن �إهمال مهمة �إعادة تعريف مفهوماتنا 

يجعل منها مفهومات وم�صطلحات م�ضللة نوعاً، على �سبيل المثال مفهوم »الوحدة 

المعي�شية« �أو »العائلة« ك�أحد الوحدات الأ�سا�سية التي نعتمد عليها في توليد و�إنتاج 

البيانات. وال��سؤال الذي يطرح نف�سه هنا: ما هو �شكل الأ�سرة �أو الوحدة المعي�شية 

في ع�صر التدفقات الكونية وال�شبكات. ت�صعب الإجابة على هذا ال��سؤال الب�سيط. ذلك 

�أن هناك تعاريف مختلفة لمن ينتمي �إلى الأ�سرة ومن لا ينتمي. كذلك لم تعد العائلة 

وبرزت  واقت�صادية.  واجتماعية  جغرافية  بم�صطلحات  تتمايز  المعي�شية  الوحدة  �أو 
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�شبكات الأ�سرة عبر القومية. وحتى يمكن فهم الميتا - تغير الم�ستمر �أجد �أننا بحاجة 

والمتقلب،  المتلون  الواقع  لفهم  جديدة  �أ�ساليب  في  والتجريب  جديدة،  لمفهومات 

والتي من �أبرزها على �سبيل المثال منهجية الت�أويل التي تتناول النزعات ال�سلوكية 

على  ويتوجب  فيها.  �أنف�سهم  الفاعلون  يجد  التي  الظروف  مع  مقارنة  في  الملاحظة 

الاجتماعية  العلوم  على  وت�أثيرها  المنهجية«،  »القومية  نزعة  بنقد  البدء  الباحثين 

على م�ستوى النظرية والبحث، ثم يعمدون �إلى بناء �إطار مرجعي جديد يعيد تعريف 

المفهومات الأ�سا�سية للعلوم الاجتماعية من منظورات عبر قومية وكونية. ويتحقق 

ذلك عن طريق �إجراء البحث الإمبيريقي في مناطق مختلفة، بق�صد الك�شف عن الكيفية 

التي بمقت�ضاها يحول الواقع القابع وراء المقولات ال�س�سيولوجية ذاته. 

المحلي من منظور كوني متجاوز  �إع��ادة تعريف  �إلى  وب��رزت ثمة حاجة ملحة 

للمحلي Translocal، والجمع بين المحلية والكونية و�إدماجهما في �إطار مرجعي 

ناحية،  من  الكونية  والالتزامات  العالمية  القيم  وتندغم  تتمازج  وهكذا  ت�صوري. 

للمحلية، خا�صة  �أ�شكال جديدة و�صور جديدة  لإنتاج  الخال�صة  المحلية  والثقافات 

للمكان  اجتماع  علم  ظهور  �إذن  الحتمية  النتيجة  وك��ان��ت  الان��ف��ع��الات.  عولمة  بعد 

يعيد اكت�شاف المحلية. لقد كان البناء الاجتماعي للمحلية مغلقاً مكبلًا، لكنه يتخذ 

الآن �شكلًا جديداً بو�صفه مجموعة من نقاط التقاء Nodes �شبكات كونية متعددة 

)ومفرو�ضة بالقوة(. بهذه الطريقة يمكن تنظيم علم الاجتماع الكوني على م�ستوى 

التركيز على  المحليات مثلًا. ولتحقيق ذلك يجب  محلي، وذلك عن طريق  مقارنة 

ما يعرف بالتحول الكوني الداخلي للأماكن Inner Cosmopolitanization �أو 

 .
)172(

التحول الكوني من الداخل

»المجتمع«  ا�ستخدام مفهومي  الحذر عند  ال�ضروري  العولمة من  �إذن في ظل 

و»الثقافة« فلم يعد المجتمع والثقافة ن�سقين مغلقين �أو مت�شاكلين �أو مت�سقين داخليا، 

وتحديد  تعريف  ال�ضروري  من  كذلك   .
)173(

مترابطة متما�سكة  الثقافة  تعد  لم  كما 

�إلى قوى خارجية. لقد كان الإن�سان فيما  الأن�ساق قيد الدرا�سة عن طريق الإ�شارة 
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ثقافة  قد ت�صبح  التي  الثقافة  الميديا هي �صانعة  تعتبر  اليوم  الثقافة،  م�ضى �صانع 

كونية متجان�سة. 

وهكذا ت�ضاءلت �أهمية مفهوم المجتمع المحلي ال�صغير بعد انتزاعه من حدوده 

بها  ي�صوغ  التي  الطريقة  في  الأخيرين  العقدين  خلال  تحول  وحدث   .
)174(

الإقليمية

الأنثروبولوجيون مفهوم الثقافة المحوري. وثمة تحدٍ يجابه طريقة التفكير في الثقافة 

باعتبارها تنظيماً ممتداً م�شتركاً وموزعاً  للمعاني.. و�صار الباحثون يتعاملون مع 

.
)175(

الثقافة باعتبارها نتاجاً متغيراً للممار�سة

)5( الكوني ور�أ�س المال الاجتماعي :

يحتل مفهوم ر�أ�س المال الاجتماعي Social Capital موقعاً بارزاً في ميادين 

العلم الاجتماعي المعا�صر، ويغطي مناطق حيوية في الاقت�صاد والعلوم ال�سيا�سية 

وعلم الاجتماع والدرا�سات الريفية ودرا�سات التنمية. وتُختزل الفر�ضية المحورية 

. فالب�شر، من 
)176(

في نظرية ر�أ�س المال الاجتماعى في كلمتين: »�أهمية العلاقات«

من  يتمكنون  الزمن،  بمرور  عليها  والمحافظة  وارتباطات  لعلاقات  �صوغهم  خلال 

يجدون  حتى  �أو  ك�أفراد  ب�أنف�سهم  تحقيقها  عن  يعجزون  �أ�شياء  لتحقيق  معاً  العمل 

ويميلون  ال�شبكات،  من  الأف��راد عن طريق مجموعة  ويترابط  تحقيقها.  في  �صعوبة 

مورداً  ت�شكل  التي  ال�شبكات  هذه  داخل  م�شتركة  عامة  قيماً  الآخرين  م�شاركة  �إلى 

�أو نوعاً من ر�أ�س المال. وت�ؤدي العلاقات الاجتماعية �أحياناً �إلى الإق�صاء والإنكار 

والإزاحة، والى الإدراج والاحتواء والتمكين في �أحايين �أخرى. وينبغي النظر �إلى 

�شبكات الب�شر باعتبارها جزءاً من مجموعة وا�سعة النطاق من العلاقات والمعايير 

التي تتيح للب�شر تحقيق �أهدافهم، وتحقق تلاحم المجتمع. وتعتبر ع�ضوية ال�شبكات، 

ومجموعة القيم الم�شتركة، جوهر مفهوم ونظرية ر�أ�س المال الاجتماعي التي �أفادت 

بالجوانب  المتميز للاهتمام  البزوغ  العلوم الاجتماعية، ومن  الثقافية في  النقلة  من 

والمظاهر الثقافية لل�سلوك الاجتماعي، والاهتمام المتنامي بم�ستوى - الميكرو في 

.
)177(

ال�سلوك الفردي والخبرة الفردية
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القيمة  ت�أكيد  في  الاجتماعي  المال  ر�أ���س  نظرية  في  المحورية  الفكرة  وتتحدد 

والأهمية الكبيرة لل�شبكات الاجتماعية التي توفر �أ�سا�ساً للتما�سك الاجتماعي، نظراً 

لأنها تمكن الأفراد من التعاون لتحقيق منفعة متبادلة. وب�صفة مبدئية يعتبر و�صف 

المنظرين  من  ع��دد  �ساهم  وق��د  م��ج��ازاً.  م��ال  ر�أ���س  باعتبارها  الاجتماعية  ال��رواب��ط 

بورديو  بيير  �أبرز ه�ؤلاء  الاجتماعي، ومن  المال  ر�أ�س  بلورة مفهوم  والباحثين في 

وبرغم   .Putnam بوتنام  وروب���رت   ،Coleman كولمان  وجيم�س   ،Bourdieu
يت�ألف من  المال الاجتماعي  ر�أ�س  �أن  يتفق ثلاثتهم على  بينهم  الظاهرة  الاختلافات 

ارتباطات �شخ�صية وتفاعل �شخ�صي متبادل �أو »بين - �شخ�صي«، وذلك في وجود 

.
)178(

مجموعات م�شتركة من القيم المرتبطة بهذه الات�صالات �أو الاحتكاكات

قام بيير بورديو ب�أول تحليل منظم معا�صر لر�أ�س المال الاجتماعي. وقد عرف 

ب�أنه »المجموع الكلي للموارد الفعلية والممكنة التي ترتبط بامتلاك �شبكة  المفهوم 

تم�أ�س�ساً  الأقل  �أو  الأكثر  المتبادل  التقدير  �أو  الاعتراف  من علاقات  م�ستمرة  ثابتة 

من  محورياً  ج��زءاً  الثقافي«  المال  »ر�أ�س  فكرة  وتعد   .
)179(

»institutionalized
نظرية �إعادة الإنتاج الاجتماعي عند بيير بورديو، و�أحد مكونات �إطاره النظري، فقد 

ارت�أى �أن ر�أ�س المال والهابيتو�س والمجال Field يعملون معاً لتوليد الممار�سة �أو 

الفعل الاجتماعي. و»المجال« هو ال�سياق الذي تحدث فيه الممار�سات، وهو �شبكة 

المواقع. والمجالات هي ف�ضاءات  بين  المو�ضوعية  العلاقات  تت�ألف من  ت�شكيلة  �أو 

�أو �أماكن تنا�ضل فيها الجماعات من �أجل ال�سيطرة على الموارد، ويرتبط كل مجال 

الأ�شكال  �أح��د  الثقافي  المال  ر�أ���س  ويعتبر  المال.  ر�أ���س  �أنماط  من  �أكثر  �أو  بنمط 

المتعددة لر�أ�س المال التي و�صفها بيير بورديو. وبموازاة ر�أ�س المال الاقت�صادي 

والاجتماعي والرمزي، يعمل ر�أ�س المال الثقافي كم�صدر للقوة، �أو كطريقة تحافظ 

من خلالها الجماعات على ال�سيطرة وتكت�سب المكانة. ويمايز بورديو بين ثلاثة �أ�شكال 

�أو  �أ�شياء  �إلى  ي�شير  الذي  المو�ضوعي،  الثقافي  المال  ر�أ�س  الثقافي:  المال  لر�أ�س 

موجودات تتطلب قدرات و�إمكانيات ثقافية تتعلق بالامتنان �أو المديح والا�ستح�سان. 

وهناك ر�أ�س المال الثقافي المتم�أ�س�س الذي ي�شير �إلى ال�صلاحيات التربوية �أو نظام 
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الميل  في  ويتمثل  ال�ضمني،  الثقافي  المال  ور�أ���س   .Credentiality ال�صلاحيات 

لمديح وا�ستح�سان وفهم ال�سلع الثقافية. ويرتبط مفهوم ر�أ�س المال الثقافي والمجال 

بمفهوم �آخر هو الهابيتو�س Habitus، الذي ي�شير �إلى ميل �أو ا�ستعداد الفرد الذي 

ي�ؤثر في �أفعاله. ويتولد الهابيتو�س عن طريق موقع الفرد في البناء الاجتماعي. ومن 

خلال ا�ستدماج البناء الاجتماعي ومكان الفرد فيه يحدد الفرد الممكن والم�ستحيل 

بالن�سبة لحياته، ويطور طموحات وتطلعات وممار�سات تتفق مع ذلك. ويحدث ذلك 

الا�ستدماج �أو التمثيل خلال مرحلة الطفولة المبكرة وهي عملية لا �شعورية. باخت�صار 

المال  ر�أ���س  ويت�شكل   .
)180(

الاجتماعي البناء  �إنتاج  يعيد  �أو  الأف��راد  هابيتو�س  ينتج 

الثقافي في �إطار الأ�سرة والتعليم المدر�سي ومن خلالهما. 

ذلك  الاجتماعي.  المال  ر�أ���س  مفهوم  �إل��ى   - تدريجياً   - ب��وردي��و  بيير  تو�صل 

الإنتاج  �إع��ادة  لدرا�سة  ثقافية  �أنثروبولوجيا  بناء  محاولته  عن  انبثق  قد  موقفه  �أن 

الاجتماعي. و�صف بورديو في درا�ساته لبع�ض القبائل الجزائرية, خلال �ستينيات 

القرن الع�شرين، التطور والنمو الدينامي للمجموعات المت�شكلة من القيم و�أ�ساليب 

التفكير باعتبارها ت�شكل الهابيتو�س - الذي وفر، كمفهوم، ج�سراً بين الفعل الذاتي 

بورديو  �أك��د  الهابيتو�س  لفكرة   تطويره  وف��ي  المو�ضوعي.  ال�سياق  �أو  والموقف 

وتعرف  تحدد  تمييز  كعلامات  الرموز  ا�ستخدام  على  القدرة  تمتلك  الجماعات   �أن 

هذه الجماعات، وت�شكل موقعها في البناء الاجتماعي. ويعرف بورديو ر�أ�س المال 

الاجتماعي ب�أنه »ر�أ�س المال للعلاقات الاجتماعية« يدعم ر�أ�س مال عن �إمكانية نيل 

ال�شرف والاحترام، ويحقق للفرد موقعاً �أو مركزاً مهماً. وي�ضيف بورديو �أن ر�أ�س 

المال الاجتماعي هو مجموعة من الموارد، الواقعية �أو الافترا�ضية، التي ت�صير حقا 

للفرد �أو الجماعة، وذلك بف�ضل امتلاكها �شبكة دائمة من العلاقات المتم�أ�س�سة التي 

تقوم على المعرفة ال�شخ�صية والاعتراف المتبادل. 

من  »ن��وع  ب�أنه  الاجتماعي  المال  ر�أ���س   Coleman كولمان  يعرف  جانبه  من 

الموجودات التي ت�شتمل على عن�صرين م�شتركين: الأول �أنها تت�ألف من جانب معين 



الرسالة 389 - الحولية الرابعة والثلاثون

63

�أ�شخا�ص  الفاعلين - �سواء  تي�سر فعل  �أنها  الأبنية الاجتماعية، والثاني  من جوانب 

�أن ر�أ�س المال  . وارت�أى كولمان 
)181(

�أو جماعة متحدة من الفاعلين - داخل البناء«

الاجتماعي هو »مجموعة الموارد المت�أ�صلة في العلاقات الأ�سرية والتنظيم الاجتماعي 

المحلي، والتي تدعم النمو المعرفي للطفل �أو ال�شاب. وفي مو�ضع �آخر يعرف ر�أ�س 

وال�شبكات  المعايير  باعتباره مجموعة  الأطفال،  بنمو  الاجتماعي، في علاقته  المال 

الاجتماعية، والعلاقات بين البالغين والأطفال التي تمثل قيمة و�أهمية ق�صوى لنمو 

المجتمع  في  وخارجه  الأ�سرة  نطاق  داخ��ل  الاجتماعي  المال  ر�أ���س  ويوجد  الطفل. 

المحلي«. وي�شير كولمان �إلى �أن ر�أ�س المال الاجتماعي جزء من البناء الاجتماعي، 

والارتباطات،  ب��الأ���س��رة،  يتعلق  فيما  �أم��ا  البناء.  ه��ذا  داخ��ل  الأف���راد  �أف��ع��ال  ويوجه 

�أن ر�أ�س المال الاجتماعي يتم التعبير  والعلاقات ال�شخ�صية الحميمة يقرر كولمان 

�أكثر  �أ�صول  �أن  كما  القرابة،  مثل  الأ�سا�سية  الروابط  �أو  العلاقات  طريق  عن  عنه 

وقد  الميلاد.  عن طريق  المتم�أ�س�سة  العلاقات  في  تكمن  فعالية  المال  ر�أ�س  �أ�شكال 

القرابية  الروابط  تمزق  عمليات  ت�ضعفه  الاجتماعي  المال  ر�أ���س  �أن  كولمان  ارت���أى 

المال  ر�أ���س  �أن  فيرى   Putnam بوتنام  �أم��ا  والهجرة.  والانف�صال،  الطلاق،  مثل 

الاجتماعي ي�شير �إلى �سمات التنظيم الاجتماعي مثل الثقة والمعايير وال�شبكات التي 

تحقق فعالية المجتمع المحلي وتي�سير الأفعال المنظمة. وقد طر�أ تغيير طفيف على 

تعريف بوتنام ال�سابق، خلال الت�سعينيات، ففي عام )1996( قال »�إنني �أعني بر�أ�س 

التي   - والثقة  والمعايير  ال�شبكات   - الاجتماعية  الحياة  �سمات  الاجتماعي  المال 

تمكن الأفراد من ال�سلوك والفعل معاً ب�صورة �أكثر فعالية لتحقيق �أهداف م�شتركة«. 

وا�ضح �إذن �أن الفكرة المحورية في نظرية ر�أ�س المال الاجتماعي تتحدد في الت�أكيد 

على قيمة و�أهمية ال�شبكات الاجتماعية. وي�شير م�صطلح ر�أ�س المال الاجتماعي �إلى 

       .
)182(

الارتباطات بين الأفراد - ال�شبكات الاجتماعية ومعايير التبادل

على  الفردي  الطابع  و�إ�ضفاء  الفردية  النزعة  الحداثة  بعد  ما  عالم  في  تتنامى 

�أهميتها في عالم  �أو العلاقات تفقد  �أن الروابط  العلاقات الاجتماعية. ويمكن القول 
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�أهميته.  �أكثر انفتاحاً ومرونة، كما تفقد ال�شبكات غير الر�سمية والتفاعل المبا�شر 

�إن ع�صر ما بعد الحداثة هو ع�صر الارتباطات المجز�أة في الف�ضاء الإلكتروني. وقد 

تدمير  في  �ساهمت  قد  الجديدة  التكنولوجيا  �أن   Castells كا�ستلز  مانويل  ارت���أى 

الهويات ال�صارمة للحداثة ال�صناعية، المرتكزة على الطبقة والدولة. ونعي�ش اليوم 

في مجتمع ال�شبكة حيث كل �أنواع الات�صالات والاحتكاكات والقيم يمكن �أن تنبني 

�أو �شعورنا بماهيتنا وبمن نكون. وتعتبر التكنولوجيات الجديدة،  داخل �إح�سا�سنا 

في ر�أي كا�ستلز، محورية في عملية فتح المكان الاجتماعي، وذلك لأنها تتيح فر�صاً 

لربط العنا�صر المنف�صلة الم�شتتة في �شكل كل مرن مت�شكل ومحدد له بناء. وبالنظر 

�إلى حياة الإنترنت الق�صيرة يكون من ال�صعب التدليل على العلاقات بين ر�أ�س المال 

البع�ض  ويبرهن   Online Connectivity ال�شبكة  عبر  والارتباطية  الاجتماعي 

على �أن التفاعل في الف�ضاء الإلكتروني يكمل العلاقات �أو الارتباطات المبا�شرة ولا 

المال  ور�أ���س  العلاقات  تثري  بطرق  القائمة  ال�شبكات  يو�سع  فالإنترنت  ي�ستبدلها. 

يدمر  قد  انقطاعاً جديداً  الإنترنت يحدث  �أن  الآخ��ر  البع�ض  يرى  الاجتماعي. ولكن 

�أحد العوامل العديدة التي ت�ؤدي  ذخائر ر�أ�س المال الاجتماعي الموجودة، ويعتبر 

�إلى مكان   )خا�صة تلك التي ت�ستند 
)183(

�أنماط الت�ضامن الاجتماعي ت�آكل بع�ض  �إلى 

�إلى ظهور رابطة وا�سعة  العمل والجيرة والروابط القرابية(. وقد �أدى هذا التحول 

بعيداً عن الخ�صائ�ص  الأفراد  مفتوحة و�أ�شكال م�ؤقتة للاندماج، وتحويل تفاعلات 

المورثة مثل النوع والطبقة والعمر، باتجاه خ�صائ�ص مكت�سبة مثل �أ�ساليب الحياة 

عليه  �أطلق  ما   - تدعم  التي  الوا�سعة  بالتحولات  الإنترنت  يرتبط  الم�شتركة. وهكذا 

جيرتز - انعكا�سية الذات.

 virtual social capital وقد برز مفهوم ر�أ�س المال الاجتماعي الافترا�ضي

على  �أحجامها  بمختلف  الافترا�ضية،  المحلية  المجتمعات  نمو  �أن  �إل��ى  ي�شير  ال��ذى 

الإنترنت، �سي�ساعد فى واقع الأمر على �إنتاج ر�أ�س مال اجتماعي افترا�ضي. والبين 

�أن هناك خ�صائ�ص معينة ت�ؤدي �إلى نمو ر�أ�س المال الاجتماعي الافترا�ضي بين هذه 
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المجتمعات على الخط online؛ من �أهمها: )1( المعلومات المتداولة تحتاج �إلى �إطار 

حقيقية  عنا�صر  هناك  تكون  �أن  �إل��ى  تحتاج  و�إذن  معنى،  ذات  تكون  كي  اجتماعي 

للمجتمعات الافترا�ضية )القيم الم�شتركة، التفاعل الاجتماعي...(. )2( الات�صال عبر 

الويب يمكن �أن يزيد ر�أ�س المال الاجتماعي الفكري، حيث �إن المعلومات يتم تداولها 

وتوزعها بين الم�شاركين مجاناً، ويمكن �أن تمتد وتعبر الحدود الجغرافية العادية. 

)3( التعاون المعرفي بين الجماعات على الخط هو تعاون ب�سيط وديمقراطي ومبا�شر، 

وهذا بطبيعة الحال �أكثر فعالية وتاثيراً على هذه المجتمعات، حيث التحرر من القيود 

وقوة  البرمجية،  التقنيات  ا�ستخدام  �سهولة   )4( وغيرها.  والج�سمانية  ال�شخ�صية 

المتطورة  التكنولوجيا  با�ستخدام  �إن الاهتمام  المعرفة.  بتراكم  ت�أثيرها، بما ي�سمح 

واكت�ساب �أع�ضاء جدد في المجتمعات الافترا�ضية، �إ�ضافة �إلى الم�شاركات الفعالة، 

اجتماعيا وثقافيا معرفيا، كل ذلك يزيد من نمو القيم الم�شتركة ويقويها، الأمر الذي 

    .
)184(

يدعم ر�أ�س المال الاجتماعي الافترا�ضي

نخل�ص من ذلك �إلى �أن هناك تراجعا في م�ستويات ر�أ�س المال الاجتماعي بت�أثير 

القوى الكونية والثقافة الكونية، حيث تتفاقم النزعة الفردية و�إ�ضفاء ال�صبغة الفردية 

ومعنى  طبيعة  يغير  الذي  الأم��ر  الهوية،  �صياغة  و�إع��ادة  الاجتماعية،  العلاقات  على 

يرون  الذين   
)185(

العقلاني الاختيار  لمنظري  ذلك مفاجئاً  يعتبر  الب�شر. ولا  علاقات 

�أن ر�أ�س المال الاجتماعي هو نتاج مجموعة من القرارات الفردية. ويعتبر التحول 

�إلى �أ�شكال ر�أ�س المال الاجتماعي المرنة والم�ؤقتة والأكثر انفتاحا جزءاً من عمليات 

.
)186(

التغير الاجتماعي والثقافي وا�سعة النطاق

)6( الثقافة الكونية، ال�شخ�صية، والذات :

التقليدية.  وال��ر�ؤى  المنطلقات  عن  المعا�صرة  النف�سية  الأنثروبولوجيا  انقطعت 

حدث ذلك بعد انح�سار و�أفول مدر�سة الثقافة وال�شخ�صية التي هيمنت على التنظير 

والبحث في الأنثروبولوجيا النف�سية خلال �أربعينيات وخم�سينيات القرن الع�شرين, 

�أعقاب النقد العنيف الذي وجه لفر�ضياتها المحورية وتعذر الدفاع عنها.  وذلك في 



66

حوليات الآداب والعلوم الاجتماعية

وتُختزل تلك الفر�ضيات في البحث عن �سمات عامة  Global, والبحث في   الطفولة, 

�أو فر�ضية ت�أثير الما�ضي على الحا�ضر, والبحث عن مواقف قابلة للمقارنة �أو فر�ضية  

نموذج الاختلاف الفردي للاختلافات الثقافية, و�أخيراً التف�سير بالرجوع �إلى النتائج 

�أو فر�ضية التوا�ؤم مع البيئة المو�ضوعية. وقد خل�ص النقاد �إلى �أن الاختلافات الفردية 

ال�سياقات  عبر  تعميمها  وي�صعب  محددة,  ب�صورة  ال�سياق  على  تعتمد  ال�سلوك  في 

ب�صورة وا�سعة النطاق, كذلك لا يكون لممار�سات رعاية الطفل المبكرة في ذاتها نتائج 

�أو م�صاحبات يمكن التنب�ؤ بها بالن�سبة ل�شخ�صية البالغ, كما ترتبط القابلية للمقارنة 

الفردي  الاختلاف  نموذج  ي�صير  ولذا  الثقافي,  والتغاير  بالتباين  عك�سياً  الموقفية 

الظروف والقوى  و�أخيراً لا ت�ضمن  للتطبيق.  قابل  الثقافية غير  لدرا�سة الاختلافات 

.
)187(

المو�ضوعية والحوادث الخارجية »المثيرة« تكيف الكائن الفرد مع بيئته

البحث عن  �إلى  المعا�صرة  البحوث  �أن اتجهت  نتائج هذه الانتقادات  وكان من 

)والعمليات  ال�سيكولوجية  العمليات  بين  العلاقة  لت�صور وتفهم  بديلة  طرائق جديدة 

من  يت�شكل  ال��ذي  العالم  ذل��ك   - الثقافية  وال��م��وج��ودات  الأ�شياء  وعالم  المعرفية(, 

الأنثروبولوجيا   في  المعا�صرة  الاتجاهات  وتتبنى   .
)188(

ال��ب�����ش��ري العقل  منتجات 

والمعرفية,  النف�سية,  التحليلية  للمنظورات  ح��ي��زا  ي��ف��رد  �شاملَا  م��دخاًل�  النف�سية 

, والاجتماعية. وهذا المدخل يعد جديداً في درا�سة 
)189(

والحوارية ما بعد الحداثية

على  الاتجاهات  هذه  وتركز  وال�شخ�صية.  الثقافة  بين  الع�ضوية  والعلاقة  التفاعل 

التحليل النف�سي والاجتماعي للأ�شكال وال�صور الثقافية و�أ�شياء �أخرى, وت�شير �إلى 

الثقافية  الأنثروبولوجيا  �أحد فروع  تعدو مجرد كونها  النف�سية  الأنثروبولوجيا  �أن 

الذي يدر�س الفرد, �إذ �إنها قد �صارت بهذه المثابة موقعاً ومنطلقاً يمكن الانطلاق منه 

لإعادة الت�صور والفهم ال�شامل للكائنات والموجودات الاجتماعية وللظرف الإن�ساني 

التطرف  �صور  جميع  المعا�صرة  الاتجاهات  ترف�ض  ذلك  على  علاوة  ككل.  الكوني 

النظري والنزعة الاختزالية وال�صياغات �أحادية البعد التي و�سمت درا�سات الثقافة 

وال�شخ�صية, وتتبنى ر�ؤية بديلة لل�سلوك الإن�ساني باعتباره معقداً مركباً وديالكتيكياً 
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ال�سيكولوجية  الحتمية  على  الت�أكيد  من  وب��دلًا  ظاهرياً.  متناق�ضاً  حتى  �أو  وحوارياً 

التوتر  فهم  �إل��ى  الاتجاهات  ه��ذه  ت�سعى  ال��ف��رد,  على  الثقافية  للم�ؤثرات  �أو  للثقافة 

.
)190(

والتفاعل بين ذاتية الفرد، والتفكير وال�سلوك الجمعي

وقد تحولت الأنثروبولوجيا النف�سية جذرياً عن بداياتها الفرويدية في ع�شرينيات 

ت�أثير  وتنامى  للميدان,  كموجه  النف�سي  التحليل  ت�أثير  وانح�سر  الما�ضي,  القرن 

المعرفي,  والعلم  الممار�سة,  ونظريات  واللغويات,  النمو,  نف�س  وعلم  البيولوجيا, 

ونظريات ما بعد الحداثة وما بعد البنائية. وت�سود اليوم بحوث »الذات«, و«المعنى«, 

.
)191(

و«الهوية«, و«الوعي«, و«الخبرة », و«الكوني« �أو »العولمة ال�سيكولوجية«

للفرد، والميكانزمات  المميز  التفكير والانفعال وال�سلوك  نمط  ال�شخ�صية هي 

وال�شعور  للتفكير  النمطية  الطرق  هي  �أو  الأنماط.  هذه  القابعة خلف  ال�سيكولوجية 

وال�سلوك، و�صيغة المعارف والانفعالات والعادات التي تن�شط عندما يثير الموقف 

. وتت�ألف من البواعث 
)192(

تعبيرها. وتحدد ال�شخ�صية التكيف الفذ للفرد مع العالم

والانفعالات الأ�سا�سية، والبنى الدافعية ما قبل الأوديبية Preoedipal والأوديبية، 

والذات الكامنة، والذات الحوارية، والتفكير العقلي، و�أ�شياء �أخرى. هذه النظرة �إلى 

ال�شخ�صية ت�ضع الأ�سا�س لت�أويل دوافع ومقا�صد الذوات والطرق التي من خلالها 

ت�ؤثر ال�سياقات الاجتماعية والثقافية )المحلية والكونية( في الذاتية. وبرغم ما يثيره 

ا�ستعمال مفهوم ال�شخ�صية من ا�ستياء معا�صر، ف�إن �إحياء هذه الفكرة يعد �ضروريا 

ت�ؤلف  التي  والعقلية  الانفعالية  العنا�صر  من  الكلي  المدى  تحوي  �أنها  �أ�سا�س  على 

التنظيم النف�سي الداخلي لل�شخ�ص. وتت�ضمن ال�شخ�صية عنا�صر �أ�سا�سية تتجذر في 

الطبيعة الإن�سانية والظرف الإن�ساني. بيد �أن هذه العنا�صر تعتمد في ح�ضورها على 

.
)193(

التواريخ ال�شخ�صية وال�سياقات الاجتماعية والثقافية بطرق مختلفة

 - البع�ض  بع�ضها  المجتمعات عن  تميز  التي  العنا�صر  الثقافة - مزيج  وتحدد 

يتمثل في كل  �أن  يمكن  لل�شخ�صية  �أ�سا�سياً وعميقاً   
ً
بناء ال�شخ�صية، وتنتج  �صياغة 

فرد من الأفراد الذين ينتمون �إلى هذه الثقافة. وتنتج الثقافة ت�أثيرات متجان�سة على 
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ال�شخ�صية  وتت�شكل   .
)194(

الفردية هوياتهم  لهم  فاعلين  بو�صفهم  �أفرادها  �شخ�صية 

الثقافي  واللا�شعور  المرجعية.  الثقافية  والأط��ر  والمعاني  الثقافي«  »باللا�شعور 

ال�شخ�ص  يحقق  وحتى  المعاني.  تبادل  تحكم  التي  والقواعد  الثقافي  النحو  يمثل 

البقاء عليه �أن ي�ستدمج ويتمثل التوجهات الإدراكية، والتحيزات المعرفية، والعادات 

.
)195(

الات�صالية المميزة لثقافته

تت�شكل اليوم ثقافة كونية ما بعد حداثية تهدد بتفكيك الثقافات المحلية، والبناء 

الأ�سا�سي لل�شخ�صية. وتتحلل التقاليد وتبرز المع�ضلات في حياتنا ال�شخ�صية. يفر�ض 

بعد ظهور  تقليدية خا�صة  بعد  ما  بطريقة  تعريف حياتهم  الأف��راد �ضرورة  على  ذلك 

التناق�ض بين �صور الحياة ذات ال�صبغة الفردية المح�ضة من ناحية، والنظم التي ما 

زالت تت�صور �صور الحياة تلك عن طريق فئات �أو مقولات جمعية )كالطبقة والأ�سرة(

التقليدية  ال�شخ�صية  بنية �سمات  البع�ض -  – في ر�أي  الكونية  الثقافة  . وت�شوه 
)196(

 Graves بما يمهد لت�شكيل �شخ�صية كونية وبناء اجتماعي كوني. وقد �صاغ جرافيز

 Psychological Acculturation »م�صطلح »الاكت�ساب الثقافي ال�سيكولوجي

لي�شير �إلى التغيرات التي يتعر�ض لها الفرد نتيجة للات�صال الثقافي بثقافات �أخرى، 

 التي تمر بها جماعته الثقافية �أو العرقية. 
)197(

�أو للم�شاركة في عملية الاكت�ساب الثقافي

وتمار�س عملية الاكت�ساب الثقافي الكوني �ضغطاً من �أبرز نتائجه حدوث تفكك وخلل 

الثقافية  والمعايير  القديم  الاجتماعي  النظام  يختفي  و�أزمة �شخ�صية حيث  اجتماعي 

الكراهية  تتجلى  الفرد  م�ستوى  لل�سلطة. وعلى  التقليدية  الأنماط  وتنهار  المتم�أ�س�سة 

وعدم اليقين وارتباك �أو ت�شو�ش الهوية والإحباط والاغتراب و�أعرا�ض �سيكو�سماتية 

.
)198(

وم�شاعر الهام�شية

وتندمج العمليات ال�سيكولوجية، ب�صورها كافة، في عملية التغير ال�س�سيوثقافي 

الكوني كم�سببات �أو كنتائج. �إذ يتطلب التجديد المطروح على مجتمع معين تعلم طرق 

جديدة و�إق�صاء �أخرى قديمة. وحتى يكون الاكت�ساب �أو التعلم فعالًا لابد من وجود 

دافعية لتعلم طرق جديدة هي دافعية مت�أ�صلة ومتجذرة في المجتمع التقليدي. وت�ؤثر 
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و�سلوكيات  اتجاهات  في  �شك،  بلا  الكوني،  الثقافي  والات�صال  الكونية  التحولات 

لأ�سلوب  الكوني  الثقافي  الاكت�ساب  ويحدث  بالهوية.  و�شعورهم  المحليين،  الأف��راد 

�أ�ساليب  ظهور  �أفرزها  التغيرات  هذه  الإدراكية.  الأنماط  في  تغيرات  الغربية  الحياة 

جديدة للات�صال من ��شأنها �أن تحدث تغييراً في العلاقات ال�شخ�صية البينية وداخل 

عنا�صر  اكت�ساب  ويفر�ض  والمكان.  الزمان  وت�صورات  مفهومات  وف��ي  الجماعة, 

و�أفكار كونية جديدة على الأفراد �إيجاد طرق جديدة للتوافق معها �أو جعلها تتكامل 

مع �صور ور�ؤى العالم الموجودة �أو �إعادة �صياغة �صور العالم لتلائم هذه الأفكار. 

على ذلك تكت�سب العنا�صر الثقافية، التي تنف�صل عن �سياقها التقليدي، معاني جديدة، 

وذلك عندما تندمج في �سياق جديد. ونظراً لأن الثقافة ن�سق يت�ألف من �أجزاء مترابطة 

ف�إن التحولات التي تحدث في التكنولوجيا يكون لها �أ�صداء �سيكولوجية، مثل العلاقات 

بين -  ال�شخ�صية، واحترام الذات، و�إدراك الذات، و�أن�ساق القيم والدافعية.

إ�ن التغيرات التي تفر�ضها الثقافة الكونية تعيد تكييف وموائمة ال�شخ�صية مع 

المواقف الجديدة، خا�صة �إذا كانت عنا�صر بناء ال�شخ�صية التقليدية غير وظيفية لا 

تتيح التوافق مع المواقف الجديدة. والواقع �أن هناك بع�ض الخ�صائ�ص الاجتماعية 

الكونية  المواقف  م��ع  ال�شخ�صية  ت��واف��ق  م��دى  تحدد  ال�سيكولوجية،  ال��دلال��ة  ذات 

الجديدة، من �أهمها الم�سافة الاجتماعية بين الأفراد الذين ينتمون �إلى عمر وجن�س 

مختلف، وهيراركية الجن�س، والت�أكيد على ال�صفقات المادية في العلاقات ال�شخ�صية 

المتبادلة، و�شكل ال�سلطة، وقلق �أو ح�صر الانف�صال، ومدى واقعية �أو مادية التفكير. 

في  ال�سيكولوجي  النمو  في  ت�أثيراً  �أو  تغييراً  الكوني  الثقافي  التغير  يحدث  وربما 

. خا�صة �أن الاتجاهات المعا�صرة 
)199(

المراحل المختلفة من دورة نمو وارتقاء الفرد

ت�ؤكد فر�ضية التغير والمرونة التي تميز ال�شخ�صية, فبرغم ات�ساق ال�شخ�صية ف�إن 

. وقد ك�شفت الدرا�سات عن �أن الثقافة 
)200(

نموها قد ي�ستمر ويمتد عبر م�سار الحياة

 في بنية �سمات ال�شخ�صية، 
ّ
الكونية ت�ؤثر في العالم الاجتماعي وبنية الأ�سرة، ومن ثم

�أو البناء الأ�سا�سي لل�شخ�صية )العالم الذاتي الداخلي( انظر ال�شكل رقم )1(.
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�شكل رقم )1(: ت�أثير الثقافة الكونية فى العالمين الاجتماعي، والذاتي الداخلي

ومن الملامح البارزة للمجتمع الجديد التحول في و�ضع المر�أة والأ�سرة الأبوية 

للأ�سرة  التقليدي  الإط���ار  خ��ارج  الجديدة  الأج��ي��ال  تن��شأ  فاليوم  النظمية.  والأزم���ة 

الأبوية. ويكون الفرد، في �سن مبكرة, بحاجة �إلى التوا�ؤم مع عوالم مختلفة و�أدوار 

البالغين المختلفة. وبم�صطلحات �س�سيولوجية ت�ؤدي عملية الغر�س الثقافي والتن�شئة 

الاجتماعية الجديدة �إلى الت�أثير بال�سلب في دور الأ�سر الأبوية، و�إلى تنويع الأدوار 

داخل عالم الأ�سر. ومن النتائج التي يتوقعها الباحثون ظهور �شخ�صيات �أكثر تعقيداً 

وتركيباً، و�أقل ا�ستقراراً �أو �شعوراً بالأمان، برغم قدرتها على التكيف مع الأدوار 

وال�سياقات الاجتماعية والثقافية المتغيرة. وتدريجياً، تكت�سب العلاقات داخل الأ�سرة 

النزعة وال�صبغة الفردية ب�صورة مطردة متزايدة، ليتحول الت�أكيد �إلى �أهمية الحاجات 

ال�شخ�صية بعيداً عن قواعد النظام. وبذلك ت�صبح الجن�سية sexuality �إلى حد ما, 

بال�ضرورة  �إ�شباعها  تتطلب في  القيم الاجتماعية, حاجة �شخ�صية لا  وعلى م�ستوى 

دفعها عبر قناة الأ�سرة �أو م�أ�س�ستها. وبالن�سبة لغالبية البالغين الذين يعي�شون خارج 

ال�شخ�صية  العلاقات  في  الجن�سية  عن  التعبير  يُفعّل  النووية  الأ�سرة  وقيود  ح��دود 

البينية، وي�صبح بعداً مفتوحاً يميز الذات الجديدة. وت�ؤدي تن�شئة المراهقين في ظل 

مقارنة  الجن�سية  الحرية  وم�ساحة  معدل  ارتفاع  �إلى  الجديدة  الثقافية  الأنماط  هذه 

بالحرية الممنوحة للأجيال ال�سابقة. وقد يتيح التعبير المفتوح وال�صريح عن الجن�سية 

 .
)201(

في المجتمع حرية التعبير عن المثلية الجن�سية

الثقافة الكونية

العالم الذاتيالعالم الاجتماعيالعالم الاجتماعي
العالم

الداخلي

العالم

الداخلي

العالم الذاتي
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�إلى قوة العمل في المجتمع المعا�صر من تمردها على  وقد فاقم دخول المر�أة 

حول  و�شكوكاً  م�ساءلة  خلق  ال��ذي  التمرد  ذلك  المنزلية،  الوحدة  داخ��ل  �أو�ضاعها 

المتزايد  التقليدية �شكل الانف�صال  الأ�سرة  �أزمة  الأبوية. وقد اتخذت  الأ�سرة  �سلطة 

)الم�ؤ�س�سة:  النظام  ذات  في  م�ضى  فيما  موحدة  كانت  التي  المختلفة  الأب��ع��اد  بين 

لكل  المتخ�ص�صة  المهنية  الحياة  الزوجين،  بين  المتبادلة  ال�شخ�صية  بين  العلاقات 

المنزلية، توزيع  ال�شراكة الاقت�صادية لأع�ضاء الوحدة  المنزلية,  ع�ضو في الجماعة 

 Postmodern »العمل المنزلي, والجن�سية(. ذلك �أنه في »الأ�سرة ما بعد الحداثية

Family تغيرت علاقات الجن�س/النوع، والعلاقات الاجتماعية الثابتة داخل الوحدة 

�إلى فك  الإنجابية  الأ�ساليب  التكنولوجي في  التغير  �أدى  الوقت ذاته  المنزلية. وفي 

الارتباط بين وظيفة الإنجاب والوظائف ال�شخ�صية للأ�سرة.

�أن�ساق  م��ح��ددات  م��ن  رئي�سيين  محددين  الجن�سية  وال��ح��ي��اة  الأ���س��رة  وتعتبر 

ال�شخ�صية. لذلك تف�ضي م�ساءلة �أبنية الأ�سرة التقليدية وانفتاح الجن�سية �إلى �إمكانية 

للتغيرات  الا�ستجابة  على  الأ�سا�سية  القدرة  وتعد  لل�شخ�صية.  جديدة  �أنماط  ظهور 

المعا�صرة التي تعتري المجتمع على الم�ستوى الفردي، قدرة على الاندماج والانخراط 

في عملية �إعادة تعريف للدور. �إن الاعتراف ال�صريح بالرغبة الفردية قد يعود �إلى 

�شذوذ �أو انحراف مثل م�أ�س�سة الرغبة. ونظراً لان الرغبة - من تعريفها - انتهاك 

من  نوع  �إلى  يقود  قد  الأ�سرة  حدود  خارج  الجن�سية  بالرغبة  الاعتراف  ف�إن  ثابت، 

�أن يتوافق المجتمع  ال�ضغط الاجتماعي العنيف. ولكن بت�أثير الثقافة الكونية يمكن 

ال�سياقات  �أو   Coded الم�شفرة  المواقف  طريق  عن  وينظمها  الجن�سية  الرغبة  مع 

ب��شأنها(.  ت�سامح  هناك  يكون  التي  الجن�سية  الم�ضايقات  �أو  الدعارة  )مثل  المنظمة 

الانتهاك  ه��ذا  اعتبار  الممكن  من  ب��ات  التقليدية  الأب��وي��ة  الأ���س��رة  دور  انح�سار  وم��ع 

التقليدية  الأ���س��رة  دور  انح�سار  بعد  خا�صة  الفردي  الفعل  قبيل  من  الان��ح��راف  �أو 

�أمام التعبير عن الرغبة من �شكل العنف  التي كانت درعاً واقياً. يفتح ذلك الطريق 

�صبغة  �إ�ضفاء  في  الأبوية  الأ�سرة  وتفكك  انهيار  ي�سهم  وقد  الع�شوائي.  اللاعقلاني 
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العادي والم�ألوف على الرغبة الجن�سية )مثال �أفلام البورنو التي تُبث عبر �شبكات 

المجتمع(.  في  المبرر  غير  العنف  وانت�شار  الإنترنت،  و�شبكة  الكوني  التليفزيون 

الفردي، والعنف الاجتماعي.  القلق  �إلى  المعلومات الحر  وتقود الحرية في مجتمع 

المتحررة  المر�أة  بين  تجمع  جديدة  و�أ�سرة  لل�ضغط,  جديدة  �أ�شكال  ظهور  ويتوقع 

.
)202(

والرجل الارتيابي المت�شكك

يت�ضح مما �سبق �أن الثقافة الكونية والات�صال الثقافي الكوني قد يفرز على المدى 

لل�شخ�صية.  الأ�سا�سي  والبناء  التقليدية  ال�شخ�صية  �سمات  في  عنيفة  تغيرات  البعيد 

خا�صة في �إطار التمف�صل المتوقع حدوثه بين الثقافات الفردية والثقافات الجمعية، 

قيم  بين  تجمع  �أن  يتوقع  التي  المحلية،  ال�شخ�صية  على  ب��دوره  ينعك�س  قد  وال��ذي 

التنوع والاختلاف وتوكيد الذات والتعبير عنها والحقوق الفردية من ناحية، وقيم 

التوافق والامتثال والالتزام الاجتماعي وال�سعي لتحقيق رفاهية الجماعة و�سعادتها 

. ويتوقع البع�ض �أن تحمل ال�شخ�صية معالم و�سمات 
)203(

والاعتمادية من ناحية �أخرى

الثقافة المعا�صرة التي تتميز بالنرج�سية, والملل وال�ضجر، والغ�ضب، والتمركز حول 

الأنا، وال�سطحية، وق�صور الالتزام الاجتماعي والأخلاقي، وعدم اليقين فيما يتعلق 

المتوا�صل  التغيير  نحو  والاتجاه   ،
)204(

المفرطة والفردية  والعنف،  والقيم،  بالهوية 

 Intercultural ثقافية  بين  �شخ�صية  ت�شكل   Carbaugh يتوقع  و�أخيراً  والتنوع. 

 .
)205(

تجمع بين ر�ؤى العالم ال�شرقية والغربية وتحقق تكاملًا بينها

 - وال��ذات«  »ال�شخ�صية  م���ؤل��ف  �أ�صحاب  �أطلقها  مقولة   ،
)206(

ال����ذات« »ع��ادت 

المعا�صر  حياء  الإ� عن  تعبيراً   -  Devos وديفو�س   Hsu وه�سو   Marsella مار�سيلا 

للاهتمام بمفهوم الذات في الأنثروبولوجيا، وما يرتبط به من ق�ضايا يُتوقع �أن تظل في 

مركز الاهتمام وطليعة الأنثروبولوجيا النف�سية خلال القرن الحادي والع�شرين، خا�صة 

بعد �أن �أ�صبحت الذات مفهوماً محورياً ومهماً لفهم الثقافة وال�سلوك الإن�ساني. وت�شهد 

الأنثروبولوجيا النف�سية خلال ال�سنوات الأخيرة اهتماماً متجددا بفكرة الذات, خا�صة 
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في �سياق الكيفية التي بمقت�ضاها ت�شكل ال�سياقات الثقافية الذات، وتحدد الخبرة بها 

الثقافية  الذات  المعا�صر على مفهوم  الت�أكيد  . ويرتبط 
)207(

بها من رم��وز وما يرتبط 

ن�سق  باعتبارها  الثقافة  وبت�صور  والمعنى،  الرموز  بدرا�سة  الأنثروبولوجيا  باهتمام 

 Levi-strauss ات�صال. هذا الت�صور الذي يت�ضح بجلاء في كتابات كلود ليفي �سترو�س

وهكذا   .Geertz جيرتز  وكليفورد   Turner تيرنر  وفيكتور   Leach ليت�ش  و�إدموند 

�ساهم الأنثروبولوجيون الرمزيون �أ�صحاب التوجه ال�سيميوطيقي، والأنثروبولوجيون 

النف�سيون الاجتماعيون في فهم العلاقة بين الذات والثقافة. ومن اهتمام مبكر بدرا�سة 

تحولت  والأي��دي��ول��وج��ي��ا،  الاجتماعي  البناء  وبين  وال�شخ�صية،  الثقافة  بين  العلاقة 

اهتمامات الأنثروبولوجيون �إلى درا�سة الات�صال الثقافي و�إ�ستراتيجيات الذات. وي�ؤكد 

الأنثروبولوجيين الرمزيون �أن الأفراد الذين ي�شاركون في عوالم ثقافية مختلفة يختلفون 

في الكيفية التي يمثلون بها ذواتهم. �إذ يكت�سب الأفراد ت�صورات ومفهومات الذات من 

خلال تحولهم �إلى رموز لذواتهم وللآخرين، حيث يوجد الأفراد كذوات وكمو�ضوعات، 

والمعاني  الثقافة  رموز  وتدل  الرموز.  عالم  في  تفاعلية  علاقة  في  و�آخرين،  وك��ذوات 

الثقافية على الذات وهوية الفرد الذي  يتعلم المعاني المرتبطة بالهويات الإن�سانية في 

 .
)208(

�سياقات ثقافية معينة �أو داخل حدود ال�صيغ الثقافية التاريخية للمعنى

وخلال العقد الما�ضي برز الاهتمام بالمفهومات والت�صورات الثقافية لل�شخ�ص، 

المارك�سية, والتحليل  الميادين  الفكرية -  العديد من  و�سادت نظريات الذات في 

والفل�سفة  الثقافية،  والأنثروبولوجيا  البنائية,  بعد  وما  البنائية  والنظرية  النف�سي، 

في  م�شتركاً  قا�سماً  والذاتية  الذات  و�أ�صبحت   - الإن�ساني  النف�س  الن�سوية, وعلم 

�إلى  والانعكا�سية  الت�أويلية  النقلة   �أف�ضت  وقد   .
)209(

المعا�صرة الاجتماعية  النظرية 

 .
)210(Person-Centered ظهور الاتجاهات الأثنوجرافية المتمركزة حول ال�شخ�ص

وبت�أثير ما بعد الحداثة عمد الباحثون �إلى التركيز على ق�ضايا ومو�ضوعات الوعي 

في  وال���ذات  ات�صالية،  ك�أن�ساق  والثقافة  والمعرفة  والانفعال  والتفكير  ب��ال��ذات، 

علاقتها بالثقافة على اعتبار �أن الجماعة الاجتماعية لا تعدو �أن تكون مجموعة من 

.
)211(

الذوات المركبة
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ي�شير قامو�س �أك�سفورد �إلى �أن لكلمة »الذات« self جذوراً �ألمانية, وربما يعود 

�أ�سا�سية للكلمة: ي�شير المعنى  �أربعة معانٍ  �ألف عام. وهنا ثمة  �أكثر من  �إلى  �أ�صلها 

الأول �إلى الت�شاكل �أو التماثل, على �سبيل المثال الت�شاكل �أو التماثل النف�سي. وي�شير 

ذاتها،  ما:  �شيء  �أو  �شخ�ص  وجوهر  الفردية،  �إل��ى  الأكثر�شيوعاً,  الثاني,  المعنى 

الزمان  الداخلي - عبر  التماثل  الات�ساق والثبات -  ذات��ي. ويثير ذلك معنى  ذات��ك, 

والاختلاف عن الآخرين المختلفين. و�أخيراً ي�شير المعنى الثالث �إلى الا�ستبطان �أو 

الفعل الانعكا�سي, على �سبيل المثال ال�شك في الذات, والثقة بالذات, والوعي بالذات. 

 .
)212(

ويُ�ضاف �إلى هذه المعاني معنى الا�ستقلالية والفعل الم�ستقل مثل تقويم الذات

وت�شير فكرة الذات عند كارل روجرز Rogers �إلى �أن الذات هي ر�أي الإن�سان في 

ذاته, ذلك الر�أي المكت�سب عن طريق خبرات الحياة, وجميع المفاهيم والمدركات 

والم�شاعر والقيم والاتجاهات، تلك التي تحدد لفظ »�أنا« �أو »�إني« في �صفة المفعول 

. ويعرف ذلك بالذات المدركة Perceived Self, التي ت�ؤثر في �إدراك 
)213(

)Me( به

الفرد للعالم المحيط به، وفي �سلوكه. �أما الجانب الآخر من الذات فهو الذات المثالية 

 ,Aiken �أيكن  لوي�س  ويقول  ذات��ه،  عن  الفرد  فكرة  عن  عبارة  وه��ي   ،Ideal self
وي�ستند  ذات��ه,  بمقت�ضاها  ال�شخ�ص  يرى  التي  الكيفية  مع  يت�ألف  ال��ذات  مفهوم  �أن 

�أخرى  مع  ومزاجه  وقدراته  الفيزيقية  ل�سماته  ال�شخ�ص  يجريها  مقارنات  على  ذلك 

والأدوار  والطموحات،  الاتجاهات،  الذات  مفهوم  ويت�ضمن  �آخرين.  ب�أفراد  خا�صة 

الاجتماعية لل�شخ�ص. وبينما ي�شير مفهوم الذات �إلى �أفكار ومعتقدات الفرد عن ذاته, 

يت�ألف تقدير الذات Self-esteem من الكيفية التي من خلالها يقوم ال�شخ�ص بتقييم 

. وت�ؤكد النظرية الفينومينولوجية على 
)214(

ذاته )تقدير الذات المرتفع والمنخف�ض(

�أبرز  �أحد   ،Kelly به. ويقرر كيلي  الخبرة  تتم  الذي  الواقع  فاعل يركب  ال��ذات  �أن 

ت�صوره  �أو  �أبعاد مركبة  على �ضوء  الخبرة  ي�ؤول  ال�شخ�ص  �أن  النظرية،  رواد هذه 

الخا�ص، ويطور نظرياته الخا�صة عن الذات والآخرين، وهنا يمكن لأفراد مختلفين 

 Constructs أن يت�صوروا نف�س الحدث با�ستخدام �أبعاد مختلفة تماماً. وللت�صورات�

تنبع  �أدواراً عديدة مختلفة  الأف��راد قد يمثلون  �أن  بما يعني  تبادلي،  طابع �شخ�صي 
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فيها الت�صورات من �إدراكات ت�صورات �أخرى. وتعطي قدرة ال�شخ�ص على التحول 

هذه  تتفق  ال�سمة.  نظرية  يناق�ض  بما  ا�ستمرارية  ولا  مرونة  ال�سلوك  لآخر  دور  من 

الأفكار مع النظرية التركيبية الاجتماعية Social Constructionism التي تفتر�ض 

 .
)215(

�أن ال�شخ�ص يمتلك ذوات متعددة يحددها ال�سياق

من  تعرف  فهي  متميزان.  معنيان  النف�س  علم  في  ت�ستعمل  كما  ال��ذات  ولكلمة 

ناحية باتجاهات ال�شخ�ص وم�شاعره �إزاء نف�سه، ومن ناحية �أخرى تعتبر مجموعة من 

العمليات ال�سيكولوجية التي تحكم ال�سلوك والتوافق. ويمكن �أن نطلق على المعنى 

ومدركاته  وم�شاعره  ال�شخ�ص  اتجاهات  يعين  لأن��ه  كمو�وضع«  »ال��ذات  الأول، 

نف�سه.  عن  ال�شخ�ص  فكرة  ال��ذات  تج�سد  المعنى  وبهذا  كمو�ضوع.  لنف�سه  وتقييمه 

ويمكن �أن نطلق على المعنى الثاني »الذات كعملية«، فالذات هي فاعل، بمعنى �أنها 

 .
)216(

تتكون من مجموعة ن�شطة من العمليات كالتفكير والتذكر والإدراك

باعتباره  الفرد  ال�شخ�ص  عن  للتعبير  »ال���ذات«  م�صطلح  ميرفي  ا�ستخدم  وق��د 

مو�ضوعا لإدراكه الخا�ص. وتت�شكل الذاتية تدريجياًَ عن طريق عمليات التوحد, و�أداء 

الأدوار, والإ�سقاط, والت�شرب الثقافي �أو الغر�س الثقافي بطريقة لا�شعورية: �أي عن 

»�أن  �إلى  ميرفي  ويخل�ص  �آخرين.  ب�أفراد  الخبرة  مع  تتنا�سج  التي  المنا�شط  طريق 

الخارجي  الموقف  لي�س مع  تكيفات  بدرجة معينة،  تعتبر،  الإن�سانية  التكيفات  معظم 

وحده، ولكن مع كل �إدراكي تعتبر الذات جزءاً منه, الذات في مجال الموقف. ونظراً 

وتختلف  تتغاير  ن�سبية  تكون  وت�صوراتها  �إدراكها  ف���إن  بالثقافة  تت�شكل  ال��ذات  لأن 

 Markus م��ارك��و���س  ر�أي  ف��ي  ال����ذات,  م�صطلح  ويعني   .
)217(

ال��ث��ق��اف��ات« ب��اخ��تال�ف 

وكيتاياما Kitayama، تمثيل الفرد العقلي ل�شخ�صه الخا�ص )�أي التمثيل الذاتي(, 

�آخرين )تمثيلاته  و�إذا كان م�صطلح »الآخرين« يعني تمثيل الفرد العقلي لأ�شخا�ص 

للفرد,  التمثيلي  العالم  يتمو�ضعان في  التمثيلين  �أن كلا  القول  ف�إنه يمكن  للآخرين( 

هي  الاجتماعية  والتمثيلات  اجتماعياً.  تمثيلًاَ  ال��ذات  وتعتبر   .
)218(

ال�شخ�ص وداخ��ل 

المو�ضوعات  مع  الفرد في علاقة  وتتيح و�ضع  الرمزية،  للعلاقات  المنظمة  المبادئ 
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�أو الأ�شياء الاجتماعية ذات ال�صلة. وتمثل الذات ذلك المو�ضوع �أو ال�شيء الكامن في 

�شبكة العلاقات. وبالنظر �إلى موقعها المركزي في الأن�ساق الات�صالية لا تعتبر الهوية 

ال�شخ�صية مجرد كيان خا�,ص فهي �أحد �أهم المبادئ المنظمة للعلاقات الرمزية. وبذلك 

. و�أخيراً تعتبر الذات �صيغة معرفية Schema، �أي 
)219(

تعتبر الذات تمثيلًا اجتماعياً

بناء معرفياً منظماً يمثل عنا�صر �أ�سا�سية لمعتقدات الذات. وما دامت ال�صيغ و�أبنية 

.
)220(

المعرفة ت�ستقر في الذاكرة الم�ستديمة ف�إنها تعتبر م�صدراً لات�ساق ال�سلوك

 على ذلك، �أن م�صطلح »الذات« يُ�ستعمل – �سواء في علم اللاهوت، 
ً
وا�ضح، بناء

�أو الفل�سفة، �أو علم النف�سي، �أو التحليل النف�سي، �أو الأنثروبولوجيا – بطرق متباينة 

تعك�س اختلاف الر�ؤى وتمايزها. وتت�ضمن هذه التباينات ما ي�أتي: )1( تعني »الذات« 

والاجتماعية  وال�سيكولوجية،  البيولوجية،  الخ�صائ�ص  حزمة  وتت�ضمن  ال�شخ�ص، 

والثقافية التي يت�شكل بها ال�شخ�ص. )2( وتعني في �سياق �آخر، الت�صور �أو المفهوم 

الثقافي لل�شخ�ص. )3( وتعني الت�صور الثقافي للكيان �أو البناء النف�سي بداخل الفرد 

�أو الذي يعرف »بالأنا« الخال�صة Pure، �أو الأنا المتعالية �أو الروح. )4( وت�شير �إلى 

ت�أويل ال�شخ�ص لهذا الكيان باعتباره المركز الب�ؤري لإح�سا�سه و�إدراكاته وانفعالاته. 

)5( وي�شير م�صطلح الذات �إلى ال�شخ�صية �أو �صيغة تت�ألف من الاتجاهات المعرفية، 

ال�شخ�ص ب�صورة  التي تميز  الدافعية  الإدراكية، والميول والا�ستعدادات  والأجهزة 

ال�شخ�ص  �أي وعي  بالذات،  الوعي  �أو  ال�شعور  �إلى  كذلك  وت�شير   )6( فذة.  متفردة 

بالاختلاف  هنا  الانف�صال  ويعرف  الآخرين.  الأ�شخا�ص  عن  منف�صل ومختلف  ب�أنه 

ال�شخ�صي«. )7( وي�شير  بتعبير »التفرد  �إلى الاختلاف  الذات والآخ��ر، وي�شار  بين 

م�صطلح الذات �أخيراً �إلى تمثيل الذات �أو التمثيل العقلي ل�سمات �شخ�ص معين، كما 

�أن م�صطلح  �إذن  . وا�ضح 
)221(

�شعورية �شعورية ولا  بطريقة  ذاته،  ال�شخ�ص  يعرفها 

الذات يعني �أ�شياء مختلفة لكتاب ومنظرين مختلفين، ويمكن للباحث الأنثروبولوجي 

�أن ي�ستعين بها جميعاً في بناء ت�صور تكاملي يجمع �شذراتها.
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لأنها  لكلمة »هوية«، وذلك  العامة  للمعاني  المعاني وراء كلمة »ذات« ماثلة  وتبدو 

تت�ضمن �سمات التماثل، والاختلاف، والانعكا�سية، والعملية. ومع ذلك لا تتطابق معاني 

كلمتي الذات والهوية تماماً. وربما يقودنا ذلك �إلى طرح تعريف للذات باعتبارها الوعي 

�أو �إدراك الفرد الانعكا�سي لهويته المعينة الخا�صة، والتي تت�شكل بالآخرين، على �ضوء 

�أن  التماثل والاختلاف، وتت�شكل بالثقافة. ويميز البع�ض بين الذاتية والعقل، ويرون 

العقل �أكثر عمومية �أو جماعية من الذاتية. فالذوات تعد اجتماعية وثقافية، ولكنها فردية 

وفق تعريفها، وذلك على النقي�ض من العقل. وقد يكون من المنطقي الحديث عن عقول 

ثقافياً  لي�س  العقل  ب�أن  الحديث عن عقل يتطلب الاعتراف  فردية وذوات فردية. ولكن 

. ويمايز البع�ض بين الفرد individual وال�شخ�ص 
)222(

فقط، ولكنه ثقافي بمعان معينة

person؛ �إذ ي�شير م�صطلح »الفرد«، في ر�أي، جري�س هاري�س Grace Harris، �إلى 
الوجود الم�ستقل والطبيعة الب�شرية لل�شخ�ص، بما في ذلك القدرة على ا�ستخدام اللغة. 

بينما ي�شير م�صطلح الذات �إلى مركز �أو مو�ضع الخبرة، ويت�ضمن الذات الوجودية الـ 

الق�صد  يمار�س  اجتماعياً،  فاعلًا  باعتباره  الفرد  فهو  »ال�شخ�ص«  �أما   .)Me( والـ   )I(

�أو الاجتماعية  والفعل في العلاقات الاجتماعية. وت�ؤكد فكرة ال�شخ�ص الطبيعة العامة 

وي�سلم  مكانة،  ويكت�سب  الفعل،  خلالها  من  الفرد  يمار�س  التي  الطريقة  �أي  للفرد، 

بالم��سؤولية الأخلاقية في العلاقات الاجتماعية. وتعتمد ال�شخ�صية على �إمكانية �إدراك 

الفعل، وتتحدد بالو�ضع الاجتماعي وظروف الحياة المادية، والموقع في دورة الحياة. 

وبذلك تتحدد ال�شخ�صية – بدرجة كبيرة – من خلال بع�ض الأفراد دون غيرهم. �إن 

�أفكار ال�شخ�ص والعقل تلك تركز الانتباه على الذات العامة و�إرادة القوة في الدافعية 

الإن�سانية. وي�شير عدد من الأنثروبولوجيين �إلى �أن ثمة جانباً �إيجابياً للذات الكاملة �أو 

ال�شخ�صية. وتثير الذات )I(، ال�شخ�ص، الذات الحقيقية، الذات المتكلمة، الفاعل، هذا 

 ،)Me( الذات  ت�شير  ذات مو�ضوعية، حيث  الكتاب وجود  ويدرك  الإيجابي.  العن�صر 

ل��ل��ذات. وذلك  ال��ذات��ي  التمثيل  �إل��ى  ال���ذات،  ال���ذات، و���ص��ورة  الزائفة، وتمثيل  وال���ذات 

يركز  وهنا   .
)223(

وثقافيًا اجتماعياً  مت�شكلة  ال��ذات  كون  م�ضمون  �إدراك  �أ�سا�س  على 

الأنثروبولوجيون على الت�صور الثقافي لل�شخ�ص، ولي�س على ت�صور الفرد لذاته.
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الجوهري  الأ�سا�س  ت�شكل  �أ�سا�سية  �إن�سانية  خبرات  ثال�ث  هناك  �أن  وا�ضح 

الأولى:  الثقافات والمجتمعات.  الأف��راد في كل  للذاتية، وهي خبرات عامة يخبرها 

خبرة الوعي الانعكا�سي، �أي وعي الأفراد بالذات. والذات لا تتم المعرفة بها مبا�شرة، 

ولكنها تلاحظ في الفعل �أو تُ�ستنتج من الحوادث الاجتماعية. وي�صبح مفهوم الذات 

بعداً  ال��ذات  تقدير  بالذات. ويت�ضمن  الوعي  ق��ادراً على  الفرد  يكن  لم  �إذا  بلا معنى 

تقييمياً للمعرفة بالذات )على �سبيل المثال �أنا جيد(. الخبرة الثانية: الوجود ال�شخ�صي 

�أهم  �أن الذات ع�ضو في جماعات وعلاقات، وتتمثل  �أو الم�شترك، بمعنى  المتداخل 

ال��ذات وتتخلق في  تت�شكل  بالآخرين. ولا  الارتباط  الأف��راد من  تمكين  وظائفها في 

بالآخرين من  الارتباط  التفاعل الاجتماعي. ويعتبر  �إطار  عزلة اجتماعية، ولكن في 

�إجرائية  �أو  الثالثة: للذات وظيفة تنفيذية  �أولى الأ�شياء التي يتعلمها الطفل. الخبرة 

Executive حيث تقوم الذات ب�صياغة الخيارات، و�إثارة الفعل، وفر�ض ال�سيطرة 

 .
)224(

على الذات والعالم

�أنماط  توجد  كذلك  المختلفة،  الثقافات  عبر  وتختلف  تتباين  الذاتية  طبيعية  �إن 

مختلفة لت�صورات الذات. وهنا يقرر هالوويل Hallowell �أن الب�شر في كل مكان 

عن  فيزيقياً  ومنف�صلة  متمايزة  باعتبارها  لذواتهم  و�إدراك  فهم  تطوير  �إلى  يميلون 

الآخرين. وي�شير ني�سر Neisser �إلى ذلك، م�ستعملًا تعبير»الذات الأيكولوجية«  

»�أنا  الطبيعية:  بالبيئة  تدرك في علاقتها  ال��ذات كما  تعني  التي   Ecological Self

. وهكذا لا تعتبر الذات 
)225(

�شخ�ص يعي�ش في هذه البيئة، ومنخرط في ن�شاط معين«

كيانا م�ستقلًا )طبقاً للنموذج الإر�شادي للذات الغربية(، ولكنها ذلك الفهم �أو الإدراك 

الانعكا�سي الذي يمكن ال�شخ�ص من التمييز بين ذاته و�أي �شيء �آخر بطريقة واعية 

بالذات. وتخلق الذات الاختلاف الأ�سا�سي الذي تخ�ضع له الخبرة الم�ستمرة ككل، 

وربما يت�ضمن هذا الفهم �أو الإدراك الانعكا�سي معنى الات�ساق والا�ستمرارية، وذلك 

على اعتبار �أن الاختلاف الأ�سا�سي يبقى ويدوم. �إن الاختلاف الأ�سا�سي بين »ذاتي« 

و�أي �شيء �آخر قد يحمل معاني متباينة تنتقل ثقافياً، وتتولد عن خبرات تاريخ حياة 
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الفرد. ويبقى الاختلاف قائماً �سواء كان يتم تمثيل الذات باعتبارها م�ستقلة ومرتبطة 

بالفعل، �أو باعتبارها اعتمادية تابعة. وبرغم �أن المعاني التي تُخلع ثقافياً على الذات 

قد تتغير وتتباين، ف�إن هناك معنى عاماً و�ضمنياً لابد �أن يو�ضع في الاعتبار، وهو �أن 

.
)226(

التمييز الانعكا�سي بين الذات و�أي �شيء �آخر يت�ضمن نوعاً من الفعل

يقرر ميرفي Gardner Murphy �أن الذاتية تتحقق تدريجياً، وت�صبح م�صدراً 

والت�شرب،  والإ�سقاط  الدور  و�أداء  التوحد,  عمليات  خلال  من  الانفعالي،  للإ�شباع 

�أو الغر�س بطريقة لا واعية، �أي من خلال المنا�شط التي تتوا�شج مع الخبرة ب�أفراد 

تكيفات  كبيرة  بدرجة  تعتبر  الإن�سانية  التكيفات  معظم  �أن  ميرفي  وي��رى  �آخ��ري��ن. 

لي�س مع الموقف الخارجي وحده، ولكن مع كل �إدراكي تعتبر الذات جزءاً منه، �أي 

الذات في مجال الموقف. وقد افتر�ض منظرو الثقافة وال�شخ�صية �أن الأ�صل المبكر 

للذاتية يمكن اعتباره عملية �إن�سانية عامة تُقحم وتُفر�ض عليها الاختلافات الاجتماعية 

للذات  �أزمنة و�أماكن مختلفة معنى موحداً  الأفراد في  والثقافية بعد ذلك. وي�صوغ 

يرتبط بموقعهم الاجتماعي والتاريخي. وقد نادى الأنثروبولوجي موري�س جودليير 

Godlier بالاهتمام بالطرق التي تنتج المجتمعات من خلالها �أفراداً يتميزون ب�أنماط 

 .
)227(

معينة بق�صد �إعادة �إنتاج الأبنية الاجتماعية

لقد اعتبرت الذات في النظرية الكلا�سيكية، موحدة ومت�سقة ن�سبياً، كما اعتبر 

ال�شخ�ص وحدة مترابطة متما�سكة. واليوم تعتبر الذات متعددة الأوجه، ودينامية، 

وتت�ألف من ذوات متعددة مدركة ومختلفة تعك�س جوانب مختلفة في �شخ�صية الفرد 

الكلية. والحقيقة �أن مفاهيم الذات، التي ت�شفر الجوانب المختلفة لل�شخ�ص، تتغاير 

مة ذاتياً، والثقافة. وي�سعى  وتتباين اعتماداً على ال�سياقات، ونمط ال�سلوكيات المقيَّ

علماء النف�س ما بعد الحداثيين �إلى الابتعاد كلية عن ر�ؤية الذات الموحدة العقلانية، 

و�إعادة التنظير للذاتية باعتبارها حوارية، ومتعددة ومتناق�ضة ولا عقلانية ب�صورة 

. وارت�أوا �أن الممار�سات الخطابية ت�شكل وتنتج مواقع الذات �أو ال�سياقات، 
)228(

كبيرة

ولا تنتج الفرد �أو الذات بو�صفها »فاعلًا«. وت�شجع التحليل النف�سي وبع�ض القراءات 
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المتحررة من الذات - لاكان وريت�ش Reich  - �إق�صاء و�إزاحة الذات عن المركز. 

المحلل  بين   ،)Me( والـ   )I( الـ  بين  الجوهري  الاختلاف  الحداثة  بعد  ما  تفكك  كما 

�صعوبة  �إل��ى  الحداثيين  بعد  ما  النف�س  علماء  يخل�ص  ذل��ك  على  عال�وة  والمري�ض. 

 .
)229(

ا�ستجلاء الذات وجوهرها لأنها دفينة ومتوارية بعمق في اللاوعي

ت�شكل ال�سياقات الثقافية الذات وتحدد الخبرة بها. واليوم تعتبر هذه ال�سياقات 

ي�أتي ذلك  المحلية.  الثقافة  �أخ��رى خارج  ب��ذوات  ال��ذات وتت�شكل  فيها  ترتبط  كونية 

�إذ  الأبعاد والأوج��ه.  ال��ذات، وب�أنها متعددة  المعا�صر على تعددية  الت�أكيد  �إطار  في 

تنبثق الذات الجديدة في �سياقات نقدية وانعكا�سية، وهي ذات تتمو�ضع ويُ�شار �إليها 

مقارنة ب�آخرين ثقافيين, ولم تعد هي تلك الذات التي يمكن فهمها ب�صورة منفردة في 

. �إن ما يميز المجتمع الكوني الجديد هو التكوين والت�شكيل 
)230(

�سياق ثقافي واحد

اللانهائي للذات عن طريق التفاعل الكوني مع �أ�شخا�ص ينتمون �إلى ثقافات متباينة. 

التجديد  على   
ً
بناء يتحدد  مجتمع  في  والمواقف  ل�ل�أدوار  المتوا�صلة  التغيرات  �إن 

�إعادة تعريف  للتنب�ؤ في كل الميادين، تفر�ض على الأفراد  القابلية  والمرونة وعدم 

ب�صورة  جديدة  وظائف  لأداء  ال�شخ�صية  بناء  يُعاد  لذلك  م�ستمرة.  ب�صورة  ذواتهم 

ال�شبكات  من  الجديدة  والر�سائل  ال�شفرات  كل  الجديد  البناء  هذا  ويجمع  ملائمة، 

الذات  وتكوين  بناء  �إع��ادة  �إن  الأف��راد.  لحياة  المتنوعة  بالأبعاد  المرتبطة  المختلفة 

�أو ال�شفرات التي يُجابه ويُواجه  عملية معادلة لإدارة مجموعة متغيرة من التدفقات 

.
)231(

بها الأفراد في خبرتهم اليومية، التي اخترقتها الثقافة الكونية ما بعد الحداثية

يتوقع الأنثروبولوجيون وعلماء الاجتماع المعا�صرون �أن يحدث اختراق الثقافة 

ويليام  حددها  التي  للذات,  المختلفة  المكونات  في  تغيراً  المحلية  للثقافات  الكونية 

يلي  وفيما   .
)232(

الروحية وال��ذات  الاجتماعية  وال��ذات  المادية  ال��ذات  وهي  جيم�س، 

نعر�ض ب�إيجاز لهذه المكونات لتبيان الجوانب التي يُتوقع �أن تت�أثر بالثقافة الكونية، 

علم  في  الباحثين  جهود  عليها  تت�سلط  �أن  لابد  ملحة  بحثية  �أجندات  اعتبرها  والتي 

الاجتماع والأنثروبولوجيا العربية.



الرسالة 389 - الحولية الرابعة والثلاثون

81

�أو  الأف��راد  �أو  �أو مجمل الأماكن  ال�شخ�ص،  المادية من ممتلكات  الذات  تت�ألف 

فئتين  بين  غالبا  التمييز  ويتم  الملكية.  ب�ضمائر  �إليها  ي�شار  التي  المادية  الأ�شياء 

فرعيتين للذات المادية: الذات الج�سدية، والذات الخارج – ج�سدية )التي تقع خارج 

الج�سد( Extracoporeal. ويعتبر روزنبرج Rosenberg الذات الخارج - ج�سدية 

ذاتاً ممتدة، بينما تعتبر الذات الج�سدية جزءاً ع�ضوياً من ماهية الفرد، الذي يتحدث 

عن ذراعيه وقدميه. ويمثل الج�سد، في نظرية جيم�س، الجزء الأعمق في الذات المادية. 

ويقرر فرويد �أن ت�أمل الذات يبد�أ من الوعي بالج�سد، خا�صة ال�سطحي الظاهر منه، 

�أع�ضاء الح�س. يعني ذلك �أن »الأنا« هي �أولًا وقبل كل �شيء »�أنا« ج�سدية. ويعتبر 

�أفراد  لدى  الذات  لتمثيل  �أ�سا�سياً  ملمحاً  �أنثوي  �أو  ذكوري  بامتلاك ج�سد  ال�شعور 

ال��ذات، على �سبيل  الج�سدية �صورة وتمثيل  ال�سمات  بع�ض  الثقافات. وت�صوغ  كل 

الع�ضوي  للمر�ض  يكون  بينما  للذات  �إيجابية  �صورة  والقوة  الجمال  يدعم  المثال، 

ت�أثير معاك�س. وتت�ضمن المنا�شط المختلفة – كالعمل �أو الطقو�س – �أنماطاً م�ألوفة 

الاجتماعية  الهوية  وي�صوغ  يحدد  ال��ذي  المزاجي  والات���زان  الحركة  من  ومتكررة 

لل�شخ�ص. بهذه الطريقة يمثل الج�سد �أ�سا�ساً لي�س فقط للذات ولكن للثقافة. ويمكن 

والتفكير  ل�ل�إدراك  والمقبولة  الكامنة،  اللا�شعورية،  الأنماط   - الهابيتو�س  اعتبار 

والتعبير  الثقافية  بالمعاني  الخبرة  تتم  كذلك  الج�سدية.  ال��ذات  من  ج��زءاً   - والفعل 

عنها من خلال الج�سد والحركة الج�سمية. ويندمج الج�سد مع الذات الاجتماعية �أو 

ال�شخ�صية القناعية. وتوجد المكانة الاجتماعية منقو�شة في �صورة الج�سد ومظهره، 

على �سبيل المثال يحدد ا�ستعمال العطور, و�أ�سلوب ت�سريحة ال�شعر, وطرز الملب�س، 

.
)233(

الهويات الاجتماعية وتميزها

ت�شير الذات الاجتماعية �إلى الكيفية التي ينظر من خلالها الآخرون �إلى الذات 

ويدركونها. وهنا تتم الإ�شارة �إلى جوانب الذات باعتبارها هويات اجتماعية لل�شخ�ص. 

للهويات  �أنماط  بين خم�سة   Ethier وايزير   ،Reid Deaux، وريد  ديوك�س  ويميز 

النمط   )2( وال��زوج��ات(.  الأزواج  )علاقات  ال�شخ�صية  العلاقات   )1( الاجتماعية: 
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 Stigmatized العرقي/الديني. )3( الانتماء ال�سيا�سي. )4( الجماعات المو�صومة

)كالجماعات الإجرامية(. )5( المهنة/الهوية. ويعتبر بع�ض هذه الهويات موروثاً يولد 

الإن�سان مزوداً به، وبع�ضها الآخر مكت�سباً يحققه الفرد، ويكت�سبه في حياته. ويوجد 

كل نمط من هذه الأنماط م�صحوباً بحزمة معينة ومحددة من التوقعات وال�سلوكيات. 

وتتحدد الكيفية التي ينظر بها الفرد �إلى الذات بالأدوار الاجتماعية التي ي�ؤديها بما 

الأفراد  ميل  و�أن  مختلفة.  اجتماعية  مواقف  في  تتجلى  مختلفة  ذوات  لنا  �أن  يعني 

�إلى �إبراز وتو�ضيح جوانب مختلفة من ذواتهم في ال�سياقات والمواقف الاجتماعية 

المختلفة، يثير ��سؤالا مهماً م�ؤداه هل ثمة �إدراك �أو فهم محوري ثابت للذات يتجاوز 

الذات  �أن  على  م�ؤكدين  بالنفي،  البع�ض  يجيب  الاجتماعية.  الأدوار  هذه  ويتخطى 

تت�ألف كلية من �أدوار اجتماعية مختلفة، و�أنه لا وجود لذات حقيقية واقعية �أ�صلية �أو 

جوهرية بمن�أى عن هذه الأدوار الاجتماعية. من جانب �آخر يرف�ض البع�ض تطرف هذا 

الموقف، ويرون �أن الأفراد ي�سلكون بطرق مختلفة في �سياقات ومواقف اجتماعية 

الهويات الاجتماعية  للذات ي�سري عبر هذه  �إدراك عام  مختلفة، ولكن مع  ذلك ثمة 

المتنوعة. �أيد جيم�س هذا الموقف وارت�أى �أن الأدوار الاجتماعية هي �أحد الجوانب 

ب�أي حال من  �أهمية  الجوانب  �أكثر  �أو  الوحيد  الجانب  لي�ست  للذات، ولكنها  المهمة 

الأحوال. ويقرر علاوة على ذلك �أن هناك باعثاً غريزياً يلاحظه الآخرون ويدركونه، 

يحبون  لأنهم  لي�س  معينة،  لجماعة  وينت�سبون  ب��الآخ��ري��ن،  يرتبطون  الأف���راد  و�أن 

ال�صحبة والارتباط، ولكن لأنهم يتوقون �إلى الاعتراف والمكانة. خلا�صة القول �أن 

الذات الاجتماعية تت�ضمن مكانات اجتماعية متباينة ن�شغلها و�أدواراً اجتماعية ن�ؤديها 

لا تعتبر هويات في ذاتها الجوهرية، ولكنها الطريقة التي نعتقد �أن الآخرين يروننا 

.
)234(

ويدركوننا بها، والطريقة التي يقيمنا الآخرون بها

تمثل الذات الروحية الذات الداخلية �أو الذات ال�سيكولوجية، وتت�ألف من مجمل 

بدور  �أو  بمكان مادي  �أو  ب�شيء مادي ملمو�س  �أو  ب�شخ�ص  الفرد ولي�س  يمتلكه  ما 

اجتماعي. �أي ملكاته النف�سية ونزعاته وميوله. وتعتبر قدرات الفرد المدركة ح�سياً 



الرسالة 389 - الحولية الرابعة والثلاثون

83

واتجاهاته وانفعالاته واهتماماته ودوافعه و�آرا�ؤه و�سماته ورغباته جزءاً من الذات 

فالذات  �شخ�صية.  هويات  تلك  الروحية  ال��ذات  مظاهر  �أو  جوانب  وتعد  الروحية. 

الروحية ت�شير �إلى ال�سمات ال�سيكولوجية الداخلية والمدركة ح�سياً، وتمثل الخبرة 

الذاتية بذواتنا. ويقول جيم�س �أن »الذات الروحية هي الوجود الذاتي الداخلي للفرد، 

الذات«. وقد طرح  تعتبر مكوناً دائماً وقريباً من  التي  النف�سية  ا�ستعداداته وميوله 

طريقتين مختلفتين للتفكير في الذات الروحية وت�أملها: الأولى، الطريقة المجردة، 

وتتمثل في كل �سمة على حدة باعتبارها متباعدة �أو منف�صلة عن ال�سمات الأخرى. 

والثانية، الطريقة الواقعية، وتتمثل في النظر �إلى ال�سمات باعتبارها موحدة في تيار 

الروحية  ال��ذات  �أن  وارت���أى  للذات،  الروحي  المكون  �إذن  �أدرك جيم�س   .
)235(

ث��اب��ت

ترتبط، في جانبها الباحث عن الذات، بالتطلعات الدينية وال�ضمير، بينما ترتبط، في 

كل جانبها المتعلق بتقدير واحترام الذات، بمعاني ال�سمو الأخلاقي وعقدة الذنب. 

الأفراد  ويمتلك  الروحية.  للذات  الإيجابي  ال�شعور  بحالات  للذات  نواة  كل  وترتبط 

ذوات حقيقية وذوات �أخرى، و�أن ب�ؤرة الذات الكلية قد تتطور وتتنامى زمانياً من 

وتتطابق  الروحية.  للذات  المتكامل  الإدراك  باتجاه  والاجتماعية  الج�سدية  ال��ذوات 

الذي  النف�سي،  التحليل  في  الأعلى  الأنا  مع  نف�س جيم�س،  علم  في  الروحية،  الذات 

يعتبر جهازاً �أو �أداة نف�سية تكبح البواعث والدوافع ال�ضد- اجتماعية، وتوجه ال�سلوك 

نحو تحقيق �أهداف اجتماعية �أو مثاليات �أخلاقية. وعلى �شاكلة الذات الروحية يت�صل 

.
)236(

الأنا الأعلى بالم�ستقبل على وجه الخ�صو�ص

التقليدي  المجتمع  في  الانفعالي  والتعبير  الذات  �أن  �إلى  درا�سات  عدة  وت�شير 

التقليدية، و�أكثر  المجتمعات  �أكثر تما�سكاً في  الذات  يلائم نموذجاً واحداً، وتكون 

تفككاً وانعزالًا وا�ستقلالية في المجتمعات الحديثة المركبة. وفي المجتمعات الحديثة 

وما بعد الحديثة يلعب الأفراد �أدواراً متنوعة ويجابهون مواقف متنوعة وغير متوقعة 

غالباً, ويمتلكون �شخ�صيات قناعية متباينة, وقد يعمدون �إلى التجريب ب�إيجابية عن 

المتطلبات وال�ضرورات  للتوافق مع  �أقنعة مختلفة، وذلك في �سعيهم  ارت��داء  طريق 
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الاجتماعية وتلبيتها. ويقرر جيرجن Gergn »�أن ارتداء العديد من الأقنعة يعد �أمراً 

نمطياً في الثقافة الحديثة, كما �أن محاولة بقاء الفرد �صادقاً مع ذاته �صارت وئيدة وغير 

فاعلة، وتعتبر نموذجاً للخلل الوظيفي. وتوجد الذات المعا�صرة م�شبعة بالات�صال من 

لذلك يكون  النظر,  التوقعات ووجهات  اتجاهات مختلفة, وتواجهها كثرة هائلة من 

على الذات التكيف والتوافق مع الظروف المتغيرة. وب�صورة مماثلة ي�صف ليفتون 

Robert J. Lifton  الذات الحديثة ب�أنها مرنة ومائعة ومتعددة الأوجه.

)7( الهوية وتكوين الهجائن :

�أعقاب  في   
)237(

الأنثروبولوجيا في  النظري  ال�سجال  طليعة  �إل��ى  الهوية  قفزت 

الحداثة  بعد  ما  ونقد  الما�ضي،  القرن  ثمانينيات  نهاية  في  »ال��ذات«  �إ�شكالية  ب��روز 

الأبنية  ع��ن  بعيداً  الاهتمام  ب����ؤرة  وتحويلها   
)238(

عليها المتعارف  الهوية  لنظريات 

�أن  الأثنوجرافيا  على  تعين  وقد   .
)239(

الذاتية الخبرة  باتجاه  المو�ضوعية  والحقائق 

 ،
)240(

الاجتماعية للهوية  والثقافي  والإقليمي  الاجتماعي  الإنتاج  �إعادة  حقيقة  تواجه 

للغة  الرمزية  والحدود  الات�صال  م�صطلحات  �ضوء  في  التفكير  انطلاق  بعد  خا�صة 

ال�سيا�سات  �صارت  �أن  وبعد  المرتحلة«،  �أو  المتحركة  »الثقافات  ونموذج  والثقافة، 

الكونية للات�صال تتمركز حول الحروب الدولية لل�صور. لقد �أ�صبح الآخر الأجنبي 

الآخر  �أ�صبح   Kristeva كري�ستيفا  جوليا  تعبير  حد  على  �أو  وبداخلنا،  بيننا  قابعاً 

الوجودي  بالقلق  �إح�سا�ساً  الذي يخلق داخل ذواتنا  الأمر  لهويتنا«،  الخفي  »الوجه 

والخطر. وت�سود اليوم �آليات عالم ما بعد الحداثة التي تنه�ض على ال�صورة والمحاكاة 

الحداثةهي  بعد  ما  »�أن   :Marike Finlayفينلاي م��اري��ك   تقول  وهنا  وال�شبكة. 

�أ�صبحت  وهكذا   .
)241(

المرجعية« الهوية  وفقدان  ل�ضياع  الم�ضاد  الذهاني  الدفاع 

الهوية من المو�ضوعات الهادفة في �أنثروبولوجيا العولمة التي تنطلق من فر�ضيات 

وما  والكريولية،  الهجينة  والثقافات  القوميات،  وانفجار  الثقافية،  الحدود  تهاوي 

�أنثروبولوجيو ما بعد الحداثة نقا�شاً وجدلًا  . واليوم يثير 
)242(

بعد المجتمع القروي

م�ستفي�ضاً حول »�أزمة الهوية« و�إ�شكالية كون الهوية ثابتة �أم متغيرة، وهو ما يلقي 
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والت�صورات  الاجتماعية،  التركيبية  الت�صورات  بين  الدائر  ال�صراع  بوتقة  في  بنا 

.
)243(

الجوهرية للهوية

المتفاقمة  الإ�شكالية  الطبيعة  الهوية  بمو�ضوع  المعا�صرة  الاهتمامات  وتعك�س 

روابط  بوجود  تميزت  قد  التقليدية  المحلية  المجتمعات  �أن  المعروف  ومن  للذاتية. 

�أع�ضاءها  ت��زود  المجتمعات  تلك  كانت  وقد  للعالم.  م�ستقرة  ور�ؤى  قوية  اجتماعية 

والتق�سيم  الر�شيدة  التجارة  اكت�ساح  مع  ولكن  غام�ضة.  ثابتة وغير  وا�ضحة  بهوية 

الروابط  �أ�صبحت  الاجتماعي ممكناً، كما  الحراك  المدن، �صار  للعمل ونمو  الكبير 

وتزايد  تفاقم  بعد  �إ�شكالية  �أكثر  الهوية  و�أ�صبحت  و�أكثر �ضعفاً.  واهنة  الاجتماعية 

الخيارات المتاحة. وبت�أثير النزعة الا�ستهلاكية ت�شكلت مجموعة من الهويات الخيالية. 

ل�صور  المثالية كمواقع  الأج�ساد  ال�شعبية  الثقافة  �شجعت  الع�شرين،  القرن  وبنهاية 

فاتنة  بتبلور هويات  يعد ذلك  تتخذ �صيغة �سلعية.  التي  ال�صحة والجمال والمو�ضة 

�ساحرة وجن�سية تحقق الن�شوة. وقد ع�ضد ذلك ظهور �أ�شكال متنوعة من الا�ستهلاك 

فيها تتيح الم�سرات ال�سلعية للج�سد �إثماراً للهويات التي تتحدد بالا�ستهلاك و�أ�سلوب 

الحياة. �إن العولمة المعا�صرة، ب�ضغطها للزمان والمكان، و�إ�ضفائها الطابع التعددي 

على عوالم الحياة، قد �أحدثت ت�أثيراً في »الاجتماعي« و«الثقافي« و«الذاتي« بما يدعم 

.
)244(

تحولات الهوية

هناك بع�ض الاعتبارات الأولية التي ي�ستهل بها المنظرون تحديدهم ومقاربتهم 

لمفهوم الهوية: )1( تحوي فكرة الهوية دعاوى جوهرية عن الانتماء، حيث ينظر �إلى 

الهوية بو�صفها ثابتة وغير متغيرة. )2( تعتبر الهوية علاقية، كما يت�أ�س�س الاختلاف 

من خلال الو�سم الرمزي في العلاقة ب�آخرين. )3( يتحقق للهوية البقاء والا�ستمرارية 

�إلى  و«الرمزي«  »الاجتماعي«  ي�شير   )4( والمادية.  الاجتماعية  الظروف  طريق  عن 

عمليتين مختلفتين �ضروريتين لو�سم �أو تمييز الهويات والحفاظ عليها. حري بالذكر 

�أن م�صطلحي الهوية والذاتية ي�ستخدمان بطرق توحي ب�أنهما متداخلان، والحقيقة 

�أنهما مت�شابكان ب�صورة ي�صعب معها ف�صلهما تع�سفياً. وقد ر�أينا �أن الذاتية ت�شير �إلى 
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�إدراك الفرد لذاته، وتت�ضمن م�شاعرنا و�أفكارنا ال�شخ�صية. وتواجه الذوات الخطابات 

. وي�شير الت�صور الأنثروبولوجي للهوية 
)245(

والمواقف التي ت�شكل الهوية وتحددها

. ويقرر المنظر الثقافي الرو�سي 
)246(

�إلى وجود عنا�صري�شترك فيها الفرد مع �آخرين

يوري لوتمان Lotman �أن الثقافة منعك�سة على الذات, ولتدعيم ذاتها تطور و�صفاً 

للذات يحافظ على تما�سكها عبر الزمان، وذلك من خلال و�ضع فوا�صل وتمييزات 

.
)247(

بين النحن والهم

الحقيقة �أن جانباً من م�شكلة تعريف »الهوية« يتمثل في �أن الم�صطلح ذاته ينطبق 

على ثلاثة مفاهيم مختلفة على الأقل: الأول، الكيفية التي يدرك الفرد من خلالها ذاته. 

والثالث،  العام.  المجال  في  ال�شخ�ص  �إدراك  يتم  التي من خلالها  الكيفية  والثاني، 

كيف يدرك العالم الاجتماعي الفرد. المفهوم الأول هو الأكثر تعقيداً ذلك لأن الطريقة 

التي يعرف �أو يحدد بها ال�شخ�ص ذاته في فترة معينه تعتمد على ال�سياق, ذلك �أن 

ال�شخ�ص يكون في موقف معين �أخاً �أو زوجاً �أو..�إلخ. بتعبير �آخر تتغير هوية الذات 

يمكن  للهويات.  ت�شابكاً  �أو  تداخلًا  �أن هناك  الذاتية من �سياق لآخر, كما  الهوية  �أو 

كما  �سيكولوجي,  لا  ثقافي،  �أو  اجتماعي  بمعنى  الهوية  �إلى  نظرنا  �إذا  ذلك  تب�سيط 

تطبق على ع�ضوية الجماعة ر�سمية �أو غير ر�سمية. يعني ذلك وجود هويات موقفية 

داخل نف�س ال�شخ�ص. �أما المفهوم الثاني, كيفية النظرة �إلى الفرد في المجال العام، 

فمختلف تماما و�أقل تعقيداً. فالمجتمع يعي�ش عبر قوالبه النمطية وت�صنيفاته الأحادية 

�إمعان  العلوم الاجتماعية، فيحاول  الثالث، ويعبر عن منظور  المفهوم  �أما  المعممة. 

النظر في التعريف الذاتي للفرد، ولكن لي�س بال�ضرورة، وهو مفهوم يوائم الفرد في 

.
)248(

نوع من الثقافة

الآراء  مجموعة  �أي  الفردية،  الهوية  �إل��ى   - الأ�صل  في   - الهوية   مفهوم  ي�شير 

مفهوم  �شهد  وقد   .
)249(

معين ب�شخ�ص  الخا�صة  والاتجاهات  والتقييمات  والأح��ك��ام 

المفهوم  هذا  وكان  الأخيرة.  العقود  الإر�شادي، خلال  النموذج  في  تحولًا  »الهوية« 

كانت  بينما  ال��ذات.  تماثل  النف�س  علم  في  يعني  ال��ذي   - »التماثل«  الأ�صل  في  يعني 
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التي  الأ�سا�سية  ال�شخ�صية  وملامح  ل�سمات  )تنظيماً(  ميلًا  باعتبارها  تفهم  الهوية 

الهوية  وتعتبر  ثباتاً.  �أقل  �أو  و�أكثر  متكاملة،  وت�صير  الطفولة  مرحلة  تُكت�سب خلال 

�آلية يتحول عن طريقها الإن�سان �إلى �شخ�ص فاعل. وفي هذه الحالة �أعُتبر عدم ات�ساق 

الأنثروبولوجيا  نف�سياً. وفي  اللاهوية - ا�ضطراباً  الذات -  تماثل  ال�شخ�صية وعدم 

ت�شير  لا  غالباً. وهنا  العرقية  الهوية  �سياق  في  »الهوية«  ا�ستخدم مفهوم  الاجتماعية 

�أي  الذات مع الآخرين،  �إلى تماثل )تماهي(  ال��ذات، ولكن  �إلى تماثل  الهوية بب�ساطة 

لغة،   ( م�شتركة  معينة  خ�صائ�ص  في  بالا�شتراك  الوعي  مع  وتماثلها  ال��ذات  تماهي 

ثقافة...�إلخ ( داخل جماعة معينة. وي�شكل هذا الوعي هوية الجماعة. الحقيقة �أن هذه 

الت�صورات والإدراك��ات تبدو متكاملة غير متناق�ضة، وذلك على �أ�سا�س �أن الجماعة 

التي ينتمي �إليها ال�شخ�ص ت�ؤلف جزءاً مهماً من البيئة الاجتماعية التي ت�شكل وت�صوغ 

عن  يعبر  الهوية  م�صطلح  »�أن   Erikson �أريك�سون  �أريك  ويقرر  ال�شخ�صية.  الهوية 

علاقة تبادلية، �إذ يت�ضمن - من الناحية الدلالية - التماثل الدائم داخل الذات الفردية 

. �إذن 
)250(

)تماثل الذات(، وم�شاركة دائمة في بع�ض الخ�صائ�ص الأ�سا�سية مع الآخرين

تعتبر الهوية - في ر�أي �أريك�سون - اجتماعية و�شخ�صية من �آن معاً. ويرتكز ال�شعور 

الواعي بامتلاك هوية �شخ�صية )ذات( على ملاحظتين متزامنتين: �إدراك تماثل الذات 

وا�ستمرارية  وجود الفرد في الزمان والمكان، و�إدراك حقيقية وعي الآخرين بتماثل 

�أن هناك تماثلًا وا�ستمرارية  �إن »هوية الأنا« هي الوعي بحقيقة  وا�ستمرارية الفرد. 

الهوية،  م�صطلح  وراء  للمعنى  ال�سيكولوجي  الا�ستخدام  من  النقي�ض  وعلى  للذات. 

نجده ي�شير لي�س �إلى خ�صو�صية الفرد - حزمة ال�سمات التي تميزه عن الآخرين - 

ولكن �إلى التوحد والتماهي مع الآخرين، �أي مع الجماعة الثقافية - الاجتماعية التي 

طريق  عن  الهوية  تت�شكل  الطبيعي  والارتقاء  النمو  مراحل  وفي  الفرد.  �إليها  ينتمى 

�أ�ساليب التوحد، وهي عملية تبد�أ في الطفولة المبكرة وت�ستمر خلال الحياة. وي�شير 

�شعورية،  ولا  �شعورية  عملية  �أن��ه  �إل��ى  »التوحد«  لم�صطلح  النف�سي  التحليلي  المعنى 

يتخذ من خلالها الفرد تمثيل �شيء معين نموذجاً، ويحاول تغيير وتعديل ذاته - كما 

يدركها - وذلك لتتوافق �أو تتطابق مع واحد �أو �أكثر من �سمات هذا النموذج. ف�إذا ما 
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نجحت المحاولة يغير �أو يعدل الفرد- �شعورياً �أو لا �شعورياً - تمثيله للذات للتطابق 

مع ذاته المعدلة. ونظراً لأن الذات تتطابق مع تمثيل المو�ضوع المحاكي، ف�إنه يمكن 

القول �أن الفرد قد توحد مع المو�ضوع. وما �أن ي�صوغ الفرد هويته من خلال التوحد 

حتى ي�صبح كائناً �أو موجوداً اجتماعياً يلتزم المعايير والقيم الثقافية لجماعته، وذلك 

. ويعني الا�ستدماج Introjection العملية 
)251(

عن طريق ا�ستدماج هذه المو�ضوعات

التي يتم من خلالها ا�ستدماج تمثيلات الفرد العقلية لبع�ض المو�ضوعات القليلة خا�صة 

 .
)252(

الوالدين، وذلك بغر�ض ت�شكيل الأنا الأعلى

وا�ضح �أنه في جميع المناق�شات النقدية التي تتناول الهوية، يطرح على ب�ساط 

فيما  ب�إيجاز  له  نعر�ض  ال�شخ�صية  والهوية  الاجتماعية  الهوية  بين  تمييز  النقا�ش 

ي�أتي: ت�شير الهوية الاجتماعية �إلى حقيقة �أن الفرد يدرك ذاته بو�صفة يماثل وي�شبه 

الآخرين ممن ينتمون �إلى ذات الخلفية )النحن(. بيد �أنها ت�شير كذلك �إلى الاختلاف، 

وفئات  جماعات  �إل��ى  ينتمون  �آخرين  ب���أف��راد  نرتبط  ب�أننا  والوعي  والخ�صو�صية، 

�أخرى )الهم(. �أما الهوية ال�شخ�صية فت�شير �إلى ال�سمات ال�شخ�صية المميزة للفرد, 

و�إلى فكرة �أن كل فرد يعتبر ح�شداً فذاً وفريداً لكل ال�سمات التي تجعله مختلفاً عن 

 ،
)253(

الآخرين وتجعله فريداً �أوفذاً. كما ت�شير �إلى وعي الفرد باختلافه عن الآخرين

و�إلى حقيقة �إدراك الفرد لذاته باعتباره متوحداً مع ذاته, بتعبير �آخر �أن يكون الفرد 

يجعلك  الذي  ال�شيء  ال�شخ�صية  الهوية  تعتبر  باخت�صار  والمكان.  الزمان  في  ذاته 

 Gary Gregg ر�أي جريج  في  والهوية  الآخ��ري��ن،   عن  وتكون مختلفاً  ذات��ك  ت�شبه 

من  الهوية جانباً  تمثل   Erikson �أريك�سون  ر�أي  »ال��ذات«. وفي  عن  تمييزها  يجب 

�أما  المجردة.  والمبادئ  القيم  من  ن�سق  طريق  عن  للأنا  التنظيم  يمنح  ال�شخ�صية, 

من  يبدو  ما  على  الم�ستثناة  ال�شخ�صية  �أبعاد  وتت�ضمن  الذاتية  مركز  فتعتبر  الذات 

.
)254(

الهوية على �أ�س�س �أيديولوجية

�إن الاختلاف ي�شكل الهوية ويطورها. وي�شير الاختلاف �إلى الجانب المناق�ض 

من الهويات بما يعني تحدد وجود الهوية بوجود �أكثر من هوية، وهو ما ي�ؤكد على 
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الظرف الخفي للتعددية. يعتنق الفرد ويمثل عدداً من الهويات المختلفة. وتلك ر�ؤية 

الحداثية  بعد  وما  الا�ستعمارية  بعد  ما  الهويات  عن  المعا�صرة  الكتابات  لها  ت��روج 

التي تتبنى م�صطلح جاك دريدا »الاختلاف« Différence، وذلك في محاولة لبناء 

م�ؤداها  فر�ضية  على  الت�صور  هذا  ينه�ض  تولدها.  التي  والعمليات  للهويات  ت�صور 

�أن الهويات �أبنية للدلالة تكون دوماً عر�ضة للعب الاختلافات. ي�شكل ذلك دافعاً قوياً 

لتفكيك ت�صورات الهوية، ولت�أكيد �أن الهوية لي�ست جوهرية ثابتة، وتبقى موحدة دون 

تغيير. �إذ تت�شكل الهويات في علاقتها بهويات �أخرى خارجية، �أي في علاقة الهويات 

بما لي�ست عليه. �أن الجماعات تتفاو�ض هويتها في �سياقات الهيمنة والتبادل، وتل�صق 

على خلاف  المحلي،  المجتمع  �أن  ذلك  الحي.  الكائن  عن  مختلفة  بطرق  معاً  ذواتها 

العنا�صر  ا�ستبدال  يمكن  كذلك  يموت.  ولا  رئي�سياً  ع�ضواً  يفقد  �أن  يمكن  الج�سد، 

المهمة والحيوية في الهوية في ظروف معينة: اللغة، الأر�ض، الدم، القيادة، الدين. 

. تلعب الثقافة دوراً مهماً رئي�ساً في 
)255(

كما يمكن لهذه العنا�صر �أن تتحول وتتغير

�إنتاج المعنى الذي يخترق ويتخلل العلاقات الاجتماعية، وت�شكل الهوية عن طريق 

منح المعنى للخبرة. وت�سم الهوية ما�ضي الأفراد مع العلاقات الاجتماعية والثقافية 

وال�سيا�سية  الاقت�صادية  العلاقات  مع  اليومية  حياتهم  تقاطع  وتمثل  والاقت�صادية، 

للتبعية والهيمنة. وتعتبر الهويات خلافية. وينتج ظهور هويات جديدة عن الظروف 

 .
)256(

الاجتماعية والاقت�صادية المتغيرة

ال�سلوك واللغة  �أن الهوية تتحدد ب�صفتها مجموع قوائم  نخل�ص مما �سبق الى 

معينة  اجتماعية  �إلى جماعة  انتماءه  يتعرف  �أن  معين  ل�شخ�ص  ت�سمح  التي  والثقافة 

طرق  ثقافة  ولكل   .
)257(

ومتغير �سياقي  الهوية  تعيين  �أن  والحقيقة  معها.  والتماثل 

من خلالها تميز الجماعة ذاتها عن الجماعات الأخرى. والجماعة تخلق ن�سقاً ثقافياً 

من الرموز والمعاني والمعايير التي ت�شكل هوية ثقافية فذة لتلك الجماعة. والهوية 

الثقافية هي ال�شخ�صية المعينة �أو الطابع الخا�ص لن�سق ات�صال الجماعة الذي ينبثق 

في موقف معين, ويتم تفاو�ضها وخلقها من خلال التفاعل وتدعيمها وتحديدها عن 
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طريق الات�صال. وتعرف الهوية، و ب�أنها تج�سيد �أو تكري�س للات�صال الثقافي، وتنبثق 

التقاليد  عن  الأول  الدفاع  خط  الثقافية  الهوية  وتعتبر   .
)258(

الات�����ص��ال �سياقات  في 

ور�سختها  الأجيال،  تتناقلها  التي  والأخلاقية  الروحية  والقيم  والأخال�ق  والتاريخ 

�أوقات  ال�ضغوط والتغير  . كما تعتبر نوعاً من الم�أوى النف�سي في 
)259(

�أجيال خلت

.
)260(

الفجائي ال�سريع

تكون في  عندما  �إ�شكالية  ق�ضية  الهوية  ت�صبح  ؟  �أزمة  في  الهوية  هل  ولكن 

ال�شك  بخبرة  يُ�ستبدل  وم�ستقراً  ومتما�سكاً  ثابتاً  ما  �شيئاً  �أن  يفتر�ض  �أزمة،عندما 

 Late المعا�صرة  �أو  المت�أخرة  الحداثة  مجتمعات  الهوية  �أزمة  وتميز  اليقين.  وعدم 

، حيث �صار 
)261(

الكونية التحولات  �سياق  تفهم فقط في  �أن  Modernism، ويمكن 

الب�شر �أكثر حراكاً, والهويات �أقل ثباتاً. وفي �إطار عولمة الثقافة يمكن لفرد واحد 

يت�ساءل  �أن  �إل��ى  الهوية  ع��ن  الإقليمية  ن��زع  �أدى  وق��د  متعددة.  ه��وي��ات  ل��ه  تعين  �أن 

�أن  الع�شرين  القرن  نهاية  في  يعني,  »م��اذا  جيرتز  كليفورد  الأنثروبولوجي 

 Said �سعيد  �إدوارد  عليه  �أطلق  عالم  في  نعي�ش  �أ�صبحنا  لقد  نتحدث عن وطن«. 

»الظرف المعمم للت�شرد«، �أدى فيه ت�آكل الارتباطات الطبيعية بين الب�شر والأماكن 

 .
)262(

�إلى �أن يطل �شبح التجان�س الثقافي الكوني الحداثي بر�أ�سه

ت�سهم الثقافة الكونية اليوم في �إنتاج هويات م�شتركة جديدة. ويف�ضي التجان�س 

المحلي  المجتمع  الهوية عن  انف�صال  �إلى  �إما  الكوني  الت�سويق  يدعمه  الذي  الثقافي 

والمكان, �أو �إلى المقاومة و�إعادة ت�أكيد بع�ض الهويات القومية والمحلية، �أو �إلى ظهور 

اليوم م�صطلح  . وي�سود 
)263(

اليقين للهوية ي�سيطر عليها ال�شك وعدم  مواقف جديدة 

�إلى ان�صهار الهويات الثقافية, وطم�س  يلقى رواجاً وهو »الأنا المذيب« الذي ي�شير 

الاختلاف  تفتيت  �إلى  تف�ضي  الثقافة  عولمة  �أن  البع�ض  ويقرر   .
)264(

المحلية الهويات 

وتعويق عمليات �إعادة �إنتاج وت�شكيل الهوية. في حين يقرر البع�ض الآخر �أن التدفق 

قيم  لفر�ض  المحلي  مقاومة  يدعم  والمعلومات  والب�شر  المال  ور�أ���س  لل�سلع  الدولي 

وجون   Lash لا�ش  و�سكوت   Baudillard بوديلار  جين  يقرر  وهنا  غريبة.  ثقافية 
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يورى Urry �أن الاقت�صاد الكوني يهتم كثيراً ب�إنتاج علامات، �أن�ساق علامات، و�صور، 

مثلما يهتم ب�إنتاج ال�سلع. ووفقا لوجهة النظر تلك تدخل عمليات العولمة و�إعادة الت�أكيد 

ال�صور  لإنتاج  المحلية  المجتمعات  فيها  ت�ستجيب  حوارية  علاقة  في  للهوية  المحلي 

والعلامات الخارجية التي تختلف عن ال�صور المحلية. وعليه تعيد الثقافات المحلية 

»غير  عنا�صر  تخترقها  قد  ذلك  الجديد، وخلال  الكوني  ال�سياق  في  هوياتها  تحديد 

  .
)265(

 hybrid »ًتقليدية« خارجية. ويمنح هذا الموقف تلك الهويات مظهراً »هجينا

الثقافات  وتنح�سر  تتلا�شى،  كبرى  لغوية  جماعات  اعتبرت  التي  الثقافات  �إن 

والهويات  العرقيات  وتنفجر  بالدرا�سة،  الأنثروبولوجيون  تناولها  التي  التقليدية 

الثقافية. وتخلق العمليات المتعددة للعولمة �ساحة كونية لت�شكيل الهوية وديناميات 

الموقع الكوني. وي�ؤثر الاعتماد المتبادل والتداخل الكوني في الفرد بطرق متعددة: 

 Friedman عمله، علاقاته، �سفره، ذوقه، وطريقة تفكيره. ويحلل جوناثان فريدمان

الطرق التي خلالها يتكامل الب�شر في الإطار الكوني، وذلك مع الت�أكيد على الكيفية 

التي من خلالها يُعاد �إنتاج المجتمع عبر الزمن. ومن خلال ا�ستخدام نموذج ثنائي 

على  الكوني,  للتكامل  مت�صلًا  فريدمان  يطرح  المتبادل  للاعتماد  ذاتي/مو�ضوعي 

�أحد طرفيه يقبع التقليدي غير الحديث الذي يحتفظ �أفراده بالقرابة بو�صفها ال�شكل 

الأ�سا�سي للبناء الاجتماعي, والذين من �أجلهم يتيح المجتمع المحلي مجموعة رئي�سية 

من العلاقات التي يُعاد �إنتاجها من جيل لآخر. وبالن�سبة لهذه المجتمعات يعني التكامل 

في ن�سق كوني التفكك �أو التحلل، كما يعني بب�ساطة �أن تتوقف الجماعة عن كونها 

ثقافة. لذلك تحر�ص هذه المجتمعات على الحفاظ على �أن�ساقها الاجتماعية والثقافية 

التقليدية. يلي هذه المجتمعات على طول المت�صل مجتمعات العالم الثالث الكلا�سيكية 

التي تت�ألف من الفلاحين والرعاة والقرويين الذين ين�ضوي �إنتاجهم المحلي داخل 

عمليات كونية مبا�شرة، وذلك عن طريق زراعة المحا�صيل النقدية, وتخ�ص�ص الإنتاج 

والتجارة والعمل عن طريق الهجرة. مرة �أخرى تظل الإ�ستراتيجيات المحلية لإعادة 

الإنتاج الاجتماعي دون م�سا�س، لكن تبقى الم�ؤثرات الكونية ثابتة ومنظمة. و�أخيراً 
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هناك مجتمعات  تتحلل بت�أثير التكامل الكوني, وترتبط هوياتها و�أبنيتها الاجتماعية 

تلك  �أف��راد  نظراً لاحتفاظ  منقو�صاً  تكاملها  يعتبر  ذلك  ومع  الكونية.  الأن�ساق  بهذه 

.
)266(

المجتمعات بكثير من عنا�صر الثقافة التقليدية

وهكذا يتم تقدير ناتج التقاء الثقافة الكونية بالثقافة المحلية والقومية بطرق متباينة. 

لكن العديد من الباحثين على �أن ثقافة )الميديا( الكونية تنتج م�صادر جديدة للمجتمع 

الجديدة.  الثقافية  الدور والخبرات  النوع ونماذج وت�صورات  تعيد تعريف  والهويات 

وهو ما قد ي�ؤدي �إلى تفتيت الهويات والذاتيات القديمة، �أو بناء وتكوين هويات جديدة 

تنتج عن ال�صيغ المتنوعة والمت�صارعة �أحياناً للقوى الكونية والمحلية التقليدية. ومع 

ذلك تدعم ثقافة )الميديا( الكونية - في ر�أي البع�ض - الهوية الفردية، وتتيح التمرد 

على الأ�شكال والأ�ساليب التقليدية وخلق �أخرى جديدة �أكثر تحرراً. ويتوقع �أن يحول 

اللاتجان�س ما بعد الحداثي الذوات المفتتة �إلى هويات ا�ستهلاكية, نماذج مركبة تنتجها 

مكونات  ذات  هويات  والمحلي  الكوني  ديالكتيكيات  تخلق  واليوم  الثقافة.  �صناعات 

كونية وقومية و�إقليمية ومحلية متمازجة. وبذلك �صارت الهوية المعا�صرة �أكثر تركيباً 

وتعقيداً بت�أثير �إعادة التركيب ما بعد الحداثي للهوية عن طريق ال�صور برغم بقاء الدين 

، وذلك 
)267(

والتقليد والقومية قوى للمقاومة ومحددات مهمة للحياة القومية وال�شخ�صية

برغم ظهور هويات متناق�ضة مت�ضاربة واختراق المعاني والمفهومات الخارجية للثقافات 

هذه  ت�شكل  �إع��ادة  في  مهماً  دوراً  تلعب  التي  الات�صالات  )ميديا(  بت�أثير   ،
)268(

المحلية

، وتغيير الخبرة الاجتماعية ب�صفة �أ�سا�سية عن طريق 
)269(

الهويات و�إنتاج هويات هجينة

تحطيم الحواجز بين الأماكن الاجتماعية. ويمكن ت�صور العلاقات بين الميديا والهوية 

الثقافية على �ضوء بعدي الزمان والمكان، وقد تم اختيار بعد الزمان لأن الا�ستمرارية 

يمكن اعتبارها ملمحاً مركزياً لكل الثقافات. وتكون �أكثر الهويات ا�ستمرارية وديمومة 

هي تلك المرتكزة على اللغة والدين والقومية. �أما �أكثر الهويات زوالًا فهي تلك المرتكزة 

�أو  انح�سار  في  ت�أثيرات  الميديا  لأنماط  يكون  وقد  والأ�سلوب.  والمو�ضة  ال��ذوق  على 

، ا نظر ال�شكل رقم )2(.
)270(

ا�ستمرارية �أو ازدهار الهوية والخبرة الثقافية
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الوحدة  واللاتجان�س،  التجان�س  ق��وى  �أن  على  العولمة  باحثي  بين  اتفاق  ثمة 

تبادلياً.  تترابط  �أو  الكوني  المجال  في  تت�صارع  قد  والاختلاف،  التماثل  والتنوع، 

 Jihad vs.« هذه الفكرة كتابه ال�شهير Benjamin Barberن بنجامين باربر
ّ
�ضم

Mcworld« حيث و�ضع الأ�صولية الدينية والقومية في مقابل الر�أ�سمالية الليبرالية 
الكونية الجديدة. ويتمثل �أحد جوانب هذا ال�صراع في �سعي الأفراد �إلى �أن ي�صبحوا 

مختلطين ثقافياً في حين تبقى هويتهم العرقية مدعومة قوية. ويتناثر اليوم م�صطلح 

الأنثروبولوجيون  الت�صق  وقد  العولمة.  وبحوث  درا�سات  عبر   hybrid »الهجين« 

بهذا الم�صطلح بعد ظهوره في كتاب جار�سيا كانكليني Garcia Canclini المعنون 

كل  �أن  �إل��ى  فيه  �أ�شار  ال��ذي   )1995(  Hybrid Cultures الهجينة«  »الثقافات 

�أن  فكرة  على  ذلك  ي�ؤكد   .
)271(

الأ���ص��ل في  هجينة  هي  �أو  هجينة  �أ�صبحت  الثقافات 

الزمان

)المدى البعيد(

الهويات الثقافية للدولة، 

اللغة... �إلخ

التكامل الثقافي

التناف�س �أو

ال�صراع الثقافي

محتوى الميديا الكونية

ثقافة الميديا الكونية

المو�ضة، الأ�سلوب... �إلخ

�أ�شكال الميديا الهجينة

)المدى القريب(

ن(
كا

م
ال

(

د(
عي

)ب
�شكل )2(
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ب�أنها مق�سمة وخلافية. وت�شير  تغير متوا�صل وتتميز  المحلية في حالة  المجتمعات 

الكونية،  والمجازات  ال�صور  تتجمد لا من خلال  التي  العالم  ر�ؤي��ة  �إلى  النزعة  هذه 

. �إن تكون الهجائن عملية ثقافية طويلة 
)272(

ولكن ت�شير �إلى التعددية الثقافية المحلية

. ويعني الهجين �أو 
)273(

الأمد, قد تف�ضي �إلى تغيير ال�صيغ الثقافية المحلية وت�شويهها

تكوين الهجائن امتزاج الأطر الثقافية الذي يحدث بت�أثير العولمة والإمبريالية الثقافية. 

يتم  الأخ��رى  الثقافات  �إلى  المتحدة  الولايات  تر�سلها  التي  الثقافية  الر�سائل  �أن  بيد 

. بمعنى �أن الهجين 
)274(

ا�ستقبالها وت�أملها في �إطار ال�سياق المحلي ووفقا لمقت�ضياته

الثقافي �أو الكريولية تت�ضمن عملية �إعادة �صياغة لل�سياق و�إعادة عزو للمعنى، حيث 

 .
)275(

تدخل العنا�صر الثقافية الوافدة معاني جديدة �إلى الثقافة الم�ستقبلة

ومادامت الثقافة في عالم ما بعد الحداثة قد �صارت هجينة غير متجان�سة ف�إن 

من المتوقع تبلور هويات هجينة متغيرة )يتوحد عن طريقها الفرد مع هويات مختلفة 

عن  تنتج  التي  المتحولة  التوحدات  من  وج��ود هجين  ذلك  يعني  مختلفة(.  ومواقف 

 Pieterse م�صادر كونية متعددة, �أي �أن الهوية قد �صارت مفتوحة. ويقرر بيتر�س

بين  التمييز  يمكن  وهنا  الهجين.  لتكوين  المختلفة  ال�سياقات  بين  التمييز  �ضرورة 

عملية تبلور الهجائن البنائية والثقافية. �إذ ي�شير الهجين البنائي �إلى تنوع من المواقع 

الاجتماعية والبنائية، على �سبيل المثال مناطق الحدود. �أما الهجين الثقافي فيميز 

بين الا�ستجابات الثقافية التي تتدرج من التمثيل والا�ستدماج، عبر �أ�شكال الانف�صال, 

�إلى الهجائن التي تزعزع ا�ستقرار الحدود الثقافية وتغم�ضها. وهكذا تحل الثقافات 

ت�شكيل  الثقافي  الهجين  ويت�ضمن  المنغلقة.  الانطوائية  الثقافات  محل  المحلية  عبر 

القطع  »ثقافة  الأنثروبولوجيون م�صطلح  وي�ستخدم   .
)276(

متخيلة مجتمعات محلية 

والهويات  ال�سياقات  امتزاج  �إلى  �إ�شارة  في   Cut and Mix Culture والمزج« 

.
)277(

الثقافية وتحولها �إلى هجائن، وذلك في خ�ضم الوفرة الهائلة من الهويات

�إن عملية تكوين وبناء الهجائن قد �أف�سحت المجال لر�ؤية بديلة للثقافة، تختلف عن 

 ,)
278(

اتجاه �إ�ضفاء التجان�س على الثقافات المحلية الذي ارتكز على النزعة الجوهرية
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الهوية  تعد  لها  ووفقا   .Constructivist التركيبية  بالر�ؤية  الر�ؤية  هذه  وتعرف 

الثقافات  مرونة  على  الت�أكيد  ويكون  و�سيا�سية،  و�أداتية  موقفية   والثقافة  الثقافية 

للتغير، وهي  وقابلة  مرنة  نواتج  �إنها  بل  �أ�شياء  لي�ست  فالثقافة  الثقافية.  والهويات 

تكيفية لعملية م�ستمرة من التفاعل والتجديد الاجتماعي. كذلك لا ينظر �إلى الهوية 

�أ�شياء  باعتبارها  لكن  الا�ستمرار،  على  وق��ادرة  بالفعل  موجودة  �أ�شياء  باعتبارها 

وتعتبر  والامتياز.  القوة  على  الم�شروعية  ت�ضفي  و�أيديولوجيا  روحية  �أو  طبيعية 

الهوية الثقافية وفقاً لهذا المنظور م�صدراً ت�ستخدمه الجماعات والأفراد لم�ضاعفة 

تف�ضيلاتهم العقلانية، وهي �إ�ستراتيجية لجماعات الم�صلحة والمكانة. وهكذا تعتبر 

في  يتم  م�ستمرة  تركيب  لعملية  �سياقياً  نتاجاً   - التركيبي  للمنظور  وفقا   - الهوية 

الغالب اختيارها �إ�ستراتيجياً، ومعالجتها وربطها بالظروف الاجتماعية وال�سيا�سية، 

�أهميتها خا�صة  الحدود  فكرة  تفقد  . وهكذا 
)279(

الأ�صلية الثقافية  بالحاجات  ولي�س 

الثقافة عملية تت�ضمن تفاو�ضاً للاختلاف وتفاو�ضاً  الذين يعتبرون  الباحثين  لدى 

�أو جماعي في  . وتن��شأ عملية التركيب الاجتماعي على م�ستوى فردي 
)280(

للهويات

ال�صفقات اللامحدودة للحياة اليومية، حيث ينخرط الأفراد في عملية ثابتة لتعريف 

و�إعادة تعريف ذواتهم. وهكذا لا تعتبر الهوية جوهراً ثابتاً، ولكن بو�صفها »توكيداً 

�إ�ستراتيجياً« Strategic Assertion. وربما يكون وا�ضحاً الآن �أن ثمة تحولًا من 

درا�سة �أ�ساليب الحياة - التعريف الكلا�سيكي للثقافة - �إلى درا�سة الثقافات بو�صفها 

�سيا�سية, مع الت�أكيد على عمليات التوحد )تعيين الهوية(. ويثير ذلك في �أذهاننا عدة 

تعيين ذواتهم والآخرين بطرق محددة؟ وكيف  �إلى  الأف��راد  يعمد  لماذا  ت�سا�ؤلات: 

تُخلق هذه التعيينات �أو التحديدات الثقافية ويعاد �إنتاجها ؟ و�أي ال�سمات الثقافية 

تعتبر مهمة ك�صانعة للهوية ؟ وكيف �أن هذه ال�سمات وتلك الهوية ت�ستخدم لتع�ضيد 

التما�سك الداخلي وانف�صالية وا�ستقلالية الجماعة ؟ 

من ال�ضروري توخي الحذر عند تطبيق الر�ؤية التركيبية من المغالاة في الت�أكيد 

على الطبيعة الأداتية والم�صطنعة للثقافة والهوية الثقافية. ولنتذكر �أن حرية الأفراد 
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في اللعب بالهويات تبقى محدودة. وبرغم �أن الثقافات لم ولن تكون �أبداً ثابتة جامدة 

ف�إن ذلك لا يعني بحال �إمكانية تبنيها �أو تنحيتها �أو ا�صطناعها �أو مراجعتها وتنقيحها 

على  الت�أكيد  في  المغالاة  �إل��ى  للثقافة  التركيبية  ال��ر�ؤي��ة  تقود  كذلك  الهوى.  ح�سب 

الطابع الموقفي والدينامي للثقافات والهويات. و�أخيراً لا يعني الت�أكيد على الحدود 

والاختلافات - بال�ضرورة - الان�شغال بالآخر �أو الوعي به. 

باخت�صار �أمدت عمليات ت�شكل الهجائن الأنثروبولوجيين بفر�ضية لإعادة ت�صور 

البحث, وتحقيق  ت�سا�ؤلات  كلية من  �إث��ارة مجموعة  �إلى  ذلك  قاد  الثقافة. وقد  مفهوم 

توازن مثمر بين البناء والعملية, ور�ؤية �أف�ضل للعلاقة بين الجمعية �أو الا�شتراك في 

. وقد ت�أكد لأنثروبولوجيي 
)281(

خرائط عقلية, والأفعال المنظمة بين الأفراد والجماعات

العولمة �أن الهويات المعا�صرة تت�شكل من التفاو�ض الم�ستمر مع الكوني الذي لا يمحو 

في  . وذلك 
)282(

التغير ومت�شابكة يخلق �صيغاً جديدة ودائمة  المحلية، ولكن  الهويات 

ظل النزعة الفردية الكونية التي تهاجم الدعائم والم�ؤ�س�سات والعوامل التقليدية التي 

كانت ت�ساعد الفرد في ت�شكيل وتكوين وتثبيت هويته. وكان من نتائج ذلك �أن اتجه 

الأفراد �إلى ت�شكيل هوياتهم في عزلة متزايدة. وعند هذه النقطة ت�صبح الهوية »خا�صة« 

Privatized، وتتحول �إلى نوع من التحديد الإجباري للذات, وينف�صل ت�شكيلها عن كل 

م��سؤولية جمعية. ليتحول ت�شكيل الهوية �إلى عبء فردي بحيث تقع م��سؤولية الخط�أ �أو 

الإخفاق على الفرد. بيد �أننا ل�سنا بحاجة �إلى ر�ؤية ت�شكيل الهوية باعتباره عبئاً, ولكن 

باعتباره جانباً �إيجابيا للتعبير عن �سيا�سيات ثقافية جديدة. �إن �أدبيات ما بعد الحداثة 

جوانب  لها  كافة  الحريات  مثل  وهي  الهوية,  اختيار  حرية  ق�ضية  تتناول  المعا�صرة 

اختيار  في حرية  المتمثل  الإيجابي  بالجانب  الأدبيات  هذه  وتحتفي  و�سلبية.  �إيجابية 

الهوية وبناء الاختلاف، وهي حرية تتمتع بها النخبة الكونية التي تتمتع بحرية ت�شكيل 

المكان الانعكا�سي  �أ�سلوباً فنتازياً جديداً يكون فيه  �إن ما بعد الحداثة تطرح  الذات. 

لتحوي  جديدة  ف�ضاءات  ويخلق  وال�سيا�سية,  للهوية  بالن�سبة  محورياً   Reflective

.
)283(

التعددية, والغمو�,ض والازدواجية, والتناق�,ض والاحتمالية, وعدم اليقين
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الهوية  �إل��ى  ينظر  الأول  الهوية,  من  موقفين  هناك  �أن  �إل��ى  �سبق  مما  نخل�ص 

بو�صفها م�صطلحاً يطلق على الذات الحقيقية الجمعية ويعينها. وتت�شكل هذه الهوية 

بت�أثير التاريخ ومجموعة الو�سائل الرمزية. وتعتبر الهوية التي توجد في �صور فردية 

�أو جمعية كلَا متكاملَا، ويتم التعبير عنها بو�سائل التمثيل الرمزي. يج�سد ذلك ر�ؤية 

الاجتماعية  الفئات  �أن  تفتر�ض  التي   Essentialism الجوهرية  النزعة  �أ�صحاب 

تعك�س هوية جوهرية خبيئة. �أما الموقف الثاني في�ؤكد �أنه �إ�ضافة �إلى فكرة الت�شابه 

والتماثل، تنتظم الهوية الثقافية حول نقاط الاختلاف. ولا ينظر �إلى الهوية الثقافية 

باعتبارها انعكا�ساً لحالة طبيعية ثابتة للوجود لكن بو�صفها عملية ملائمة. �إذن لي�س 

هناك جوهر للهوية ولكنها تنتج ب�صورة م�ستمرة في �إطار قوة التماثل والاختلاف. 

وتكون  التحول.  دائم  موقف  ولكنها  جوهراً،  لي�ست  الثقافية  الهوية  �أن  ذلك  معنى 

توليدية  �أو  ومثمرة  متعددة  الثقافية  الهويات  حولها  تت�شكل  التي  الاختلاف  نقاط 

حيث تت�ضمن على �سبيل المثال توحدات الطبقة والنوع والجن�سية والعمر والعرقية 

والقومية والموقف ال�سيا�سي والأخلاق والدين ..�إلخ. ويعتبر �أي من هذه التوحدات 

Hall، على  يقرر هول  ثابتة في حد ذاتها. وهنا  التماثلات مواقف خطابية غير  �أو 

�شاكلة جاك دريدا, �أن المعنى غير مكتمل دوماً. وبذلك ت�صبح الهوية �شيئا من قبيل 

اللقطة الفوتوغرافية للمعاني المنت�شرة؛ �إنها و�ضع �إ�ستراتيجي يجعل المعنى ممكناً. 

هذا الموقف المعادي للنزعة الجوهرية لا يعني �أنه لا يمكننا �أن نتحدث عن الهوية، 

ولكنه يوجهنا �إلى الطبيعة ال�سيا�سية لإنتاج الهويات و�إمكانية وجود هويات متعددة 

.
)284(

ومتحولة �أو متغيرة

)8( ال�صيغ المعرفية, المعاني الثقافية، والتمثيلات :

ر�أي  ف��ي   - ال��ث��ق��اف��ي��ة  ال�����ص��ي��غ  ذل���ك  ف��ي  ب��م��ا   
)285(Schemas ال�����ص��ي��غ  تعتبر 

ترتبط  ال��دواف��ع  �أن  ذل��ك  ال�شخ�صية,  مكونات  من  رئي�سياً  مكوناً   Mcclelland-

من  هائلة  كثرة  على  تحتوي  الإن�سانية  الذاكرة  و�أن   .
)286(

ب��ال��ذات المرتبطة  بال�صيغ 

تلك ال�صيغ المعرفية, وهي عبارة عن �شبكة من �شذرات �أجزاء المعرفة والمهارات 
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الأجزاء  فيها  تترابط  التي  المعرفة  بنى  �إلى  ت�شير  كما  المترابطة.  والا�ستراتيجيات 

 David ويقرر روميلهارت .
)287(

ببع�ضها البع�ض وبالكل الذي يحويها ب�أ�سلوب منمط

مكونات  بين  متداخلة  علاقات  من  �شبكة  تحوي  المعرفية  ال�صيغ  �أن   Rumelhart

والمواقف،  بالأ�شياء،  معرفتنا  تمثل  �صيغاً  ثمة  �إن  �إذ  المعرفية.  ال�صيغة  مواقف 

والأحداث، والانفعال، وت�سل�سلات الفعل.

وال�صيغة المعرفية هي بناء معرفي مركب, و�إطار ت�أويلي مخطط، وهي را�سب 

عقلي حي للخبرات الما�ضية ي�شكل نوعاً من العد�سات العقلية. وتكمن �أهمية ال�صيغ 

المعرفية في �أنها توجه خبرة الحا�ضر، وت�ساعد في توجيه التنب�ؤ بالم�ستقبل، وتلعب 

المعرفية من خبرات  ال�صيغ  الما�ضي. وتت�شكل  بناء ذكريات  �إعادة  دوراً مهماً في 

كونها  جانب  �إل��ى  ثقافية  ظواهر  فهي  لذلك  جمعي،  وتقليد  لتاريخ  وفقاً  ت�أويلها  تم 

ظواهر �سيكولوجية. وال�صيغ �أو النماذج الثقافية هي مركبات تت�ألف من افترا�ضات 

وتوقعات, تعلمها الأفراد في �صحبة الآخرين لت�صور العالم �أو جزء منه, توجه الانتباه، 

وا�ستقاء الا�ستدلالات عن الموقف، وتقييم الخبرة و�إعادة بناء و�صياغة الذكريات، 

كما �أنها توفر ت�أويلات للمواقف الحا�ضرة، وتطم�س �أهداف وحوافز الفعل. يت�ضح 

 .
)288(

الإن�ساني الن�شاط  مناطق  من  الكثير  ت�شمل  ال�صيغة  نظرية  �أن  ذلك  على   
ً
بناء

ويمكن الاعتماد عليها في درا�سة العوالم المب�سطة للعقل، وتنظيم المعرفة الثقافية، 

وقدرة هذه المعرفة وال�صيغ على ال�صمود �أمام ال�صيغ المعرفية الثقافية الوافدة مع 

تيارات الات�صال الثقافي. ويمكن اعتبار ال�صيغة عالماً مب�سطاً Simplified - �إطاراً 

تف�سيرياً مب�سطاً ي�ستخدم لفهم الحوادث. وترتكز نظرية ال�صيغة على فر�ضية �أخرى 

الثقافات  التفكير وكيفيته. وتختلف  القدرة على  ثقافية في  ثمة م�ؤثرات  �أن  م�ؤداها 

وبذلك  ثقافياً.  المكت�سبة  الم�شتركة  وال�صيغ  الخبرة  مناطق  في  الفرعية  والثقافات 

 .
)289(

�إلى ثقافات مختلفة في طريقة التفكير �أن يختلف الأفراد الذين ينتمون  نتوقع 

بالن�سبة  وهي جوهرية  للتفكير،  العام  بالتنظيم  تت�صل  المعرفية  ال�صيغ  �أن  وا�ضح 

لم�ضمون هذا التفكير، كما �أنها م�ؤثرة في العاطفة وال�شعور بطرق متنوعة من �أبرزها 
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، كما �أن العلاقة 
)290(

تماهي �أو توحد مثيرات معينة تكون م�شروطة با�ستجابة معينة

.
)291(

وثيقة بين ال�صيغ المعرفية والات�صال الاجتماعي وال�شعور

وي�شير م�صطلح ال�صيغة المعرفية �إلى تنظيم المعرفة الذي ي�شكل عالماً مب�سطاً 

الفهم  عملية  تي�سر  التي  ثقافياً  الم�شتقة  المعرفة  و�أبنية  التفكير,  في  الفرد  ي�ستعمله 

العقل، ولكنها  المعرفية �صورة داخل  ال�صيغة  تمثل  . ولا 
)292(

والإدراك والا�ستدلال

. ويعرف البع�ض 
)293(

بناء معرفي ت�صنع من خلاله الت�أويلات والتف�سيرات عن العالم

ال�صيغ المعرفية ب�أنها ميكانزمات معالجة تجعل المعلومات ذات معنى عن طريق تنظيم 

. وتمثل ال�صيغ المعرفية تجريدات ت�صورية تتو�سط 
)294(

�سماتها المعقدة والغام�ضة

بين المنبهات التي ت�ستقبلها �أع�ضاء الحوا�س، والا�ستجابات ال�سلوكية. وتعتبر هذه 

الإدراك، والفهم،  تقوم على  التي  للمعلومات  الإن�سانية  للمعالجة  �أ�سا�ساً  التجريدات 

.
)295(

والت�صنيف، والتمييز، والتذكر، وحل الم�شكلات، واتخاذ القرارات

الأ�سا�س  توفر  التي  وحدها  فهي  ل��ل�إدراك؛  �أ�سا�سية  مكونات  ال�صيغ  وتعتبر 

الثقافة  وت�شكل   .
)296(

م��ع��ي��ن محلي  مجتمع  ف��ي  الداخلي  ال��ذات��ي  المعنى  لتركيبات 

الن�سق المعرفي وال�صيغ المعرفية، لكنها لي�ست الم�صدر الوحيد للمعارف وال�صيغ 

له�ؤلاء  الخا�صة  الخبرة  هو  الآخ��ر  الم�صدر  الاجتماعيون،  الفاعلون  يمتلكها  التي 

. �إذ يتعر�ض الفرد, �أثناء عملية الغر�س الثقافي، لمفاهيم الذات والبيئة 
)297(

الفاعلين

المعرفية  الخريطة  ت�شكل  التعر�ض  ذلك  نتيجة  وتكون  لثقافته.  المميزة  ال�سلوكية 

لل�شخ�ص  �إنها خريطة تو�ضح  �إطارها وي�سلك.  الفرد في  يفكر  التي  للعالم  والعقلية 

كيف يدير »متاهة الحياة«، وتعتبر نظاماً متكاملًا دينامياً من الح�شود الإدراكية التي 

ت�شمل الذات وبيئتها ال�سلوكية. وهكذا عندما نتكلم عن �شخ�صية الفرد ف�إننا نطرح 

.
)298(

تعميماً عن الخريطة المعرفية للفرد عبر الزمان

هي  وما  الجوهرية  �أو  ال�شكلية  الناحية  من  المعرفية  ال�صيغ  تت�ألف  مما  ولكن 

مادتها؟ قد يبدو من الم�ستحيل الإجابة على هذا ال��سؤال, ولكن من منظور كلا�سيكي 

قد تكون هذه الإجابة ممكنة. فقد �ساد اعتقاد، خلال التاريخ المبكر للأنثروبولوجيا 
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التي  والت�صنيفات,  الإر�شادية  النماذج  من  تت�ألف  المعرفة  �أبنية  �أن  في  المعرفية، 

ميدان  تكامل  تحقق  الت�صورية  المراكز  �أو  العقد  من  مجموعة  من  بدورها  تت�ألف 

التحليل، وتترابط داخلياً من خلال العلاقات العامة للتقابل والت�ضمين �أو الاحتواء. 

ترتكز على  المعرفية بوجود ثلاث خ�صائ�ص رئي�سية  لل�صيغ  العامة  الفكرة  وتتميز 

�أ�سا�س �أن �أبنية المعرفة، هي تنظيمات للمعرفة تقوم بـ )1( تب�سيط الخبرة, )2( تي�سير 

عملية الا�ستدلال, )3( تحريك وتحفيز الأهداف. كذلك تتميز �أبنية المعرفة التي ت�ؤلف 

ت�سمح  �أنها  المعرفية  ال�صيغ  . ومن خ�صائ�ص 
)299(

التناق�ض بعدم  المعرفية  ال�صيغة 

بوجود مدى من الإمكانات, مثل القوالب المرنة. �إذ �إن هناك تنوعاً هائلا في �أ�شكال 

المهملة«  »القيم  عليه  يطلق  ما  ت�ستخدم  ب�أنها  تتميز  كما  بينها.  والعلاقات  الخطوط 

Default Values - وهي الأ�شياء التي �سوف تملأ حتى و�إن كانت غير مدركة �أو 

غير حا�ضرة في المثيرات الواقعية - وب�أنها تنبني وتت�شكل من �صيغ �أخرى, وهي 

يعتبر  الذي  الت�أويل,  و�صنع  �صياغة  في  الفرد  ي�ستخدمها  التي  الإجرائية  الأدوات 

متميزاً حتى و�إن كان نمطياً وعاماً. وال�صيغ لي�ست �أجهزة �أو �أدوات للإدراك. كذلك 

لا تنتج    كل مكونات ال�صيغة الكلية ت�أويلات واعية في �أي وقت، ولكن يحدث ذلك في 

. وتت�سم ال�صيغ المعرفية ب�أنها عمليات ولي�ست موجودات �أو 
)300(

الظروف  الملائمة

�أ�شياء. و�أن الت�أويلات الخا�صة التي يتم تمثيلها من خلال �أنماط معينة من العنا�صر 

Schematicity. وتتميز ال�صيغ  الُمثارة )المُحفزة( تتباين في درجة كونها �صيغاً 

بالقدرة على �إثارة وتحفيز الفعل, وبتنظيم هيراركي )تراتبي(, بمعنى �أن الت�أويلات 

التي تقدمها �صيغة معينة تمر �إلى �صيغ الم�ستوى الأعلى في �سبيل �صياغة ت�أويلات 

�أكثر عمومية. وتعمل �أكثر ت�أويلات الفرد عمومية بو�صفها �أهداف �شخ�صية, ولكن 

لا تعمل كل ال�صيغ ك�أهداف، في حين تعتبر كل الأهداف �صيغاً. باخت�صار يحتاج 

الباحث حتى يفهم الب�شر فهم ما يدفعهم �إلى الفعل, وفهم �أهدافهم. وهنا يتوجب عليه 

فهم الن�سق الت�أويلي الكلي عن طريق الدرا�سة، وبحث تاريخ الفرد �أو ال�سيرة الذاتية, 

.)
301(

والمواقف وت�أويلات الفرد
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ويتباين توزيع ال�صيغ بين ال�سكان، حيث يكون بع�ض ال�صيغ عاماً, وبع�ضها 

العامة متماثلة وواحدة  �أو خا�صاً، والبع�ض الآخر ثقافياً. وتعتبر ال�صيغ  �شخ�صياً 

لدى الب�شر عامة نظراً لوجود ا�ستعدادات وقدرات فطرية للعقل وتق�سيمات مت�أ�صلة 

نتاج  وه��ي  بعينهم،  �أف��راد  بها  فينفرد  ال�شخ�صية  ال�صيغ  �أم��ا  الطبيعي.  العالم  في 

لا  ف�إنها  الثقافية  بال�صيغ  يتعلق  وفيما  الحياتية.  وخبراتهم  ال�شخ�صية  لتواريخهم 

تكون منفردة �أو خا�صة لدى �أفراد بعينهم, كما �أنها لي�ست م�شتركة لدى كل الأفراد, 

ولكنها تكون م�شتركة لدى �أفراد �أو مجتمعات محلية معينة. 

وقد اهتم الأنثروبولوجيون المعرفيون بال�صيغ الثقافية, �أي »بالجانب الثقافي 

وعلى خلاف منظور علماء النف�س   .D’Andrade للمعرفة« كما �أطلق عليه داندريد 

المعرفي الذين يحاولون تعرف الكيفية التي بمقت�ضاها يتعامل المخ مع كل �صور 

المعلومات - بما في ذلك المعلومات الثقافية - يركز الأنثروبولوجيون المعرفيون 

ب�ؤرة اهتمامهم على الكيفية التي من خلالها تكون المعرفة الثقافية مقيدة ومت�شكلة 

نتيجة لانتقالها  الثقافية,  المعرفة  �أن  في  تتحدد  هنا  الرئي�سية  الفر�ضية  المخ.  ب�آلية 

ق��درات وقيود  �أو  �إمكانيات  بطريقة تلائم  تكون منظمة  �آخ��ر,  �إلى  المنتظم من جيل 

العقل الإن�ساني. ويقول داندريد: »يتحدد برنامج درا�سة المعرفة الثقافية في بحث 

العموميات الم�شتركة في �أن�ساق المعرفة المنبنية في اللغة، وذلك بق�صد الك�شف عن 

الأنثروبولوجيين  اهتمام  يتبلور  وهكذا  الإن�ساني«.  للتفكير  الجوهرية  الخ�صائ�ص 

ال�سيكولوجية  والعوامل  ناحية،  من  الثقافية  المعرفة  �أن�ساق  بين  التداخل  ح��ول 

. وتوجد المعرفة الثقافية على م�ستويين من م�ستويات 
)302(

الأ�سا�سية من ناحية �أخرى

الوعي: الثقافة الظاهرة وت�شكل جزءاً من معرفتنا يمكن ات�صاله وتبادله بين النا�س. 

.
)303(

وفي نف�س الوقت يظل جزء كبير من المعرفة الثقافية كامناً - خارج الوعي

�أنماط  ثلاثة  على  التركيز  يمكن  المركبة  الثقافية  ال�صيغ  تنظيم  تناول  وف��ي 

و�صيغ  ال�شيء,  �صيغ  وه��ي:  الثقافي:  المحتوى  تنظيم  داخ��ل  الموجودة  لل�صيغ 

الاتجاه, و�صيغ الحدث. تتعلق »�صيغ ال�شيء« بفئات خا�صة بكيانات �أو موجودات 
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�أن�ساق ت�صنيف ال�شيء ت�صنيفات النباتات، والحيوانات،  مادية ملمو�سة, وتت�ضمن 

والأ�شياء الم�صنعة كالعربات والأدوات والملاب�س والأثاث والحاويات, و�أ�شخا�,ص 

�أم��ا »�صيغ الاتجاه«  و�أق����ارب, وم��ه��ن, وه��وي��ات عرقية, وال��م��ر�,ض�� والان��ف��ع��الات. 

الأنثروبولوجيا  في  وتعرف  المكانية،  بالاتجاهات  المعرفة  تمثل  مركبة  �صيغ  فهي 

»بالخرائط المعرفية« cognitive maps. وتمثل »�صيغ الحدث« مدى وا�سع النطاق 

من المنا�شط والتفاعلات, تتباين من الأفعال الب�سيطة كالأخذ والعطاء �إلى الم�شاهد 

.
)304(

المركبة مثل �إعداد وجبة في �أحد المطاعم

الثقافية يطرح  ال�صيغ  ا�ستدماج وتمثل  �إلى  ت�ؤدي  التي  بالعوامل  يتعلق  وفيما 

ملفورد �سبيرو ت�سا�ؤلًا م�ؤداه: ما هي الأ�سباب الكامنة وراء كون بع�ض �أجزاء الثقافة 

م�ستدمجة ولها قوة انفعالية توجيهية, بينما تكون �أجزاء �أخرى �صيغاً مبتذلة تفتقر 

�إلى خوا�ص انفعالية �أو توجيهية؟ ال��سؤال ذاته يمكن طرحه على م�ستوى فردي على 

النحو الآتي: لماذا ت�سيطر �صيغ ثقافية معينة على بع�ض الأفراد دون غيرهم ممن 

يتعر�ضون لذات ال�صيغ بنف�س ال�صورة والدرجة؟ تتحدد الإجابة على هذه الت�سا�ؤلات 

الجديدة.  ال�صيغ  �أخ��رى ع�ضدت ودعمت  اكت�سبوا �صيغاً  قد  الأف��راد  بع�ض  �أن  في 

�أو ي�ستدمج الأف��راد - في بع�ض الحالات وفي وقت مبكر غالباً - �صيغاً  ويكت�سب 

لا تدعم، ولكن تتداخل مع عمل �صيغ �أخرى �أكثر ن�ضجاً وم�شتركة ثقافياً. ويمكن 

اعتبار تاريخ حياة الفرد بناء لتنظيمات �صيغ جديدة عن طريق عمليات التلا�ؤم مع 

النتيجة  ال�سابقة.  ال�صيغية  التنظيمات  مع  و�إدماجها  الخبرات،  الخبرة، وتمثل هذه 

وت�أويل  المركب،  التراكم  �أن  ال�صدد  هذا  في  �إليها  نخل�ص  �أن  يمكن  التي  النهائية 

.
)305(

ال�صيغ الثقافية وال�شخ�صية يت�ضمن دوماً نوعاً من ال�صراع والتناق�ض

بعد بروز دعاوى الثقافة الكونية طفق الباحثون يتحدثون عن»عولمة معرفية«, 

خا�صة �أتباع �أرجن �أبادوراي، وهم يحاولون بذلك الربط بين الخبرة الذاتية المعرفية 

ت�شويه  لعملية  تتعر�ض  المحلية  ال�صيغ  �أن  ويفتر�ضون   .
)306(

الكونية والاندياحات 

وت�شوي�ش مخططة ومق�صودة تكمن خطورتها في تدمير هذه ال�صيغ التي تعيد تركيب 
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ذكرياتنا عن الحوادث الما�ضية، وتحدد المعاني التي ن�ضفيها على الخبرة الجارية, 

�سير  بطريقة  المتعلقة  المكت�سبة  التوقعات  فبدون  بالم�ستقبل،  التوقعات  وتمنحنا 

الأ�شياء يكون من الم�ستحيل فعل �أي �شيء �أو التخطيط للم�ستقبل �أو حتى تف�سير ما 

 .
)307(

يحدث. ويكون التفاعل الاجتماعي م�ستحيلًا في حال ت�شويه ال�صيغ المعرفية

�إن الثقافة الكونية تهاجم ال�صيغ الثقافية، �أي التمثيلات العقلية للحوادث الأ�سا�سية 

فيها,  ينخرط  التي  المواقف  طبيعة  للفرد  وتحدد  والأ�شياء،  وال�سلوكيات  )الأولية( 

وت�صوغ كيفية الخبرة بالانفعال وماهية الأهداف التي يجب �أن تتحقق. و�أن نجاح 

في  نجاحها  يعني  المحلية  الثقافية  ال�صيغ  وت�شويه  اخ��ت��راق  ف��ي  الكونية  الثقافة 

اختراق البناء الأ�سا�سي لل�شخ�صية، وذلك على �أ�سا�س الت�شابك والتداخل بين الثقافة 

وال�شخ�صية الذي �أو�ضحه داندريد D’Andrade بقوله: »تبدو بع�ض القيم الثقافية 

م�ستدمجة في الأنا الأعلى للفرد – وهي جزء من �شعور الفرد العميق بما هو �صائب. 

معينة  ظ��روف  وتحت  لا�شعوري,  معنى  لها  وك���أن  الثقافية  الرموز  بع�ض  تبدو  كما 

ت�صبح هذه الرموز الثقافية جزءاً لا يتجز�أ من هوية الفرد ... وتبدو بع�ض ال�صيغ 

�أن�ساقاً  بو�صفها  وظيفة  وت���ؤدي  الأف���راد،  معظم  لدى  م�ستدمجة  �أو  متمثلة  الثقافية 

الفاعلون  يعتنقها  التي  الأفكار  على  التركيز  اتجاه  �إن  عامة...«.  ق�صدية  دواف��ع  �أو 

الثقافيون عن »�أن�ساق المعنى« �سيطر على الأنثروبولوجيا خلال ثمانينيات القرن 

�أو  لل�شخ�ص«  الثقافية  المعا�صرة »الت�وصرات  الكتابات  . وتتناول 
)308(

الع�شرين

تركز على ما �أطلق عليه جيل مبكر من الأنثربولوجيين »ر�ؤى العالم الثقافية«, �أو 

التي توجد متمايزة عن  الثقافي«  المعنى  »�أن�ساق   D’Andrade على ما يطلق عليه 

 .
)309(

البناء الاجتماعي والممار�سة الإن�سانية برغم ارتباطها بهما

ما  منحى  هيمنة  �أعقاب  في  الأنثروبولوجيا  في  المعنى  بم�شكلة  الاهتمام  برز 

بعد  ما  والنقد  الثقافية،  الظواهر  بتف�سير  المعاني  ت�أويل  وا�ستبداله  الحداثة  بعد 

البنائي للنظرية الثقافية الذي �أثار جدلا و�شكوكاً حول فر�ضيات التما�سك والترابط 
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»�أن   Langer لانجر  �سوزان  وتقول   .
)310(

الثقافية المعاني  �أن�ساق  في  والم�شاركة 

الفل�سفة الغربية قد �أعيد �سبكها في م�صطلح رئي�س جديد، فقد بزت م�شكلة المعنى 

و�إ�شكاليات  ق�ضايا  الفل�سفة من  ان�سحاب  �إلى  بذلك  ت�شير  الملاحظة«، وهي  م�شكلة 

بالمعنى  وعلاقته  ال��رم��زي  التمثيل  باتجاه  وتحولها  والميتافيزيقا،  الأنطولوجيا 

على �ضوء  �أعيد �صكه و�صياغته  الذي  المجال  الفل�سفة وحدها  تكن  ولم  والحقيقة. 

ق�ضايا الرمزية والمعنى. فقد ا�ستنزفت الوظيفية البنائية ذاتها في الأنثروبولوجيا، 

وبرز دور للثقافة باعتبارها بعداً من �أبعاد المعنى. كذلك ت�سلطت الاتجاهات البنائية 

والرمزية على المعنى المنطقي دون الاهتمام بالمعنى ال�سيكولوجي )معنى لأجل(، 

عملية  باعتباره  للمعنى  ت�صور  �أو  �صياغة  �إلى  بحاجة  الأنثروبولوجيا  �صارت  لذلك 

 .
)311(

�سيكو- ثقافية

يثيره  الذي  الت�أويل  هو  كوين،  وناعومي  �سترو�س  كلوديا  ر�أي  في  والمعنى، 

ت�أويل  ويت�ضمن  معينة.  زمنية  فترة  خال�ل  معين،  �شخ�ص  في  ح��دث  �أو  مو�ضوع 

ال�شخ�ص لمو�ضوع �أو حدث معين تعريفاً وتحديداً لهذا المو�ضوع، وتوقعات تتعلق 

المعاني حالات  يعتبر  المفهوم  هذا  �إن  له.  للا�ستجابة  ودافعية  حياله،  و�شعوراً  به، 

لحظية م�ؤقتة. ويرى البع�ض، على خلاف هذه النظرية، �أن الحالات اللحظية العابرة 

العقلية  الأبنية  ن�سبياً:  الم�ستقرة  الثابتة  الأبنية  من  نوعين  بين  تفاعل  عملية  تنتجها 

ال�شخ�صية الداخلية )التي تعرف بال�صيغ �أو المخططات المعرفية �أو الت�صورات �أو 

الافترا�ضات(، والأبنية الواقعية الخارجية )التي تقع خارج ال�شخ�ص(. ويعني الثبات 

الن�سبي للعالم وال�صيغ المعرفية تولد نف�س المعاني، وب�صفة دائمة، داخل �شخ�ص 

معين �أو جماعة لها طريقة متميزة وفذة للحياة. من هذا المنظور تعتبر المعاني كيانات 

�سيكولوجية )بما يعني �أنها ا�ستجابات معرفية - انفعالية(. ويلقي هذا المفهوم ال�ضوء 

على حقيقة �أن المعاني نتاج للحوادث الحا�ضرة التي تتم في العالم العام المتفاعل 

مع الأبنية العقلية، التي تعتبر بدورها نتاجاً للتفاعلات ال�سابقة مع العالم العام. وعليه 

تت�ألف من عنا�صر معرفية مترابطة،  المعرفية هي �شبكات  ال�صيغ  ب�أن  الدفع  يمكن 
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. وهكذا تعتبر ال�صيغ 
)312(

وتمثل المفاهيم العامة ال�شاملة المختزنة بداخل الذاكرة

المعرفية ثقافية بقدر ما تكون نتاجاً للخبرات التي يتو�سطها الب�شر.

وبتعبير �آخر يمكن القول �أن ما يعنيه ال�شيء )كلمة، مو�ضوع، حدث( لل�شخ�ص 

يعتمد على الخبرة في لحظة معينة، وعلى الإطار الت�أويلي الذي ي�ستح�ضره الأفراد 

نتيجة لخبراتهم الما�ضية. �إذن يمثل المعنى الثقافي الت�أويل النمطي لنمط معين من 

المو�ضوعات �أو الحوادث التي تثيرها وت�ستح�ضرها خبرات الحياة الم�شابهة داخل 

�أن خبرة الحياة الخا�صة الفذة تثير في الأفراد  �إلى  الأف��راد. ي�شير ذلك - �ضمناً- 

معاني  على  تن�ضوي  والحوادث  الحقائق  �أن  يعني  بما   .
)313(

متمايزاً مختلفاً  ت�أويلا 

متباينة. وتعتبر الأ�شكال الثقافية العامة �أو الظاهرة ذات معنى لأن العقول الإن�سانية 

ينتجها  التي  المعنى  تج�سيدات  من  الثقافي  التدفق  ويت�ألف  ت�أويلها.  �أدوات  تحوي 

الأفراد من خلال ترتيبات الأ�شكال الظاهرة، ومن الت�أويلات التي ي�صوغها الأفراد 

.
)314(

حيال ظواهر خا�صة بنا وبالآخرين

وا�ضح �أن المعنى الثقافي هو الت�أويل النمطي لنمط معين من المو�ضوعات �أو 

الحوادث التي تثيرها وت�ستح�ضرها في الأفراد خبرات الحياة الم�شابهة. والمعنى 

الثقافي هو مجموعة الأفكار التي يرى الأفراد �أن الرموز تت�ضمنها. وتحقق المعاني 

. وتت�شكل المعاني في عالم الممار�سة. 
)315(

�إثارة فكرة معينة، وتعبر عن كيان واقعي

وتتولد المعاني الثقافية، وت�ستقر في التفاعل بين العوالم ال�شخ�صية الذاتية والعوامل 

. إ�ن قوة وثبات المعاني الثقافية 
)316(

الخارج – �شخ�صية )التي �صارت كونية الآن(

�أن  يمكن  وهكذا   ,
)317(

المعقد التفاعل  لهذا  نتاجاً  تكون  وتباينها  التغير  و�إمكانيات 

تتولد معاني كونية.

�إن العولمة تت�صل مبا�شرة بق�ضايا المعنى الثقافي. فبينما تظل القيم والمعاني 

تمتد  �شبكات  في  متزايدة  ب�صورة  الب�شر  يندمج  مهمة,  بالمكان  المرتبطة  الثقافية 

. ونتيجة للات�صال الثقافي الكوني 
)318(

خارج حدود مواقعهم �أو �سياقاتهم الطبيعية

�صار »موطن المعنى« Habitat of Meaning في جماعة معينة حاوياً, وب�صورة 
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. وتدفع 
)319(

متزايدة, لمعاني و�أ�شكال ثقافية خارجية، وذلك بت�أثير التدفقات الكونية

العولمة بتدفق للمعاني الثقافية الكونية باتجاه الثقافات المحلية، من ��شأنه �أن يف�ضي 

�إلى تغيير بنى المعاني الثقافية المحلية. وذلك بعد �أن �أ�صبح الاندماج ال�سمة البارزة 

للحياة المعا�صرة وكذا تمثل وا�ستدماج معاني وعنا�صر ثقافية منتزعة من ثقافات 

�أخرى. لقد كان من المحتم �أن ي�صور الأنثروبولوجيون الثقافات كما لو كانت بنى 

متميزة للمعنى، ترتبط بالأقاليم المحددة والأفراد الذين يرتبطون بهذه البنى. وكانت 

ثمة فر�ضية خبيئة م�ؤداها �أن التدفقات الثقافية تحدث غالباً �أو في معظمها في �إطار 

العلاقات المبا�شرة بين �أفراد المجتمع المحلي, فلم يكن ينظر �إليها باعتبارها تتحرك 

على نطاق وا�سع كثيراً. واُعتبرت الثقافات ظواهر جمعية, ترتبط – من تعريفها – 

بالتفاعلات والعلاقات الاجتماعية وبنى جمعية للمعنى, وب�إقليم �أو �سياق محلي معين. 

اليوم تتحدد الثقافات في المكان لت�صير ثقافات كونية وعابرة للقوميات, بمعنى �أن 

الثقافي،  الآخ��ر  بمعاني  والات�صال  والاندماج  الارتباط  �إلى  اليوم  تتحول  الثقافات 

.
)320(

ودمج خبرته في المنظور ال�شخ�صي

تُ�صنف التمثيلات representations �إلى نوعين: التمثيلات العقلية والتمثيلات 

وهي  داخلية,  عقلية  تمثيلات  والتف�ضيلات  والمقا�صد  المعتقدات  وتعتبر  العامة. 

�أو الحوادث في  العمليات والأ�شكال التي تحدث داخل العقل، وتمثل المو�ضوعات 

�إذن  العقلية.  التمثيلات  لتلك  العمل وفقاً  المعرفة  الواقعي. وتت�ضمن  الح�سي  العالم 

يقع م�ستوى التمثيلات العقلية بين م�ستوى العالم الح�سي للأ�شياء والعالم الطبيعي 

العقلية  التمثيلات  تعتبر  وبذلك  الب�شري.  المخ  �أع�صاب  داخ��ل  الكيميائي  للتحول 

بمفهوم  العقلية  التمثيلات  مفهوم  ويرتبط   .
)321(

رمزية وتتخذ �صوراً  ثالثاً,  م�ستوى 

له  يروج  الذي   Meme المخ«  في  المختزنة  للمعلومات  الأ�سا�سية  »الوحدة 

�أ�صحاب التعريف الت�صوري للثقافة الذين يرون �أن الثقافة تت�ألف, على وجه الق�صر 

تنتقل  والتي  الم�شتركة،  والعقلية  الت�صورية  والموجودات  الكيانات  من  والتحديد, 
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اجتماعياً مثل القيم والأفكار والمعتقدات وما �شاكلها، وهي جمعياً قابعة في عقول 

العقلية تحت مظلة م�صطلح  الأ�شياء  Durham W. هذه  الب�شر. وقد ح�شد دورام 

»الوحدة  �إل��ى   دورام  ر�أي  في  وي�شير   ،R.Dawkinsداوكنز الذي �صكه   Meme

التعلم  طريق  ع��ن  تناقلها  يتم  وال��ت��ي  ال��م��خ«،  ف��ي  المختزنة  للمعلومات  الأ�سا�سية 

. هذا فيما يتعلق 
)322(

والاكت�ساب الاجتماعي، وتت�أثر بالقوة الانتخابية للتطور الثقافي

العلاقات والإ�شارات والألفاظ  فتتمثل في  العامة  التمثيلات  �أما  العقلية,  بالتمثيلات 

كبيرة  مجموعة  تغزوها  المحلية  الجماعة  �أن  القول  ويمكن  وال�صور.  والن�صو�ص 

يتم  التمثيلات  بع�ض  ولكن  واح��د.  فرد  داخ��ل  معظمها  يوجد  العقلية  التمثيلات  من 

الأفراد  طريق  عن  تحويلها  يعاد  ثم  عامة  تمثيلات  �إلى  �أولًا  تتحول  حيث  ات�صالها, 

�إلى تمثيلات عقلية. وعن طريق الات�صال تنت�شر بع�ض التمثيلات في جماعة معينهَ، 

وقد تنتهي �إلى �أن يتم تر�سيخها في كل �أفراد الجماعة لأجيال متلاحقة. وتعتبر هذه 

التمثيلات وا�سعة الانت�شار والم�ستمرة حالات �إر�شادية للتمثيلات الثقافية. بمعنى �أن 

ما نطلق عليه تمثيلات ثقافية هي تلك التمثيلات التي تكون منت�شرة على نطاق وا�سع 

الثقافية  التمثيلات  بين  فا�صل  حد  و�ضع  ي�صعب  المعنى  وبهذا  معينة.  جماعة  في 

والفردية. فالعقل الإن�ساني ح�سا�س للتمثيلات الثقافية بنف�س الطريقة التي يكون بها 

.
)323(

الكائن الع�ضوي ح�سا�ساً للأمرا�ض

�إذ  الفردية.  والتمثيلات  الثقافية  التمثيلات  بين  التمييز  يتم  ذاته  ال�سياق  وفي 

 .
)324(

ت�ستمر التمثيلات الثقافية بالانت�شار والتوزع بعمق وب�صورة تت�سم بالديمومة

والمحقق �أن الجماعة الاجتماعية ت�سكنها كثرة هائلة من التمثيلات العقلية والعامة. 

�إذ يحمل الفرد الذي ينتمي �إلى هذه الجماعة داخل ر�أ�سه ملايين التمثيلات العقلية، 

الفرد.  معرفة  وي�شكل  الدائمة  الذاكرة  في  مختزن  الآخ��ر  والبع�ض  م�ؤقت  بع�ضها 

ن�سبة محدودة منها, ب�صورة متكررة,  �أو  العقلية  التمثيلات  ات�صال بع�ض  ويتحقق 

وتنتهي �إلى الانت�شار عبر الجماعة، ومن ثم ت�صاغ ن�سخة عقلية منها لدى معظم �أفراد 

تلك الجماعة. و�أننا عندما نتحدث عن التمثيلات الثقافية ترد �إلى الذهن مبا�شرة تلك 
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من  فرعية  مجموعة  الثقافية  التمثيلات  تعتبر  وهكذا  والموزعة.  الدائمة  التمثيلات 

التمثيلات  �أي  اجتماعية معينة. ولكن  ت�سكن جماعة  التي  والعامة  العقلية  التمثيلات 

يعتبر �أ�سا�سياً: التمثيلات العامة الخارجية �أم التمثيلات العقلية الداخلية ؟

يقرر علماء النف�س �أن التمثيلات العقلية هي التمثيلات الأ�سا�سية على اعتبار �أن 

التمثيلات العامة حتى ت�صير تمثيلات لابد �أن يتم تمثيلها عقلياً لدى الم�ستخدمين, 

�أي �أن ترتبط بتمثيل عقلي. من ناحية �أخرى قد توجد التمثيلات العقلية بدون نظائر 

على  ات�صالها.  يتم  لا  التي  الذكريات  العديد من  المثال  �سبيل  على  عامة,  �أ�شباه  �أو 

هذا الأ�سا�س يعتقد �أن التمثيلات العقلية �أ�سا�سية بدرجة �أكبر من التمثيلات العامة. 

�أ�سا�سية  العامة  التمثيلات  �أن  ويرون  ال�سابق،  ال��ر�أي  الاجتماعيون  العلماء  يرف�ض 

الم�ستخدمون  يلاحظها  �أن  يمكن  العامة  التمثيلات  �أن  ذلك  العقلية,  التمثيلات  عن 

الحد�س.  طريق  عن  وجود  لها  كان  �إن  العقلية،  التمثيلات  تُ�ستنتج  بينما  والعلماء, 

�أ�ضف �إلى ذلك �أن التمثيلات العقلية تنتج عن ا�ستدماج التمثيلات العامة والأن�ساق 

�إذا  ممكناً.  التمثيل  يكون  لا  بدونها  التي  والأيديولوجيات(  اللغات  )مثال  الخفية 

�أ�سا�سية عن التمثيلات  كان الأمر كذلك ف�إن التمثيلات العقلية العامة لابد �أن تكون 

عالم  في  يولد  الطفل  �أن  ذلك  العقلية،  التمثيلات  العامة  التمثيلات  وت�سبق  العقلية، 

الأول��ى. وتُكت�سب كثرة  بها منذ لحظات حياته  يُقذف  التي  العامة  بالتمثيلات  زاخر 

من تمثيلات العالم لي�س عن طريق الخبرة، ولكن عن طريق الات�صال �أو من اجتماع 

الخبرة والات�صال. لي�س ال�شكل الفيزيقي للتمثيلات العامة وحده هو العام، و يقع 

خارج ر�ؤو�س الأفراد ليدركه النا�س, ولكن �أي�ضاً يكون معنى التمثيلات العامة عاماً, 

يقع بالخارج ليفهمه ويدركه الأفراد والآخرون. ووفقاً لهذه الر�ؤية يعتبر المعنى - 

العلاقة العادية �أو المنتظمة بين القائم بالتمثيل وما يتم تمثيله – اجتماعياً وهو ما 

حدا ببع�ض الأنثروبولوجيين �إلى النظر �إلى الثقافة باعتبارها عامة لأن المعنى عام. 

وهكذا تعتبر الثقافة ن�سقاً للتمثيلات العامة الم�شبعة بالمعاني العامة، وذلك دون �أن 

.
)325(

ي�شير الأنثروبولوجيون �أ�صحاب هذه الر�ؤية �إلى التمثيلات العقلية الموازية
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وماهيتنا.  خبرتنا  ون���درك  نفهم  بوا�سطتها  التي  المعاني  تنتج  التمثيلات  �إن 

التمثيل عملية  الرمزية احتمالات و�إمكانيات تحدد كينونتنا. ويعتبر  الأن�ساق  وتخلق 

ثقافية ت�صوغ الهويات الفردية والجمعية. وتطرح الأن�ساق الرمزية التي تحويها هذه 

التمثيلات �إجابات عن ت�سا�ؤلات مثل: من �أكون؟ من �أريد �أن �أكون؟ وهكذا فمن خلال 

�إذن   .
)326(

الفرد وذات��ه �أن تحدد هوية  ت�شيد مواقع يمكن  التمثيل  و�أن�ساق  الخطابات 

تت�شكل الهويات عن طريق  التمثيلات الثقافية )التي ت�شمل تلك التمثيلات التي ت�صدر 

.
)327(

عن التليفزيون الكوني(، وتتحدد الهوية المعا�صرة بت�أثير الأطر الثقافية الكونية

للتمثيلات«.  »�إبيديمولوجيا  Dan Sperber وجود  �سبيربر  دان  افتر�ض   

ويقرر, ا�ستناداً �إلى طبيعة �إمكاناتنا المعرفية والتفاعل بين التمثيلات العقلية والعامة 

المتاحة في المعاني, �أن بع�ض التمثيلات �أكثر عدوة من غيرها, وهي تنت�شر ب�سرعة 

 More ب�صورة مفرطة  ثقافية  �أو  ثقافية  �أكثر  الب�شر، وت�صبح  وكفاءة عبر جماعات 

 .
)328(

Cultural, بمعنى �أنها ت�ؤ�س�س لذاتها ب�صورة �أكثر عمقاً وا�ستمرارية في المجتمع
ين�سحب ذلك على التمثيلات الثقافية الكونية التي تتدفق عبر الميديا, خا�صة بعد انهيار 

فكرة حدود الثقافة وارتباطها بال�سياق المكاني المحدد. وتلك �أجندة بحثية �صاعدة 

تنادي ببحث ت�أثيرات التمثيلات الكونية في التمثيلات الثقافية المحلية، ومن ثم في 

المعاني الثقافية والهوية ما دام التمثيل ينتج المعنى وي�صوغ الهوية.

)9( ال�سياحة كات�صال ثقافي كوني :

يرتبط م�صطلح ال�سياحة - على الم�ستويين المفاهيمي والإجرائي - بم�صطلح 

الأوربيين  �أع��داد  تفاقمت  الثانية  العالمية  الحرب  فمنذ  التبادلي.  الثقافي  الات�صال 

والأمريكيين الذين يزورون ما كان يعرف من قبل بالمناطق والثقافات المنعزلة)329(. 

ولم�صطلح ال�سياحة تعاريف متنوعة من �أبرزها  تعريف يوري Urry، �أحد �أن�صار 

لفترات  النا�س،  يغادر  ولماذا  »كيف  بقوله  ال�سياحة  ي�صف  ال��ذي  الحداثة،  بعد  ما 

ق�صيرة، موطنهم الطبيعي؟ �إنها تتعلق با�ستهلاك ال�سلع والخدمات ال�ضرورية بمعنى 

معين«. ويقرر بريان Bryan »�أن ال�سياحة تتعلق بخبرة المكان.. وما يحدث هناك، 
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�أي مجموعة التفاعلات الداخلية والخارجية”. وا�ضح �أن من �أهم خ�صائ�ص ال�سياحة 

هي  وال�سياحة  م�ؤقتاً.  طابعه  كان  و�إن  حتى   - والم�ضيفين  ال�ضيوف  بين  التفاعل 

 .
)330(

�صناعة, ومجموعة مركبة من الظواهر الاجتماعية التي ت�ؤثر في �أ�ساليب الحياة

والآن تتحرك �أعداد متزايدة من الب�شر حول العالم. وتقدر منظمة ال�سياحة العالمية 

�أن الحركة ال�سياحية �سوف تتزايد �إلى بليون �سائح �سنوياً. ولل�سياحة ت�أثير وا�ضح 

�إحداث  �إلى  يف�ضي  قد  المحلية  للمجتمعات  والاقت�صادي  الثقافي  الطابع  على  وقوي 

ال�شخ�صي عاملًا قوياً من عوامل  التفاعل  ال�سياحة يعتبر  تغييرات جذرية بها. وفي 

الانتقال الثقافي. وتقبع في قلب العوالم الثقافية، الم�ستندة �إلى ال�سياحة، دينامية ذات 

 .
)331(

بعدين: )1( اختراق الكوني للثقافة المحلية. )2( اختراق المحلي للثقافة الكونية

وعلى  ال�س�سيوثقافي.  التغيير  من  نوعاً  وتت�ضمن  ثقافياً.  اكت�ساباً  ال�سياحة  وتحقق 

ال�صعيد النظري الت�صوري ي�ستخدم »الاكت�ساب الثقافي« كنموذج �إر�شادي في فح�ص 

الثقافات المحلية الم�ضيفة. وي�شير مفهوم الاكت�ساب  ت�أثيرات ال�سياحة في  ودرا�سة 

الثقافي، كما ي�ستخدمه الأنثروبولوجيون، �إلى التغيير الاجتماعي الثقافي، المرغوب 

�أو المرفو�ض، الذي ينتج عن الات�صال الثقافي. والاكت�ساب الثقافي هو تغير ثقافي 

يحدثه ات�صال ن�سقين ثقافيين �أو �أكثر. ويت�ضمن البحث با�ستخدام نموذج الاكت�ساب 

الات�صال،  موقف  في  الم�شاركة  الثقافية  الإن�سان  طبيعة  وبحث  ودرا���س��ة  الثقافي، 

والعلاقات الاجتماعية التي تنتج عن ذلك، وعمليات التغير في الثقافات قيد الات�صال، 

.
)332(

�إذ يلتقي ال�سائحون مع الم�ضيفين في فراغ ما بعد حداثي

وي�أتي اهتمام بع�ض الأنثروبولوجيين بدرا�سة ال�سياحة في �إطار �إدراكهم لت�أثير 

المجتمعات الغربية في المجتمعات غير الغربية، ودور ال�سياحة في �إحداث التغيير، 

مقاربة  عند  الأنثروبولوجيين  �آراء  اختلفت  وقد  المحلية.  المجتمعات  بع�ض  وتنمية 

ت�أثيرات ال�سياحة. فالبع�ض يقرر �أن ال�سياحة توفر العديد من الوظائف والمرتبات 

ذات��ه م�شكلات  ال��وق��ت  ف��ي  �أن��ه��ا تخلق  الآخ���ر  البع�ض  وي��ق��رر  المرتفعة،  الأج���ور  �أو 

اجتماعية كالت�سول وال�سرقة والدعارة. و�أ�شارت هاريل بوند Harrel -Bond �إلى 
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�أن   Jordan ج��وردن  وي��رى  خارجية.  مراكز  مع  تبعية  علاقات  تخلق  ال�سياحة  �أن 

داعمة   Pi-sunyer بي�سنر  يراها  حين  التقليدية،في  القيم  وت�شوه  �ض 
ّ
تقو ال�سياحة 

للتنميط  �أو بنية القوالب النمطية. �أما كوتاك Kotak فقد ارت�أى �أنها ت�سبب ف�ساداً 

عاماً للحياة المجتمعية وتدعم قيم الحياة الفردية، وت�شوه البنية الثقافية والاجتماعية 

وت�شوى   Makens وماكنز   Gee جي  ا�ستخدم  ال�صدد  ه��ذا  وف��ي   .
)333(

الم�ستقرة

Choy م�صطلح »الت�صادم الثقافي« Cultural Collision الذي يحوي م�ضموناً 

�سلبياً ين��شأ عن التفاعل بين ال�سائحين والمحليين، �إذ يلقي البع�ض بلائمة الأمرا�ض 

 Wood الثقافية التي ت�صيب المجتمع المحلي على ال�سياحة وت�أثيراتها. ويقول وود

تعليقاً على ذلك: »لا تدمر ال�سياحة الدولية الثقافة ولا تحفظها بب�ساطة، �إنها ترتبط 

 .
)334(

حتما بعملية »اختراع ثقافي« م�ستمرة

�إذن ين�صب اهتمام الأنثروبولوجيين على بحث الم�ؤثرات الاجتماعية وال�سيكولوجية 

للت�أثير  م�صدرين  هناك  �أن  البع�ض  ارت����أى  وق��د  والم�ضيف.  ال�سائح  بين  للات�صال 

قد  المبا�شرة  فالمواجهات  الم�صاحبات:  �أو  الم�ؤثرات  عنه هذه  تتولد  الذي  الاجتماعي 

تغير الاتجاهات والآراء وم�شاعر تقدير الذات، كما �أن هناك ت�أثيرات غير مبا�شرة تنتج 

عن تغيرات اقت�صادية وثقافية �أو�سع في المجتمع المحلي. على �سبيل المثال، قد تنتج 

ت�أثيرات الات�صال غير المبا�شرة عن بناء الفنادق ال�سياحية الكبرى التي توفر مزيداً من 

�أكبر من الرجال، وينتج ذلك بدوره �صراعاً لدور الجن�س  فر�ص العمل للن�ساء بدرجة 

الاجتماعي في المجتمعات المحلية التقليدية. من ناحية �أخرى قد ينتج ا�ستغلال المحليين 

المبا�شرة  الت�أثيرات  ع��ن  تحدثنا  و�إذا  لهم.  و�سيكولوجيا  م��ادي��اً  �إ�شباعاً  لل�سائحين 

للات�صال يمكن القول �أن الات�صال المبا�شر بين ال�سائحين والمحليين في العالم الثالث 

وتفاقماً  اجتماعية  وم�شكلات  وا�ستغلالا  تنافراً  يولد  قد  الفقيرة  المحلية  والمجتمعات 

المبا�شر  ات�صالهم  في  المحليين  �أن   Smith و�سميث   Taft تافت  ويلاحظ  للتطلعات. 

بال�سائحين قد يحققون حراكاً �صاعداً. وال�سياحة قد تنتج الجريمة والدعارة والمثلية 

لعملية  يكون  وقد  ال�سائحين.  لحاجات  كا�ستجابة  جديدة  اجتماعية  و�أنماطاً  الجن�سية، 
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ملاحظة وم�شاهدة المحليين ت�أثيرات عميقة. كما �أن ف�ضول ال�سائحين قد يفقد المحليين 

�أن  على  دليل  وثمة  للمحليين(.  الثقافية  وال��ح��دود  الحواجز  )ويك�سر  خ�صو�صيتهم 

 .
)335(

المحليين قد يتحولون �إلى ر�ؤية ذواتهم بنف�س الطريقة التي يراهم بها ال�سائحون

وتتحدد الت�أثيرات غير المبا�شرة للات�صال في �إحياء الفنون والتقاليد العرقية، وتع�ضيد 

جوانب معينة من الثقافة عن طريق حفظ و�إ�صلاح و�إع��ادة خلق تقاليد معينة وتر�سيخ 

المحلية  للهوية  م�صدر  هو  المحلي  �أو  ال�شعبي  والفن  الثابتة.  والأ�شكال  الممار�سات 

وتقدير الذات والإ�شباع النف�سي. وتحدث ال�سياحة ت�أثيرات في ا�ستخدام اللغة و�أنماط 

التوظيف. كما �أن الاعتماد الاقت�صادي المتزايد على ال�سياحة قد يغير بنية العمل والأدوار 

للن�ساء دون الرجال، وتدعم الوظائف  في مجتمع محلي معين، ويخلق وظائف جديدة 

زهيدة الأجر التي تخلق الإحباط والاغتراب المحلي. �إن تنامي الامتعا�ض المحلي بت�أثير 

الذين  بال�سائحين  مقارنة  المحليون  يعانيه  ال��ذي  الن�سبي  الحرمان  عن  ينتج  ال�سياحة 

ي�شكلون جماعة مرجعية بالن�سبة للمجتمع الم�ضيف من خلال تقديم دليل ملمو�س على 

Bryden هذا ال��ر�أي من خلال ملاحظة  الوفرة الن�سبية للدول الأخ��رى. ويدعم بريدن 

ال�سائح  حياة  �أ�سلوب  باتجاه  التحرك  �إل��ى  تميل  المحليين  ل��دى  الا�ستهلاك  �أن��م��اط  �أن 

الم�ستهلك. وقد يت�ضمن ذلك تغيرات في نظام التغذية �أو علامات مظهرية ك�شراء ال�سلع 

والأجهزة. والواقع �أن ت�أثير الات�صال هنا يت�أثر بالمكانة الاقت�صادية للمحليين ومدة �إقامة 

�إنتاج  �إلى  ت�ؤدي  �أنها  لل�سياحة  ال�سلبية  الت�أثيرات  ومن   .
)336(

ال�سفر ودوافع  ال�سائحين 

الما�ضي والثقافة البدائية باعتبارها �سلعاً. ويُتهم ال�سائحون ب�أنهم عوامل تدمير للثقافة 

. كما تخلق ال�سياحة ازدحاماً في المناطق ال�سياحية، وت�ؤدي �إلى التح�ضر 
)337(

المحلية

ال�سريع، ونق�ص العمالة في القطاعات غير ال�سياحية، وكثير من الم�شكلات الأخلاقية 

الاحترام  �إحياء  طريق  عن  الهويات،  ت�أكيد  وتعيد  تدعم  قد  ال�سياحة  �أن  ومع  كالعنف. 

بيع  على  تعتمد  ف�إنها  الثقافية،  بالاختلافات  الافتخار  وتوطيد  التقليدي،  الفن  لأ�شكال 

  .
)338(

الفنتازيا وتحويل الثقافة التقليدية �إلى م�شهد يحقق المتعة لجمهور ال�سائحين
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ولكن كيف تثير ال�سياحة التغيرات ال�س�سيوثقافية وال�سيكولوجية في المجتمع 

ن�سق  �أي  عنا�صر  �أن  عامة  ب�صورة  الأنثروبولوجيون  افتر�ض  الم�ضيف؟  المحلي 

�س�سيوثقافي مترابطة ببع�ضها البع�ض، و�أن التغير في عن�صر معين ربما يقود عاجلا 

�أو �آجلا �إلى حدوث تغيرات في العنا�صر الأخرى. مثال ذلك ي�ؤدي التغير في دور 

المر�أة �إلى تفكك في بناء الأ�سرة. انتقدت هذه الفر�ضية بعنف، وكذا فر�ضية التكامل 

المكثف  الحراك  �ضوء  على  وذل��ك  المحددة،  الاجتماعية  للجماعات  ال�شامل  الكلي 

الفر�ضية في  الوا�ضح بذاته. ولكن مع ذلك يمكن الا�ستعانة بهذه  والتغير الجذري 

حديثنا عن كيفية �إثارة ال�سياحة للتغير. �إن ال�سياحة بتقديمها عن�صراً ثقافياً جديداً 

�إلى المجتمع المحلي الم�ضيف قد تحرك قوى معينة، وتف�ضي �إلى تغيرات في طريقة 

حياة �أفراد المجتمع �أو الثقافة الم�ضيفة. على �سبيل المثال قد ي�ؤثر بناء الفنادق في  

 .
)339(

قطاعات وجوانب �أخرى

في   Demonstration Effect الا�ستعرا�ض«  »ت�أثير  مفهوم  وي�ستخدم 

�إ�شارة �إلى العملية التي من خلالها تحاول المجتمعات التقليدية، بطريقة طوعية، تبني 

�سلوكيات معينة والعمل على تراكم ال�سلع المادية، وذلك تحقيقاً لأ�سلوب الحياة الذي 

من خلالها  ي�صبح  عملية  وتلك   .
)340(

ال�سائحين حياة  لأ�سلوب  �أو  ال�سائحون،  يريده 

ال�سائحون وما يرتبط بهم نماذج يحاكيها �أبناء الثقافة الم�ضيفة. وهنا ت�ستخدم حزمة 

من المفهومات في تف�سير الكيفية التي بمقت�ضاها تثير ال�سياحة التغير في الثقافات 

Commoditization التي ت�شكل  �أبرزها مفهوم »طغيان ال�سلعية«  المحلية، من 

العلاقات الاجتماعية المعا�صرة، ومفهوم »التمثل �أو الا�ستدماج« الذي من خلاله 

ت�صبح ال�سمات الثقافية لل�سائحين �سمات �شخ�صية للمحليين، ومفهوم »التناق�ض 

الثقافية والأفراد،  العنا�صر  �أو تت�صارع فيه  تتنازع  الذي  الاجتماعي« وال�صراع 

ومفهوم »التكيف« الذي يتوافق فيه الأفراد والثقافات مع العنا�صر الثقافية الجديدة. 

لذلك بات من ال�ضروري درا�سة العمليات الاجتماعية والنف�سية المت�ضمنة في تنمية 

. بيد �أنه مع حلول ما �أطلق 
)341(

ال�سياحة وما تحدثه من تغيرات في المجتمع الم�ضيف

عليه منظرو العولمة »انكما�ش العالم« �صار من المتعذر بل ومن غير الواقعي محاولة 
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والثقافة  التحديث  وعملية  ال�سياحة  ت�سببها  التي  الاجتماعية  الم�ؤثرات  بين  التمييز 

الكونية. وتتجلى في �آليات ت�أثير ال�سياحة في الثقافة المحلية عدة خ�صائ�ص: �أولًا: 

الانتقائية )وتعني �أن عنا�صر الثقافة المادية يتم ت�شربها بدرجة �أقوى من ت�شرب الأفكار 

والأنماط ال�سلوكية(. ثانياً: التبادلية )الا�ستعارة مزدوجة الاتجاه(. ثالثاً: التحويلية 

)وتت�ضمن �إعادة ت�أويل العملية والإنتاج الثقافي في ال�شكل والوظيفة(. رابعاً: يعتمد 

الت�شرب على عدد من المتغيرات المحددة بدرجة �أقل و�ضوحاً )مثل بقاء وا�ستمرارية 

وكثافة الات�صال، ومدى التكامل الثقافي(. وقد ي�ؤدي الاكت�ساب الثقافي الناتج عن 

ال�سياحة �إلى تحول وقتي في �سلوك الم�ضيفين، ولكن عندما تكون الاحتكاكات �أكثر 

ديمومة وا�ستمرارية ف�إن تغيراً يعتري المعايير والقيم وال�سلوك من جيل لآخر. قد 

. خلا�صة القول �أن 
)342(

اهتم منظرو ال�سياحة بما �إذا كان هذا التغير م�ؤقتاً �أم دائماً

لل�سياحة ت�أثيراً اجتماعياً و�سيكولوجياً متعاظماً على الم�ضيفين خا�صة عندما تكون 

المجتمعات المحلية الم�ضيفة �صغيرة ومنعزلة وغير متقدمة. وتتلخ�ص هذه التغيرات 

وعاداته،  والم�أكل  والملب�س،  واللغة،  والاتجاهات،  القيم،  ن�سق  تعتري  تغيرات  في 

وا�ستهلاك ال�سلع. نخل�ص مما �سبق �إلى �أن تاثير ال�سياحة في الثقافات المحلية قد 

�صاغ �أجندة بحثية ملحة يتعين على الباحثين العرب تبنيها.

)10( الإمبريالية الثقافية واختراق وتفكيك الثقافات المحلية : 

الأمريكية،  الإمبريالية  م�صالح  عن  تعبر  �أيديولوجيا  جوهرها،  في  العولمة، 

. �إذ �إن ثمة ارتباطاً وثيقاً بين الأنماط 
)343(

والر�أ�سمالية المعولمة المعا�صرة و�أهدافهما

ال�سائدة للهيمنة ال�سيا�سية والاقت�صادية الكونية, وعمليات العولمة الثقافية التي تنخر 

. وتحوي العولمة معاني وم�ضامين 
)344(

في ج�سد الثقافات المحلية، وتهدد بتقوي�ضها

�إلى قوة وهيمنة الولايات المتحدة و�سيطرتها على الميديا ومعطياتها, وعلى  ت�شير 

نزعة تجان�س الثقافة الر�أ�سمالية. ويقول هربرت �شيلر H.Schiller في كتابه المعنون 

»الات�صال والإمبراطورية الأمريكية«: »�أن الولايات  المتحدة ت�سيطر على و�سائل 

الإعلام العالمية، وتحقق من خلال البرامج التليفزيونية والأفلام ال�سينمائية, هيمنة 
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�إلى �أن الولايات المتحدة  �أن ثمة اتجاهاً ي�شير  عالمية على المنتجات الثقافية«. كما 

تج�سد �إمبريالية ثقافية �إعلامية تهدف �إلى تدمير الثقافات الوطنية من خلال الر�سائل 

الثقافية التي تنقلها الميديا فت�ؤثر في الاتجاهات وال�سلوك, وتطم�س الاختلافات بين 

�أداة  . وتعتبر تكنولوجيا الات�صال وا�سعة الانت�شار 
)345(

المتنوعة الثقافية  الجماعات 

الإمبريالية الثقافية، التي تو�صف ب�أنها مجموعة العمليات التي يتم من خلالها �إدخال 

مجتمع معين في الن�سق العالمي, ومن خلالها يتم ت�شكيل النظم الاجتماعية لتتفق مع 

.
)346(

�أو حتى تدعم قيم المركز الم�سيطر و�أبنيته

فر�ض  القوية  ال��دول  خلالها  من  تحاول  �أداة  الثقافية  الإمبريالية  �أن  وا�ضح 

من  وذل��ك  وا�ستغلالها،  المقهورة  الفقيرة  المجتمعات  وتقاليد  قيم  على  �سيطرتها 

�أي  المجتمعات،  تلك  وتقاليد  بقيم  ال��دول  بتلك  الخا�صة  المنظورات  ا�ستبدال  خلال 

. على 
)347(

�أن الثقافات المحلية قد �صارت مهددة با�ستبدالها بالقيم والثقافات الغربية

اعتبار �أن محور فر�ضية الإمبريالية الثقافية هو الت�أكيد على هيمنة ثقافة على �أخرى، 

ثقافة  و�إقحام  فر�ض  م�صطلحات  على �ضوء  الثقافية  الإمبريالية  تفهم  �إذ  والتماثل. 

و�سائل  �أن  ذلك  العملية  هذه  مركز  في  الميديا  وتقع  �أخ��رى.  على  وطنية  �أو  قومية 

الإعلام هي حاملات المعاني الثقافية التي تخترق ثقافات الدول الخا�ضعة وتهيمن 

عليها، وتن�شر قيم �أمريكية ور�أ�سمالية. وتتحول مختلف الثقافات �إلى خدمة م�صالح 

الر�أ�سمالية  الفر�ضيات  ب�أن  �أفرادها  �إقناع  طريق  عن  وذلك  الأمريكية،  الر�أ�سمالية 

الإمبريالية  فر�ضية  ت�ؤكد  كذلك  والقويمة.  المثلى  الطريقة  هي  الأمريكية  والطريقة 

الثقافية على تجان�س الثقافة الكونية الذي يتحقق بت�أثير �سيطرة النزعة الا�ستهلاكية 

الر�أ�سمالية، وعلى �ضياع التنوع الثقافي وتنامي التماثل. �إن الارتباط بين التجان�س 

 .
)348(

الكوكاكلاو بثقافة  �أحيانا  ويعرف  وا�ضح،  الكونية  والر�أ�سمالية  الثقافي 

وت�شير ر�ؤى الر�أ�سمالية المعا�صرة وتحليلات المجتمع ما بعد ال�صناعي �إلى تحرك 

ونظم  تكنولوجيا  �إلى  الم�ستندة  الثقافية  الإمبريالية  عالم  باتجاه  المحلي  المجتمع 

اقت�صادية  �أو  �سيا�سية  �أو  �أيديولوجية  الإمبرياليات  �أكانت هذه  الات�صالات. و�سواء 
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بين  اختلافاً  ثمة  �أن  والم�ؤكد  ونخبوياً.  تقنياً  دوم��اً  يكون  الثقافي  �أ�سا�سها  ف���إن 

الإمبرياليات الثقافية المبكرة والإمبريالية الثقافية المعا�صرة، �إذ تعد الإمبرياليات 

تتجاوز  في حين  القومية،  �أو  العرقية  الأيديولوجيات  �أو  للم�شاعر  امتداداً  المبكرة 

الإمبرياليات المعا�صرة القومية وتوجد مدعومة ببنية تكنولوجية تحتية تعتبر كونية. 

بمعنى �أن نف�س قاعدة الات�صالات عن بعد �سوف تف�ضي على المدى البعيد �إلى ت�آكل 

الاختلافات الثقافية، وتبلور ثقافة كونية م�ستمدة من خ�صائ�ص الميديا ذاتها، ومن 

.
)349(

المعاني وال�صور الثقافية المتدفقة عبر و�سائلها الكونية

الثقافات  �أن  الليبرالية، ويقرر منظروها  القيم  الثقافية في  وتتجذر الإمبريالية 

التقليدية والمحلية الأ�صيلة، في �أجزاء متفرقة من العالم, ت�شهد انحداراً خارج الوجود 

من خلال �إغراقها بكميات هائلة من المنتجات الإعلانية والإعلامية م�صدرها الولايات 

المتحدة بالأ�سا�س. وتعتبر الهوية الثقافية هدف الإمبريالية الثقافية التي تهدف �إلى 

خلق تجان�س كوني، وتفتيت وتفكيك الهوية الثقافية المحلية. ويفرز طابع الر�أ�سمالية 

غير  ب�صورة  اليوم  يحدث  ثقافياً  وتقارباً  متجان�سة  كونية  ثقافة  القوميات  متعددة 

ثقافية  وخبرة  فعل  كل  فيها  ي�صطبغ  ا�ستهلاكية  ثقافة  الر�أ�سمالية  وتنتج  م�سبوقة. 

بالطابع ال�سلعي, وتهدف �إلى تدمير وتحطيم الروابط والعلاقات الأولية والتقليدية. 

وهكذا تعتبر الر�أ�سمالية في تجلياتها القومية ومتعددة القومية المبد�أ الرئي�س الذي 

الثقافية.  الممار�سات  لطبيعة  ر�ؤيتها  ذلك  وي�شكل  الثقافية،  الإمبريالية  علية  تنه�ض 

مجرد  تت�ضمن  ولا  لها،  وانت�شاراً  للحداثية  امتداداً  الثقافية  الإمبريالية  تعد  كذلك 

�أن  بعد  وذل��ك   .C.Loss ثقافي«  »�إه��دار و�ضياع  بل  ثقافي  �إقحام  �أو  فر�ض  عملية 

 .
)350(

تحولت الثقافة �إلى مجموعة من ال�سلع الثقافية التي تدور في �سوق  عالمي

)11( تجان�س كوني �أم تفكك وت�شظٍ؟

يتوقع المفكرون �أن يفرز التقارب الكوني بين الثقافات تجان�ساً ثقافياً بعد �أن 

. ويقرر الباحثون الي�ساريون القدامى 
)351(

اُنتزعت تلك الثقافات من �سياقاتها المحلية

�أن الميديا ربما ت�ؤدي �إلى �إ�ضفاء طابع التجان�س على الثقافات القومية, والزج بها في 
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في�ض القنوات الر�أ�سمالية الكونية المت�سعة للرغبات الا�ستهلاكية. �أما مفكرو الي�سار 

 Pastiche »الجديد في�شيرون �إلى م�شاركة الهوام�ش ب�صورة متزايدة في »معار�ضة

. يدور 
)352(

ما بعد حداثية متعددة الثقافات وكونية تت�ألف من معاني وهويات مهاجرة

�إ�ضفاء طابع  في  �أمريكية  الأنجلو  ال�شعبية  الثقافة  نقا�ش م�ستفي�ض حول دور  �إذن 

التجان�س، وتنامي �أ�شكال ثقافية هجينة. 

والتقاليد  الثقافات  ت�آكل  �إل��ى  والمت�سارعة  المتواترة  العولمة  تيارات  تف�ضي 

الرموز  فيه  ت�ستبدل  واح��د  �سلعي  عالم   -  Beck بيك  ر�أي  في   - ويتخلق  المحلية، 

الغربية في كل  ال�شعبية  الثقافة  �أيقونات  المحلية. ونظراً لانت�شار  بالهويات  الكونية 

مكان، ف�إنه من المنطقي، والأمر كذلك، �أن يُمحى الاختلاف الثقافي في وقت قريب، 

ويُفر�ض التماثل الثقافي بالقوة. �إن التنوع الثقافي العالمي عر�ضة لتهديد عنيف بعد 

�أن بد�أ الأفراد في كل بقاع الأر�ض في ر�ؤية التماثل وال�شعور به فيما ا�صطلح عليه 

توملن�سون Tomlinson بعملية التقارب الثقافي الوا�سعة لثقافات العالم. ويمكن الدفع 

ب�أن الأمركة ب�صورها المت�سارعة �سوف تف�ضي حتماً �إلى محو الثقافة المحلية وظهور 

ثقافة كونية متجان�سة. وذلك بف�ضل التكنولوجيا الات�صالية الجديدة التي �أف�ضت �إلى 

انكما�ش العالم. وهنا يحاجج �سفيتكوفيت�ش Cvetkovich وكيلنر Kellner »ب�أن 

هناك اختراقاً درامياً لكل عوالم الحياة في �أجزاء العالم كافة... وثمة خوف من ت�آكل 

الاختلافات الثقافية المحلية - بت�أثير انت�شار ال�سلع الا�ستهلاكية الغربية«. ويتحدث 

البع�ض عن ا�ستعمار الكوكاكلاو الذي يعتبره البع�ض عودة لا�ستعمار العالم غير 

الغربي ب�سلع غربية تحمل م�ضامين طاغية عن النجاح والوفرة الغربية. وهكذا يدار 

العالم المعا�صر بطرق تحمي وتدعم القيم الثقافية وال�سيا�سية والاقت�صادية الغربية. 

ومن ��شأن الانت�شار الكوني للثقافة الا�ستهلاكية �أن يدمر الأ�صالة الثقافية، وذلك من 

خلال ا�ستبدال الأ�شكال والممار�سات الثقافية الزائفة وال�سطحية وال�ضحلة بالأ�صيل. 

على �سبيل المثال ت�أثير ال�سياحة وظهور �صناعة التراث و�إ�ضفاء الطابع ال�سلعي عليه 

قد ي�شكل في النهاية تهديداً للأ�صالة الثقافية، وذلك لأن ال�سياحة حتى تحقق توقعات 
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ورغبات ال�سائحين قد تبتكر �صوراً ومنتجات لا كا�ستجابة لقيم محلية تقليدية، ولكن 

تحقيقاً لرغبات الم�ستهلكين الغربيين. وقد يحدث �أن ي�ستدمج المحليون �صور الغرب 

الزائفة عنهم. باخت�صار ثمة خوف من �أن تُطم�س الثقافات المحلية بثقافة كونية غير 

�أ�صيلة، ت�أليفية �أو تركيبية، �ضحلة، وت�ستند �إلى الهيمنة الاقت�صادية للغرب، والميديا 

 .
)353(

عابرة القوميات في عالم بلا حدود

للحياة  الموقفية«  و«الجغرافيا  للمكان،  �إدراكنا  من  الإلكترونية  الميديا  تغير 

للتوحد.  فيه �صور جديدة  تت�شكل  افترا�ضياً  �إلكترونياً  ف�ضاء  وت�شكل  الاجتماعية، 

وتحطم الميديا الروابط التقليدية بين المكان الجغرافي والهوية الثقافية والاجتماعية، 

 .
)354(

وذلك لأن الميديا توفر م�صادر للتوحد �أو التماهي خارج حدود الأماكن المحددة

الثقافية كونياً  الميديا والثقافة الا�ستهلاكية تتدفق ال�صور والمعاني  وعبر و�سائط 

في اتجاه واحد من بلدان المركز �إلى بلدان الأطراف. وتعتبر هذه التدفقات الثقافية 

كابتة لل�صور والمعاني الثقافية الماثلة في مجتمعات محلية معينة. والأمر الم�ؤكد �أن 

بمعاني  بي�ضاء، ولكن  ثقافية  الوافدة لا ت�صطدم ب�صفحة  الثقافية  ال�صور والمعاني 

ثقافية محلية قائمة وثابتة. لذلك تدخل العنا�صر الثقافية الوافدة في حوار مع ال�صور 

. وقد تقاوم المعاني والرموز 
)355(

والمعاني المحلية - منظورات وخبرات المحليين

المحلية �ضغوط التجان�س التي تفر�ضها الحداثية الكونية برغم ارتباط الثقافة المحلية 

. وهكذا لا توجد الجماعات المحلية بو�صفها م�ستقبلات 
)356(

بالتعبيرات الثقافية الكونية

غير ناقده للثقافة الغربية, ففي الغالب تلعب هذه الجماعات دوراً فعالًا و�إيجابياً في 

التدفقات  تحملها  التي  الثقافية،  العنا�صر  مع  تتعامل  بينما  الخا�صة.  ثقافتها  تغيير 

النقدي.  الفح�ص  بمنطق  ولكن  النقدي،  غير  والتبني  المحاكاة  بمنطق  لا  الكونية، 

 
ً
ويقرر هانرز �أن التدفق الثقافي من المركز �إلى الأطراف لا يخترق فراغاً �أو خواء

 Appadurai ثقافياً, ولا يمحو بال�ضرورة كل ما يقف في طريقه. ويقول �إبادوراي

»تتمثل الم�شكلة الرئي�سية في التفاعلات الكونية المعا�صرة في التوتر بين التجان�س 

واللاتجان�س الثقافي«. علاوة على ذلك ي�ؤكد بع�ض الكتاب على �أن عولمة الأ�شكال 
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المادية يمكن �أن توجد جنباً �إلى جنب مع التمايز الكوني والم�ضامين الثقافية. و�أن 

الكوني لا يحقق وجوداً بدون المحلي, الذي يعتبر الف�ضاء �أو الحيز الذي تتجمع فيه 

مختلف الم�ؤثرات، وت�شكل مركباً جديداً في �إطار الظروف المحددة للمحلي. 

الذي  المحلية  اليومية  الحياة  �إط��ار  في  توجد  للمحلي  الجوهرية  العنا�صر  �إن 

منا�شط  وي�شمل   ،Form-of Life-Frame الحياة«  �إطار  »�شكل  هانرز  عليه  يطلق 

القرابية،  والعلاقات  والجيرة,  العمل,  ومكان  المنزلية,  الوحدة  في  اليومية  الحياة 

الحوادث وخبرات  هذه  وتعتبر  الرمزية.  والأ�شكال  لل�صور  اليومية  والا�ستعمالات 

الحياة اليومية مبا�شرة وواقعية وذات ت�أثير قوي في حياة �أفراد المجتمع المحلي. 

الثقافة،  وانت�شار  و�إن��ت��اج  لتنظيم  مركزية  منطقة  المحلية  اليومية  الحياة  وتمثل 

وال��دوران الثابت للمعاني الثقافية الذي ي�شمل كل الأفراد والم�شاركين في الحياة 

Hannerz »�أنه عن طريق الاهتمامات التي  اليومية. وفى هذا ال�صدد يقول هانرز 

�إطار الحياة، تتركب وتت�شكل  البع�ض داخل مواقف �شكل  يوليها الأفراد لبع�ضهم 

�إطار  »�شكل  ي�ؤديه  الذي  المحوري  الدور  هذا  م�ستمرة ودقيقة«.  ب�صورة  المعاني 

الحياة« في تنظيم الثقافة يعني �أن التدفقات الثقافية الكونية يتم حتما تفاو�ضها مع 

الأفعال والتفاعلات المحلية اليومية. ويتعر�ض تدفق ثقافي معين لعملية ت�صفية عن 

الأفعال  تتيح قبول ورف�ض وت�أويل وتغيير  التي  المحلية  الإن�سانية  الخبرات  طريق 

والأ�شكال. وهنا يو�ضح لونج Long »�أن العولمة ذاتها قد ت�صبح ذات معنى للفاعلين 

مرجعية  �إط��ار  في  معنى  ذات  العولمة  تفرزها  التي  الجديدة  الخبرات  �أ�صبحت  �إذا 

الخبرات والت�صورات الثقافية الموجودة«. و�إذا و�ضعنا في الاعتبار القوة الثقافية 

للحياة اليومية المحلية - من حيث دورها في بناء وتكوين المعاني، وتلقي العنا�صر 

الثقافية الخارجية - ف�إنه يمكن القول بمحدودية الت�أثيرات الثقافية للثقافة الكونية. 

للتغير،  الحياة« عر�ضة  �إط��ار  �أن »�شكل  الحد، ذلك  الأم��ر لا يتوقف عند هذا  ولكن 

العنا�صر  بت�أثير  المحلي  ويتغير  الثقافية.  ا�ستمراريته  ت�أكيد  وي�صعب  م�ؤقت،  فهو 

الثقافية المتدفقة - مثل الحلقات التليفزيونية، وال�سلع الا�ستهلاكية الغربية، والقيم 
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معهم  الخارج  من  والعائدون  ال�سائحون  يجلبها  التي  والقيم  الكونية،  الا�ستهلاكية 

- التي يمكن �أن ت�صبح عنا�صر ثابتة في �شكل �إطار الحياة اليومية المحلية، وذلك 

الرئي�سي  المجال  الأ�سرة  وتعتبر  المحلية.  ال�سياقات  مع  يتوافق  مغاير  �شكل  في 

لإعادة الإنتاج الثقافي, وتتجلى فيها الت�أثيرات الخارجية لعملية العولمة. �إذ تتعر�ض 

الا�ستمرارية عبر الجيلية للاتجاهات والتمثيلات والرغبات للتقوي�ض الم�ستمر. 

�إعادة  يتم فيه  الذي  المجال  اليومية  المحلية والحياة  الثقافة  لم يعد عالم  وهكذا 

�إنتاج الممار�سات والميول. ولم تعد الهوية تت�شكل وتنبني وفقا للإطار التقليدي. لذا 

يتعر�ض ن�شاط الإنتاج الثقافي المعياري للخطر خا�صة بعد �أن �صارت الميديا و�أ�ساليب 

الات�صال توفر كثرة من �أ�ساليب الحياة الممكنة ونماذج لتوحد الفاعلين الأفراد داخل 

التمثيلات و�أ�ساليب  تماثل  المحلية, وتتيح تكوين ت�صورات ومنظورات لا  ال�سياقات 

الحياة المحلية. و�صار الخيال والتكيف التجريبي يلعبان دوراً مهماً في خلق وتكوين 

الحياة الفردية، كما �أ�صبحت قيم و�سلوكيات الأفراد �أكثر اختلافاً عن التقاليد الثقافية 

المحلية. وتتعر�ض المواقف المحلية للتغير بعد �أن �أ�صبحت جزءاً من �سياقات وعمليات 

كونية، كما �أن ثمة تفاعلًا م�ستمراً بين العنا�صر الثقافية المحلية, والم�ؤثرات الثقافية 

الكونية، ي�سهم في بناء معاني ثقافية محلية جديدة. كذلك يعاد �إنتاج واختراع الهويات 

الثقافية المحلية والتقاليد الم�ستندة �إلى عنا�صر عرقية واجتماعية �أو دينية م�شتركة. 

وثمة  تمازج خلاق بين العنا�صر الكونية والأ�شكال الثقافية المحلية. وي�صف هانرز 

�أن يخلق تجان�ساً ثقافياً هائلا على  العالمي بدلا من  الن�سق  هذه العمليات بقوله: »�إن 

نطاق عالمي، نجده ي�ستبدل تنوعا ب�آخر، وي�ستند هذا التنوع الجديد ن�سبياً, وبدرجة 

كبيرة على الارتباطات الداخلية, وعلى الا�ستقلالية بدرجة �أقل. ذلك برغم �أن المعاني 

و�أ�ساليب التعبير عنها يمكن �أن تتولد في داخل هذه الارتباطات الداخلية. لذلك لابد 

�أن نكون على وعي ب�أن الانفتاح على الم�ؤثرات الثقافية الخارجية لا يعني بال�ضرورة 

التكنولوجية  الموارد  �إلى  الو�صول  فر�ص  للأفراد  يقدم  �إذ  المحلية،  للثقافات  �إفقاراً 

.
)357(

والرمزية للتعامل مع �أفكارهم و�إدارة ثقافتهم بطرق جديدة
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 يت�ضح مما �سبق �أن ق�ضية التجان�س الثقافي في مقابل التفكك والت�شظي تبدو 

التجان�س  ت�ضفي  العولمة عملية  اُعتبرت  المبكرة  تجلياتها  ففي  ق�ضية معقدة مركبة 

على الثقافات المحلية، لت�شاكل على هذا النحو نظرية التحديث التي ارت�أى البع�ض 

تجتاح  �سوف  الغربية  الثقافية  الهيمنة  و�أن  التقليدي،  المجتمع  معالم  تطم�س  �أنها 

هذه  وزي��ف  خط�أ  على  �إجماعاً  ثمة  �أن  والحقيقة  ا�ستثناء.  بلا  الغربية  غير  الثقافات 

الأثنوجرافيا«  بعد  ما  »�أثنوجرافيا  ك�شفت  فقد  الأنثروبولوجيا  ف��ي  ال��ر�ؤي��ة 

وعودة  والقوميات,  العرقيات  وانفجار  والاختلاف،  والتمايز  الت�شظي  �سمات  عن 

�أن الذخيرة الكلية للأ�شكال الثقافية في  القبليات، برغم وجود ثمة افترا�ض م�ؤداه 

العالم تتعر�ض للانكما�ش، وذلك بعد ت�شرب الأفراد وانغما�سهم في نوع من الثقافة 

�أو تناق�ض ظاهر  �إلى مفارقة  المعولمة. وفي هذا ال�صدد ي�شير كتاب العولمة غالباً 

م�ؤداه �أن التدفقات عبر القومية للثقافة تفرز على ما يبدو، لي�س تجان�ساً كونياً، ولكن 

توكيدات متنامية للاتجان�س والتميز والتفرد المحلي. على �سبيل المثال يقرر ماير 

تثير في  للثقافة  المعا�صرة  الكونية  التدفقات  �أن   Geschiere Meyer وجي�سكيير 

الغالب محاولات رجعية »للانغلاق الثقافي«: »ثمة دليل وا�ضح على �أن وعي الأفراد 

بالاندماج في تدفقات كونية غير محددة يطلق بحثاً عن نقاط توجيه ثابتة ك�أطر للفعل، 

.
)358(

ويحفز جهوداً محددة لت�أكيد الحدود القديمة وبناء حدود جديدة«

بت�أثير  حتمية  عنيفة  لتغيرات  ال��ث��ق��اف��ات  م��ن  ك��ث��رة  تتعر�ض  الأم����ر،  ك��ان  و�أي���ا 

التكنولوجيا والحراك والحدود المرنة النفيذة، وقد احتوتها ثقافة كونية. وهنا يبرز 

وتت�ألف  باللاعمق،  تت�سم  كونية  ثقافة  توجد  الكوني  الم�ستوى  على  للثقافة:  عالمان 

وتعددية  والمو�ضة،  الا�ستهلاكية،  النزعة  �أهمها  من  ن�سبياً  متكاملة  غير  �سمات  من 

فيكون  المحلية  الثقافة  م�ستوى  �أم��ا  التكنولوجي.  التجديد  وتقدي�س  النوع،  �أدوار 

موحداً و�شاملًا. نظراً لأن الثقافة المحلية تمتلك عمقاً تاريخياً �أو تاريخاً يعاد اختراعه 

الأيكولوجية،  الأنثروبولوجيا  منظور  والثقافة، من  وثابتة.  منتظمة  ب�صورة  و�إنتاجه 

�سمات  اختيار  القدرة على  الأف��راد دوم��اً  يمتلك  البيئة. وبالطبع لا  توجد متكيفة مع 
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الم�ستوى  على  متاحة  الاختيار  حرية  تكون  بينما  يريدونها.  التي  الكوكاكولا  ثقافة 

المحلي لقبول المفيد والمرغوب ورف�ض غير المفيد. وللثقافة قدرة على التق�سيم �إلى 

�أجزاء Compartmentalization، وتكوين هجائن. وفي هذا ال�صدد يقرر برومان 

Brumann �أنه في اليابان �أ�صبح »التق�سيم �إلى �أجزاء« الأ�سلوب ال�سائد لانتحال الثقافة 
الغربية، ويبقى قطاع عري�ض من الثقافة الوطنية دون �أن تم�سه الثقافة الغربية. 

تخلق البيئات الطبيعية والاجتماعية المت�شابهة، من منظور الأيكولوجيا الثقافية, 

ثقافات مت�شابهة. تن�سحب هذه الفر�ضية، ب�شكل محدد، على التحولات التي تعتري 

المجتمع والمرتبطة بالعمليات الكونية التي قد تخلق بيئات مت�شابهة في �أجزاء كثيرة 

للعولمة،  الم�سيطرة  الثقافية  القوة  هي  الا�ستهلاكية  النزعة  كانت  و�إذا  العالم.  من 

ف�إن الغر�س الثقافي في الثقافة الكونية �سوف يتم بدرجة كبيرة بين من يمتلكون ما 

�أما  الو�سطى وال�صفوة.  الطبقة  �أفراد  لل�شراء والا�ستهلاك، ونق�صد  يكفي من نقود 

المهم�شون والمحرومون اقت�صادياً فتتجذر لديهم القيم الدينية، ويميلون �إلى ت�أكيد 

الثقافة  تمثله  ما  �إدراك  �أ�سا�س  على  وذلك  والتمايز،  الثقافية  بالا�ستقلالية  ال�شعور 

الكونية من تهديد لحياتهم. وتقف القيم الدينية وهذا الإدراك حائلًا دون حدوث هذا 

التجان�س الكوني ب�صورة مطلقة. نفهم من ذلك �أن العولمة حتى في ال�سياقات الغربية 

تخ�ضع لقيود ومحددات الثقافات المحلية، وهو ما ي�ؤكده المنطق الثقافي للعمليات 

�أن  القول  يمكن  الكونية  الثقافة  وت�شظي  و�سطحية  �ضحالة  �إل��ى  وبالنظر  الكونية. 

الثقافة الكونية لا تتجلى في �صورة مجردة، ولكن في التفاعل مع الثقافات الأخرى، 

. خلا�صة القول �أن العولمة لا تف�ضي 
)359(

وتكت�سب وجودها من وجود هذه الثقافات

بب�ساطة �إلى تفكيك عوالم الحياة المحلية داخل �أبنيتها و�سياقاتها المحلية التقليدية، 

ولكن تتفاعل مع تلك العوالم، وتنتج تمف�صلًا وكونمحلية Glocalization �أو هجائن 

جديدة. وهكذا تنبني المعاني الثقافية الكونية على ال�صيغ والنماذج الثقافية القائمة، 

.
)360(

وت�سهم في �إعادة �إنتاج واختراع التقاليد وخلق معاني جديدة

الثقافي  والتبادل  التفاعل  برغم  غائباً،  مايزال  الكوني  الثقافي  التجان�س  �إن 
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المكثف على م�ستوى عالمي. ويرجع ذلك �إلى عمليات اللاتجان�س التي تحدث عندما 

تندمج الثقافة الكونية في �سياقات الحياة المحلية. ولا تعني �سيطرة الأ�شكال الثقافية 

المرتبطة  الثقافية  والقيم  للأفكار  قبولا  بال�ضرورة  الغربية  بالمجتمعات  المرتبطة 

الغربي.  العالم  في  ال�س�سيواقت�صادية  لدلالتها  فهماً  �أو  الغرب  في  الأ�شكال  بهذه 

فحالما تُنتزع »ال�شظايا« الثقافية من �سياقها الأ�صلي، تكت�سب معنى ووظيفة جديدة 

يكونها ويحددها ال�سياق الجديد الذي تو�ضع فيه. ولا يعني ذلك �أن الأ�صل الغربي 

ر�أي  في  الكونية  الثقافة  ت�شير  وهكذا  الن�سيان.  طواه  �أو  �أهمية  ذي  غير  للعنا�صر 

فيزر�ستون Featherstone �إلى خطابات �شعبية ومحلية، �شفرات وممار�سات تقاوم 

وتعيد الن�سقية systemicity والنظام«. وا�ضح �أن م�صطلح الثقافة الكونية لا يعني 

تبني الأ�شكال الثقافية  الغربية، ولكن يت�ضمن تقييماً نقدياً للثقافة والمجتمع الغربي 

.
)361(

الم�سيطر الذي �أنتج هذه الأ�شكال

)12( الأ ثنوجرافيا الكونية :

تكري�س  و�شعيرة  للأنثروبولوجيا،  ال��رم��زي  المركز  ه��ي  الحقلية  ال��درا���س��ة 

وقد  ال��رم��زي.  ر�أ���س��م��ال��ه  م��ن  مهماً  ج���زءاً  وت�شكل  المتخ�ص�ص،  للأنثروبولوجي 

 Argunauts of the كتابه  مالينوف�سكي في  الأنثروبولوجيا خا�صة  ر�سخ رواد 

ال�صورة  هذه  وفي  المحلية.  وهي  للميدان،  �صورة   Western Pacific (1922)
يتحول  والتي  للمحليين  اليومية  الحياة  على حوادث  الأنثروبولوجي  تركيز  ين�صب 

�إلى جزء منها. وكانت القاعدة الأ�سا�سية �أنه من الممكن تكوين �صورة متكاملة عن 

�أ�سلوب الحياة �إذا تركزت الدرا�سة في مكان واحد ب�أعين مفتوحة يقظة و�آذان دائمة 

توتراً  المحلية خلق  في  ال��رواد  �إغ��راق  لكن   .
)362(

زمنية طويلة فترة  الإن�صات خلال 

بين الب�ؤرة المحلية للدرا�سة الحقلية التقليدية من ناحية، وطموح الأنثروبولوجيا �إلى 

تو�ضيح الات�ساع الكلي والهائل للحياة الإن�سانية. 

�أن   Geertz جيرتز  كليفورد  ال�شهير  الأمريكي  الأنثروبولوجي  �أو�ضح  وقد 

الأنثروبولوجيين لا يدر�سون قرى، بل يدر�سون في القرى، لذا يمكن للباحث فهم 
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الأنثروبولوجيا. والآن  �آفاق  . يو�سع ذلك من 
)363(

الإن�سانية كثرة من ظواهر الحياة 

المكان بطريقة  الأبنية الاجتماعية في  بالحركة، وتتمدد  الثقافة والب�شر غالباً  تت�سم 

الأن�شطة. وفي  �أنماط  لبع�ض  منقو�صة  المحلي �سوى �صورة  المنظور  فيها  يوفر  لا 

للعالم.  المكاني  النظام  في  التغيرات  على  الاجتماع  علماء  علق  الأخ��ي��رة  ال�سنوات 

وقد �أو�ضح عالم الاجتماع البريطاني �أنتوني جيدنز Giddens �أن �أحد خ�صائ�ص 

المادي  وج��وده  فبرغم  بعيدة،  بت�أثيرات  »المحليظ«  ت�شكل   modernity الحداثية 

 .
)364(

الواقعي، تحول �إلى كيان وهمي دائم التغير

وفي ظل انكما�ش المكان والتداخل الكوني تحتم على الأنثروبولوجيين التعامل 

منهجياً  الدرا�سة  مو�ضوع  حدود  وانفتاح  بعامة  والخارجية  الكونية  الم�ؤثرات  مع 

وتحليلياً. وقد تعر�ضت الدرا�سة الحقلية لمراجعات عديدة، وت�ساءل البع�ض: كيف 

المحلية  المجتمعات  درا�سة  من  ت�شكلت  منهجية  �أ�ساليب  ا�ستعمال  يمكن 

ال�صغيرة المحدودة مكانياً في درا�سة العالم المتحرك والمتغير والكوني؟ 

لقد فر�ضت العولمة تحديات منهجية وت�صورية جديدة على الأنثروبولوجيا، وتحدت 

�أ�ساليب البحث الاجتماعي والأنثروبولوجي ووحدات التحليل القائمة، وذلك من خلال 

زعزعة ال�سياج الواقي للعلاقات الاجتماعية داخل مجتمعات و�أماكن معينة. وقد �صارت 

المواقع الأثنوجرافية معولمة بت�أثير الارتباطات الخارجية عبر القومية والحدود الثقافية 

النفيذة. لذلك بات من ال�ضروري �أن يك�شف الأثنوجرافيون عن الكيفية التي من خلالها 

تر�سخ العولمة في المحلي. وفي نف�س الوقت تفر�ض العولمة م�شكلات على الأثنوجرافيا 

ذلك لأن تمزيق الارتباط بين المكاني والاجتماعي بت�أثير ظروف العولمة يقو�ض ادعاء 

 .
)365(

الأثنوجرافيا فهم العلاقات الاجتماعية عن طريق التواجد هناك )في الميدان(

المجتمع  جوانب  لمختلف  بتناولها  عرفت  التي   - الأنثروبولوجيا  تباط�أت  لقد 

الإن�ساني - في التعاطي مع �أ�شكال الارتباط الكونية. ربما يرجع ذلك �إلى الطريقة التي 

حددت بها الأنثروبولوجيا مو�ضوعها على نحو تقليدي في الزمان )الدرا�سات الآنية، 

الحا�ضر الأثنوجرافي( والمكان )مجتمع محلي، ثقافة(. والأنثروبولوجيا قد �شيدت 
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�إب�ستمولوجيتها على الا�ستغراق والاندماج في مكان واحد )خلال عام �أو �أكثر(. جعلها 

ذلك تواجه م�شكلة في التعامل مع الارتباطات الكونية والتدفق عبر القومي. لذلك �شكك 

    .
)366(

البع�ض في قيمة المنهج الأنثروبولوجي، وفكرة المكان الواحد المتجان�س

وخلال ال�سنوات الأخيرة بد�أ عدد من الأنثروبولوجيين - بق�سم الأنثروبولوجيا 

الاجتماعية جامعة �ستوكهولم على �سبيل المثال - محاولة لتحديد وتعريف الميادين 

التي يجرون فيها درا�ساتهم بطرق تختلف عن كونها محلية جغرافية. وقد ا�شتركت 

درا�سات ه�ؤلاء في جمع البيانات من �سياقات محلية �أو مواقع مختلفة. وقد �أُطلق على 

هذه الدرا�سات م�صطلح »محلي متعدد« multi-local. وفيها تتركز الدرا�سة على 

عدة مواقع مترابطة �أو �شبكة من المواقع – عدة ميادين في واحد. وما يحدث في موقع 

معين ي�ؤثر في بقية المواقع. يعني ذلك �أي�ضا �أن مجال الدرا�سة لي�س محلياً متعدداً 

translocal. وفي الأنثروبولوجيا  �أي�ضا عبر محلي  �أو متعدد المواقع فقط، ولكن 

multi- متعدد«  »محلي  م�صطلح  يعد   International Anthropology الدولية 

.
)367(translocal »أكثر �شيوعاً وا�ستعمالا من م�صطلح »عبر محلي� local

 Global الكونية  الأثنوجرافيا  مو�ضوعات  ب��رزت  الأخ��ي��رة  الآون���ة  وف��ي 

Ethnography. ومن �أهمها درا�سة ت�أثيرات القوى الكونية كالر�أ�سمالية والحداثة. 
والأثنوجرافيون لا يهتمون فقط بالك�شف عن ت�أثير هذه القوى، ولكن �أي�ضا بكيفية 

�أو  تتمثل  وكيف  القوى،  ه��ذه  جانب  من  للاختراق  قابلة  المحلية  المجتمعات  جعل 

الأثوجرافيا  مو�ضوعات  ومن  وتقاومها.  القوى  هذه  المحلية  المجتمعات  ت�ستدمج 

من  التركيز  ينتقل  المو�ضوع  هذا  وفى  الكونية.  الارتباطات  درا�سة  �أي�ضا  الكونية 

المهاجرين  درا���س��ة  ذل��ك  على  والمثال  الاجتماعيين،  الفاعلين  �إل��ى  الكونية  القوى 

الكونية على  الأثنوجرافيا  والتجار والحركات الاجتماعية وال�سائحين. كذلك تركز 

       .
)368(

ت�صور المحليين للكوني ب�صوره وتجلياته المتنوعة

م�صطلح  ويُ�ستعمل  الب�شر.  حركة  على  تركز  الكونية  الأثنوجرافيا  �أن  وا�ضح 

المكانية  التحولات  لي�شمل   transnational spaces القومية«  عبر  »الف�ضاءات 
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الر�أ�سمالية  اقت�صاد  خلقها  التي   translocal المحلية  وعبر  القومية  وعبر  الكونية 

ثلاثة  نحدد  وهنا  في حركة.  الب�شر  على  تركيزه  وين�صب  المعا�صرة،  �أو  المت�أخرة 

مداخل لتو�ضيح الكيفية التي بمقت�ضاها يتحول المكان �إلى:

الف�ضاءات الكونية global spaces: �أحدث الاقت�صاد الكوني وتدفقات ر�أ�س المال  	- 1

تحولا وتغيراً في الأماكن المحلية، لتخلق ف�ضاءات متجان�سة منف�صلة عن �إقليمها.

الف�ضاءات عبر القومية transnational spaces: في ظل الاقت�صاد المعولم  	- 2

وعلاقات  قومية،  عبر  ف�ضاءات  بذلك  ويخلقون  ال��ح��دود،  عبر  الب�شر  يتحرك 

�إقليمية جديدة.

الف�ضاءات عبر المحلية translocal spaces: تحدث العولمة تغيراً جذرياً في  	- 3

الإلكترونية  الميديا  ت�أثيرات  �إلى  مرجعه  المحلية  والأماكن  الاجتماعية  العلاقات 

والهجرة، وما ينتج عن ذلك من انهيار في تماثل المكان والثقافة. وتخلق عملية 

ال�شعبية  الثقافة  من  جديدة  و�أ�شكال  جديدة  محلية  عبر  �أماكن  الثقافية  العولمة 

  .
)369(

الكامنة في ت�صورات الأفراد التي تفكك �أفكار الإقليمية المرتكزة على الدولة

الأنثروبولوجية  العولمة  ودرا�سات  مو�ضوعات  بروز  ومع  الثمانينيات،  ومنذ 

�إ�ستراتيجية منهجية جديدة ت�صلح لدرا�سات الحدود، وت�شكيل  �إلى  ظهرت الحاجة 

الإلكترونية،  والثقافات  والجماعات  الإل��ك��ت��رون��ي،  والف�ضاء  وال�شتات،  ال��ه��وي��ة، 

هي  الإ�ستراتيجية  ه��ذه  وغ��ي��ره��ا.  وال��ع��رق��ي��ات  الجن�سيات،  م��ت��ع��ددة  وال�����ش��رك��ات 

والمعروف   .
)370(Multi-sited Ethnography المواقع«  متعددة  »الأثنوجرافيا 

�أن الأثنوجرافيا جزء لا يتجز�أ من ن�سق عالمي تاريخي ومعا�صر يعرف بالاقت�صاد 

�إلى  الن�سق  هذا  على  تطر�أ  التي  التحولات  تف�ضي  لذلك   .
)371(

الر�أ�سمالي ال�سيا�سي 

�إدخال تعديلات على منهجية الأثنوجرافيا. واليوم يتوا�شج البحث الأثنوجرافي مع 

موجة ر�أ�س المال الفكري المعروف بما بعد الحداثة، فيتحول من التركيز على موقع 

في  الثقافية  والهويات  والأ�شياء  المعاني  دوران  فح�ص  �إلى  محلية  ومواقف  واحد 

زمان - مكان كوني مت�سع. بمعنى �أن �أ�سلوب الأثنوجرافيا متعددة المواقع يتحرك 
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الأثنوجرافية  البحوث  تناولتها  التي  المحلية  الأحادية والمواقف  المواقع  بعيداً عن 

التقليدية باتجاه فح�ص دوران المعاني الثقافية والأ�شياء والهويات في زمان - مكان 

. وتعد الأثنوجرافيا متعددة المواقع �أثنوجرافيا متحركة Mobile تتخذ 
)372(

منت�شر

م�سارات غير متوقعة في اقتفاء وتتبع �صيغ ثقافية معينة عبر مواقع متعددة للن�شاط. 

وترتكز الأثنوجرافيا متعددة المواقع على تتبع واقتفاء ظواهر ثقافية داخل مواقع 

بحثية مختلفة. وقد جاءت هذه الإ�ستراتيجية كرد فعل للتغيرات التي تجتاح �سياقات 

الإنتاج الثقافي المتحولة. ويعتبر مجال درا�سات الإعلام من المجالات المهمة التي 

الدرا�سات  مجال  على  ذلك  وين�سحب  المواقع.  متعددة  الأثنوجرافيا  فيها  ت�ستخدم 

القومية،  والهويات  واللاجئين  الهجرة  ودرا���س��ات  والتكنولوجيا،  للعلم  الثقافية 

والتنمية المعا�صرة، وق�ضايا الإنجاب، والتلوث، والتكنولوجيا الحيوية، والم�شاريع 

.
)373(

ال�ضخمة مثل م�شروع الجينوم الب�شري

وا�ضح �أن ثمة تحولات تعتري مو�ضوعات واتجاهات علم الاجتماع والأنثروبولوجيا 

وتبلور  المحلية  ال�سياقات  انفتاح  �إل��ى  �أف�ضت  التي  الكونية  الثقافة  بت�أثير  الاجتماعية 

تعريف  الاجتماع  وعلم  الأنثروبولوجيا  تعيد  �أن  �إل��ى  ذل��ك  دف��ع  وق��د  ثقافية.  هجائن 

وتحديد الجماعات مو�ضوع البحث من �أمثال الثقافات والمجتمعات المحلية والمحلي. 

Multi-Sited ومو�ضوعات  المواقع  الأثنوجرافيا متعددة  نتائج ذلك ظهور  وكان من 

ومناطق  المحلية،  عبر  الكيانات  مثل  الكوني  الاجتماع  وعلم  العولمة  �أنثروبولوجيا 

الحدود، والهجرات، وال�شركات عابرة القوميات، ووكالات المعونة الأجنبية، واللاجئين، 

والف�ضاء الإلكتروني، والثقافة الإلكترونية Cyber-Culture، والثقافة الكونية. والبين 

�أن الالتفات �إلى الأجندات الجديدة ال�صاعدة في الأنثروبولوجيا وعلم الاجتماع المعا�صر 

القوى  لت�أثيرات  تتعر�ض  التى  العربية  المجتمعات  فى  خا�صة  ملحة  �ضرورة  �صار  قد 

الكونية التي تنخر في ج�سد ثقافاتها الأ�صيلة وركائز هوياتها الفذة. كذلك يحقق تبني 

هذه الأجندات التجديد في اتجاهات ومو�ضوعات الأنثروبولوجيا وعلم الاجتماع العربي 

ومرتكزاتهما الإب�ستمولوجية والمنهجية.   
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التمييز بين المو�ضوع �أو ال�شيء والتمثيل فعاليته و�أهميته، وبزغ عالم جديد ينبني ويتراكب من 

نماذج �أو �صور زائفة simulacra تفتقر �إلى محال �إليه �أو واقع ما عدا واقعها الخا�ص. والمحاكاة 

عن  لنماذج  توليد  �إنها  م��ادة.  �أو  مرجعي،  وجود  لإقليم،  تعد  لم   simulation الزائفة(  )الأ�شياء 

المحاكاة  عليها  تهيمن  الثقافة  �أن  بوديلار  فائق«. ويقرر  »واق��ع  واق��ع:  �أو  �أ�صل  بدون  الواقعي 

 Low &( الميديا  تن�شره  الفائق  الواقع  هذا  و�أن  بالواقع،  لها  لا علاقة  التي  الزائفة  ال�صور  �أو 

�أنه   Travel Long of America (1989) Lawrence – Zúniga, 2003:32(. ويذكر في كتابه 

»لي�س هناك عالم حقيقي، و�أن عالم »ديزني لاند« عالم حقيقي لأنه لا يدعي �أنه حقيقي واقعي؛ و�أن 

ا، هو عبارة عن �صور �أو  ا واقعيًّ كل �شيء يقع خارج »ديزني لاند« واكت�سب �سمعة كونه حقيقيًّ

.)Quoted  in, Rosenau, 1992: 110) Simulacra صور زائفة�

(46)	 Tilley Christopher, Performing Culture in the Global Village, Critique of Anthropology, 
Vol. 17, N. (1), 1997, p. (74).

(47)	 Clifford James, Routes, Travel and Translation in The Late Twentieth Century, 
Harvard University Press, 1997, p. (39).

(48)	 Barker C., Television, Globalization and Cultural Identities, Philadelphia, Open 
University, 1999, p. (37).

(49)	 Beck Ulrich, The Cosmopolitan Turn, Quoted in, Gane  N., “The Future of Social 
Theory”,  London, Continuum, 2004, pp. (156 - 157, 159).

(50)	 Olwig Karen Fog, Global Places and Place - Identities – Lessons from Caribbean 
Research, Quoted in, Eriksen Thomas Hylland, “Globalization: Studies in 
Anthropology”, London, Pluto Press, 2003, p. (59).

(51)	 Helmreich Stefan, After Culture: Reflection on the Apparition of Anthropology 
in Artificial Life, a Science of Simulation, Cultural Anthropology, Vol., 16 (4), 
2001, p. (620).

(52)	 D’Andrade Roy G. & Strauss Claudia (eds), Human Motives and Cultural Models, 
Cambridge, Canbridge Universty press, 1992, p. (1). 

(53)	 Appadurai Arjun, Global Ethnoscapes: Notes and Queries for a Trasnational 
Anthropology, Quoted in, Fox Richard, “Recapturing Anthropology - Working in The 
Present”, Santafe, Newmexico, School of American Research Press, 1991, p. (191).
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(54)	 Beynon John & Dunkerley David (eds), Globalizalion - The Reader, pp. (20 – 21).

(55)	 Urry John, Complex Mobilities, Quoted in, Gane Nicholas, “The Future of Social 
Theory”, London, Continuum, 2004, pp. (107, 110 , 123).

(56)	 Beck Ulrich, The Cosmopolitan Turn, pp. (143 – 144).

(57)	 Levine R. A., Properties  of Culture: An Ethnographic View, Quoted in, Schweder, 
etal., “Cultural Theory: Essays on Mind, Self and Emotion”, Cambridge University 
Press, 1984, p. (67).

(58)	 Borofsky Robert, When: Conversation About Culture, American Anthropologist, 
Vol. 103 (2), 2001, p. (437).

(59)	 Venkata Rao, P., Globalization and Anthropology, pp. (30– 32).

(60)	 Ohnuki-Tierney Emiko, the Ambivalent Self of The Contemporary Japanese, 
Cultural Anthropology, vol. 5 (2), 1990, p. (197).

�أدبيات الأنثروبولوجيا الكلا�سيكية المعا�صرة. لكن ثمة اتفاق  تتنوع تعاريف الثقافة الواردة في  	)61(

على �أن الثقافة تت�ألف من القيم المحورية، والدوافع، والقواعد الأخلاقية، والمعاني التي هي جزء 

من ن�سق اجتماعي معين. ويقرر البع�ض �أن الثقافة لا تحوي القيم والأفكار وحدها، ولكن مجموعة 

كلية متكاملة من النظم التي يحيا الب�شر بها. في حين يرى البع�ض الآخر �أن الثقافة تت�ألف، على 

وجه الق�صر، من �أ�ساليب التفكير وال�سلوك المكت�سبة. و�أخيرا يقرر البع�ض �أن الثقافة تت�ألف من 

المترابطة  المنا�شط  وك��ذا  الأفكار،  من  تت�ألف  الثقافة  �أن  على  الآخ��ر  البع�ض  ي�صر  بينما  الأفكار 

)Harris,1999:1(. وا�ضح �أن معظم تعاريف الثقافة تن�ضوي تحت لواء نمطين رئي�سيين: التعاريف 

�أنماط ال�سلوك المكت�سبة اجتماعياً وتنتقل من جيل لآخر،  �أن الثقافة هي  ال�سلوكية التي تفتر�ض 

والتعاريف الرمزية والت�صورية )Borofsky, 2001: 437( التي تعتبر الثقافة ن�سقاً من الرموز يتيح 

لنا تمثيل خبرتنا الخا�صة وات�صالها، والرمز هو �أي �شيء ندركه بحوا�سنا ويمثل �شيئاً �آخر، ولكل 

�شيء معنى رمزي )Spradley & Mccurdy, 2003: 59(. والثقافة من الناحية المعرفية هي �أي �شيء 

يتوجب على الفرد معرفته، �أو الاعتقاد فيه لكي يعمل ب�أ�سلوب مقبول لدى �أفراد ثقافته، وهنا تعتبر 

الثقافة ظواهر عقلية )Dougherty,1984:3(. وتعد الثقافة بالن�سبة للمجتمع معادلًا للذاكرة بالن�سبة 

Meta-Culture والثقافة  الميتا - ثقافة  للثقافة:  �أنماط  Barkow بين ثلاثة  للأفراد. ويميز باركو 

للب�شر  الم�شتركة  البيولوجيا  تنتج  �إذ  الوبائية؛  والثقافة   ،Evoked الم�ستثارة  �أو  الم�ستح�ضرة 

المثال  ثقافة م�ستح�ضرة )على �سبيل  �أيكولوجيات مختلفة  البيولوجيا في  ثقافة«. وتفرز  »ميتا - 

الظروف  �أحدثتها  بال�سياق  الثقافة ميكانزمات محددة  الملب�س(. وتعك�س هذه  المناخ طرز  يحدد 

المحلية، وتقود �إلى وجود ت�شابهات داخل الجماعة واختلافات بين الجماعات، ي�صف دان �سبيربر 

ذلك بم�صطلح الثقافة الوبائية )Ortner,1999:6(. ومن �أبرز الفر�ضيات التي تنظم وفقا لها الر�ؤى 

القيا�سية للثقافة فر�ضية م�ؤداها �أن الجماعة الاجتماعية تتميز بثقافة تت�ألف من ممار�سات �سلوكية، 

ومعتقدات، وان�ساق ت�صورية ورمزية، ومادة معلوماتية من نوع ما، وحتى الأ�شياء المنظمة داخل 
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من  مجموعة  هي  والثقافة   .)Tooby & Cosmides, 1993: 31 – 32( الثقافة  م�صدرها  العقول 

العنا�صر المو�ضوعية والذاتية التي ي�صنعها الب�شر، وتزيد من احتمالية البقاء وتنتج �إ�شباعا لأفراد 

الثقافة تفكر  �أن  الثقافة في جوهرها عملية توحد. ويقول �شوارتز  �أيكولوجية معينة. وتعتبر  بيئة 

�أي  نيابة عن  ومن خلالها يتحقق ت�شكل ال�صيغ المعرفية، التي تقلل من حجم الاختلافات داخل 

مجتمع )Schwartz,1981:13–14(، وال�صيغ الثقافية، التي تمثل �أنماطاً من ال�صيغ الأ�سا�سية التي 

ت�ؤلف وتنظم ن�سق المعنى المميز لأي جماعة ثقافية، وتر�سم �أو ت�صور هذه ال�صيغ العالم المب�سط 

للتفاعل الاجتماعي،  العوالم الأكثر تجريداً  الفيزيقية والحوداث، ولكن  ، لي�س فقط عالم الأ�شياء 

والخطاب، والمعاني. وي�شير داندريد D’Andrade �إلى �أن ال�صيغ الثقافية الم�شتركة والمتداخلة 

ذاتياً هي نماذج ثقافية Cultural Models تقوم بوظيفة ت�أويل الخبرة وتوجيه الفعل في مجالات 

 .)Cole, 1996: 126( مختلفة من �ضمنها الحوادث والنظم والموجودات العقلية

وتتميز الثقافة ببع�ض ال�سمات نذكر منها الطبيعة الجمعية الم�شتركة، �أي �أنها تمثل �إجماعاً على كثرة  	     

ثمة  �إن  �إذ  منظمة،  بطبيعة  كذلك  الثقافة  وتت�سم  معين.  محلي  مجتمع  �أف���راد  ل��دى  المعاني  من  هائلة 

�إجماعاً لدى الأنثروبولوجيين على قناعة م�ؤداها �أن العادات التي يدر�سونها مترابطة، ويمكن �إدراكها 

معنى  الاجتماعي.  والفعل   ، والقيم  والمعايير،  للمعتقدات،  �أ�شمل  تنظيم  من  �أج��زاء  بو�صفها  وفهمها 

ذلك �أن الثقافة تتميز ب�أنها ن�سقية منظمة تت�ألف من مكونات مركبة مترابطة وتتميز بالاعتماد المتبادل 

)Collier,1994:37( كما تتميز بطبيعة تعددية، بمعنى �أنه ي�ستحيل اختزال الثقافة �إلى �أبعادها الظاهرة 

�أو الكامنة. وتُكت�سب الثقافة بطريقة �شعورية �أو لا �شعورية عن طريق عملية الغر�س الثقافي، وو�سائل 

�أخرى كالأمثال ال�شعبية، والحكايات، والأ�ساطير، والفن، وو�سائل الإعلام. وتكون الثقافة دوماً عر�ضة 

للتغيير عن طريق الات�صال، ولكن برغم ذلك وبرغم قابلية عديد من مظاهرها للتغير يبقى البناء العميق 

للثقافة مقاوماً للتغير )Samovar, 2001: 36 – 42(. وذلك على اعتبار �أنها �أ�سلوب للتكيف مع البيئة، 

و�إ�ضفاء المعنى على الحياة، يحافظ الأفراد عليها للتعامل مع الم�شكلات والم�سائل التي ت�ستحوذ على 

.)Valsiner, 2000: 54 – 55( اهتمامهم. وتتمتع الثقافة بالقدرة على الانتقال والا�ستمرارية

(62)	 Baldwin John R., etals., A Moving Target: the Illusive Definitions of Culture, 
Quoted in, Baldwin John R., etals. “Redefining Culture: Perspectives Across 
Disciplines”, London,  Lawrence Erlbaum Associates, 2008a, pp. (13,15).

(63)	 Rabinow Paul & Marcus George E., Designs for An Anthropology of the 
Contemporary, Durham, Duke University Press, 2008, p. (37).

(64)	 Hannerz Ulf, Thinking about Culture in a Global Ecumene, Quoted in, Lull James 
(ed.). “Culture in the Communication Age”, London, Routledge, 2001, p. (58).

(65)	 Mazzarella William, Culture, Globalization, Mediation, Annual Review of Anthropology, 
vol. 33, 2004, pp. (346 – 347).

(66)	 Lechner Frank J. and Boli John, World Culture: Origins and Consequences, Oxford, 
Blackwell Publishing, 2005, p. (30). 
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(67)	 Harvey Penelope (1996). Hybrids of Modernity: Anthropology, the Nation State 
and the Universal Exhibition, London, Routledge, 1996, p. (7).

(68)	 Olwig Karen Fog, Global Culture, Island Identity: Continuity and Change in 
the Afro-Caribbean Community of Nevis, London, Routledge, 2002, p. (4).

(69)	 Lechner Frank J. and Boli John, World Culture, p. (32).

(70)	 Smith Anthony D., Towards a Global Culture?, Quoted in, Featherstone, M. 
(ed.), “Global Culture: Nationalism, Globalization and Modernity”, London, Sage 
Pubalications, 1990, p. (171).

(71)	 Featherstone Mike, Global Culture: Nationalism, Globalization and Modemity, 
London, Sage, 1990, p. (1).

(72)	 Featherstone, Mike, Undoing Culture: Globalization, Postmodernism and 
Identity, Quoted in, Beynon, J. & Dunkerley D. (eds), “Globalization Reader”, 
London, Athlone Press, 2000, pp. (121 – 122).

(73)	 Featherstone Mike, Global Culture: Nationalism, Globalization and Modemity, 
pp. (6 – 7).

(74)	 Lewellen Ted C., The Anthropology of Globalization, p .(187). 

(75)	 Beck Ulrich, The Cosmopolitan Turn, p. (144).

(76)	 Long Norman, Globalizaition and Localization: New Challenges to Rural 
Research, Quoted in, Moore Henrietta L. (ed), “The Future of Anthropological 
Knowledge”, London, Routledge, 1996, pp. (43 - 44).

(77)	 Albrow M., Travelling Beyond Local Cultures, Quoted in, Beynon, J. & Dunkerley 
D. (eds). “Globalization Reader”, London, Athlone Press, 2000, p. (300).

(78)	 Schuerkens Ulrike, Social Transformations between Global Forces and Local 
Life–Worlds, p. (205).

(79)	 O’Neill John, Aids As a Globalizing Panic, Quoted in, Featherstone, M. “Global 
Culture: Nationalism, Globalization and Modemity”, London, Sage, 1990, pp. 
(329–342).

(80)	 Beynon John & Dunkerley David (eds), Globalizalion - The Reader, pp. (1314-).

(81)	 Hannerz Ulf, Cosmopolitans and Locals in World Culture, Quoted in, Featherstone, 
M. (ed.), “Global Culture: Nationalism, Globalization and Modernity”, London, 
Sage, 1990, p. (237).

فكرة المعار�ضة Pastiche هي ال�سمة البارزة في ن�سق التفكير ما بعد الحداثي. ويت�ضمن التعريف  	)82(

المعجمي للمعار�ضة عدة ا�ستعمالات: )1( توليفة �أو مركب فني من م�صادر مختلفة. )2( خليط �أو 

مزيج، �إذ ي�شير م�صطلح المعار�ضة �إلى وجود مزيج مختلط  Hodge podge ـ وهي كلمة م�شتقة 



136

حوليات الآداب والعلوم الاجتماعية

ا. ويرتبط اللاتجان�س والتنوع  �ضً
ْ
ي من الكلمة الفرن�سية Hochepot ـ والتي تعني خليطاً �أو مزيجاً �أَ

 .)Rabinow, 1986: 248 - 249( الأ�سلوبي بالمعار�ضة. وخلف التنافر والن�سبية تكمن المعار�ضة

وا�ضح �أن فكرة المعار�ضة ترتكز على وجود خليط �أو مزيج من الأفكار والر�ؤى والنظريات تطفو 

والمنطق  الانتظام  وتنكر  التقابلات،  من  عنا�صر  وتت�ضمن   ،Collage تل�صيقي  وب�شكل  بحرية 

.)Rosenau,1992:xiii( والتنا�سق، وتمجد التناق�ض والفو�ضى والارتباك

(83)	 Smith Anthony D., Towards a Global Culture?, pp. (176 – 177).

(84)	 McQuail Denis, Mass Communication Theory, pp. (238 – 239).

(85)	 Appadurai Arjun, Modernity at Large: Cultural Dimensions of Globalization, 
London, University of Minnesota Press, 1996, p. (29).

(86)	 Sharkey Heather J., Globaliziation, Migration and Ideintity: Sudan 1800 - 2000, 
Quoted in, Schaebler B. & Stenbergl, “Globalization and the Muslim World: Culture, 
Religion and Modernity”, Newyork, Sycracuse University Press, 2004, p. (113).

(87)	 Tehranian Majid, Where is The New World Order ? At The End of History or 
a Clash of Civlization, Quoted in, Vincent Richard, C. (eds), “Towards Equity in 
Global Communicalion: Mac Bride Update”, New Jersey, Hampton Press, Inc., 
1999, p. (30).

(88)	 Harris O., Temporalities of Tradition: Reflections on a Changing Anthropology, 
Quoted in, Hubinger Vaclav, “Grasping the Changing World – Anthtopological 
Concepts  in the Postmodern Era”, London, Routledge, 1996, p. (1).

(89)	 Fischer Michael M. J., Worlding Cyberspace: Toward a Critical Ethnography 
in Time, Space and Theory, Quoted In, Marcus George E., “Critical Anthropology 
Now, Unexpected Contexts, Shifting Constituencies, Changing Agendas”, School 
of American Reseach Press, 1991, p. (74).

(90)	 Lewellen Ted C., Groping Toward Globalization, p. (76).

(91)	 Lewellen Ted C., The Anthropology of Globalization, pp. (22 – 23).

تمثل البين�صية Intertextuality البديل ما بعد الحداثي المعروف والمقبول للتف�سير ال�سببي في  	)92(

التف�سير.  في  �أ�سا�سيان  عن�صران  والتنب�ؤ  ال�سببية  �أن  افتر�ض  الذي  الحديث  الاجتماعي  العلم 

ا قوياًً لإمكانية ال�سببية 
ً
وتت�ضمن البين�صية التفاعلية بكل ما تحمله هذه الكلمة من معانٍ، و�إنكار

المبا�شرة. وذلك لأنه في عالم  ما بعد الحداثة، حيث تترابط الأ�شياء كافة بطريقة تفاعلية، يكون 

من ال�صعب بل ومن الم�ستحيل تقريبا ت�أ�سي�س �أو تعيين الأولوية الزمنية التي تتطلبها ال�سببية 

 .)Rosenau,1992:xii,112(

تكون  وربما  بين�صية.  �إلى  تترجم  �أخ��رى  و�أحيانًا  تنا�ص،  �إلى   Intertextuality الكلمة  وتُترجم  	   

 ،inter »الترجمة الأخيرة �أقرب �إلى الم�صطلح في لغته الأ�صلية، والذي يجزئه البع�ض �إلى »بين
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جوليا  �صكته  البين�صية  وم�صطلح  ن�ص«.  »بين-  هو  دقة  الأكثر  التعبير  فيكون   text و»ن�ص« 

كري�ستيفا Kristeva لأول مرة، انطلاقًا من فكرة »الحوارية« Dialogism عند ميخائيل باختين 

Bakhtin، وذلك في �إ�شارة وا�ضحة �إلى بناء الن�ص من ن�صو�ص �أخرى. وترى جوليا كري�ستيفا 
�أن العمل الأدبي لي�س كلا يتميز بالاحتواء الذاتي قام بت�أليفه فرد �أو م�ؤلف واحد، ولكنه ا�ستدماج 

وتحويل لن�صو�ص �أخرى، مركب من اقتبا�سات مختلفة. وي�شير �أ�صحاب النظرية ما بعد البنائية 

�إلى �أن البين�صية قد �أزاحت فكرة الذاتية الداخلية. فقد �صار يُنظر �إلى قراءة الن�ص لا باعتباره 

تبادلًا بين ذات و�أخرى، بين الم�ؤلف ـ الم�صدر والقارئ ـ الم�ستقبل، ولكن باعتباره نوعًا من �أداء 

الم�ؤلف والقارئ لتعددية �أو كثرة من الكتابات التي تتقاطع وتتفاعل على �سطح الن�ص. وهكذا 

فالن�ص لا ينتهي �أو لي�س له نهاية، حيث يُكتب مرة وي�ستمر. والبين�صي كما يقول رولان بارت 

لي�س له قانون، ويمثل لا نهائية من تكراراته. �إذن البين�صي عملية لا نهائية، وتراكم من �أجزاء 

و�شظايا الكتابة. ويرى ريفاتير Michael Riffaterre �أن البين�صية هي �إدراك القارئ للعلاقات 

بين الن�ص وكل الن�صو�ص الأخرى التي �سبقت �أو �أعقبت هذا الن�ص )Heath,1996:259(. ويقرر 

ماركو�س �أن البين�صية بهذا المعنى ت�شير �إلى الكتابة تحت ت�أثير �أو بهدف الت�أثير في كتاب �آخرين 

)Marcus,1986a:266(. ويرى البع�ض �أن مفهوم م�صطلح البين�صية يعد نقطة تحول من البنائية 
�إلى ما بعد البنائية.

ي��ط��رح ج��اك دريدا  بين�صي، وه��ن��ا  ع��ال��م  ه��و  ال��ح��داث��ة  بعد  م��ا  ع��ال��م  �أن  الحداثيين  بعد  م��ا  ي��ق��رر  	  

يتناوله  �شيء  �أي  �أن  الحداثة  بعد  ما  �أن�صار  عند  ذلك  يعني  الثقافية”.  الحياة  “بين�صية  فكرة 

داخلية  علاقة  هي  البين�صية  �أن  اعتبار  على  �آخ��ر.  �شيء  بكل  يرتبط  بالدار�سة  الأنثروبولوجي 

توقع  دون  الن�صو�ص  بين  نهائي  لا  ح��وار  �أي�ضا  هو  البين�صي  و�أن  ومعقدة.  متمازجة  متبادلة 

والفو�ضوية  التعقيد  بالغ  المت�شككين  منظور  من  والعالم  والتقاء.  اتفاق  نقطة  �إل��ى  الو�صول 

ومتداخل بحيث بات من الم�ستحيل فك الخيوط التي تربط كل هذه التفاعلات �أو طرح ر�أي محدد 

حول اتجاه �أو مقدار القوى الموجودة حولنا. وبذلك ي�ستحيل فهم و�إدراك هذا التعقيد. وقد �أدت 

�أو ظاهرة(  ب�أنه لا يوجد تف�سير ممكن لأن كل ن�ص )حدث  القول  �إلى  بالمت�شككين  الر�ؤية  هذه 

يرتبط بكل ن�ص )حدث �أو ظاهرة( �آخر، و�أن كل �شيء �إما �أنه يتبدى ع�شوائيا �أو �أن كل �شيء 

يترابط ب�إحكام ب�صورة بين�صية، بمعنى �أنه لي�س ثمة نظام يمكن �إدراكه �أو تبيانه �أو الك�شف عنه                                

.(Rosenau,1992:112-113)

يدعي البع�ض �أن العولمة امتداد �شرعي للحداثة، بيد �أنها تجاوز لها، بل هي �أقرب �إلى مرحلة ما  	)93(

الحداثة ظاهرتين  بعد  العولمة وما  تبدو  ا قد  الحداثة. وظاهريًّ ارتباطها بمرحلة  الحداثة من  بعد 

ا، �إذ ت�ؤكد ما بعد الحداثة على المحلية والخ�صو�صية والتنوع والتعددية، في حين  مختلفتين جذريًّ

ت�ؤكد العولمة على الوحدة و�سحق التنوع والتعددية. ويرى جيدنز �أن الفترة المعا�صرة هي فترة 

الحداثة العليا �أو الراديكالية )ما بعد الحداثة(، وهي فترة تتزايد فيها احتمالية وجود فعل على نطاق 

كوني برغم ارتباطه بالمحلية وال�سياق المحلي.  وتعبر ما بعد الحداثة في جوهرها عن ان�ضغاط 

.(Waters,1995:54) الزمان والمكان، وهي ذات الفكرة الجوهرية التي ت�ؤكد عليها العولمة
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(94)	 Beynon John & Dunkerley David (eds), Globalizalion - The Reader, p. (16).

كانت الفكرة الرئي�سية لما كان ي�سمى �أولًا بفل�سفة ع�صر التنوير ثم �أ�صبح يعرف بفل�سفة التقدم  	)95(

للعقل  المطرد  الانت�صار  في  تتمثل  الع�شرين،  القرن  �إل��ى  ع�شر  الثامن  القرن  من  الفترة  خلال 

بحركة  ذلك  ويعرف  التقليدية،  الاجتماعي  التنظيم  و�أ�شكال  المعتقدات  وا�ستبعاد  والعقلانية 

معدلات  وزي��ادة  والتمدن  الت�صنيع  التحديث  ويت�ضمن  التحديث.  حركة  بمتطلبات  �أو  التحديث 

�أن مفهوم التحديث يتداخل ويتفاعل مع مفهوم الحداثة )الآن تورين،  التعليم والثروة. وا�ضح 

1998: 118(. وت�شير نظرية التحديث �إلى مجموعة من المنظورات التي كانت بالغة الت�أثير في 

ويعني  هذا.  يومنا  حتى  التنمية  ممار�سات  على  م�سيطرة  ومازالت  وال�ستينيات،  الخم�سينيات 

المعقدة  الحديثة  المجتمعات  �إلى  الب�سيطة  التقليدية  المجتمعات  من  والانتقال  التحول  التحديث 

تكنولوجيا. ويعبر عن ذلك الت�صنيع الذي يعتبر تحولًا من الزراعة المعي�شية �إلى زراعة المحا�صيل 

تمر  باعتبارها  المجتمعات  �إلى  ينظر  �إذ  ا،  تطوريًّ مفهومًا  التحديث  ويعتبر  والتح�ضر.  النقدية، 

على  التحديث  ويقوم  منظم،  ح�ضري  �صناعي  مجتمع  �إل��ى  النهاية  في  وت�صل  معينة  بمراحل 

العقلانية �أو التر�شيد. واليوم تتعر�ض نظريات التحديث لانتقادات عنيفة منها �أنها اعتمدت في 

تطبيقها في مجتمعات العالم الثالث على النموذج الغربي، ومن ثم تجاهلت الخ�صو�صية الثقافية 

لهذه المجتمعات، وهو ما �أف�ضى �إلى �إخفاق عملية التحديث. كذلك �أخفقت نظريات التحديث في 

باعتبارها ت�سلك نف�س  المجتمعات  للتخلف والفقر. ومن خلال ر�ؤية كل  الحقيقية  الأ�سباب  فهم 

لا  حيث  الخا�صة،  وال�سيا�سية  التاريخية  العوامل  التحديث  نظريات  تتجاهل  الخطى،  الم�سار 

يمكن مقارنة �أوربا خلال الثورة ال�صناعية و�أفريقيا �أو جنوب �آ�سيا في الن�صف الثاني من القرن 

.(Gardner & Lewis, 1996: 12, 15-16) الع�شرين

وخلال ال�سنوات الأخيرة، حدث تحول كبير في م�سار التغير، وهو ما يمكن �أن ن�سميه بالانتقال  	  

�إلى ما بعد التحديث، وترجع جذوره �إلى المعجزات الاقت�صادية التي حدثت �أولًا في �أوربا الغربية 

�آ�سيا،  �آ�سيا، وفي جنوب �شرق  و�أمريكا ال�شمالية، ثم حدثت بعد ذلك على نحو متزايد في �شرق 

للأمن  عالية  م�ستويات  عن  ذل��ك  �أ�سفر  الحديثة.  الرفاهية  لدولة  الكامل  الأم���ان  مع  وب��الاق��ت��ران 

الاقت�صادي، على نحو لم ي�سبق له مثيل، وقد �أدى ذلك �إلى ظهور ت�أثيرات ثقافية مرتدة تعود بالأثر 

على كل من الأنظمة الاقت�صادية وال�سيا�سية بالمجتمعات ال�صناعية المتقدمة. ومن ثم �أدى ذلك �إلى 

نقل ال�سلطة بعيدًا عن كل من الدين والدولة وتحويلها �إلى الفرد مع التركيز والاهتمام المتزايد على 

�إلى ما بعد التحديث عن عملية  ما يهم الفرد مثل الأ�صدقاء ووقت الفراغ، ويختلف هذا الانتقال 

�أو قيم  التحديث،  بعد  �إلى قيم ما  الندرة  الانتقال من قيم   )1( التحديث في خم�سة نواح رئي�سية: 

الأمن. )2( تناق�ص الفاعلية وتقل�ص ال�سلطة البيروقراطية والهرمية والمركزية. )3( رف�ض الغرب 

الوجدانية  والتجربة  الفرد  حرية  على  المتزايد  الت�أكيد   )4( الا�شتراكي.  البديل  وانهيار  كنموذج 

فقد  والعقلانية،  والتكنولوجيا  العلم  مكانة  ت�ضا�ؤل   )5( كافة.  ال�سلطة  ونماذج  �أ�شكال  ورف�ض 

ارتبط ما بعد التحديث بتناق�ص الإيمان بالعقلانية، وتناق�ص الثقة في �أن العلم والتكنولوجيا �سوف 

ي�ساعدان على حل م�شكلات الجن�س الب�شري )رونالد �إنجلهارت، 1995: 18، 20 - 21(.



الرسالة 389 - الحولية الرابعة والثلاثون

139

(96)	 Turner B. S., Theories of Modernity and Postmodernity, Quoted in, Beynon J. 
& Dunkerley D. (eds), «Globalization Reader», London, Athlone Press, 2000, pp. 
(110 – 111).

(97)	 Jones J. Social Capital, London, Routledge, 2003, p. (91).

(98)	 Ibid, pp. (88 – 93).

(99)	 Tehranian Majid, Where is The New World Order?, p. (56).

(100)	Kumar Krishan, From Post-Industrial to Postmodern Society: New Theories of 
the Contemporary World, Oxford, Blackwell, 1995, pp. (115 - 117).

(101)	Featherstone Mike, Global and Local Cultures, pp. (171173-).

(102)	Clifford James, The Predicament of Culture: Twentieth Century Ethnography, 
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(105)	Beynon John & Dunkerley David (eds), Globalizalion - The Reader, p. (16).

Post–Fordism على حدوث انح�سار حاد في تنظيم الإنتاج على  ت�ؤ�شر نظرية ما بعد الفوردية  	)106(

ت�أثير  له  �أ�ضحى  المعلومات  تكنولوجيا  ا�ستخدام  و�أن  التجميع في �شركات هنري فورد،  نظام 

ولاحظ  تعليماً.  الأف�ضل  العاملين  من  ومرنًا  قليلًا  ع��ددًا  يتطلب  مما  الإن��ت��اج  تنظيم  على  �ضخم 

ميادين  في  يحدث  حجمًا  والأق��ل  مرونة  الأكثر  التنظيم  نحو  الاتجاه  �أن  النظرية  هذه  م�شايعو 

�أخرى عديدة بالمجتمع منها الحكومة ودولة الرفاه. وتتوا�شج نظرية ما بعد الفوردية مع نظرية 

مجتمع ما بعد ال�صناعة Post-Industrialism التي تطورت على يد دانيال بيل Bell الذي يزعم �أن 

الإنتاج ون�شر المعلومات حلا محل الإنتاج ال�صناعي كعملية اقت�صادية محورية في المجتمعات 

الغربية. كما يرى �أن طبقة جديدة من الخبراء المحليين والتكنولوجيين والمهنيين هي التي تدير 

المجتمع الآن. وكان بيل من �أوائل من لاحظوا �أن المجتمعات الغربية تحولت من �إنتاج ال�سلع �إلى 

�إنتاج الخدمات، و�أن المعرفة والثقافة �أ�صبحتا �أكثر �أهمية من الأمور المادية في هذه المجتمعات 

)راجع، م�صطفى خلف، 2002: 69(.
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ي�شير انجلهارت �إلى التباين في القيم التي يتم الت�أكيد عليها في مختلف المجتمعات: ال�سلطة التقليدية  	)112(

في مقابل ال�سلطة العقلانية القانونية, وقيم الندرة في مقابل قيم ما بعد الحداثة. ومن �أمثلة قيم 

الندرة: النقود, وملكية الدولة, وحاجات المر�أة, وو�ضوح الخير وال�شر, والثقة في العلم, والعمل 

ال�سلطة,  الأبوين, واحترام  الخارجية, واحترام  الجماعات  ال�شاق, وال�شقاء, والأطفال, ورف�ض 

وحاجة الطفل لأبوين, والتكنولوجيا. ومن �أمثلة القيم التقليدية: الحاجة لأطفال كثيرين, و�أهمية 

الدينية,  الإذع��ان, والعلاقات  �أو  الأ�سرة, والطاعة  و�أهمية  الإله,  و�أهمية  القومية,  العمل, والعزة 

و�أهمية الدين. ومن �أمثلة القيم ما بعد الحداثية: الم�ساواة في الحرية, والر�ضي بالحياة, وقيم ما 

بعد الحداثة كالتعبير عن الذات بمن�أى عن �سلطة العائلة والأ�سرة والدين والدولة، وقيم الإنجاز 

جيدة,  ب�صحة  البقاء  على  والحر�ص  والتغير,  وال�صبر,  والاحتمال  الأم���وال,  ر�ؤو���س  وتجميع 

والإرادة الحرة, و�أهمية الترويح, وتوازن الم�شاعر, والت�صور, والثقة في النا�س, وقبول الطلاق. 

ويكون الت�أكيد في المجتمعات ما بعد الحداثية على الم�شاغل والهموم الفردية مثل منا�شط ق�ضاء 

وقت الفراغ والعلاقات الانفعالية المت�صلة بالحب وال�صداقة. وفي هذه المجتمعات يميل الأفراد 

�إلى رف�ض وازدراء ال�سلطة, �سواء �سلطة الدولة �أو الكني�سة، وذلك في مقابل التركيز على الحاجات 

قبول  العقلانية:  القانونية  القيم  �أمثلة  ومن   .)Segall,etals,1999:218-219( ال�شخ�صية  الفردية 

الإجها�,ض والم��سؤولية, والاهتمام بال�سيا�سة, والإ�سراف )رونالد انجلهارت، 1995(. 

ومن الم�ؤكد �أن قيم ما بعد التحديث قد اقترنت بالأمان الكامل الذي حققته دولة الرفاهية الحديثة  	        

التي �أدت �إلى ظهور م�ستويات مرتفعة من الأمان الاقت�صادي. وقد �أدت قيم ما بعد الحداثة �إلى 

الانتقال والتحول بعيداً عن الدين والدولة باتجاه الفرد �أو الذات. ومن العوامل التي �ساهمت في 

الانتقال �إلى قيم ما بعد التحديث، التلا�شي التدريجي لنظم القيم التي ظهرت في ظروف الندرة، 

وانت�شار قيم الأمن بين قطاع متزايد من �أفراد هذه المجتمعات. وهكذا �صار ثمة ت�أكيد متزايد على 

حرية الفرد والتجربة الوجدانية ورف�ض �أ�شكال ونماذج ال�سلطة كافة. وبرزت قيم ما بعد المادية 

التي ي�ؤكد �أن�صارها باهتمام كبير على كل من التعبير عن الذات، والم�ساهمة والم�شاركة ال�سيا�سية 

على �أنهما عن�صران قيمان ونافعان في حد ذاتهما. وقد �أتاح تدهور ال�ضوابط الاجتماعية الدينية 

الفر�صة للا�ستقلال الفردي، والتوجيه الذاتي Individuation. وتتميز المجتمعات التي ينت�شر 

بها �أن�صار ما بعد المادية بتواجد �إح�سا�س قوي ن�سبياً بالرفاهية الذاتية، �إذ تميل الجماهير في 

هذه المجتمعات �إلى التعبير عن م�ستويات عالية من الر�ضا عن حياتهم، وب�أنهم في �صحة جيدة 

يميلون  ولكن  العمل،  في  الاجتهاد  �أهمية  على  الت�أكيد  �إلى  الماديين  بعد  ما  يميل  ولا  و�سعداء. 

�إلى الت�أكيد على المثابرة والقدرة على الإب��داع. ويمتد الا�ستقطاب بين قيم الندرة  بدلًا من ذلك 

وقيم الأمن �أي�ضا �إلى قيم الأ�سرة. فجماهير المجتمعات التي بها ن�سبة عالية من �أن�صار ما بعد 

المادية تميل �إلى رف�ض افترا�ض �أن المر�أة في حاجة �إلي الأطفال لكي تحقق ذاتها، وتميل �إلى 

رف�ض افترا�ض �أن الطفل بحاجة �إلى  كلا الأبوين. كما �أن هناك ت�أكيداً علي تحقيق الذات بالن�سبة 

للن�ساء. وتميل المجتمعات التي وقعت تحت ت�أثير قيم ما بعد التحديث وقيم الأمن ب�شكل وا�ضح 

لأن تكون �أكثر ت�سامحاً عن المجتمعات التي ات�سمت بقيم الندرة. �إذ ت�ؤكد هذه المجتمعات على 



الرسالة 389 - الحولية الرابعة والثلاثون

141

الجماعات  تقل احتمالات رف�ض  للطفل، وعلي نحو م�شابه  تعليمها  ينبغي  الت�سامح ك�صفة مهمة 

الخارجية. وهكذا ت�ؤدي قيم الأمن �إلى الت�سامح، ويعد هذا عك�س الحقيقة التي مفادها �أن عدم 

الأمن ي�ؤدي �إلى عقدة رهاب الأجانب. وترتبط قيم ما بعد التحديث بالن�سبية الأخلاقية، والت�سامح 

�إزاء التنوع والاختلاف، و�إعطاء الألوية الكبيرة للتعبير عن الذات والم�شاركة في �صنع القرار 
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هذه النظرية تتلخ�ص في �أن ن�شاطات الب�شر المتبادلة ترمي �إلى الح�صول على الحد الأق�صى من 
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معين. مثلا، �أنا �أعرف ما هو دخلي، و�أعرف ما هي ال�سلع والخدمات المتاحة لي، و�أعرف ترتيب 

الأ�شياء التي �أرغب في الح�صول عليها. ولذا ف�إنني �أ�ستطيع ترتيب البدائل المتاحة لي بح�سب ما 

�أف�ضل. وهنا جانب نفعي وا�ضح في نظرية الاختيار العقلاني: ف�آنا �أختار ما يجلب لي �أكبر درجة 

من الإ�شباع �أو المنفعة )راجع �إيان كريب، 1999: 101 –102(.

(186)	 Jones J., Social Capital, pp. (109, 114).

(187)	Shweder Richard A., Thinking Through Cultures: Expeditions in Cultural Psychology, 
Harvard University Press, 1991, p. (70).
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بالاتجاه  الحداثي  بعد  ما  النف�س  وعلم  النف�سية  الأنثروبولوجيا  في  الحداثة  بعد  ما  اتجاه  يعرف  	)189(

التركيبي Constructionism، ويرتكز على مقولة محورية م�ؤداها �أن ال�شخ�صية لي�ست خ�صي�صة 

وفي  الاجتماعي.  بالخطاب  ويرتبط  تبادلياً  تفاو�ضه  يتم  معنى  لكنها  الإطال�ق،  على  للفرد  مميزة 

 – المعرفي  والاتجاه  التركيبي  الاتجاه  هذا  بين  الجمع  يتم  المعا�صرة  ال�شخ�صية  بحوث  ت�أطير 

الاجتماعي, الذي يفتر�ض �أن الأفراد يمثلون المعرفة الاجتماعية في �شكل �أبنية معرفية, مثل ال�صيغ 

�آخرين في  �أف��راد  ال�صادرة عن  الاجتماعية  للمثيرات  الفرد  توجه معالجة  التي   schemas المعرفية 

�إيجابيون في  �أ�صحاب الاتجاه التركيبي، م�شاركون  �إطار التفاعل الاجتماعي. والأف��راد, في ر�أي 

مواجهات اجتماعية. وهنا ين�صب التركيز على المعنى بو�صفه مركباً بالم�شاركة عن طريق التفاعل 

بين الم�شاركين. وينظر �إلى مناهج العلم الطبيعي بو�صفها غير ملائمة لبحث المعاني، ويتم الت�أكيد 

التفاعل  البيانات والإ�ستراتيجيات الكيفية. ويكر�س الاتجاه التركيبي ذاته لدرا�سة  على ا�ستخدام 

لنظرية  معادياً  الاتجاه  هذا  يعتبر  وهكذا  وال�سيا�سية.  والثقافية  الاجتماعية  وال�سياقات  الفرد  بين 

»ال�سمة«، على �سبيل المثال، لا يعتبر »العدوان«، وفقا للمنظور التركيبي، �سمة ثابتة تميز الفرد، 

�شخ�صياً  التركيب  هذا  ويعتبر  معين.  اجتماعي  تفاعل  على  يُ�سبغ  �أو  يُخلع  للمعنى  تركيب  ولكنه 

�أن  �أفعالًا معينة يجب  �أن  �إذ ربما ي�ستند على اعتقاد، محدد بالثقافة، في  متداخلًا بمعاني متعددة، 

�إذن تتمو�ضع ال�شخ�صية  يطلق عليها عدوانية، ويعتمد ذلك على تفاو�ض المعنى بين الم�شاركين. 

.)Mathews, 2003: 205) Hampson بين« الأفراد لا »بداخلهم«، على حد تعبير هامب�سون«

وي�صف هير Harré  وجيليت Gillett ال�شخ�صية ب�أنها نتاج لمحاولة ال�شخ�ص �صوغ حياة �سيكولوجية  	

متما�سكة من خطابات الحياة اليومية: �أي من التفاعلات الرمزية التي تتم في �إطار الأعراف والتقاليد 

والعاطفي  التف�ضيلي  الفهم  ذات��ي:  �أو  فردي  ب�أنه  ال�شخ�صية  لبحث  تحديدهما  ويتميز  والعلاقات. 

الخطابات. وا�ضح  ال�شخ�ص، وينظم موقعه داخل مجال  ي�شيد  التي من خلالها  للطريقة  والفردي 

�أن نظرية هير وجيليت تعتبر طريقاً م�سدوداً خا�صة عندما يتعلق الأمر بنماذج ال�سمة. ومع ذلك ثمة 



الرسالة 389 - الحولية الرابعة والثلاثون

147

نظرية تركيبة �أخرى تتوا�صل مع نظرية ال�سمة، وهي تلك النظرية التي طورتها هامب�سون، وتميز بين 

ثلاثة مكونات لل�شخ�صية: الفاعل، الملاحِظ، الملاحظ للذات Self-Observer. وهنا ي�شير الفاعل �إلى 

الخ�صائ�ص والميول الداخلية للفرد, والتي تناولها علماء نف�س ال�سمة ب�صورة تقليدية. �أما الملاحِظ 

في�صف تعيين وتخ�صي�ص �شخ�ص �آخر معنى معيناً ل�سلوك الفاعل. بينما ي�شير ملاحظ الذات �إلى 

الفاعل في هيئة �أخرى. فال�شخ�ص لا يقت�صر على �إ�صدار ال�سلوكيات، ولكنه ي�شيد وي�صوغ معاني 

لها, ويكون على وعي بكونه ملاحظاً ي�صوغ معتقدات و�أفكاراً عن الطرق التي من خلالها يتم تقييم 

�سلوكه بوا�سطة الملاحِظ. وهكذا تتحدد نظرة الاتجاه التركيبي �إلى ال�شخ�صية في �أنها نتاج لهذا 

التفاعل المركب الذي يهدف الم�شاركون فيه �إلى الو�صول �إلى تركيب للواقع يكون مر�ضياً تبادلياً. 

وهكذا قد تتباين �أو تتغير �شخ�صية الفرد ديناميكيا كانعكا�س لإلماعات الآخرين. على �سبيل المثال 

فيه  يت�أثر  موقفياً  تفاو�ضاً  �أو  متفاو�ضاً  تركيباً   Extraversion الانب�ساط  التركيبي  الاتجاه  يعتبر 

الفرد ب�إيماءات �أو �إلماعات الآخرين التي تتمنى �أن يكون ال�شخ�ص انب�ساطياً. وتوجه انتقادات عنيفة 

لفكرة تركيبية مفادها �أن الأفراد ينتقون وي�ستخل�صون ال�سمات, بتعبير �آخر لي�ست ال�شخ�صية ذاتها 

هي ما يتم تركيبه، ولكن �إدراكنا لحقيقة ال�شخ�صية ذاتها )Mathews, 2003: 205 - 206(. وفي 

باعتبارها  ال�شخ�ص  �إلى مفهومات  النظر  ارت�أى �شويدر �ضرورة  التركيبي ذاته  الت�صوري  الإطار 

تركيبات اجتماعية: »للملاحظين العقلانيين الأكفاء حرية ت�شكيل و�صوغ وقائع وموجودات مختلفة 

لذواتهم .. وتتعدد الوقائع بتعدد طرائق ت�شكيلها و�صوغها .. وتُ�ستقبل الفئات ب�صورة جمعية )نيابة 

عن الآخرين �أو ل�صالحهم(, ولا تُخترع فردياً .. ويرتبط تق�سيم الأفراد العالم �إلى فئات بالتقليد .. 

.)Toren, 1996: 458( ومن ثم يتم انتقالها وات�صالها عن طريق الفعل الرمزي

(190)	 Ingham John M., Psychological Anthropology Reconsiderd, Cambridge Universtiy 
Press, 1996, p. (ix).

(191)	Strauss C. & Quinn N., A Cognitive Theory of Cultural Meaning, Cambridge 
University Press, 1997, p. (9).

(192)	Triandis Harry C. & Suh Eunkook  M., Cultural Influences on Personality, Annual 
Review of  Psychology, vol. 53, 2002, p. (136).

(193)	 Ingham John M., Psychological Anthropology Reconsiderd, p. (88).

(194)	Schlesinger Philip M., on National Identity: Some Conceptions and Misconceptions, 
Social Science Information, vol. 26 (2), 1987, pp. (223 – 224).

(195)	Barnlund Dean C., Communication in A Global Village, Quoted in, Samovar L. A. 
& Porter R. E., “Intercultural Communication”, California, Wadsworth, 1994, pp. 
(34 – 35).

(196)	Beck Ulrich, The Cosmopolitan Turn, p. (157).

ا�ستعمل الأنثروبولوجيون م�صطلح الاكت�ساب الثقافي Acculturation في الحديث عن مواقف يتم  	)197(

فيها الات�صال بين جماعتين ثقافيتين. �إحداهما قوية, �أو �أقوى من الأخرى. وينتج عن ذلك تنحية 
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يف�ضي  قد  ما  وهو  القوية،  الثقافة  عنا�صر  وتبني  وعنا�صرها,  �سماتها  بع�ض  الأ�ضعف  الثقافة 

�إلى �ضياع ثقافي )Scollon & Scollon,1995:150(. ويقول هافيلان Havillan �أن الاكت�ساب 

الثقافي يحدث عندما تدخل الثقافات المختلفة في ات�صال واحتكاك مبا�شر ومكثف، بما يف�ضي �إلى 

حدوث تغييرات وتحولات هائلة في الأنماط الثقافية الأ�صلية لجماعة معينة، ويت�ضمن الاكت�ساب 

الثقافي دوماً م�ضمون الإجبار والقهر بطريقة �أو ب�أخرى )Havillan,1999:454(. لذلك قد يكون 

�سياق  في  تتم  ثقافية مكثفة  ا�ستعارة  عملية  باعتباره  الثقافي  الاكت�ساب  في  التفكير  الملائم  من 

علاقات ال�سيطرة والخ�ضوع بين المجتمعات )Ember&Ember, 1988:458(. ويميز �سترتيفانت 

Sturtevant بين الاكت�ساب الثقافي والتمثيل Assimilation، ويقرر �أن الاكت�ساب الثقافي يت�ضمن 

�إلى  تبني �سمات ثقافية وا�ستعارة عادات معينة، وهو م��سألة تتعلق بالدرجة.�أما التمثيل في�شير 

العلاقة بين المجتمعات وا�ستيعاب مجتمع معين في مجتمع �آخر )Clifford,1988:325(, ويعبر 

لثقافة  الاجتماعية  المواقف  في  �أقلية  �أو  �أجنبية  ثقافة  �أف��راد  من خلالها  يدخل  التي  العملية  عن 

�سائدة. الاكت�ساب �إذن عملية ثقافية بينما التمثل عملية اجتماعية. ويعرف الاكت�ساب الثقافي �أحيانا 

 .)Thompson,1996:112( بالتمثل ال�سلوكي، وذلك تمييزاً له عن التكامل �أو التمثل الاجتماعي

�أن الاكت�ساب الثقافي عملية تعلم واكت�ساب ثقافة ثانية, وعلى النقي�ض  وباخت�صار يمكن القول 

من ذلك ينظر �إلى التمثيل باعتباره عملية تخلي الفرد عن ثقافته الأولى )الأ�صلية( في �سبيل تبني 

ثقافة ثانية. ويعبر الاكت�ساب الثقافي عن تف�ضيل الفرد الاحتفاظ بثقافته الأ�صلية مع �إ�ضافة ثقافة 

ثانية للذخيرة ال�سلوكية المحلية. وبذلك يمكن النظر �إلى التمثل باعتباره حالة ق�صوى من حالات 

الاكت�ساب الثقافي تهيمن فيها الثقافة الثانية كلية. ويتم تمثل �أفكار جديدة, و�إدماجها في البناء 

المعرفي القائم، وتبني �أنماط �سلوكية كونية.

(198)	Berry John W., etals., Cross-cultural Psychology: Research and Applications, Cambridge 
University Press,1998, pp. (271, 284).

(199)	Bourguignon Erika, Psychological Anthropology: an Introduction to Human Nature 
and Cultural Differences, Newyork, Holt – Rinehart and Winston, 1979, p. (323).

(200)	Morizot Julien & Le Blanc M., Continuity and Change in Personality Traits from 
Adolescence to Midlife: A 25 – Year Representative and Adjudicated Men, Journal 
of Personality, vol. 71: 5, october, 2003, p. (707).

(201)	Castells Manuel, The Net And The Self, pp. (21 – 23).

(202)	 Ibid, pp. (24 – 25).

(203)	Baumeister R. F., The Nature and Structure of the Self: An Overview, Quoted 
in, Baumeister R. F.(ed.), “Self in Social Psychology”, Cambridge University Press, 
2000a, p. (9).

(204)	 Ingham John M., Psychological Anthropology Reconsiderd, p. (112).

(205)	Carbaugh Donal, Toward a Perspective on Cultural Communication and Interecultural 
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Contact, Quoted in, Samovar L. A. & Porter R. E., “Intercultural Communication”, 
California, Wadsworth Publishing Company, 1994, p. (424).

مو�س،  مار�سيل  ه���ؤلاء  و�أب��رز  بالذات،  الاهتمام  بلورة  في  دور  ال��رواد  للأنثروبولوجيين  كان  	)206(

وهالويل، وماير فورت�س. فقد اهتم مو�س بالذات باعتبارها فئة �أو مقولة اجتماعية. كذلك ارت�أى 

هالويل �أن الذات عامل ثابت في بناء ال�شخ�صية الإن�سانية، وعن�صر جوهري في �آلية عمل المجتمع 

ومواقف التفاعل الاجتماعي كافة. ويعتبر هالويل الوجود الاجتماعي ظرفاً �أو �شرطاً �ضروريا 

)ال��ذات والعقل وال�شخ�صية(  ال�سيكولوجي  البناء  نمو  يعتمد  �إذ  الفرد.  الذات في  لت�شكل ونمو 

على الخبرة المتو�سطة اجتماعياً للتفاعل مع �أفراد �آخرين. يعني ذلك �أن المجال ال�سيكولوجي, 

الذي يحدث فيه ال�سلوك, مت�شكل بالثقافة. ومن الفر�ضيات الكامنة في كتابات مار�سيل مو�س 

وهالويل وماير فورت�س فر�ضية التمييز بين الذات التي يُنظر �إليها باعتبارها وعياً بالذات, �أي 

�أو ت�صوراً ثقافياً لمجتمع محلي  �إن�سانياً مت�شكلًا اجتماعياً, وال�شخ�ص باعتباره مفهوماً  فاعلًا 

معين. وهنا �أ�ستخدم م�صطلح ال�شخ�ص للإ�شارة �إلى ثلاثة مفهومات متكاملة: ال�شخ�ص بو�صفه 

والمفهوم  اليومية,  الأمبيريقية  المعرفة  من  ينبع  مفهوم  وهو  طبيعياً,  �إن�سانياً  كائناً  �أو  �إن�ساناً 

الخا�صة  الثقافية  التمثيلات  في  المفهوم  هذا  ويت�ضح  ثقافية,  فئة  باعتباره  ال�شخ�ص  الثاني, 

له وظيفة  �أن  كما  الطق�سي،  ال�سياق  في  عنه  التعبير  يتم  ثقافية  كفئة  وال�شخ�ص  معين.  بمجتمع 

�أيديولوجية. و�أخيراً مفهوم ال�شخ�ص باعتباره مفهوماً �سيكولوجياً, يركز على ال�شخ�ص باعتباره 

ذاتاً فردية )Morris,1994:3,7,10-12(. وبرغم وجود هذا التراث في الأنثروبولوجيا الأمريكية 

من الاهتمام بالذات، وا�ستقرار هذا الاهتمام في ميدان فرعي عرف بالأنثروبولوجيا النف�سية, 

برغم ذلك لم يجتذب هذا الميدان اهتماماً وا�ضحاً �إلا م�ؤخراً في �إطار »النقلة الت�أويلية«، عندما 

بد�أ الأنثروبولوجيون في كل مكان يهتمون بعملية بناء الرموز، ولي�س فقط بفك �شفرة الرموز 

الثقافية. وقد تحرك الاهتمام بالذاتية �إلى ب�ؤرة اهتمام مركزية في نهاية �سبعينيات وثمانينيات 

القرن الع�شرين. وذلك مع بروز تطورات ذات �صلة بالانعكا�سية والفح�ص الت�أملي النقدي للكتابة 

.(Cohen, 1994: 2-3) الأنثروبولوجية والأثنوجرافية

(207)	 Jenkins Richard, Social ldentity, London, Routledge, 1996, p. (49).

(208)	Pandian Jacob, The Sacred Integration of The Cultural Self: An Anthropolgical 
Approach To The Study of Religion, Quoted in, Glazlire Stephen D. (ed), «Anthropology 
Of Religion», Greenwood Press, 1997, pp. (506 – 507).

(209)	Morris Brian, The Anthropology of the Self: the Individual in Cultural Perspective, 
London, Pluto Press, 1994, p. (1).

(210)	White Geoffrey M. & Lutz Catherine A., An Introduction to, Schwartz T., etals. 
“New Directions in Psychological Anthropology”, Cambridge University Press, 
1992, p. (1).

(211)	 Cohen Anthony P., Self Consiousness: An Alternative Anthropology of  Identity, 
London, Routledge, 1994, pp. (3, 6 – 7).
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(212)	 Jenkins Richard, Social ldentity, p. (29).

عن  النا�س  و�أفكار  ت�صورات  �أي   ،)ME( المتكلم  �ضمير  عليه  نطلق  ما  كل  على  ال��ذات  ت�شتمل  	)213(

ماهياتهم – من هم – وماذا يكونون، والذي يقابل الـ )I(، �أي النواة الجوهرية للفرد, والجزء 

الذي ي�شعر ويفكر ويثير الفعل.

 (214)	Aiken Lewis R., Personality Assessment : Methods and Practices, Seattle, Hogrefe 
& Huber Publishers, 1999, pp. (206 – 207).

(215)	Mathews G., etals., Personality Traits, Cambridge University Press, 2003, pp. (124 – 125).

(216)	Honigmann John J., Personality in Culture, New York, Harper and Raw Publishers, 
1967, p. (81).

(217)	Bock Philip K., Rethinking Psychological Anthropology, Continuity and Change 
in the Study of Human Action, Waveland Press, inc., 1999 p. (224).

(218)	Spiro Melford E., Is Western Conception of the Self  Peculiar Within  the Context 
of World Cultures?, Ethos, Vol . 21 (2) , 1993, p. (109).

(219)	Doise Willem, Social Representations in Personal Identity, Quoted in, Worchel S., 
etals (eds), “Social Identity – International Perspective”, London, Sage, 1998, p. (3).

(220)	Mathews G., etals., Personality Traits, p. (60).

(221)	Spiro Melford E., Is Western Conception of the Self  Peculiar Within  the Context 
of World Cultures?, pp. (113 – 114).

(222)	 Jenkins Richard, Social ldentity, pp. (29 – 30, 48).

(223)	 Ingham John M., Psychological Anthropology Reconsiderd, pp. (92– 93).

(224)	Baumeister R. F., The Nature and Structure of the Self, p. (2).

(225)	Markus H. R. & Kitayama S., Culture and The Self: Implications for Cognition, 
Emotion and Motivation, Quoted in, Baumeister R. F. (ed.), “Self in Social 
Psychology”, Cambridge University Press, 2000, p. (341).

(226)	Sökefeld Martin, Debating Self, Identity and Culture in Anthropology, Current 
Anthropology, Vol. 40, N. (4), 1999, p. (424).

(227)	Bock Philip K., Rethinking Psychological Anthropology, pp. (224 – 225 , 229 – 230).

النف�س ما بعد الحداثي حول  الجديدة وعلم  النف�سية  الأنثروبولوجيا  المعا�صر في  )228( يدور الجدل 

تفكيك الذات و�إق�صائها عن المركز. ويقود هذا الجدل �إلى مفهوم �أو ت�صور تعمل فيه الذات, التي 

�أقُ�صيت عن المركز, بو�صفها تعددية �أو كثرة من الأ�صوات ولي�ست عملية تفكير موحدة - الذات 

الموحدة – بل ذوات متعددة )Hermans & Kempen,1993:29(. وتعتبر هذه الذوات المتعددة 

باختين  ميخائيل  �أفكار  على  ال��ر�ؤى  هذه  ترتكز   .)Bock,1999:237( �آخرين  مع  للتفاعل  نتاجاً 
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الت�أكد  �إلى  الذات  درا�سة  في  ال�سردي  اتجاهه  �أف�ضى  الذي  الرو�سي,  الأدب��ي  الناقد   ,Bakhtin

معاً  ترتبط  التي  المتعار�ضة,  وحتى  المتباينة،  لل�شخ�صيات  اللامركزية  والكثرة  التعددية  على 

بطريقة حوارية. وتنظر التفكيكية ما بعد البنائية �إلى الذات المعا�صرة باعتبارها مفككة )مفتتة( 

المتلونة«  المتقلبة  »ال��ذات   Lifton ليفتون  عليها  يطلق  �أو كما  الأوج��ه,  )�سائلة( ومتعددة  ومرنة 

�أو  Protean (Sökefeld,1999:417). ويعني التقلب والتلون هنا القلق والارتجال وال�صيرورة 

للذاتية  جديدة  �إمكانيات  م�ستمرة,  ب�صورة  ال�سمات,  تلك  وتنتج  والتجريب.  المتوا�صل  التغير 

وتناق�ضات عميقة. وفي تحليلية للم�ؤثرات ال�سيكولوجية لر�أ�سمالية نهاية القرن الع�شرين ارت�أى 

 .)Mageo,2002:343( »أن الأفراد يتحركون عموما باتجاه »الت�شظى الف�صامي� Jameson جيم�سون

وهكذا انخرطت ما بعد البنائية وما بعد الحداثة في تفكيك الفكرة الإن�سانية الكلا�سيكية للفرد 

مو�ضحة �أنها نتاج للخطاب ... و�أ�صبح من الممكن ر�ؤية ال�شخ�صية المتعددة �أو الهوية المفككة 

Dissociative بو�صفها هوية ما بعد حداثية، �أي �أنها نتاج لخطابات مت�صارعة لل�شخ�صية متعددة 

الأوجه. وتحقق التعددية متطلبات المعار�ضة Pastiche ما بعد الحداثية، كما تبدو عنا�صر الهوية، 

بما في ذلك النوع والجن�س والعمر وال�سلالة، مرنة ب�صورة لا نهائية، وتعددية؛ لذلك يثور جدل 

معا�صر حول الهوية بمعنى التماثل والتماهي الاجتماعي )Scott,1999:434(. و�إدراكاً منهم لتعقد 

وت�شابك ظاهرتي الثقافة وال�شخ�صية يف�ضل الأنثروبولوجيون المعا�صرون تبني المنظورات ما 

بعد الحداثية الحوارية في درا�سة ال�شخ�صية. وفكرة الحوار ما بعد الحداثية تحوى معنى التعقيد 

والديالكتيك والتفاعل، والارتباط بين الذاتية وال�سياق ال�س�سيوثقافي الذي يت�ضمن تفاعلًا خطابياً 

وفعلًا فردياً. �إذ تتفاعل الذوات وتتخذ منحنيات وتحولات ت�ؤثر في بع�ضها البع�ض، خا�صة بعد 

�أن باتت الذوات المعا�صرة تت�شكل بالتوقعات الثقافية الكونية، وتتمثل، وت�ستدمج معايير وقيم 

.)Ingham,1996: 2( كونية

(229)	Rosenau P. M., Postmodenism and Social Sciences, p. (51).

(230)	Hoffman Diane M., Self and Culture Revisited: Culture Acquisition Among 
Iranians in the United States, Ethos, Vol. 17, N. (1), 1989, pp. (32 – 33).

(231)	Castells Manuel, The Net And The Self, p. (34).

يعرف ويليام جيم�س الذات �أو الأنا الامبيريقية )التجريبية( Empirical Self، في �أكثر معانيها  	)232(

و�سماته،  – ج�سده،  له  �أن��ه  يدعي  �أن  الإن�سان  ي�ستطيع  ما  لكل  الكلي  المجموع  ب�أنها  عمومية، 

وقدراته، وممتلكاته المادية، و�أ�سرته، و�أ�صدقا�ؤه، و�أعدا�ؤه، ومهنته، وهواياته، والكثير غير ذلك 

)كالفن هول، وجاردنر ليندزي، 1978 : 599(. وقد ا�ستخدم جيم�س م�صطلح الذات الأمبيريقية 

 .)Becker, 1975: 194( للتعبير عن الطريق المتنوعة التي يفكر الأفراد من خلالها في ذواتهم

وقد ح�صر جيم�س مكونات الذات الأمبيريقية �ضمن ثلاث فئات فرعية :)1( الذات المادية )2( 

.)Brown, 2000: 1( الذات الروحية والأنا الخال�صة )الذات الاجتماعية )3

(233)	 Ingham John M., Psychological Anthropology Reconsiderd, pp. (92 – 94).
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(234)	Brown Jonathan D., The Nature of The Self - The Nature of The Me, Quoted in, Davies 
Mark H. (ed.), “Social Psychology”, Dushkin, McGraw Hill, 2000, pp. (10 – 12).

(235)	 Ibid, p. (12).

(236)	 Ingham John M., Psychological Anthropology Reconsiderd, p. (96).

تمثل الإ�سهام الرئي�سي الذي ا�ضطلعت به الأنثروبولوجيا في درا�سة ال�شخ�صية، في الم�ساعدة على  	)237(

تطوير نظرية للهوية. وقد ارت�أى الأنثروبولوجيون الرواد �أن الهوية هي بب�ساطة �صورة للذات، 

يحتفظ بها الفرد باعتبارها ب�ؤرة الانفعال. وقد ا�ستند �أبراهام كاردينر Kardiner في بنائه لنظرية 

الأن�ساق الإ�سقاطية على فر�ضية عمليات الهوية، و�ساهم رالف لينتون Ralph Linton وكورا دي 

بوا Cora Du Bois واريك فروم Fromm في تطوير النظرية الأنثروبولوجية للهوية. لقد تنامى 

الاهتمام بالهوية وعملياتها في تراث الأنثروبولوجيا الثقافية من ت�سجيل البيانات المركبة التي 

تتعلق بالهوية، وذلك في �إطار مقولات »القيم«، و»التيمات«، و»ر�ؤى العالم«، و»روح الجماعة« 

و»الطابع القومي«. وقد كان الأنثروبولوجي ي�ستعين بنماذج الهوية في تف�سير العلاقات »بين - 

الثقافية« والتغير الثقافي ال�سريع. ودرج بع�ض الباحثين على التعامل مع الهوية باعتبارها ن�سقاً 

.)Wallace, 1968: 46–47( معرفياً ودافعياً في مواقف مختلفة للتفاعل الاجتماعي

ينتقد تيار ما بعد الحداثة النزعة الجوهرية - افترا�ض �أن �أ�شياء معينة تمتلك بال�ضرورة جواهر  	)238(

�أو طبائع ثابتة بف�ضلها تتحدد هوية هذه الأ�شياء وكينونتها -  وبخا�صة النظرة الجوهرية للهوية. 

يعد  فلم  الجوهرية عنهما:  �سمة  المركز ونزع  »ال��ذوات« و»الاجتماعي« عن  �إق�صاء  وي�ؤكد على 

يتم ت�صور الفرد باعتباره فاعلا متما�سكاً, وعقلانياً وله القدرة على معرفة الذات, وقادراً على 

الو�صول المبا�شر �إلى الواقع, �أو باعتباره يعي�ش في خ�ضم التوتر الذي تفرزه مجموعة متنوعة من 

 Formations »مواقف الذات الممكنة والفعلية. كذلك اختفت النظرة �إلى »الت�شكيلات الاجتماعية

بو�صفها مركبات مت�شابكة من النظم التي تتميز ب�أ�شكال من الترابط الأ�سا�سية والمحددة �سلفا, 

فلم يعد هناك مواقف �أو حالات �أو م�ستويات  محددة ونهائية )Rattansi,1998:251(. وا�ضح �إذن 

�أن اتجاه ما بعد الحداثة يتخلى عن فكرة »الذات« بو�صفها  كياناً عقلانياً �شفافاً له القدرة على 

نقل وتو�صيل معنى متجان�س عن المجال الكلي ل�سلوك تلك ال��ذوات، وذلك من خلال كون هذا 

الكيان م�صدراً للفعل. على �سبيل المثال �أو�ضح التحليل النف�سي �أن ال�شخ�صية, بعيداً عن كونها 

منظمة حول �شفافية الأنا, توجد مت�شكلة في عدد من الم�ستويات التي تقع خارج وعي �أو �شعور 

وعقلانية الفاعلين. وبتلك الر�ؤية يقو�ض التحليل النف�سي المعا�صر فكرة الطابع الموحد للذات. 

فقد كانت الفر�ضية المحورية عند فرويد مفادها �أن العقل الب�شري ينق�سم �إلى نظامين �أحدهما 

لا �شعوري. وقد جاء جاك لاكان Lacan ليطور تلك الر�ؤية الفرويدية، ويبرز تعددية الانتظامات 

والتعبيرات – الرمزية, والواقعية، والخيالية - التي تخترق �أية هوية, ويو�ضح �أن مكان الذات 

هو مكان الافتقار �أو النق�ص – برغم تمثليه داخل بناء - فهو مكان فارغ خاو يهدم �أية هوية، 

ويعتبر في الوقت ذاته �شرط ت�شكيلها. وتاريخ الذات هو تاريخ توحداتها، ولا توجد هوية خبيئة. 

وهنا تتجلى حركتان: �أولاهما حركة الإق�صاء عن المركز، تحول دون ثبات وا�ستدامة مجموعة 
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من المواقف �أو المراكز حول نقطة مت�شكلة �سلفا. وثانيهما حركة معاك�سة, تنتج عن عدم الثبات 

الجوهري, وتتمثل في نظام النقاط �أو المراكز العقدية Nodal Points, �أ�شكال جزئية للثبات تحدد 

جريان المدلول �أ�سفل الدال. وتعتبر جدليات اللاثبات والثبات تلك ممكنة الوجود لأن الثبات غير 

موجود مقدماً؛ �إذ لاوجود لمركز الذاتية ي�سبق توحدات الذات. وهكذا يمثل ما بعد الحداثة اتجاه 

تفكيك الهويات الجوهرية، وذلك انطلاقاً من �إدراك لاحتمالية وم�شروطية وغمو�ض كل الهويات 

و»المكانية«  »الزمانية«  الحداثية  بعد  ما  التحليلات  تناولت  وقد   .)317-Mouffe,1998:316(

بو�صفهما ملمحين ي�شكلان »الاجتماعي« والذاتيات، وعمليات التوحد، وت�شير �إلى عدم �أف�ضلية 

الزمان �أو المكان على �أي منهما الآخر. وينظر �إليهما باعتبارهما في �صيرورة �أو تغير م�ستمر 

باعتباره  والمكان  ديناميكياً،  باعتباره  الزمان  ر�ؤي��ة  �إلى  النزعة  مع  ذلك  يتعار�ض  ومتوا�صل. 

�إ�ستاتيكياً - ت�صور يتيح للزمان الارتباط بالتقدم، والن�شاط، والذكورية، بينما يتم ت�صور المكان 

ان�ضغاط  ر�ؤي��ة  ت�سود  العولمة  وع�صر  المت�أخرة  الحداثية  حقبة  وفي  و�أنثوياً.  �سلبيا  باعتباره 

الزمان – المكان التي روج لها هارفي Harvey. وقد �أف�ضى  �إق�صاء »الاجتماعي« عن المركز 

�إلى اعتبار الاجتماعي مفتوحاً ن�سبياً, وعر�ضة للعب الاحتمالية والتعار�ض والتفكك والت�شوي�ش 

�أو الا�ضطراب. وتفاقمت الخطابات المتناق�ضة والازدواجية التي ت�شير �إلى الا�ضطرابات الداخلية 

موفي  وتقرر  ومتناق�ضة.  مفككة،  الهوية  واعتبرت  الن�سبي.  وانفتاحه  الاجتماعي  ت�شكل  التي 

الجوهرية  الذات نف�س  �أن لموقع  �أو  باعتبارها »تطفو بحرية«  الهويات  �أنها لا تت�صور   Mouffe
لدى كل فرد لأن ذلك يعد من قبيل الت�سليم بر�ؤى ما بعد الحداثة الفجة، التي ت�ؤكد على تعددية 

الذوات, وعلى �أن للذوات الفردية درجات متباينة من الا�ستثمار في الهويات الخا�صة التي لها 

.)Rattansi,1998: 251( فاعلية في عدد من ال�سياقات

وي�شير �أن�صار ما بعد البنائية �إلى الطابع التركيبي للهويات، ومن ثم �إلى مرونة الهوية و�سيولتها.  	        

لي�ست  ولكنها   - جيرتز  تعبير  حد  على   - بالثقافة  وتر�سخ  تت�شكل  الثقافية  المعاني  �أن  ذل��ك 

�إطار من تفاو�ض  للتحول والتغير ب�صورة م�ستمرة، وذلك في  الوقت فهي عر�ضة  كذلك طوال 

الجماعات للاختلافات في ممار�ساتها. يطرح جيم�س كليفورد هذه الق�ضية بو�ضوح في درا�سته 

لهنود الما�شبي Mashpee فيقول: »�إن مجازات الا�ستمرارية والبقاء لا تف�سر العمليات التاريخية 

المركبة كالتخ�صي�ص، والتوفيق، والهدم، والت�صنيع، والاختراع، والإحياء، التي توجه وتلهم 

ن�شاط �شعب من ال�شعوب لا يعي�ش بمعزل عن العالم، ولكن يعتبر ذاته �شعباً �ضمن �شعوب �أخرى. 

�إن هنود الما�شبي ي�صوغون ذواتهم ويعيدون �صياغتها عن طريق ولاءات محددة وتفاو�ضات 

ون�ضال. ومن الإ�شكالي القول �أن طريقة حياتهم قد كتب لها البقاء والديمومة، ولكن يمكن القول 

.)Strauss & Quinn, 1997: 25( »أن طريقة حياتهم قد ماتت وولدت من جديد�
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This study is an attempt to put forth new research agendas and open 
up new research horizons in Arabic Anthroplogy and Sociology in order 
to tackle or deal with the effects of global postmodren culture and global 
forces on community, social capital, personality, self, identity, schemas, 
cultural meanings, and representations; In addition to virtual communities, 
cyberculture, and tourism as a global cultural communication.

Key Words :
Global Culture, Glocalization, Creolization, Hyperreality, Third Culture, 

Postmodern Culture, Cyberculture, Virtual Communities, Post-community, 
Social Capital, Personality, Self, Identity, Hybridization, Schemas, Cultural 
Meaning, Representations, Tourism, Cultural Imperialism, Cyberimperialism, 
Global Ethnography.
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GLOCALIZATION
A New Reality and Emerging Research:
Agendas in Anthropology and Sociology

Abstract 
This study adddresses the product of interaction between globalization 

and localization, or between global culture and local cultures portrayed by 
terms such as “Glocalization”, “Creolization”, and “Hybridization”. The 
term Glocalization (Glocalism) represents the interaction between global 
and local, or between global forces and local life worlds that are no more 
regarded as closed entities or units, or between particular local histories and 
broad global trends. Globalization does not simply result in a deconstruction 
or subversion of local life worlds within their traditioal and local structures 
and contexts. However it interacts with these worlds and produces some kind 
of an articulation, glocalization, and new hybrids. global cultural meanings 
are formed and grounded on existing cultural models and schemas (or 
schemata), and contribute to reproduce and reinvent tradition, and create 
new cultural meanings.

Globalization of culture has transformed the bases of Sociocultural 
Anthropology and Sociology in the beginning of  21th century. opened a new 
space and challenged the bounded world of communities, localities, peasants, 
tribes, and cultures addressed by anthropological and sociological research 
for along time. Transformations have occured in the subjects and trends  of  
Anthroplogy and Sociology as a response to the impacts of global culture 
resulted in opening of local contexts. As a result, researchers questioned 
the epistemological and methodological foundations of Anthropology and 
Sociology and redefined groups regarded as topics of research such as local 
cultures and communities. Moreover, global ethnography and issues of 
Anthropology of Globalization and Global Sociology – such as global culture, 
cyberspace, cyber culture, virtual communities, translocal, migration, borders, 
transnational companies and organizations, refugees, etc. - have emerged.
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