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قواعد النشـر في حَوْلياّت الآداب والعلوم الاجتماعيَّة
• حوليات الآداب والعلوم الإجتماعية : فصلية تنشـرُ البحـوثَ والدِّراساتِ الأصيلـةَ باللغّتيَْن 	

العربيَّةِ والإنجليزيَّة في مجال العلوم الاجتماعيةّ والإنسانيةّ ويتوفر فيها ما يأتي: 

• لَ الدِّراسةُ إضافةً جديدةً في حقل التخّصّص.	 أنْ تمُثّـِ

• لم يسبق نشر الدراسة بأي صورة كانت، ولم يسبق أيضًا تقديمها للنشر إلى جهة أخرى 	
أثناء ورودها إلى الحوليات. ويلتزم الباحث بكتابة إقرار وتعهد بأن البحث المقدم لم يسبق 

نشره في أي وعاء نشـر، أو أرسل إلى جهة أخرى.

• والهوامش والجداول 	 المراجع  الدراسة عن )15000( كلمة، شاملة  كلمات  يقل عدد  ألا 
)بحدود 50 صفحة( وألا يزيد عدد الكلمات عن )60000( كلمة في حدود 200 صفحة.

• يطبـع  البحث بـواسطـة معـالـج النصـوص Microsoft Word وعلـى مسافـة ونصف، 	
وبنط  مسافتيـن،  وعلــى  العــربيــة،  باللغــة  للبحـــوث   Simplified Arabic 14 وبنـط
Times New Roman 12 في حـالـة البحـوث باللغـة الإنجليزية. على أن يكون عنوان 

البحث معبراً عن الدراسة وبحدود 15 كلمة.
• للبحث، مطبوعًا باللغتين العربية والإنجليزية، في حدود )250( 	 يرفق الباحث ملخصاً 

كلمة. على أن يحوي ملخص البحث: هدف الدراسة وأسئلتها، منهج الدراسة المستخـدم، 
أبــرز النتائج المستخلصة وأهــم الإستنتاجات، إضافـة إلــى الكلمات الدالة )المفتاحية(.

• العــربيـة 	 باللغتيـن  مطبـوعـة  مختصـرة،  علميـة  سيرة  البحـث  مـع  البـاحث  يرفـق 
والإنجليزية، تشمل أهمّ مؤلفاته وأبحاثه.

• 	 ،JPG تقدم الخرائط والأشكال والرسوم )إن وجدت( بأصولها الصالحة للطباعة بصيغة
وبمستوى دقـة 600 * 800.

• فـي حالة رغـب  الباحث بنشر  الصـور أو الخرائـط أو الأشـكال البيـانيـة الملونـة يلتـزم 	
بدفع تكاليفها.

• يراعي الباحث عند كتابة البحث الالتزام بالنسخة الأخيرة )السابعة( من نظام جمعية علم 	
كتابة  حيث  من   American Psychological Association (APA7) الأمريكية النفس 

المراجع والهوامش في متن البحث، إضافة لقائمة المراجع. على الوجه الموضح أدناه. 
• كتابة المرجع فـي المتـن: اسم العائلـة للمؤلف متبوعًا بفاصلة، ثم سنـة النشـر. )يـرجـى 	

.(APA7) الرجـوع إلى دليـل التوثيـق وفقاً لنظـام
)Courtois, 2001( مثال

• (APA7) للتفاصيل.	 قائمة المراجع: يرجى الرجوع إلى دليل التوثيق وفقاً لنظام
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Jones, J. (2005). Writing with style. Style Writing Journal, 12 (6),1433
ويمكن زيارة موقع APA لمعرفة القواعد الخاصة بنظام (APA7) على:

http://www.apastyle.org 
• يجب أن تشتمل جميع البحوث على قائمة المراجع كاملة في نهاية البحث، على أن يكون 	

 .)Times Roman Script( بنط الكتابة بالنص الروماني
• لمعرفة قواعد النشـر وأخلاقياته الرجاء مراجعة موقع الحوليات الإلكتروني:	

http://apc.kuniv.edu.kw/
شـروط قبول البحوث في الحوليات:

• يجب أن يقدم البحث عن طريق نظام الـ OJS وليس البريد الإلكتروني؛ ليتسنى للحوليات 	
البدء بالتقييم. ˗ تقبل الحوليات البحوث التي تقدم إلكترونياً فقط من خلال الموقع: 

http:// journals.KU.edu.KW/aass 
• لا تقبل مجلة الحوليات البحوث التي سبق نشرها بأي شكل أو وسيط. 	
• لا تقبل مجلة الحوليات نشر أبحاث الماجستير أو الدكتوراه أو أي مستلات منها.	
• لا ترد ولا تسترجع أصول البحوث المقدمة للنشر، سواء نشرت أم لم تنشر.	
• ثبت 	 وإذا  ذلك  الحوليات على  موافقة  بعد  إلا  أخرى  البحوث مع  جهات  نشر  يجوز  لا 

نشـرها فستتخذ إدارة الحوليات الإجراءات القانونية المتبعة بهذا الشأن.
• يمكن للباحث نشر بحثه مع جهات أخرى، بعد الحصول على إذن كتابي سابق من رئيس 	

التحرير، وبعد انقضاء ثلاث سنوات على نشره في الحوليات.
• يعرض البحث الذي تتوافر فيـه القـواعـد المذكورة سابقاً وبعـد موافقـة هيئـة التحرير، 	

علـى محكمين إثنين لتقرير مـدى صلاحيـة البحث للنشـر في المجلة، ويكون التحكيـم 
.)Double Blind Review( ثنائـي الحجب

• تمنح المجلة للباحث ثلاثين نسخة مجانية مطبوعة من بحثه المنشور.	
• ترسل جميع المراسلات الخاصة بالحوليات ما عدا البحوث، إلى رئيس التحرير عن طريق 	

البريد الإلكتروني للمجلة.

رئيس تحرير حوليات الآداب والعلوم الاجتماعية
ص.ب : 17370 الخالدية

رمز بريدي : 72454 - الكويت
ISSN 1560 Key title: Hawliyyat Kulliyyat al-Adab

http://apc.kuniv.edu.kw/AASS

E-mail: aass@ku.edu.kw



حوليات الآداب والعلوم الاجتماعية 6



7الرسالة 639 - الحولية الرابعة والأربعـون

الاصدار الثاني – الحولية الرابعة والأربعـون – ديسمبر 2023م

يصدر هذا العدد مع نهاية عام 2023 ونحن نشرف على بداية العام الجديد نتمنى أن يكون 
عام خير ورفاه، عام عدل وسلام على الجميع. أما نحن في الحوليات؛ فلا نزال نصارع الوقت 
لنشر إصداراتنا في وقتها، ولعلنا في ذلك نعدّ مثالاً حياًّ لما تعانيه صناعة النشـر في الوطن 

العربي، ناهيك عنها في الكويت.

الرسالة 633 هي الأولى في هذه الحولية وجاءت تحت عنوان جدلية السرد والحوار: قراءة 
د عبد البـَر من كلية دار العلوم  د السَّيد محمَّ في خمريتين لأبي نواس، وأعدّها الدكتور كمال محمَّ
بجامعة القاهرة. وهي دراسة مقارنة بين نصّبن لقصيدتين لأبي نواس، يختمها الباحث بدعوة 
الباحثين الحاليين أن لا يهملوا النصوص التراثية العربية، وأن يعطوها من جهدهم وطاقتهم، 

ويشبعوها بحثاً ودراسة.   

الرسالة 634 هي الثانية في هذه الحولية وجاءت تحت عنوان المكان وتشكلات العنف في 
رواية بثينة العيسى )خرائط التيه( للدكتورة دلال بنت بندر المالكي من جامعة الإمام محمد بن 
سعود الإسلامية بالمملكة العربية السعودية. وفيها تقرّب الباحثة الأشكال العديدة للعنف أمام 
القارئ، كما وردت في الرواية المذكورة، وتحاول الإجابة عن سؤال مفاده: كيف يعكس المكان 

نوع العنف؟

من  المسيحية  عنوان  تحت  وأدرجت   635 الرسالة  هي  الحولية  هذه  في  الثالثة  الرسالة 
دعوة محلية إلى ديانة عالمية: دراسة اجتماعية فلسفية في أسباب الانتشار وآليات التنصير في 
العالم الإسلامي للدكتورة وسيلة يعيش خزار من جامعة الشارقة والدكتورة نعيمة إدريس بنت 
مبروك من الجزائر. تبحث هذه الرسالة في تحوّل الديانة المسيحية من دعوة محلِّيةّ مبنيةّ على 
التسامح والمحبةّ إلى دعوة عالمية تمتلك صفات المنافسة، على يد المبشّرين، كما تبحث في 
فِ المتعصبين المسيحيين من الإسلام المتسارع في الانتشار؛ إذ رأوه منافساً لهم؛ ومن ثم  تخوُّ

عمدوا إلى مواجهته بوسائل غير مشروعة، من الواجب التصدّي لها؛ كالاستشراق.

الرسالة الرابعة هي الرسالة 636 وعنوانها المفارقة في النص، للدكتور صبري الحيقي من 
وزارة الثقافة باليمن. تبحث الدراسة في طبيعة مصطلح المفارقة ووظيفته، ويفسر فيها الباحث 
الخلط بين المفارقة والتهكم، ثم يعرّج على الاستخدامات العديدة للمفارقة، ويوضح بإسهاب 

الفرق بين المفارقة في النص الأدبي والمفارقة في الحياة اليومية. 
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وصفية  دراسة  العربية:  في  التعجب  أسلوب  بعنوان  فهي   637 الخامسة  الرسالة  أما 
التطبيقية  البلقاء  جامعة  في  العربية  اللغة  قسم  من  عمايرة  أحمد  حليمة  للدكتورة  إحصائية، 
النصوص،  من  عدد  في  إحصائياً،  العربية،  اللغة  في  التعجب  لأسلوب  وتعرض  بالأردن. 
وتعرّج على استخداماته في القرآن الكريم وعينّة من النصوص الأدبية؛ لتخلص إلى ما طرأ 

على استخدامات هذا الأسلوب من تغيير.

الرسالة السادسة 638 بعنوان أسواق العسكر ومنظومتها التجارية عبر عصور الحضارة 
الإسلامية: دراسة تاريخية منذ القرن الأول حتى نهاية القرن التاسع الهجري 9:1 هـ /15:7م، 
الكويتية  القانون  بكلية  الإسلامية  والحضارة  التاريخ  قسم  من  الويشي  فتحي  للدكتور عطية 
العالمية. وفيها يتناول أسواق العسكر في الدول الإسلامية العديدة وأهميتها، ودواعي تأسيسها 
لأسواق  الاجتماعية  الأثار  على  وعرّج  الهجري،  التاسع  بالقرن  وانتهاء  الأول  بالقرن  بدءاً 

العسكر، التي كانت جزءاً لا يتجزأ من النظم الاقتصادية للدول. 

والرسالة الأخيرة في هذا الإصدار هي الرسالة 639 وجاءت تحت عنوان تأويل الشطح 
في  واستخداماته، وبخاصة  الشطح  تبحث في موضوع  الحق«. وهي  »أنا  الحلاج:  قول  في 
الفكر الصوفي، وهو موضوع قد يقود إلى تأويلات لا تحمد عقباها، كما تتناول نظرة الفلاسفة 
المسلمين؛ مثل الرازي، وابن خلدون، والغزالي، إلى الفكر التصوّفي وإمكانيات تأويله التي قد 

تقود إلى التنكيل بالتعبير وبالشخص.

أتمنى لجميع القراء الأعزاء قراءة ممتعة، عبر التنقل بين هذه الموضوعات المتنوعة التي 
لمناقشات ثرية، وحوارات مثمرة، بين أهل  نحرص على توافر التباين بينها؛ لتكون محوراً 

الاختصاص على وجه الخصوص، والقراء على وجه العموم.

أ.  د . تغريد القدسي - غبرا
رئيسة التحرير
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ت�أويل ال�شطح في قول الحلاج: 

» �أنـا الحــق « 

Hallaj’s Interpretation of
 the Concept of Trueness

أ. باسل الـزيـر المطيـري
وزارة التــربيـة

الـكويت

حوليات الآداب والعلوم الاجتماعية - الحولية الرابعة والأربعون 1445هـ/2023م

Doi 10.34120/0757-044-639-001
الرسالة )639(

قـدمت فـي : 25 / 8 / 2021
أجيزت في: 30 / 11 / 2021

● للاستشهاد: 
الويشي، عطية فتحي عطية رزق. )2023(. أسواق العسكر ومنظومتها التجارية عبر عصور الحضارة الإسلامية: دراسة 

تاريخية.. حوليات الآداب والعلوم الاجتماعية )44(639.
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الملخّ�ص

الت�أويل  في  خط�أ  من  واكبه  وما  الحلاج  عند  وت�أويله  ال�شطح  البحث  يتناول 

وحكم في التف�سير �أدى �إلى القتل والتنكيل به، حيث �ـشرحنا فيه تعريف ال�شطح 

وموقعه في الفكر ال�صوفي ب�شكل عام، وعند الحلاج ب�شكل خا�ص، وم�سوغات 

وعر� ض والاتح��اد،  الحلول  حالة  الوا�صلين �إلى  عن  الكفر  تهمة  لرفع  الت�أويل 

البحث اللغة ال�صوفية الإ�شارية وكيف �أنها تحمل معاني عدة في المجاز واللغة، 

وكيف �أن الن� صحمال �أوجه وتتعدد فيها الفهوم والت�أويلات بالن� صالواحد. 

الثاني فقد تناول مواقف بع� ضعلماء الكلام والفلا�سفة الم�سلمين  و�أما الجزء 

من الت�صوف وال�شطح، وكيف �أنهم �أولوا وف�سـروا معاني ال�شطح عند الحلاج �إلى 

اللغة  وخل�صنا �إلى �أنّ  وغيرهم،  خلدون  وابن  والرازي  الغزالي  عند  عدة،  مرام 

ال�صوفية تحمل م�ضامين �إ�شارية وجمالية ومعرفية ودلالية ورمزية، ت�ستخدم 

لها اللغة، ولا يمكن معرفتها �إلا بدرا�سة المنهج الأ�سلوبي  بمناحٍ عديدة، وتتحمَّ

ولي�س  ال�شطح عند الحلاج مجازي،  وتو�صلنا �إلى �أن  والبلاغة.  العربية  واللغة 

ثِّل جانب الرمز عنده، فلي�س هناك  ا، وفرقنا بين اللغة الإ�شارية التي تُم حقيقيًّ

�شطح عند الحلاج، بقدر ما كان هناك �سوء فهم لت�أويل الن�صو�ص، وعدم فهم 

بع� ضالباحثين للمجاز ال�صوفي، ور�أينا �أن الحلاج يثبت في �أكثر من ن� صله 

الإثنينية »الفرق والانف�صال بين العالم والله«، ولا يمزج بين ال�صفات الب�ـشرية 

وال�صفات الإلهية.

الكلمات الدالة )المفتاحية(: ال�شطح، الت�صوف، الت�أويل، الاتحاد، المجاز، الفهم 

المغلوط والرمزية.

)6
39

ة )
سال

لر
ا
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طْح دعوى في النفو�س بطبعها  الهــوى* * *ال�شَّ
)1(

لبقـيــةٍ فيهــا مِــنَ �آثــار

)2(* * *هــــذا �إذا �شطحــتْ بقـــولٍ �صــادقٍ
مــن غيـر �أمـرٍ عنـد �أرباب النُّهى

 ال�شيخ الأكبر: محيي الدين بن عربي
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 مقدمة

كان الحلاج نب�أ عظيمًا في �أفق الت�صوف الإ�سلامي، ولا يزال النا�س مختلفين فيه، 

دّيقًا، ومن ي�صفه زنديقًا، تفرقوا في ��شأنه �شيعًا، و�سلكوا في �أمره  بين من يجعله �صِ

طرائق قددًا، وما انفكّوا فيه م�ضطربين، ولا يزال الباحثون في �أمره مخت�صمين، ولا 

تكاد تُفْتَح �سيرته في �أي مجل�س، �إلا ويقرع �سمعك كثرة الم�شنعين عليه، والناقمين 

فيه. ولم تكن هذه هي درا�ستي الأولى عن الحلاج، فقد در�سته �إبّان الن��شأة الأولى من 

ُ عليه الكرة مرتين في الدرا�سات العليا، في بحث جمع بينه  �سني الجامعة، ثم �أعدت

وبين الجنيد، فوجدته بريئًا مظلومًا كغيره من مظاليم التاريخ، ولم �أجد من يدافع 

عنه، �أو يدفع عنه قالة ال�سوء في �ـشرح حاله وبيان �شَطحاته الرمزية، في مكتباتنا 

 مبثوثات، وكتب قليلة مخطوطة 
ّ
الزاخرة بالم�ؤلفات، �إلا في موا�ضع متفرقات، وزرابي

نادرة، وكتب عزّ وجودها، وقد يكون الكلام كثير الوجود، لكنه جوهر عزيز مفقود، 

والحلاج من القلة التي لا بواكي لها، وقد �أُ�سيء فهم كثير من ن�صو�صه.

ُ فيه فهمًا  الذي وجدت ال�شطح  اللثام عن م�صطلح   ُ البحث ك�شف ويهمنا في هذا 

لغة كونية  ال�صوفية  اللغة  والأكاديميين؛ حيث �إن  الباحثين  لدى كثير من  مغلوطًا 

�إ�شارية تُفهَم من جهات عديدة، وم�ستويات مختلفة، تتحملها اللغة، وتفي بمرادها 

البلاغة والمنطق والبرهان.

وق�ضية الحلاج والتكفير هي ق�ضية لا تنفكّ موجودة بين ظهرانينا؛ فهناك من 

التي  المغلوطة  للمفاهيم  نتيجة  ذلك �إلا  وما  الدِّين،  با�سم  ويكفّرهم  النا�س  يقتل 

ُ �أن �أ�ـضرب ب�سهم في الدفاع عنه، وب�سط الفكرة في ق�ضية الت�أويل،  تعتريهم، ف�أحببت

كثيرون،  قوم  في �أوديتها  تَردّى  التي  مَراميه  وفهم  ال�شطح،  من  كلامه  حواه  عما 

.
)3(

ومن��شأ �إنكارهم �سوء الفهم لكلامه، »ومن جهل �شيئًا عاداه«

ونرى �أن هذا المجال لا يزال خ�صبًا للباحثين في الرمي فيه ب�سهم من الت�أويل 

الإ�شارية  واللغة  الم�ست�ساغة،  الت�أويلات  الإف�صاح عن  فيه �إلى  وال�ـشرح، وقد هدفنا 

التي يكون لها تنوُّع في الفهوم والر�سوم والتلقِّي.
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ال�صوفية والعبارة  اللغة 

»اللغة هي التي تُن�شئ مَفاهيمنا عن العالم«. جاك دريدا

ُ جني اللغة ب�أنها: »�أ�صوات يُعبِّـر بها كل قوم عن �أغرا�ضهم، ف�إن  ف ابن
ّ
لئن عر

لل�صوفية لغتهم الخا�صة التي يحاولون بها التعبير عن الأغرا� ضوالمرامي الذوقية 

.
)4(

التي اخت�صوا بها، وتعارفوا فيها بينهم على الدلالات الروحية للفظ الواحد«

و�آية ذلك ما تزخر به المعاجم ال�صوفية في التراث الإ�سلامي، من معانٍ ورموز 

لنا  �سواء؛ بحيث يظهر  والمت�أخرين على حد  المتقدمين  م�ستوى  وم�صطلحات، على 

مدى ات�ساع حجم المعرفة الرمزية، واللغة الخا�صة الإ�شارية لهذا العلم القائم بذاته.

 ْربتلك الرمزية، والبحث عن المعنى ال�شطحي عند الحلاج،  ونرمي من ذلك �إلى �سَ

وقد انبرى روزبهان البقلي )606ه ـ- 1209م ( في الدفاع عن ال�شطح ال�صوفي، و�أفرد 

كتابًا عن ال�شطحات ال�صوفية، باللغة الفار�سية لم يترجم �إلا قبل �سنتين، حيث لم يكن 

هناك كتاب مفرد في هذا الباب، �إلا جزءًا ب�سيطًا في كتاب اللمع للطو�سي )387هـ(، 

وكذلك ر�سالة الإمام عبدالوهاب ال�شعراني ) 973هـ(: »الفتح في ت�أويل ال�شطح« �أفردها 

لواحد و�ستين �شطحًا عبر ر�سالته.

والمت�صوفة لي�سوا بدعًا عن غيرهم في اتخاذ الرمز الإ�شاري والتعمية، بل �إن ال�شعر 

العربي يزخر بالت�أويلات والمرامي الوا�سعة، والن�صو� صال�شعرية حمّالة �أوجه، و�أول 

العلماء العرب الذين ا�ستخدموا علم الرموز والتعمية هو الخليل بن �أحمد الفراهيدي 

عمّى«، وكذلك الفيل�سوف الكندي  )المتوفى252هـ(  ُْمل ) المتوفى173ه ـ( في كتابه »ا

ا العلوم الت�أويلية، والقراءات  عمّى«. كما تظهر بذلك �أي�ضً ُْمل في ر�سالته في »ا�ستخراج ا

الحداثية المعا�ـصرة للن�صو� صالأدبية، ولي�س ذلك خ�صو�صية للغة العربية وحدها، 

�إنما هو في جميع لغات العالم، فهي طبيعة ب�ـشرية، قبل �أن تكون خ�صي�صة لغوية، 

في  العلماء  ذهب  كيف  لنرى  ا،  حداثيًّ ولي�س  جاهلي  لبيت   ًال مثا ذلك  على  ون��ورد 

تف�سيره طرائق قددًا، ومعاني �شتى، وهو قول الحارث بن حِلِّزة في معلقته:

ـــى الــــلاوءُ* * *زعموا �أن كل من �ضرب العيـ )م( رَ  مُــــوالٍ لنــــا و�أَنَّ
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العرب؛  وبال�ضاربين  الوتد،  بالعير  فقيل: �أراد  ت�أويله؛  في  النا�س  ا�ضطرب  »فقد 

، وهو ما نت�أ منها، �أي كل من �ـضرب عير  لأنهم كانوا �أ�صحاب عمد. وقيل: عير العَْني

وهو  الت�شديد،  و�أ�صله  الأقذاء،  من  الحو� ض على  يطفو  ما  العير  وقيل:  بجفنه.  عينه 

لي�س هنا مقام  . وقيل فيه وجوه �أخرى،   ّنيوهْني العائر والعير، فخُفف كما في: ه

.
)5(

ب�سطها«

يتّ�سق  وذلك  وال�ـشراح،  النفو�س  بتعدد  وتُفهَم  حمّالة �أوجه،  الأدبية  والن�صو� ص

الت�أويلات  فيها  تختلف  والتي  �سواء،  حد  على  الإن�سانية  الن�صو� ص جميع  مع 

الفيمنولوجية والت�أويلية بح�سب معرفة القارئ، وبح�سب ات�ساع الن�ص، وبح�سب اللغة 

الإ�شارية فيه؛ فت�صبح لكل مفردة دلالة، ولكل جملة وجه، ولكل مف�سـر وجهة نظر، 

.
)6(

ب�سياقات مفتوحة كما يقول �إمبرتو �إيكو

والرموز والألغاز الم�ست�شكلة لي�ست خ�صو�صية �صوفية فقط، بل ا�ستخدمها كثير 

من النحاة والبلاغيين، وكذلك الفقهاء، وعلماء الكلام، فتارة تو�ضع من باب الإلغاز، 

الر�سول  ا�ستخدمها  وقد  الرمز،  من �أجل  وتارة  ال�سامع،  ا�ستقطاب  باب  من  وتارة 

الجنة  تدخل  »لا  ال�شهير:  حديثه  في  و�سلم-  و�أ�صحابه  وعلى �آله  عليه  الله  -�صلى 

، وق�صد به �أن جميع من يدخلون الجنة �سيرجعون �شبابًا و�شابات.
)7(

عجوز«

ُ كم« �إذا �أريد كُم القمي�ص، كما ذكر  ُ كُم، و�أَ�ضع وكقول القائل: »�أنا ربُّ كُم، �أرفع

مرعي الكرمي �إمام الحنابلة. 

وكقول الإمام ال�شافعي: »�أنا مخالف لابن عُلية في كل �شيء حتى في قول: لا �إله 

�إلا الله!!ل أني �أقول: لا �إله �إلا الله الذي كلم مو�سى من وراء حجاب، وهو يقول: لا �إله �إلا 

 .
)8(

الله الذي خلق في الهواء كلامًا ي�سمعه مو�سى«

وكما يقول القائل: »هو كافر«، ويريد الطاغوت، �أو تهودت ويق�صد المعنى اللغوي: 

ُ ... �إلخ. تزهدت

وفي ر�سالة الحافظ ال�سيوطي الم�سماة ب ـ»تنبيه الغبي لمن كفر محيي الدين بن 

غير  معاني  بها  و�أرادوا  عليها،  ا�صطلحوا  على �ألفاظ  تواط�ؤوا  ال�صوفية  عربي«: �أن 
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المتعارف  معانيها  على  حمل �ألفاظهم  فمن  الفقهاء،  بين  عليها  المتعارف  المعاني 

.
)9(

عليها بين �أهل العلم كفر �أو كفّر

وفي ذلك ملمح لق�صة طريفة لل�شيخ الأكبر ابن عربي حين �سُئِل مرة عمّا يعنيه 

بقوله:

كـــــم ذا �أراه ولا يــــرانـــي* * *يــا مـــن يـــرانـــي ولا �أراه

�صور  في  متجلّيًا  الحق  يرى  و�أنه  الوجود«،  »وحدة  في  مذهبه  بذلك �إلى  م�شيًرا 

�أعيان الممكنات ولا يراه الحق؛ل أنّه هو المتجلّي في �صورته،  ف�أجاب ال�شيخ الأكبر 

ت�صحيحًا للف�ساد المت�أول:

ولا �آراه �آخــــــــــــــــذا* * *يـامــن يـرانـــي مـجــرمًـا

ولا يـــرانــــــي لائــــذا* * *كـــــم ذا �أراه مُـنـعِـــمًـــــا

ا بمعنى مغاير عن معنى التكفير، وظنك ال�سيئ  فها �أنت ترى �أن البيتين قد فُ�سِّر

.
)10(

بالم�ؤمنين ال�صالحين!! »فكم من ظهور لنا باطن، وكم من باطن لنا ظاهر«

يقول �أحمد �أمين في �إ�شارته لم�صطلحات الت�صوف، و�أنها لي�ست بدعًا عن غيرهم 

من العلوم: »ولهم -�أي: ال�صوفية- مُ�سميات لا يعرفها �إلا هم، وقد فعلوا في اللغة كما 

فعل كل العلماء في اللغة العربية، ف�أخذوا الألفاظ العربية و�أطلقوها على مدلولات 

خا�صة، كما فعل النحاة بالفاعل والمفعول والمبتد�أ والخبر والجار والمجرور ونحو 

ذلك من �ألفاظ، كان ي�ستعملها العرب في مدلولات عامة، ف�أخذها النحاة وو�ضعوها 

لم�صطلحات خا�صة، حتى �إن العربي القحّ لم يكن يفهمها كما فهمها النحاة. وهكذا 

الكلام والت�صوف، غير �أن هناك فرقًا  البلاغة والعرو� ضوالفل�سفة وعلم  ال��شأن في 

كبيًرا بين المت�صوفة وغيرهم، فالأو�ضاع النحوية وال�ـصرفية والبلاغية لها مدلولات 

مها، �أما الم�صطلحات ال�صوفية فلا ترجع �إلى العقل، و�إنما  ترجع �إلى العقل في تفهُّ

ترجع �إلى الذوق، ولهذا لا يفهمها �أحد بعقله فهمًا �صحيحًا؛ �إنما يفهمها من تذوقها 

كالفرق  والمتذوق  العاقل  والفرق بين  المت�صوف؛  فيه  يقف  الذي  المقام  ووقف في 

ا، و�شخ� ص ا علميًّ بين �شخ�صين �أحدهما لم يذق الكمثرى قط، فوُ�صفتْ له و�صفًا لفظيًّ
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�شعراء  فا�ستعمل  والتفاح.  الموز  ومذاق  مذاقها  بين  الدقيقة  الفروق  وعرف  ذاقها، 

والعذل،  والهجر  والعناق  والو�صل  و)الخمر(  )ليلى(  ال�شعراء  من �ألفاظ  ال�صوفية 

واتخذوها رموزًال أحوالهم ومقاماتهم، وكان لهم من ذلك كله �أدب رمزي بديع غريب 

.
)11(

يمتاز عن غيره من الأدب بروحانيته و�صفائه، كما يمتاز بغمو�ضه وخفائه«
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ال�صوفية وال�شطح عند  الإ�شارية  اللغة 

من  بد  ولا  الحال�ج،  عند  ال�صوفي  الرمز  من  الاقرت�اب  البحث �إلى  هذا  في  نرمي 

المرامي  ب�سيطة عن  الإ�شاري، كي ن�ضع خلفية  ال�شطح والمعنى  مدخل موجز حول 

التي ين�شدها، والمقا�صد التي يريدها في ن�صو�صه، و�أغلب الم�شاكل والخلافات تخرج 

غير  فالت�صور  لت�آلفنا«،  تعارفنا  »لو  قيل:  فلذلك  والت�صوّرات،  التعريفات  رحم  من 

لذلك �أو�صى  �صحيح؛  غير  حكم  ثم  ومن  �صحيح،  غير  تف�سير  عنه  �سين��شأ  ال�صحيح 

العلماء بتعلم المنطق، وفهم المغالطات، والتمكّن من علوم الآلة، من �ـصرف وبلاغة 

ونحو، كي لا يُ�ساء فهم الن�صو�ص، من قبل بع� ضالجاهلين. ودورنا في هذا البحث 

ا عند الحلاج، كي نفهم مقا�صد ال�شطحات  �أن نميط اللثام عن الرمز ال�صوفي، خ�صو�صً

ا عبارته ال�شهيرة: »�أنا الحق«. عنده، وما يرمي �إليه في ق�صائده ون�صو�صه، خ�صو�صً

وتجدر الإ�شارة �إلى �أن العلماء و�ضعوا �ـشروطًا للتفا�سير الإ�شارية منها:

ا للمعنى الظاهري والعباري �أو هادمًا له.-- �ألا يكون المعنى الإ�شاري معار�ضً

�أن يكون للذوق �شاهد من كتاب �أو �سُنّة �أو من كليهما.--

�ألا يعار� ضت�أويلَ العقل وال�ـشرع واللغة.--

--.
)12(

�أن يكون الم�ؤول من �أهل ال�صلاح والتقوى

وا�ستعاراتٍ  ورم��زًا  وت�شبيهًا  مجازًا  بو�صفها  اللغة  ا�ستخدام  الُملاحظ �أن  ومن 

لُغةً  ولا  بعينه،  مجتمعًا  تخ�صُّ  لا  �شائعة،  ب�ـشرية  حالة �إن�سانية  يُعَدُّ  و�إ�شاراتٍ- 

بعينها، ففي كلِّ لغة مجاز وا�ستعارات وت�شبيهات تحاول الو�صولَ للمعنى المق�صود 

في كُنه قائله ..

يقول ال�شيخ الأكبر في الفتوحات المكّية:

ــدْقٍ على الَمعْنى الُمغَيَّبِ في الف�ؤاد* * *�أَلا �إِنَّ الــرمـــوزَ دلـيــلُ �صِ

و�ألغـــــاز ليــدعـــى بالعبـــاد* * *و�إنّ العـــالمـيـن لهــــم رمـــوزٌ

)13(* * *ولـلاو اللغــز كان القـول كُفْـرًا
و�أدّى العالميـن �إلــى العِناد
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وفي هذا يقول الحلاج:

)14(* * *تاه الخلائقُ في عمياء مظلمةٍ
ق�صدًا ولم يعرفوا غير الإ�شارات

لذلك ف�إن ال�صوفية لم يفعلوا �شيئًا غريبًا، ولم يكونوا بدعًا عن غيرهم في �إخفاء 

ُ �أهلِ  المعنى والرمز، فعندما ا�ستنوال أنف�سهم منهجًا ونظامًا و�ألفاظًا لا يفهمها غير

الحـقيقة، و�أهلِ الاخت�صا�ص، قد تكون غريبة وغير معلومة، مهما بذل من الجهد، �إلا 

زة لا تُعرف عن طريق منطق العقل والنظر، بقدر ما تُفهم عن طريق  �أنها �ألفاظ مُرَمَّ

مزَ بو�صفه �إ�شارة لما يقولون وما يعبرون عنه.
َّ
الذّوق والك�شف، فو�ضعوا الر

: »ما بالكم �أيها المت�صوّفة، قد 
)15(

ُ المتكلمين �أبا العبا�س بن عطاء وقد �س�أل �أحد

ا�شتققتم �ألفاظًا، �أغربتم بها على ال�سامعين، وخرجت عن الل�سان المعتاد، هل هذا �إلا 

طلبًا للتمويه، و�ستًرا لعوار الَمذْهَب؟ 

 ُ فقال �أبو العبا�س: ما فعلنا ذلك �إلا لغيرتنا عليه، ولعزَّته علينا؛ كي لا ي�ـشربها غير

طائِفتنا، ثم اندفع يقول:

بــادئ حــقّ للقلــوبِ ن�شعــرهْ* * *�أح�ســنُ مـــا �أُظهــره ونُظـهــرهْ

هْ* * *يُخبرنـي عنــه، وعنــه �أُخبـرهْ �أك�ســوه مـن رَوْنقـهِ مـا يَ�ستُر

يُف�ســد معنــاه �إذا مــا يعبــرهْ* * *عن جاهلٍ، لا ي�ستطيع ين�شـرُهْ

ثُـــمَّ يـوافـــي غيــرَه فيخُبــرهْ* * *فلا يُطيق اللفظ، بل لا يع�شـرهْ

وقال:

�أجبنــاهـــم بـ�إعــلامِ الإ�شــارهْ* * *�إذا �أهــــلُ العبـــارة �سَـاءلونــا

ـا ـر عنــه ترجمــةُ العبارهْ* * *نُ�شير بهــا فنجعلهـا غمـو�ضً تُقـ�صِّ

)16(* * *ترى الأقوال في الأفعال �أ�سـرى
ك�أ�سـر العارفين ذوي الَخ�سارهْ
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ا؛ل أن اللغة في نظره تبقى عاجزةً عن احتواء كلّ  ويلج�أ ال�صوفي �إلى الترميز �أي�ضً

ما يقذفه الذوق في قلبه من معانٍ و �أ�سـرار و دلالاتٍ.

�إ�ضافة �إلى عدم مُ�ساعفة اللغة والعبارات الم�ألوفة لت�صوير مداركهم وم�شاعرهم، 

.
)17(

فيلج�ؤون للرمز؛ وفي ذلك يقول النفري: »�إذا ات�سعت الفكرة �ضاقت العبارة«

ر�أيهم تخت�صُّ  ال�صوفية عاجزة �أو قا�ـصرة؛ل أنها في  اللغة لدى   كلُّ هذا يجعل 

فقط بمعالجة ما تُكِنُّه �صدُورهم، من معانٍ مح�سو�سة، و�أفكار معقولة، و�أذواق روحية 

معاني  عن  التعبير  محاولة  »�إن  خلدون«:  »ابن  يقول  ذلك  وفي  ذواتهم،  في  تتجلّى 

ا  الكَ�شْف ال�صوفي متعذرةٌ بل مفقودة؛ل أنّ �ألفاظ التخاطبِ في كلّ لغةٍ من اللّغات �إّمن

عتْ لمعان متعارفة من مح�سو�س ومُتخيل مما تعرفه الكافة، �إذْ �إن ن��شأة اللغاتِ  وُ�ضِ

.
)18(

ا هي توا�ضع وا�صطلاح« �إّمن

 ّنيالطو�سي في كتابه )اللمع( معنى الرمز عند �صوفية القرنين الثالث والرابع  وب

: »الرمز معنى باطــن مخــزون تحت كــلام ظـاهـر، لا يظفر به �إلا  الهجريين، قائًال

.
)19(

�أهله«

له م�ضامين كثيرة  بل  قلنا،  كما  المت�صوِّفة  ال�سادة  لدى  لي�س خ�صي�صة  مز 
َّ
والر

مْن ثنايا ال�شعر العربي والعالمي على حدٍّ �سواء. موجودة �ضِ

وفي ذلك يقول ال�شاعر:

�إ�شـــارة محـــزون ولـم تتـكلَّـم* * *�أ�شارت بطَرْف العين خيفة �أهلها

)20(* * *ف�أيقنتُ �أن الطرف قد قال مرحبًا
م و�أهًال و�سهًال بالحبيب المتيَّ

وقد �أو�ضح ال�شعراني ال�سبب الذي من �أجله ا�ستخدم ال�صوفية �إ�شاراتهم ورموزهم؛ 

حيث قال: »�إن الفقيه �إذا لم يوفق يقال: �إنه �أخط�أ، �أما ال�صوفي ف�إنه عندما لا يوفق 

.
)21(

يقال: �إنه كفر!! لذلك كان لزامًا على ال�صوفية ا�ستخدام الإ�شارات«

وحتى لا ي�شتد �إنكار العامة لهم، و�ضعوا هذه الرموز طوق نجاة لهم ولأ�سـرارهم، 

الهجري، قد  الثالث  القرن  ونرى �أن الحلاج بما يمثله من ن�ضوج فكري �صوفي في 
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»كتاب  هو  لذلك  يرمز   ًال كام كتابًا  له  �سيما �أن  لا  الرموز،  تلك  في  و�أ�سهب  ل  ف�صَّ

الطوا�سين«؛ والطوا�سين جاءت من )ط�س وط�سم(، التي في القر�آن ك�إ�شاراة لا�ستخدام 

لغة الرمز وال�شطح في �إ�سناده للقر�آن الكريم. 

وفي ذلك يقول ال�ش�شتري ) 668ه ـ( في الرمز والإ�شارة:

مـن حيــث نَظْرتنــا لعـلّ تَدْريهِ* * *انظـر للفظ )�أنا( يا مُغـرمًا فيـه

لا ي�ستعيــر فقيٌر مـــن مَــواليــهِ* * *خَـلِّ ادِّخـارك لا تفخـر بعــاريةٍ

ـر حــاملـةٌ ُ �أحــرفـه لل�سِّ بْ مَعـانيه* * *جُ�ســوم
ِّ
ـُه جَـر �إن �شئـتَ تَعرف

ويرمي �إلى دفاعه عن الحلاج بقوله:

ـــِّحتاده فقال: �أنا من لا يحيط به معنى* * *وذوّق للحـــلاج طعــم ا

ُ مُدامًا كل من ذاقها غَنَّى* * *فقيل له: ارجع عن مقالك قال: لا �ـشربت

 ْريللجانب الذي  ـا* * *ومن كان يبغي ال�سَّ تَقــدَّ�س فلي�ـــأت لي�ــأخــذه عنَّ

فحينمـا ينت�شي ال�صوفـي بمعرفة الحـب وتجلّياته ي�شطـح ويرمـز، وربمـا يقـول مـا 

لا تفهمه بع� ضالعقول!

وطرائق الرمز والتعمية عند الحلاج تتلخ�ص في ثلاثة �أوجه:

تعمية المعاني الم�شتقة من لفظ الحرف، وقد ا�ستخدمه في طا�سين الفهم حينما ---

قال: »ك�أني ك�أني �أو ك�أني هو �أو هو �أني«.

تعمية الكلمة بتغيير مراتب حروفها عن طريق القلب؛ وهو تغيير مواقع حروف ---

الن�ص، يقول الحلاج: »اقلب الكلام، وغب عن الأوهام، وارفع الأقدام عن الوراء 

.
)22(

والأمام، واقطع تيه النظم والنظام، وكن هائمًا مع الهيام«

� ًالأو رمزًا �أو حرفًا محددًا --- تعمية بزيادة الحروف �أو نق�صانها؛ فيبدل بكل حرف �شك

.
)23(

ثابتًا دائمًا، نرى ذلك بجلاء في الر�سوم والأ�شكال التي ملأت كتابه الطوا�سين
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والطوا�سين هي جمع من حرفين »طاء- �سين«، وطا�سين هما حرفا »ط« و»�س«، 

الكلمة في  ال�شورى والنمل والق�ص�ص، وتر�سم هذه  القر�آنية:  ال�سور  وجاءا في فواتح 

القر�آن حرفين مو�صولين »ط�س«. 

طا�سين  المعرفة،  طا�سين  هي:  طوا�سين  ع�ـشرة  من  الطوا�سين  كتاب  ويت�ألف 

طا�سين  النقطة،  طا�سين  الدائرة،  طا�سين  ال�صفاء،  طا�سين  الفهم،  طا�سين  ال�سـراج، 

الأزل، طا�سين الم�شيئة، طا�سين التوحيد، طا�سين الأ�سـرار، وطا�سين التنزيه.

هي:  رم��وزه  فكانت  والطل�سم،  بالرمز  الطوا�سين  في  ر�ؤيته  عن  الحلاج  »وعبر 

النقطة، والحرف، والرقم، والخط، وال�شكل الهند�سي، وال�شكل الم�شتقّ من الطبيعة. �أما 

الطل�سم فهو مركّب من هذه الرموز. وقد نحا بذلك نحو لغة ن�ستطيع �أن نعد الرمز فيها 

 .
)24(

مفردة والطل�سم جملة«

والحلاج في ن�صو�صه ال�شعرية والنثرية يحتاج �إلى معجم ا�ستثنائي خا�ص، ولغة 

خا�صة به، وينبغي على الم�ستقرئ لتلك الن�صو�� صأن ي�ستعين به، لفك �شفراتها التي 

ن�ستعر�ضه من  ما  ذلك  و�آية  والإ�شاري،  والدلالي  اللغوي  بالغمو� ض تتّ�سم  ما  غالبًا 

ن�صو� صرمزية، وهي على �سبيل العر� ضلا الح�ـصر.

�أما ال�شطح، فهناك تعريفات عديدة له بح�سب تطور هذا الم�صطلح ون�ضوجه عبر 

التعريفات   بدايته حتى وقتنا المعا�ـصر، فاختلفت  الإ�سلامي، منذ  الت�صوُّف  م�سيرة 

 ًال بح�سب اختلاف �أذواق المت�صوّفة، وتعدُّد م�شاربهم ونظرتهم لل�شطح الذي يفهم جه

على �أنه حلول واتحاد، �إذن لابد من فهم معاني كلماتهم، وفهم ما بين ال�سطور، وما 

ا. وراءها، وما في باطنها، قبل �أن ن�صدر قرارًا �أو بيانًا علميًّ
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ومراميه �أ�سبابه  ال�صوفـي:  ال�شطح 

 تت�أ�س�س الر�ؤية ال�صوفية للوجود عبر ثلاثة موجودات: »العالم والقر�آن والإن�سان«، 

عبر تناظر وتداخل الوجودات الأربعة، كما يذكر العلامة ابن علي� شالمالكي؛ حيث 

هناك »وجود في العيان، وهو الوجود الحقيقي، ووجود في الأذهان، وهو �إدراك العقل 

لمعنى الحقيقة، ووجود في الل�سان، وهو ذكر الل�سان الحقيقة، ووجود في البنان، وهو 

 .
)25(

كتابة الحقيقة«

الوجودات  بد من معرفة �أي �أنواع  الت�صوف، فلا  يذكر �أي م�صطلح في  فحينما 

بها  ق�صد  التي  المراتب  و�أي  المتحدث،  عنه  يتحدث  م�ستوى  وعلى �أي  به،  يُق�صد 

ال�صوفي �شطحه ورمزه.

»بالر�سالة  المو�سومة  الر�سالة  في  فقال  )465هـ(  الق�شيري  ذلك  عن  عبر  وقد 

انفردوا  وقد  ي�ستعملونها،  العلماء �ألفاظًا  من  طائفة  لكل  »�إن  ن�صه:  ما  الق�شيرية« 

على  الفهم  تقريب  ومن  فيها.  لهم  عليهال أغرا� ض تواط�ؤوا  كما  �سواهم،  عمن  بها 

ال�صوفية-   -�أي  ي�ستعملون  ب�إطلاقها،  معانيها  على  للوقوف  بها، �أو  المتخاطبين 

�ألفاظًا فيما بينهم، ق�صدوا بها الك�شف عن معانيهمل أنف�سهم، وال�ستر على من باينهم 

في طريقهم؛ لتكون معاني �ألفاظهم م�ستبهمة -يق�صد: مبهمة- على الأجانب، غيرة 

.
)26(

منهم على �أ�سـرارهم �أن ت�شيع في غير �أهلها، وكما قيل: لو تعارفنا لت�آلفنا«

والنوتة  ال�صيدلي،  يعرفها  الطبيب  فو�صفة  العلوم،  جميع  في  �سارٍ  ال��شأن  وهذا 

المو�سيقية يعرفها العازف المو�سيقي، وم�صطلحات الفقه يدركها الأ�صولي. 

يقول ابن تيمية: »واعلم �أن �ألفاظ ال�صوفية وعلومهم تختلف؛ فيطلقون �ألفاظهم 

على مو�ضوعات لهم ومرموزات و�إ�شارات تجري فيما بينهم، فمن لم يداخلهم على 

 .
)27(

التحقيق، ونازل ما هم عليه رجع عنهم وهو خا�سئ وح�سير«

وكلما اتّ�سعت الفكرة �ضاقت العبارة، فالمباني لا ت�سعف عن المعاني العميقة التي 

الت�ـصريح في بع� ضالأحايين، والإ�شارة  يرمي لها �أهل الحقيقة، والكناية �أبلغ من 

تغني عن كثير من العبارة.
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الأقحاح  العرب  بين  الأحيان  من  كثير  يحدث في  الكلام  معاني  والاختلاف في 

والف�صحاء الخل�ص. 

متاهات  في  يوقعك  قد  العرب،  ولغة  الكلام،  ب�ألحان  ك  وتب�ّرص معرفتك  فعدم 

يو�سف،  بن  الحجاج  مدحت  الأخيلية  ليلي  ويروى �أن  مغلوطة،  و�أفهام  وجهالات، 

فقالت:  فطلب حجّامًا،  قال:  ل�سانها.  يقطع  له:  فقل  اذهب �إلى فلان  يا غلام  فقال: 

ثكلتك �أمّك، �إنما �أمرك �أن تقطع ل�ساني بال�صلة؛ �أي: بالمال!!

وهذه الإ�شكالية حدثت في اختلاف معاني الكلم، مع ال�صحابة الكرام؛ فروي في 

  -�- النبي  � ضأزواج  بع� عنها- �أن  الله  »عن عائ�شة  -ر�ضي  البخاري:  �صحيح 

قلن للنبي -�-: �أينا �أ�سـرع بك لحوقًا؟ قال: �أطولكنّ يدًا، ف�أخذوا ق�صبة يذرعونها، 

فكانت �سودة  �أطولهنّ يدًا، فعلمنا بعد �أنما كان طول يدها ال�صدقة والإنفاق، وكانت 

.
)28(

�أ�سـرعنا لحوقًا به، وكانت تحب ال�صدقة

وكذا ما روي في البخاري من تف�سير بع� ضال�صحابةل إحدى الآيات على ظاهرها؛ 

وهي قوله تعالى: { ڄ    ڄ    ڄ     ڃ    ڃ       ڃ    ڃ      چ       چ      چ     

چ        ڇڇ      ﴾؛ حيث قال عدي بن حاتم: يا ر�سول الله، �إني �أجعل تحت و�سادتي عقالين: 
� ًالأ�سود، �أعرف الليل من النهار، فقال ر�سول الله � : »�إن و�سادتك  � ًالأبي� ضوعقا عقا

.
)29(

لعري�ض، �إنما هو �سواد الليل، وبيا�ض النهار«

ا، وقد �صوّب ر�سول الله فهمه المغلوط. والنا�س تتفاوت  فلم يق�صد خيطًا وبيا�ضً

�أفهامها ونظرتها للأمور، حتى بين ال�صحابة �أنف�سهم، وهم ف�صحاء الكلام.

 ًالقال للطائي في مجل�س، وقد �أراد تبكيته لما �أن�شد: يا �أباتم ام،لَ    ويروى �أن رج

تقول من ال�شعر ما لا يفهم؟!

.
)30(

فقال له: و�أنتلَ  لا تفهم من ال�شعر ما يقال

فالتنوّع والاختلاف م�ست�ساغ، وهو من لوازم اللغة، وقد كُتب كثير من الأبحاث 

الأحكام  في  العلماء  اختلاف  تُرجع  التي  والدكتوراه  الماج�ستير  ور�سائل  الفقهية 

ال�ـشرعية �إلى ات�ساع اللغة وكثرة المجاز فيها.
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.
)31(

وفي هذا يقول رولان بارت: »الن� صالإبداعي لا ي�ؤول �إلى �أب واحد«

�شباك الحد، ولا يمكن  تنقاد �إلال أهلها، ولا تقع في  �شَـرُود لا  فاللغة المت�صوّفة 

�أن يدركها ت�صوّر �أو ر�سم، فهي كتوم لمدخراتها، �ضنينة بم�ستودعاتها،  على غير 

ال�سالكين �سبلها والمقتفين �أثرها، لذلك قيل: من ذاق عرف، ومن عرف اغترف، ومن 

اغترف نال ال�ـشرف«!!

وقد ي�س�أل �سائل: لماذا يرمز ال�صوفية بعباراتهم، وي�ستخدمون الإ�شارات والألغاز 

الأق��وال، في  اختلاف  علم، في  ذلك، �أو �أث��ارة من  �سلف في  لهم  في كلامهم؟! وهل 

الن�صو� صوالآثار ؟ �أو هم �سبقوا في ذلك الم�ضمار؟!!
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�سليمان«  »وفهّمناها 

د الفهوم فـي الن�ص الواحد تعدُّ

�إن تعدّد الآراء في فهم الن�صو� صيرجع لنف�س المتلقي تارة، وللن� صنف�سه تارة 

والإ�شاري،  والب�سيط  والباطن،  والظاهر  والمت�شابه،  المحكم  منه  والن� ص �أخ��رى. 

والمتلقي وال�سامع منهما من هو عميق الفهم، ومنهما من هو �سطحي الفهـم. يقـول 

تعالى: { ڱ   ڱ     ں    ں      ڻ      ڻ       ڻ       ڻۀ﴾. ]�سـورة �آل عمران 

�آية 7[.

فمن 
  )32(

ومن ذلك الحديث الم�شهور: »لا يُ�صليّن �أحدكم الع�صـر �إلا في بني قريظة«

ال�صحابة من �أخذ بظاهر الن�ص، فلم ي�صلّ الع�ـصر �إلا في بني قريظة، وقد فاتته وقت 

ال�صلاة. و�آخرون �أخذوا بالمعنى الباطن وفحوى الخطاب؛ �أي �أن الأمر دعوة للا�ستعجال، 

ف�صلوا في وقت ال�صلاة  .

لذلك ظهر الاختلاف في فهم الن�صو�ص، كما قلنا في مقدمة البحث، وهذا الذي 

الن�صو�ص؟  نفهم  الفهم، �أي: كيف  علم �أ�صول  الفقه، �أي:  علم �أ�صول  دعا �إلى ظهور 

وب�أيّ طريقة ومنهجية؟

ُْريها �أوعاها، لذلك دلّل �سبحانه وتعالى ب�ـضرب المثل  والقلوب �أوعية العلم، فخَ

ڭ   ڭ    ۓ    ۓ   ے     {ے    فقال:  العلم  تلقي  في  الم�شارب  لاختلاف 

ڭ﴾. ]�سورة الرعد 17[.
 عندك، فمن النا�س 

ّ
فبقدر فهمك وعمق وعائك يكون قدر الماء والعلم الذي ي�صب

فالأقوال  كثيرة،  وجوهًا  منه  يفهم  من  ومنهم  واح��دًا،  وجهًا  الن� ص من  يفهم  من 

والن�صو� صالإ�شارية لا يدركها �إلا العلماء ذوو الفهم الدقيق والم�ـشرب العميق، و�آية 

الواحدة ب�ضعة وع�ـشرين  الآية  التفا�سير؛ حيث �إن منهم من ي�ستخرج من  ذلك كتب 

العربي المالكي في كتابه الماتع �أحكام  ابن  وجهًا للفهم والتبيان، ولك في تف�سير 

القر�آن �أمثلة كثيرة، وكذلك الرازي والقرطبي وغيرهم من العلماء، كذلك في الحديث 

ال�ـشريف كما في فتح الباري عند ابن حجر الع�سقلاني.
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والأحكام،  الأعاريب  الوجوه من  ع�ـشرات  الواحدة  للآية  التفا�سير وجد  قر�أ  فمن 

وقد قال �سيدنا ر�سول الله -�-، ل�سيدنا الإمام علي عليه ال�سلام: »�إن منكم من 

.
)33(

يقاتل على ت�أويل القر�آن كما قاتلت على تنزيله«

ا  فيها، خ�صو�صً الا�شتقاق  وكثرة  والمجاز،  اللغة  ات�ساع  الأمر �إلى  يرجع  وكذلك 

اللغة العربية، التي امتازت بكثرة الا�شتقاق والبلاغة وتعدد الأعاريب عن غيرها من 

اللغات.

المعارف  العبارة، فيرجع �إلى �أن هذه  �سطحي  دون  الإ�شارة،  ا�ستخدام عمق  �أما 

ال�صوفية علوم ذوقية، تختلف باختلاف المتلقي وال�سالك فيها، لذلك قيل:

)34(* * *�إذا نطقــوا �أعيـاك مَرْمَـى رُموزهـم
�صالُه و�إن �سكتوا هيهاتَ منك اتِّ

فمن كان ذا قلب �سليم، �صوب تلك العبارات، و�صحح تلك الإ�شارات، بفهم �سليم، 

وظن م�ؤمن حليم، وقد علم كل �أنا�س م�ـشربهم، نظرًا لاختلاف وتفاوت علمهم، ولذلك 

قال �سيدنا علي -عليه ال�سلام-: »�إلا فهمًا �أوتيناه«، فهم يفهمون معنى من الن�ص، 

لا تدركه �أنت!!

وكذلك حينما �أجل�س �سيدنا عمر بن الخطاب �سيدنا عبد الله بن العبا�س، مع كبار 

ال�صحابة، فوجد ال�صحابة في �أنف�سهم �أنفًا، �أن يجال�سهم هذا ال�صبي، وما كان ذلك 

�إلا لعلم وفهم ابن عبا�س، فهو له فهم �إ�شاري، دون غيره من ال�صحابة، ومن ذلك ما 

ڦ  ڄ  ڄ   ڄ  ڄ﴾ ب�أنه تعني الإ�شارة �إلى الإيذان  ف�سـر به �سورة { 

.
برحيل النبي �)35(

وهذه الرموز والإ�شارات والمعاني الباطنية موجودة في القر�آن الكريم، والأحاديث 

ال�ـشريفة، و�آثار العلماء، ون�صو� صال�شعراء وال�صوفية. 

وهذا  المت�شابهة؛  الأحاديث  وكذلك  الطلا�سم،  من  تعد  القر�آنية  الحروف  ف�أوائل 

يف�سـر لنا �أن لكل كلام ظاهرًا وباطنًا، كما روي »ما من �آية �إلا ولها �أربعة معان: 

، وكذلك الرموز والطلا�سم الموجودة في مطالع ال�سور، 
)36(

ظاهر وباطن، وحد ومطلع«
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فهي دليل على �أن هناك معاني خا�صة، كما �أن هناك معاني عامة، وهناك محكم 

ومت�شابــه، لكن ه�ــؤلاء القوم لا يكادون يفقهـون حـديثًا !! فقــول ر�سول الله -�-: 

  هو من باب المزاح والرمز.
)37(

»لا تدخل الجنة عجوز«

و�إنك تجد الألغاز النحوية، والمعاني البلاغية التي ي�ستخدمها اللغويون والفقهاء 

في �سياقات حديثهم مما يحتاج لت�أويل ح�سن لا يعرفه الا الرا�سخون في العلم، كقول 

الإمام �أبي حنيفة: لا يدخل النار �إلا كل م�ؤمن. قيل: و�أين الكافر؟ قال: ي�ؤمنون يومئذ، 

لكن لا ينفعهم �إيمانهم. وا�ست�شهد بقوله تعالى: { ئا   ئە  ئە     ئو     ئو      ئۇ  

ئۇئۆ﴾ ]�سورة غافر 85[.
وكذلك قول �إمامنا ال�شافعي: �أنا مخالف لابـن عليّة فـي كـل �شيء، حتى فـي قول: 

»لا �إله �إلا الله«؛ل أني �أقول: »لا �إله �إلا الله الذي كلم مو�سى من وراء حجاب«، وهو 

يقول: »لا �إله �إلا الله الذي خلق في الهواء كلامًا ي�سمعه مو�سى«.

الله  من  ولا �أخاف  لم �أره،  بما  و�أ�شهد  الحقّ،  و�أكره  الفتنة،   
ّ
»�أحب الآخر:  وكقول 

ور�سوله، و�أهرب من رحمة الله، و�أ�ستحل الميتة وقتل النا�س«.

وهو محمول على �إرادة المال، والولد، والموت، وال�شهادة بالبعث والح�ساب، وخوف 

.
)38(

الظلم، والهروب من المطر، وا�ستحلال ميتة ال�سمك والجراد، وقتل الكافر الحربي«

وهذا ما �سنبيّنه في �ـشرحنا لل�شطحات في هذا البحث.

فعلى الباحث �أن يت�أمل م�صطلحاتهم وكيف تطورت، وما حدودها، وما موانعها 

كما يقول المناطقة و�أ�صحاب الحدود في التعريفات، ولا ي�ستعجل بالحكم قبل الفهم.

على  نعرج  ثم  وال�صوفية،  اللغوية  الناحية  من  الم�صطلح  بعر� ض  ًال و�سنبد�أ �أو

بدايات تطوره، متى بد�أ؟ ومتى ا�ستخدم؟ وكيف �أُوّل وتطور عند الحلاج؟
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ال�صوفية  والعبارات  والرمز  وال�شطح  الفناء 

في عهد الر�سول � و�صحابته والتابعين

تكييف  هناك  وهل  والتابعين؟  ال�صحابة  عهد  في  وال�شطح  الفناء  لفظ  ورد  هل 

الن�صو�ص،  هذه  من  المت�صوفة  وقف  وكيف  الم�صطلحين؟  هذين  حول  للن�صو� ص

وتعاملوا معها بين المعتر�ضين والم�ؤيدين؟

من نافلة القول �أن نمهد لهذا المبحث، محاولين معرفة كيف تطور م�صطلحا الفناء 

وال�شطح منذ القرن الأول مرورًا بالقرن الثاني، وانتهاء بالقرن الثالث؛ بغية الوقوف 

على �أقوال المعتر�ضين حول ق�ضية وجود م�صطلحات الفناء وال�شطح والت�صوّف في 

القرن الأول؛ �إذ يورد لنا ابن قيم الجوزية عدة اعترا�ضات على وجود هذه الكلمات 

: عند ال�صحابة قائًال

ُ الفناء،  نّة ولا في كلام ال�صحابة والتابعين مدح »لم يرد في الكتاب، ولا في ال�سُّ

ه، ولا ا�ستعملوا لفظة في هذا المعنى الم�شار �إليه البتة، ولا ذكره م�شايخ الطريق  ولا ذمُّ

.
)39(

المتقدمون«

وهذا الكلام غير �صحيح من وجوه عديدة، وهو مجازفة غير علمية وغير تاريخية، 

و�سن�سوق الأدلة على بطلان ما قاله فيما ي�أتي:

الن�صو� ص فكانت  الإ�سلامية،  الطوائف  من  غيرهم  عن  بدعًا  ال�صوفيون  يكن  لم 

القر�آنية مرجعهم فى محاولة البحث عن طوق نجاة �أو حجة �أوبرهان، �إثباتًا للأ�صالة 

الدينية والحقيقة الإ�سلامية.

 فالفرق الإ�سلامية اعتادت على تدليل وجودها عبر تف�سير كل الن�صو� صالقر�آنية 

المعتزلة،  عند  ذلك �أمثلة  في  ولنا  و�آرائ��ه��ا،  توجهاتها  بح�سب  وت�أويلها  والنبوية، 

والأ�شاعرة، وال�شيعة، والفقهاء في �أدلتهم الفقهية، وعلماء الكلام، وقد ا�ستخرج الغزالي 

فكلهم  الكريم،  القر�آن  من  المنطق  العلم«  و»معيار  الم�ستقيم«  »الق�سطا�س  كتابيه  في 

نّة النبوية، وقد تطور   ًالصبليلى، وكلهم يتلمّ�س الدليل من القر�آن الحكيم وال�سُّ يدعي و�

ذلك حتى القرن الثالث الهجري الذي �سمّاه العلماء ع�ـصر ن�ضوج م�صطلحات العلوم.
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ال�شطح: تعريف 

يقول �أبو ن�ـصر ال�سـراج الطو�سي في تعريف ال�شطح: »عبارة م�ستغربة في و�صف 

نهر  في  جرى  الماء �إذا  ترى �أن  وغلبته؛ �ألا  غليانه  ب�شدة  بقوته، وهاج  فا� ض وجد 

.
)40(

�ضيق فيفي� ضمن حافتيه، فيقال: �شطح الماء في النهر«

في  عندنا  ت�ستخدم  تزال  لا  التي  الف�صيح  العامي  من  »ال�شطح«  الكلمة  وهذه 

الكويت؛ فيقال: فلان �شطح؛ �أي: خرج عن الم�ألوف. ومن معاني ال�شطح: الذهاب بعيدًا 

التى هي  »ال�شطط«  كلمة  ومعناه  لفظه  من  ويقترب  والأفعال!  الكلام  والإغراب في 

بح�سب تعريف ابن منظور فى معجمه ال�شهير )ل�سان العرب(: مجاوزة القدر والجور 

. 
)41(

فى الحكم، فيقال: »ا�شتطّ الرجل فيما يطلب«: �إذا لم يقت�صد

من  قلبه  على  يرد  ما  حمل  يُطق  ولم  وجده،  قوي  الواجد، �إذا  المريد  يعني  وهو 

�سطوة �أنوار حقائقه، �سطع ذلك على ل�سانه، فيترجم عنها بعبارة م�ستغربة م�شكلة 

على فهم �سامعيها، �إلا من كان من �أهلها، وكان متبحرًا في علمها، ف�سمي ذلك على 

ل�سان �أهل الا�صطلاح �شطحًا!!

ت�صبح  حينما  النف�س  به  ت�شعر  عما  »تعبير  ال�شطح:  العجم:  رفيق  الدكتور  يقول 

عتبة  ويقوم  على  هو,  وهي  هي،  الله  الإلهية،  فتُدرك �أن  الح�ـضرة  في  مرة  لأول 

بالإف�صاح  ي�ستطيع �صاحبه كتمانه، فينطق  الاتحاد، وي�أتي نتيجة وجد عنيف، لا 

والمعبود  الوا�صل  العبد  بين  فيما  الجوهرية  الهوية  هذه  يتبين  وفيه  ل�سانه,  عنه 

المو�صول �إليه، فيتحدث على ل�سان الحق؛ل أنه �صار والحق �شيئًا واحدًا!!

هذه  النف�س �إبّان  في  يجري  في تحريم �إذاعة ما  الأ�صل  هو  بعدها: وهذا  ويقول 

!!
)42(

الحال, ومن �أذاع فقد �شطح

فال�شطح هو محاوله لو�صف ما لا يو�صف، نتيجة التجلّي والفي� ضالإلهي و�شدّة 

القرب بالله، فهو وجد و�إفراط محبة.
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ويعبر عنه الجرجاني في التعريفات بقوله: »ال�شطح عبارة عن كلمة عليها رائحة 

رعونة ودعوى، ت�صدر من �أهل المعرفة با�ضطرار وا�ضطراب، وهو زلات المحققين، 

.
)43(

ف�إنه دعوى حق يف�صح بها العارف لكن من غير �إذن �إلهي«

وال�شطح: كلام يترجمه الل�سان، ووجد يفي� ضعن معدنه، مقرون بالدعوى، �إلا �أن 

يكون �صاحبه م�ستلبًا ومحفوظًا.

)وغالبًا ما يعقب كل �شطحة �صدمة ت�صدم المتلقي، وهو ي�شاهد في�ضان النهر على 

ل�سان ال�شاطح .وقد �سمى ذلك الم�ست�ـشرق ما�سينيون ب ـ»عبارات الاي�صال الإلهي«، 

.
)44(

فهو يبد�أ بالوجد , ثم الغلبة , فال�سكر , وينتهي بال�شطح(

يقول �أدوني�س: »�إن ال�شطح لغة كونية، لغة ينطلق بها الكون عبر ناطقها ال�صوفي، 

في  الم�شاركة  غايته  تحويلي،  �سيميائي  عمل  هو  بل  كلامًا،  لي�س  ال�صوفي  والن� ص

.
)45(

�سـرالخلق الأول«

وهو من المت�شابه، ومن �آمن بمت�شابه كلامهم �آمن بمت�شابه القر�آن والحديث، و�أول 

من تكلم به الحق -�سبحانه وتعالى- في الطلا�سم والحروف الأولى من �سور القر�آن، 

وكذلك في معاني ال�صفات التي لا يعلمها �إلا الرا�سخون في العلم.

بدون �إذن �إلهي،   ، �شيء حالٍّ تف�سير كل  بعدم  القول  المحققين �إلى  ما دعا  وهذا 

وهذا ما �سوف ن�ـشرحه بالتف�صيل عند ت�أ�صيل م�صطلحات ال�صوفية بمرجعية الكتاب 

، ولي�س كل ما يعرف يقال. نّة؛ حيث �إنهم جعلوا لكل مقام مقاًال وال�سُّ

تكلمهم  القوم  على  مما �أنكروه  الإنكار   :
)46(

ال�شعراني الوهاب  عبد  ال�شيخ  يقول 

بالكلمات التي لا توافق ظاهر ال�ـشريعة، بكلام غير مفهوم.

مع  الكلام،  ذلك  في  النظر  بعد �إمعان  الإنكار، �إلا  ينبغيل أحد  لا  والج��واب: �أنه 

ر في علوم ال�ـشريعة، ثم �إن تلك الكلمات لا تخلو من �أن تكون في التوحيد، �أو في  التبحُّ

فروع الفقه، ف�إن كانت في التوحيد فلا تخلو من �أن تفهم بعد �إمعان النظر -تفهم 

بعد  يكون �إلا  الإنكار لا  تُفهم فلا يجوز �إنكارها؛ل أن  ف�إن لم  تُفهم-  معناها �أو لا 
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الفهم، و�إن فهم معناها فلا يخلو من �أن يكون في حال ال�سكر �أو في حال ال�صحو؛ ف�إن 

كانت في حال ال�سكر فحكم �صاحبها حكم المجنون والنائم والمغمى عليه وال�صبي 

الذي لا يميز، ولا يخفى �أنه لا ثوابل أحد من ه�ؤلاء في تلك الكلمات، ولا عقاب عليها 

حتى لو نطقوا بكلمة كفر.

وقد ورد في ال�صحيحين، في الذي �ضلّت عنه دابته في �أر� ضفلاة، وعليها طعامه 

ر�أ�سه،  عند  واقفة  دابّته  فوجد  فا�ستيقظ  لينام،  ر�أ�سه  فو�ضع  منها،  و�أي�س  و�ـشرابه، 

فقال من �شدة الفرح: اللهم �أنت عبدي و�أنا ربك- ما ي�شهد لما قلناه بالنطق بالمحال، 

. فهذه حال �شديد الفرح!!
)47(

وقد قيل فيه:  »�أخط�أ من �شدة الفرح«

والحلاج �أخط�أ من �شدّة الفرح؛ل أن الفرح عند الم�ؤمن المح�سن هو منعك�س ال�سـرور 

دة، يقول تعالى: {ک     گ      گ    گ     گ    ڳ   �أو ال�سعادة القلبية المتوقِّ

58[، ويقول عز وجل: {ڻ     ۀ   ۀ  ہ   ]يون�س  ڳ   ڳ  ڳ   ڱ﴾ 
ڭ   ڭ     ڭ   ۓ   ۓ     ے   ے   ھ   ھ      ھ   ھ   ہ   ہ   ہ  

ڭ﴾ ] �آل عمران: 170[.
وهذا الفرح الناتج عن الذوق الوجداني ي�سمى فرح المحب الواجد.

وللوجد �أنواع: منه ما ينتج عن ال�شهود كما في حالة الحلاج، ومنه ما ينتج عن 

ال�سمع كما حدث مع الإمام �أبي الح�سين النوري قدّ�س �سـره، و�أدى �إلى هلاكه، كما 

رُوي عن عبد الكريم بن هوازن الق�شيري ب�إ�سناده �إلى �أبي ن�ـصر ال�سـراج، وخلا�صته 

�أن �سبب وفاة �أبي الح�سين النوري �أنه �سمع هذا البيت:

تتحيّـر الألبــاب عنــد نــزولــه* * *لا زلـتُ �أنـزل مــن ودادك منـزل

 فتواجد النوري، وهام في ال�صحراء، و�صادفته �أَجمة فيها ق�صب قد بقيت �أ�صولها 

.
)48(

مغرو�سة في الأر�ض، ف�أ�صابته في قدميه ومات ب�سببه

ما  الغطاء  ك�شف  »ولو  لخلقه«.  خلقه  من  »يتجلى  علي:  الإمام  عن  يروى  ومما 

.
)49(

ُ يقينًا«. »هيهات يا ابن عبا�س تلك �شق�شقة هدرت ثم ا�ستقرت« ازددت
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ومنه ما ينتج عن الكلام، كما حدث مع العارف بالله �أبي بكر ال�شبلي -طيب الله 

ثراه- كما روي عن محمد بن الح�سين، قال: �سمعت علي بن عبد الله الب�ـصري، يقول: 

)وقف رجل على ال�شبلي، فقال: �أيّ ال�صبر �أ�شد على ال�صابرين؟ فقال: ال�صبر في الله 

تعالى، فقال: لا. فقال: ال�صبر لله تعالى، فقال: لا. فقال: ال�صبر مع الله تعالى، قال: لا. 

قال: ف�أي�ش؟ قال: ال�صبر عن الله تعالى. ف�ـصرخ ال�شبلي �ـصرخة كادت روحه تتلف 

ا في كتاب »�إحياء علوم الدين«،  ، وورد �أي�ضً
)50(

منها(. ورد ذلك في »مفاتيح الغيب«

 .
)51(

ال�شطر الثاني من الكتاب في ال�شكر

قال ابن عابدين الحنفي:

ولا التمايُل �إن �أخل�صتَ من با�س* * *ما في التواجُد �إن حققتَ من حرج

)52(* * *فقمتَ ت�سعى على رِجْل وحُقّ لمن
دعاه ملاوه �أن ي�سعى على الرا�س

يعتنى  ينبغي �أن  الذي  »و�إنم��ا  الحديثية:  الفتاوى  في  الهيتمي  حجر  ابن  قال 

المتقدمين  بع� ض كلمات  في  وقع  ما  هو �أن  وتقريره  وحفظه  وتحريره  بتحقيقه 

 ًالواتحادًا لي�س مرادهم ذلك بالن�سبة  والمت�أخرين من �أئمة ال�صوفية مما يوهم حلو

.
)53(

لأحوالهم وا�صطلاحهم«

الكلام  لحن  المت�أولين  العلم،  في  الرا�سخين  العلماء  كيف �أن  ترى  ذا  فها �أنت 

و�سياقاته يرون تف�سيرات عديدة للن� صوال�شطح ال�صوفي.

الحكمية  العلوم  في  المت�أخرين  المحقِّق �إم��ام  العلامة  الإ�شارة �إلى �أن  وتجدر 

والنقلية ال�سعد التفتازاني قد ذكر ما يف�سـر ذلك ال�شطح الرمزي بقوله: �إن ال�سالك �إذا 

انتهى �سلوكه �إلى الله -تعالى- �أي �إلى مرتبة من قربه و�شهوده، وفي الله -تعالى-، 

التوحيد  بحار  في  ي�ستغرق  العلية  ح�ـضرته  من  له  ي�ؤمِّ وما  ر�ضاه،  بلوغ  وفي  �أي: 

والعرفان؛ بحيث ت�ضمحلّ، �أي باعتبار ال�شهود لا الحقيقة، ذاته في ذاته و�صفاته في 

�صفاته، ويغيب عن كل ما �سواه، ولا يرى في الوجود �إلا الله تعالى، وتلك الكلمات 

ز في نحو  حكاية عن ح�ـضرة الحق، نطق عما يليق وما �شاهد من �أنوارها، وغلبة التجوُّ
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ذلك من مقامات المحبة والعبودية والقرب- تب�سط لهم العذر وترفع عنهم الإ�ـصر. 

وممن اعتمد هذا الم�سلك ال�شهاب ال�سهروردي المجمع على �إمامته في العلوم الظاهرة 

والباطنة في عوارفه؛ حيث قال: »وما حكي عن �أبي يزيد � من قوله: �سبحاني، 

حا�شا الله �أن يعتقد في �أبي يزيد �أن يقول مثل ذلك �إلا على معنى الحكاية عن الله 

.
)54(

تعالى. قال: وذلك مما ينبغي �أن يعتقد في الحلاج رحمه الله في قوله: �أنا الحق

الإلهي: »لا  و�إليه ي�شير الحديث  التوحيد،  الفناء في  الذي ي�سمونه  قال: وهذا هو 

 بالنوافل حتى �أحبه، ف�إذا �أحببته كنت �سمعه الذي ي�سمع به 
ّ
يزال عبدي يتقرب �إلي

وب�ـصره الذي يب�ـصر به ويده التي يبط� شبها«. وحينئذ ربما ي�صدر عن الولي عبارات 

ت�شعر بالحلول �أو الاتحاد وال�شطح، لق�صور العبارة عن بيان تلك الحال.

ا؛ وهو �أن الواجب هو الوجود  قال: وهنا مذهب ثان يوهم ذلك، ولي�س منه �أي�ضً

التي  والتعينات  الإ�ضافات  الكثرة في  و�إنما   ، فيه �أ�ًالص واحد لا كثرة  المطلق، وهو 

هي بمنزلة الخيال وال�سـراب، �إذ الكل في الحقيقة واحد يتكرر على مظاهر، لا بطريق 

البواطن، لا بطريق الانق�سام، فلا حلول هنا ولا اتحاد، لعدم  المخالطة، ويتكثر في 

الاثنينية والغيرية. انتهى كلام ال�سعد رحمه الله تعالى، وبه يُعلم �أن ما يقع من كلمات 

القوم لا �سيما ابن عربي، وابن الفار� ضوالحلاج، و�أتباعهما رحمهم الله -تعالى- 

.
)55(

هو من قبل المجاز اللغوي �أو العقلي

 وي�سهب الهيتمي في الدفاع عن ال�صوفية بقوله: ومعنى لا �إله �إلا الله: �أن الذكر 

ثلاث مراتب في ال�سلوك: ففي الأولى: يُقدّر: لا معبود �إلا الله، وفي الثانية: التي هي 

مرتبة ال�سير �إلى الله: يُقدّر: لا مق�صود �إلا الله، وفي المرتبة الثالثة: وهي ال�سير في الله 

وهي مقام المنتهين يُقدّر: لا موجود �إلا الله، فهو ما لم ينته ال�سالك، في ال�سير في الله 

وذكر »لا موجود �إلا الله« فهو كفر �ـصريح �أي ربما �أدى �إليه كما لا يخفى، ف�أطلقه 

 .
)56(

مبالغة في الزجر والتنفير لمن يدعي هذه المرتبة بالباطل. فت�أمله

كذلك ت�أول الإمام ال�سيوطي تلك ال�شطحات فقال: »الاتحاد لفظ م�شترك وله معان: 

حديثية وفقهية ونحوية، كقول المحدثين: اتحاد مخرج الحديث، وقول الفقهاء: اتحاد 
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ال�صوفية �إنما  ومحققو  معنى.  لفظًا �أو  الفاعل  اتحاد  النحاة:  وقول  الما�شية،  نوع 

يريدون معنى الفناء وهو محو النف�س و�إثبات الأمر كله لله، لا ذلك المعنى المذموم 

.
)57(

الذي يق�شعر له الجلد«

ومن خلال النظر في هذا التعريف، نجد �أن �إطلاق م�صطلح ال�شطح على لفظ ما له 

�ـشروط عدة ؛ وهي:

بل هو حينئذ --- الوجد،  �شطحًا مع عدم  الم�ستغرب  اللفظ  يُ�سمى  الوجد؛ فلا  �شدة 

للكفر �أقرب. 

كْر: غياب العقل، وهذا ال�ـشرط ناجم --- �أن يكون ال�صوفي في حال �سُكْر؛ ومعنى ال�سُّ

كْر. عن ال�ـشرط الأول، ف�شدة الوجد �أوجدت ال�سُّ

ا، فيردد هذا الهاتف الذي وجده في نف�سه، ف�إذا --- �أن ي�سمع من داخله هاتفًا �إلهيًّ

لم ي�سمع يكون كلامه افتراء، وهو �أ�شد �أنواع الافتراء.

---.
)58(

�أن يتم هذا كله، وال�صوفي في حال من عدم ال�شعور

والعارفون المت�صوفون بعد العروج �إلى �سماء الحقيقة اتفقوا على �أنهم لم يروا في 

الوجود �إلا الواحد الحق. 

ا.   ًالذوقيًّ ا، ومنهم من �صار له ذلك حا ومنهم من كانت له هذه الحال عرفانًا علميًّ

وانتفت عنهم الكثرة بالكلية، وا�ستغرقوا بالفردانية المح�ضة، وا�ستوفت فيها عقولهم 

ف�صاروا كالمبهوتين فيه، ولم يبق فيهم مت�سع �إلا تجلي ذكر الله، فين�سون �أنف�سهم. 

فلم يكن عندهم �إلا الله، ف�سكروا �سكرًا دفع دونه �سلطان عقولهم، فقال �أحدهم: »�أنا 

الحق«، وقال �آخر: »�سبحاني ما �أعظم �شاني!«، وقال �آخر: »ما في الجبة �إلا الله«. وكلام 

�ـشرح ذلك في  وقد  الغزالي،  يقول  كْر »يطوى ولا يحكى«، كما 
ُّ
ال�س الع�شاق في حال 

قوله: »فلما خفّ عنهم �سكرهم، وردوا �إلى �سلطان العقل الذي هو ميزان الله في �أر�ضه، 

فعرفوا �أن ذلك لم يكن حقيقة الاتحاد بل �شبه الاتحاد؛ مثل قول العا�شق في حال فرط 

ع�شقه: »�أنا من �أهوى ومن �أهوى �أنا«، ولا ي�ستبعد �أن يفاج�أ الإن�سان بمر�آة، فينظر 
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فيها ولم يك ر�أى المر�آة قط، فيظن �أن ال�صورة التي ر�آها هي �صورة المر�آة متحدة بها، 

ويرى الخمر في الزجاج، فيظن �أن الخمر لون الزجاج. و�إذا �صار ذلك عنده م�ألوفا، 

ور�سخ فيه قدمه ا�ستغفر، وعاد و�أناب، وقال:

فت�شابهــــا فت�شـاكــــل الأمـــــرُ* * *رقّ الزجـــاج وراقـــتِ الخـمـــرُ

وك�أنّـمــــا قَـــــــدَحٌ ولا خـمـــرُ* * *فك�أنـمــــا خمـــــــرٌ ولا قـــــدحٌ

وفرقٌ بين �أن يقول: الخمر قدح، وبين �أن يقول: ك�أنه قدح. وهذه الحالة �إذا غلبت 

يت بالإ�ضافة �إلى �صاحب الحالة »فناء«، بل »فناء الفناء«؛ل أنه فني عن نف�سه،  �سُمِّ

وفني عن فنائه، ف�إنه لا ي�شعر بنف�سه في تلك الحال، ولا بعدم �شعوره بنف�سه. في�شطح 

بتلك العبارات، وي�سوق تلك الاعترا�ضات، ولو �شعر بعدم �شعوره بنف�سه لكان قد �شعر 

بنف�سه. وت�سمى هذه الحالة بالإ�ضافة �إلى الم�ستغرق به بل�سان المجاز »اتحادًا«، �أو 

.
)59(

ا �أ�سـرار، يطول الخو� ضفيها بل�سان الحقيقة »توحيدًا«. ووراء هذه الحقائق �أي�ضً

كْر،  فالفناء، وينتهي دومًا بال�شطح، ويليه  يبد�أ ال�صوفي بالوجد، ثم الغلبة، فال�سُّ

مقام البقاء؛ ف�إن ذوق المعرفة الإلهية التي هي خمر ال�صوفيين ت�ؤدي �إلى �سُكْرهم 

وغيبتهم، وتحت ال�سطوة الهائلة لهذه الخمر، لا يملك ال�صوفي �إلا �أن ينطق بما يعرف 

دون �أن يح�س، فهو يهذي ويرمز، وي�شطح في �أفكاره وكلماته بعيدًا، فمن كان ممن 

تحروا ر�شدًا، وفهم مراداتهم، عذرهم وت�أوّل لهم .

فال�صوفية �شطح من الظاهر �إلى الباطن، ومن ال�ـشريعة �إلى الحقيقة، ومن التعدد 

�إلى الوحدة، ومن تعدد الأديان �إلى الله الواحد الديان. فلذلك عبر عنها الطو�سي بقوله: 

.
)60(

»ال�شطحة ظاهرها م�ست�شنع، وباطنها �صحيح م�ستقيم«

فال�شطح القولي يحتاج �إلى �شطح تعبيري تف�سيري ي�صفه ويحاكيه ويفهم مراميه، 

وال�شطح كلام يقوله ال�صوفي في حال فنائه عن ذاته، وبقائه بذات الحق، وهو كلام 

الحق، لا كلام ال�صوفي؛ل أن ال�صوفي لا ينطق عن ذاته، بل عما ي�شاهد، ويعك�س حال 

المقام الذي هو فيه، هو �شاهد الله، فتحدث عما �شاهده، بعد �أن غيب ذاته، �أو غابت 
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في  ال�شخ�صي  بح�ضوره  يح�س  يح�ـضر، �أو  فكيف  التجربة،  بفعل  نف�سها،  تلقاء  من 

 ًالضعن �أن ال�صوفي ي�شطح في حالة �سكر وغيبة،  ح�ـضرة الله؟ فهذا من باب التنزيه، ف�

وكما قيل: ف�سكر الأج�سام بالطعام وال�ـشراب، و�سكر النفو�س بال�صور، و�سكر الأرواح 

بالأ�صوات، فلذلك ي�صيب الحال بع� ضالم�ستمعين للمو�سيقى، في�ـصرخ ويهتز ويطرب 

ويتحرك وي�شطح.

قال القناد:

�شطـح لـذا البين يزهو بين هاتيِن* * *�شطـحُ الحقيقـة والأحـوالُ بينهمـا

)61(* * *فالحال كالحال في التلوين �شاطحها
والعين تدني �إلى �شطح اللقاءينِ

فهناك من ي�شطح عن حال غالبة عليه، وهناك من ي�شطح وهو قائل يملك حاله. 

 ًالضعن �أن ال�صوفي ي�شطح في حالة �سكر وغيبة، لا في حالة �صحو توجب العقل،  ف�

وال�شطح يبرر ب�أنه كلام ي�ؤول، فهو �إ�شارة ورمز، قيل في غيبة عقل، و�ـشرود نف�س!

ونخل�� صإلى �أنه �إن كان الناطق بال�شطح ممن خرج عن طور الأغيار، وتحقق في 

ول�سانه  يعي�شها،  ، فكلامه ناجم عن حقيقة  و�أفعاًال ذاتًا و�صفاتٍ  الفناء بالله،  طور 

ولكن  وحده،  داخله  في  بردها  حلاوة  وتذوق  الم�ستغرق،  في  يعي� ش وحال  ينطق، 

يو�صف بال�شطح لق�صور �إدراك من حوله عن حقيقة كلامه وفهم مراده.

ُ �إلى المعرفة الإلهية التي هي خمر ال�صوفيين ت�ؤدي �إلى �سكرهم وغيبتهم،  فالذوق

دون  يعرف  بما  ينطق  ال�صوفي �إلا �أن  يملك  لا  الخمر  لهذه  الهائلة  ال�سطوة  وتحت 

�شطح  فال�صوفية  بعيدًا،  وكلماته  في �أفكاره  وي�شطح  ويرمز  يهذي  فهو  يح�س،  �أن 

ومن  الوحدة،  التعدد �إلى  ومن  الحقيقة،  ال�ـشريعة �إلى  ومن  الباطن،  الظاهر �إلى  من 

تعدد الأديان �إلى الله الواحد، �إن هذا ال�شطح الفكري يحتاج �إلى �شطح تعبيري ي�صفه 

ويحاكيه.

ت�أويلات  ذلك  في  ولهم  مردود،  م�ستقبح  وظاهره  الحقيقة،  عين  كلامه  فجوهر 

و�شواهد قرانية لي�س هنا مقام تف�صيلها.
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ما  وكل  خلقه،  عن  وتوحيدهتم يزه  توحيده،  هي  الله  معرفة  »�إن  الحلاج:  يقول 

ت�صور في الأوهام فهو ]يعني: الله[ بخلافه، كيف يحل به، ما منه بد�أه، �أو يعود �إليه 

.
)62(

ما هو �أن��شأه«

فها �أنت ذا ترى كيف يثبت توحيد الله في ن�صو�صه، وفي بع�ضها يفهم منها بخط�أ 

الظاهر، و�أن نفهم  حلول واتحاد، فلا بد من ردّ المت�شابه �إلى المحكم، والباطن �إلى 

كلامه بالكلية، و�ألا ن�أخذ جزءًا ونترك جزءًا!!
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طْحُ والفَناء بين �ضيق المباني و�سَعة المعاني ال�شَّ

حين ت�سير في �شارع فيه حفر ومطبات، وتقع �سيارتك في حفرة عميقة، فترى 

ا: �آخ!! هذا في الأفعال!! نف�سك تقول لا �شعوريًّ

الأقوال: حين تحب �أحدًا، وتناديه فت�سقط منه تاء المخاطب وتقول: يا �أنا،  وفي 

فهل معنى ذلك �أنك تقول بالحلول والاتحاد به؟!

يقول ابن الفار� ض�سلطان العا�شقين في ذلك �شعرًا:

وفي رفعها عن فرقة الفرق رفعتي* * *وقــد رفعـت تـاء المخاطـب بيننـا

فلي�س هناك حلول ولا اتحاد، �إنما هو مح� ضمجاز، نمار�سه في لغتنا اليومية، 

في  عنه  ومعبر  �سواء،  والمت�أخرين  المتقدمين  من  ال�شعراء،  بين  بكثرة  موجود  وهو 

مظانه، في علوم العربية والبلاغة والبيان، وفي كلامنا في الحياة، و�آية ذلك �أنه لو 

�أ�صاب ولدك وفلذة كبدك حريق من نار، �أو قطع �سكين حاد، لت�ألمت وعبرت عن ذلك 

بقولك: »�آخ يا حبيبي«، ك�أنما �أنت من احترقت لا هو!!

ال�ـشرعية  التعابير  الت�شبيه في  ي�ضع �أدوات  الحلاج  الآخر �أن  والدليل  دليل،  هذا 

التي يحملها �أهل الجهل بالاتحاد كقوله:

عجبتُ منك ومني يا منية المتمني

�أدنيتني منك حتـى ظننتُ �أنك �أنـي

فهو و�ضع �آلة الت�شبيه »ك�أنك �أني«، ولي�س هو!!

ويع�ضد ذلك ما يحدث بين المحبين والعا�شقين؛ يقول �سعدي ال�شيرازي في ذلك:

مــن ببابـي؟ قلـت: بالبـاب �أنـا* * *قــال لـــي المحبـوب لمـا زرتُـه

حينمــــا فــرقـتَ فـيـــه بيننــا* * *قال لـي: �أخط�أتَ تعريف الهوى
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�أطــــرق البــــاب عليـــه موهنا* * *وم�ضــى عــــامٌ فلمـــا جئـتُـــه

ثَـمّ  �إلا �أنــــت بـالـبـــاب هنـــا* * *قال لي: من �أنت؟ قلتُ: انظر فما

وعـرفتَ الحـب، فادخـل يـا �أنـا* * *قال لـي: �أح�سنتَ تعريف الهوى

وقد روى ال�شبلي ق�صة في هذا ال�سياق والمعنى، م�ؤداها �أن »متحابين ركبا بع� ض

البحار، ف�سقط �أحدهما في البحر وكاد �أن يغرق، ف�ألقى الآخر نف�سه �إلى البحر، ف�أنقذه، 

نف�سك في  فلِمَ رميت  و�أما �أنت  البحر،  �سقطت في  فقد  ل�صاحبه: �أما �أنا  الأول  فقال 

.
)63(

ُ �أني �أنت!« البحر؟ فقال له: »�أنا غائب بك عن نف�سي، فتوهمت

ت�صح  لا  يقول:  ال�سقطي  ال�سـري  »�سمعت  قال:  البغدادي  الجنيد  ا �أن  وذكر �أي�ضً

المحبة بين اثنين حتى يقول �أحدهما للآخر: »يا �أنا«، و�أن�شد الجنيد في ذلك:

و�إن يدعني، نادى جميعي بيا �إني* * *�إذا �شئتَ �أن �أدعـو لناديتُ: يـا �أنـا

)64(* * *فيخبرنــي عنــي بمــا �أنــا مخبـر
�إذا �شئت عني بالذي مخبر عني

و�آية ذلك في معا�ـصرينا ال�شاعر المرحوم عبدالله الفي�صل حينما قال:

)65(* * *�أكــاد �أ�شــكّ فـــي نف�سـي لأنـي
�أكـاد �أ�شـكّ فيـك و�أنـت منـي

وبين  بينه  والاتحاد  بالحلول  ال�شاعر  ي�صف  يقول �أو  ولا �أنوك  فما خرج �أحمق 

اللغة مجاز،  الظن بال�صالحين؟! مادام في  الكيل بمكيالين، و�سوء  محبوبه؟! فلماذا 

وهو �أمر �سائر بين النا�س في الأقوال والأ�شعار، منذ عرف النا�س ت�شقيق الكلام، وفي 

�أحاديث العوام؟!

يقول الحلاج: �إن لم تعرفوه، فاعرفوا �أثره، و�أنا ذلك الأثر، و�أنا الحق؛ل أني مازلت 

.
)66(

ا �أبدًا بالحق حقًّ

فاعترف الحلاج �أنه من �آثار الحق، ولي�س الحق، و�أن قيامه بالحق لا به نف�سه، 
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�إنما با�سم القيوم الذي تقوم به �سائر الموجودات، وهذا قمة التوكل، وتع�ضده الآية 

بالتخلق  الله  و�صور  الكبير،  العالم  فنحن   ،
)67(﴾ ئۇ  ئۇ       ئو    ئو    } الكريمة: 

والمثال، لا بالحلول والاتحاد، كما قال الإمام علي:

ودا�ؤك منــــك ومــــا ت�شعـــــــر* * *ودا�ؤك فيــــــك ومــــا تب�صـــــر

)68(* * *�أتزعـــم �أنــك جـــــرم �صغـيـــر
وفيك انطــوى العالــم الأكبر

الحقيقة  ب�ي ن الج��ام��ع��ون  ال��وا���ص��ل��ون  ال��ذائ��ق��ون  عون 
ِّ
المت�ـشر فال�صوفية 

وال�ـشريعة يعبرون عن مقام الفناء وال�شطح، بالتلميح دون الت�ـصريح، ويت�أولون ذلك  

ومقاماتهم؛  وتف�سـر �أحوالهم  تع�ضد كلامهم،  التي  المطهرة   نّة  وال�سُّ الكريم  بالقر�آن 

فالله �سبحانه يقول في كتابه عن نبيه: { پ  پ  پ  ڀ   ڀ  ڀ  ڀٺ﴾ 

] الأنفال17[. 

ووجه الدلالة في هذه الآية على مقام الفناء: �أن رمي النبي � لا ين�سب له، بل 

الله هو الرامي الحقيقي، بيد النبي �.

ويع�ضده حديث قد�سي �شهير: »ما و�سعني �أر�ضي ولا �سمائي، و�إنما و�سعني قلب 

.
)69(

عبدي الم�ؤمن«

    ونروم في هذا البحث �أن نُبدي ما �أخفته عوادي الزمن التي طر�أت على الأفهام 

المغلوطة تجاه كلام الحلاج، وعبارته »ما في الجبة �إلا الله«، و�أن نفردها ب�أكثر من 

�ـشرح وت�أويل، وما قالت به الأقلام، من عقول الأفهام،  من العلماء الأفذاذ؛ من حيث 

ولا  م�صنوعاته،  من  و�صنع  تعالى،  الله  من �أفعال  فعل  هي �إلا  ما  الحلاج  ذات  �إن 

ال�صوفية المتلزمين بال�ـشرع بالحلول  الذات؛ �إذ لا يقول �أحد من  يق�صد بذلك حلول 

والاتحاد البتة، فالحلول والاتحاد مجازيّ لا حقيقي، ويعرف ذلك من ت�أمل كلامهم، 

من  مراده  ف�سـر  الحلاج �أنه  عن  رُوي  وقد  خ�صومهم-  كتب  -ولي�س  كتبهم  وراجع 

ا؛ �إذ قال  قوله: »ما في الجبّة الا الله«، وعبارته: »�أنا الحق« ب�أني مازلت �أبدًا بالحق حقًّ

للمعتر�ضين عليه: »يا �سادتي العلماء، �أما قولي لكم الأول في ق�ضية الجبة �إن فيها 
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. بل كل الب�ـشر من �آثار ال�صانع الذي هو الله.
)70(

الله، فهو �أني من م�صنوعاته«

وكذلك تف�سـر مقولته: »مافي الجبة �إلا الله« بمعان عديدة؛ ف ـ»ما« لها عدة معان 

معانيها  حيث �أو�صل  الأعاريب،  كتب  عن  اللبيب  مغنى  في  ه�شام  ابن  يقول  كما 

تكون  معانيها �أن  فمن  نافية،  »ما«  تكون  بال�ـضرورة �أن  ولي�س  معان،  ع�ـشرة  �إلى 

.
)71(

مو�صولة، وي�صبح المعنى: الذي في الجبة غير الله!! 

؛ �أي: لك حق وحقيقة  وكذلك ت�ؤول بمعنى �آخر، �إنك حق، ف�أنت حق، ول�ست باطًال

، ف�أنا حق، و�أنت حق، والآخرون حقّ!! و�صورة، ولي�س �سـرابًا باطًال

م الفناء على ق�سمين: 
ّ
وقد �أ�شار الجرجاني في معر� ضكتابه عن ال�شطح والفناء، فق�س

فناء يح�صل بكثرة الريا�ضة والعبادة والتزهّد، وذلك بالتخلي عن ال�صفات المذمومة، 

والتحلي بال�صفات المحمودة، وفناء يح�صل بوحدة ال�شهود، قال الجرجاني: »الفناء 

المحمودة،  الأو�صاف  وجود  البقاء  كما �أن  المذمومة،  الأو�صاف  �سقوط  )بالفتح(: 

والفناء فناءان: �أحدهما: ما ذكر وهو بكثرة الريا�ضة، والثاني: عدم الإح�سا�س بعالم 

والفناء   .
)72(

الحق« وم�شاهدة  الباري  عظمة  في  بالا�ستغراق  وهو  والملكوت،  الملك 

الثاني هو الم�شار �إليه فيما قاله الحلاج. 

� ّنيأن النوع الثاني هو فناء القلب عن �شهود ما  وذكر ابن تيمية �أنواعًا للفناء، وب

�سوى الرب، وقال: »وفي هذا الفناء قد يقول: �أنا الحقّ، �أو �سبحاني، �أو ما في الجبّة 

�إلا الله، �إذا فني بم�شهوده عن �شهوده، وبموجوده عن وجوده، وبمذكوره عن ذكره، 

.
)73(

ومعروفه عن عرفانه ... وفي الجملة فهذا الفناء �صحيح«

ولي�س يق�صد من ذلك حلول؛ »�أن الله حل فيه، �أو اتحاد؛ بحيث �إنه اتحد مع الله، 

�إنما ذلك مجاز وتعبير من تعبيرات �شدة القرب والمحبة الإلهية،كما بيّنا في �أ�شعار 

ّ
العرب الأقحاح.

؛ 
)74(

والفناء عند ال�صوفية ي�شمل الفناء عن الأفعال، وعن ال�صفات، وعن الوجود«

ف�أما الفناء عن الأفعال فيكون بالتوكل على الله -تعالى- حق التوكل، ون�سبة الأفعال 

�إلى خالقها عز وجل؛ قال تعالى: {ڭ   ڭ    ۇ   ۇ﴾ ] ال�صافات: 96[. 

�صفات  بذكر  وان�شغال  المحب،  �صفات  عن  فناء  فهو  ال�صفات،  عن  الفناء  و�أما 
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المحبوب، هذا من جهة، ومن جهة �أخرى فهو فناء عن ال�صفات المذمومة، للتحلي 

تتبدل  والنوافل،  بالفرائ� ض ربه  العبد �إلى  تقرب  بعد  ف�إنه  المحمودة،  بال�صفات 

ُ �سمعه  �صفاته، ويتحقق فيه قول الله -تعالى- في الحديث القد�سي ال�ـشريف: »كنت

الذي ي�سمع به، وب�ـصره الذي يب�ـصر به، ويده التي يم�شي بها، ورجله التي يبط� شبها، 

ولئن �س�ألنيل أعطينّه، ولئن ا�ستعاذنيل أعيذنّه ...« الحديث.

و�أما الفناء عن الوجود فيكون باعتقاد وحدة الوجود وا�ست�شعار وحدة ال�شهود، 

والمحب يدرك وحدة ال�شهود، وهي ذات علاقة بوحدة الوجود، �إلا �أن وحدة ال�شهود 

ترجع �إلى حال العبد في �شهوده �إذا و�صل �إلى مرتبة الإح�سان �أن يعبد الله ك�أنه يراه، 

ف�إنه عندها لا ي�شهد �إلا الله تعالى، و�شهوده لغيره هو �شهود لتجلّيات الله تعالى في 

خلقه، وبالنظر �إلى العالم �أجمع، ك�أفعال الله تعالى، ولي�س بالنظر �إلى ذات العالم على 

الا�ستقلال.

 ًالوح�سب، وهي ترجع �إلى حقيقة الأمر  �أما وحدة الوجود فهي اعتقاد، ولي�ست حا

ولي�س �إلى حال العبد في �شهوده فقط، بل �إن كل ال�صوفية بل كل موحد لا بد �أن يعتقـد 

بوحــدة الوجــود علـى المعنـى الإ�سلامـي لا الهندو�سـي؛ �إذ �إن المــراد بـه فـي الإ�سـلام 

�أن لا وجود حقيقياً قائم بذاته غير محتاج �إلى غيره في وجوده �إلا وجود واحد، هو 

بالذات، ولولا �أن  بالغير لا  تبارك وتعالى، �أما وجود غيره فهو وجود  وجود الحق 

�أوجده الله -تعالى- لما وجد، وهذا الوجود التابع هو المتعدد، �أما الوجود الحق فهو 

واحد لا تعدد فيه.

ها بوحدة الوجود؛ �إذ قال  ، وف�سّر
)75(

وقد نقل ال�شعراني عبارة »ما في الجبّة �إلا الله«

في معنى وحدة الوجود: »معناه قولهم: )ما في الوجود �إلا الله(، كما لو قلت: ما في 

، ولا في الناظر  المر�آة �إلا من تجلى لها ل�صدقت، مع علمك �أنه ما في المر�آة �شيء �أ�ًالص

في المر�آة، مع �إدراك النوع والت�أثر في عين ال�صورة مع المر�آة، وكون الناظر على ما 

؛ل أن الباطل هو 
)76(

هو عليه لم يت�أثر، وهذا كله من باب: �ألا كل �شيء ما خلا الله باطل

.
)77(

الذي لا وجود له، فافهم«
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فالباطل لا وجود له بذاته ومن ذاته، بل وجوده بالغير لا بالذات، والله تعالى 

�أعلم.

و�أو�ضح ال�شيخ �أبو مدين الغوث معنى وحدة الوجود، ووحدة ال�شهود عند ال�صوفية، 

في �أبيات موجزة؛ قال فيها:

�إن كنــت مـرتـادًا بلـــوغ كـمـالِ* * *الَله قُلْ، وذَرِ الوجودَ ومـا حوى

عـدم علـى التف�صيــل والإجمـالِ* * *فـــالـكــلُّ دون الله �إن حـقـقـتـــه

لـولاه فـي محو وفي ا�ضمحـلالِ* * *واعلــمْ ب�أنــك والعــوالــم كلـهــا

فــوجـوده لـــولاه عـيــن محــالِ* * *من لا وجـــود لـذاته مــن ذاتـــه

�شيئًـــا �ســـوى المتـكبر المتعـالِ* * *فالعـارفون فنـوا ولمـا ي�ـشهـدوا

في الحال والما�ضي والا�ستقبالِ* * *ور�أوا �سواه على الحقيقة هالـكًا

)78(* * *فالمحْ بعقلك �أو بطرفك هل ترى
�شيئًا �سـوى فعل من الأفعالِ

وقال: 

هــل فــي الوجــود الحـي �إلا الله* * *الله ربـــــــي لا �أريــــــــد �ســــــواه

)79(* * *ذات الإلــه بهـــا قـــوام ذواتنــا
هل كان يوجـد غيـره لـولاه؟

وقال الله تعالى: { ڇ   ڇ    ڇ     ڍ  ڍ  ڌ   ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ﴾ 

.]27 ]الرحمن: 26 - 

ا تذكر الفناء ب�أ�سلوب لا ينكر؛ كقوله � في الحديث  نّة ن�صو�صً وكذلك نرى في ال�سُّ

 عبدي 
ّ
ب �إلي

ّ
ا، فقد �آذنتُه بالحرب، وما تقر »�إن الله قال: من عادى لي وليًّ القد�سي: 

 بالنوافل حتى �أحبه، 
ّ
 مما افتر�ضت عليه، وما يزال عبدي يتقرب �إلي

ّ
ب�شيء �أحب �إلي
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ف�إذا �أحببته كنت �سمعه الذي ي�سمع به وب�ـصره الذي يب�ـصر به ويده التي يبط� شبها 

ورجله التي يم�شي بها، ولئن �س�ألنيل أعطينه، ولئن ا�ستعاذنيل أعيذنه«. 

.
)80(

ووجه الدلالة في هذا الحديث قوله تعالى: »كنت �سمعه وب�ـصره ... �إلخ

يقول الحلاج: »اعلم �أن العبد �إذا وحّد ربه فقد �أثبت نف�سه، ومن �أثبت نف�سه فقد 

�أتى بال�ـشرك الخفي، و�إنما الله -تعالى- هو الذي وحّد نف�سه على ل�سان من ي�شاء من 

خلقه، وما رميت �إذ رميت ولكن الله رمى«.

وفي هذا من الدلالة على مقام الفناء ما يغني عن غيره، وعلى هذا �سار الأولياء 

و�أولو الف�ضل في المحبة بحيث يكون الفناء، و�إيثار المحبوب حتى على نف�س المحب، 

 ًالصفي حب المخلوق للمخلوق، كحب امر�أة العزيز ل�سيدنا يو�سف  و�إذا كان هذا حا�

-عليه ال�سلام- فقد فنيت حتى عن نف�سها، في حبها ل�سيدنا يو�سف -عليه ال�سلام- 

ف�إن فناء المخلوق في محبته لخالقه من باب �أولى �أجدر و�أعظم و�أجلّ. 

قال الإمام الق�شيري: »وقيل: المحبة: الإيثار، كامر�أة العزيز لما تناهت في �أمرها 

قالت: { ئى      ی       ی  ی     ی       ئج       ئح   ﴾ ]يو�سف:51[، وفي الابتداء 

قالت: { ک   ک     ک      گ       گ       گ   گ        ڳ      ڳ        ڳ       ڳ          ڱ ﴾ ]يو�سف:25[؛ 

.
)82(

 الذنب في الابتداء عليه، وفي الانتهاء نادت على نف�سها بالخيانة«
)81(

فوركت

وي�سـرد الكلاباذي معنى الفناء وال�شطح بمعنى مغاير عن الحلول والاتحاد؛ حيث 

يقول: »فناء الب�ـشرية لي�س على معنى عدمها، بل على معنى: �أن تغمد بلذة توفي على 

قطعن   :� يو�سف  ك�صواحبات  الحال  في  العبد  على  الجارية  الألم، واللذة  ر�ؤية 

مما  يو�سف  النظر �إلى  لذة  من  على �أ�سـرارهن  �أيديهن؛ لفناء �أو�صافهن، ولما ورد 

غيبهم عن �ألم ما دخل عليهنّ من قطع �أيديهن«.

ويمكن القول بلغة علم النف�س الحديث: �إن حالة الفناء هي الحالة الوجدانية التي 

يفقد فيها ال�شخ� صم�ؤقتًا �شعوره بــ: )الأنا(، في�شعر بحالة ا�ستغراق كلي فيما هو فيه، 

كما �أنا م�ستغرق في هذا البحث. وهي في ا�صطلاح ال�صوفية: »عدم �شعور ال�شخ� ص

بنف�سه، ولا ب�شيء من لوازمها«.
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وفي هذا المعنى القر�آني وهذا ال�شطح ال�صوفي دلل ال�شاعر بقوله:

ُ  القاطعـات �أكفها فـي �ـشاهد هـو فـي البريـة �أبدعُ* * *غابت �صفات

مــــن نعتهـــن تلـــذّذ وتــوجّـــعُ* * *ففنيـن عـن �أو�صافهن فلـم يكـن

يــد نف�سـه ما كان يو�سف يقطعُ* * *وقيــام  امـــر�أة العزيـز  بيو�سف

و�أن�شدوا في الفناء:

ولكـن ن�سيم القـرب يبـدو فيبهـر* * *ذكرنـا ومـا كنـا لنن�سى فنـذكـر

)83(* * *ف�ـأفنى بـه عنــي و�أبقـى بـه لــه
�إذ الحـــق عنـه مخبـر ومعبــر

كْر يُطوَى ولا يرى ولا ي�ؤدى. وكما  قيل: كلام  ال�سُّ

والمحبة �إيثار، والإيثار فناء وتقديم الم�ؤثر له على نف�س الم�ؤثر، وقد امتدح الله 

تعالى الذين ي�ؤثرون على �أنف�سهم؛ �إذ قال: { ئې  ئې      ئى  ئى       ئى     ی    

.
یی   ی       ئج  ئح  ئم  ئى       ئي         بج﴾ ]الح�ـشر:9[)85(

عند  منا،  عبد  لكل  تح�صل  الذات،  عن  والفناء  والغيبة  والده� ش الذهول  وحالة 

يغيب عن �إدراك من  ف�إنه  يدي ملك مهيب،  � ضلموقف عظيم، كمن يقف بين 
ّ
التعر

النا�س �إليه؛ لا�ستيلاء هيبة الملك عليه، فيفنى عما   
ّ
ر�أى فيهم �أحب لو  حوله، حتى 

�سواه، هذا في ح�ـضرة ملك من ملوك الأر�ض، وكلهم عباد مخلوقون، فكيف بمن كان 

في ح�ـضرة ملك الملوك تبارك وتعالى؟ 

 به �أبواه وبنوه وهو ينظر 
ّ
قال الرازي: »ولأن من دخل على ملك مهيب، فربما مر

�إليهم ولا يعرفهم؛ل أجل �أن ا�ستيلاء هيبة ذلك الملكتم نع القلب عن ال�شعور بهم، ف�إذا 

. وتجدر 
)86(

جاز هذا في حق ملك مخلوق مجازى ف�أن يجوز في حق خالق العالم �أولى«

الإ�شارة هنا �إلى �أن الفناء ال�صوفي يتبعه بقاء، ولكنه بقاء بالله تعالى لا بنف�س العبد؛ 

البقاء،  دهليز  فالفناء  به،  عنك �أبقاك  »ف�إذا �أفناك  العبا�س:  المر�سي �أبو  ال�شيخ  قال 
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ومنه يدخل �إليه، فمن �صدق فنا�ؤه �صدق بقا�ؤه، ومن كان عما �سوى الله فنا�ؤه كان 

.
)87(

بالله بقا�ؤه«

وذلك  تعالى،  بالله  البقاء  لنيل  بل  لذاته،  مق�صود  غير  ال�صوفية  عند  فالفناء 

بالان�شغال به عز وجل عن كل ما �سواه، وي�ؤكد ذلك قوله تعالى: { گ   گ   ڳ  

169[. فمن  ] �آل عمران:  ڳ    ڳ       ڳ     ڱ     ڱڱ  ڱ       ں  ں   ڻ       ڻ﴾. 
�أفنى نف�سه لله -تعالى- �أبقاه الله -تعالى- به، و�أحياه بعد موته الحياة الحقيقة.

البقاء  به  يق�صد  بل  -كالنرفانا-  لذاته  مق�صود  غير  ال�صوفية  عند  والفناء 

بالله بعد الفناء عن النف�س ليتحقق ب ـ»كنت �سمعه«، وتتبدل �صفات العبد ب�صفات 

الوجود  بوحدة  الإ�سلامي  ال�صوفي  الفناء  ارتباط  �سبق  مما  ويتبين   .
)88(

المحبوب

ووحدة ال�شهود.

ويكون الفناء عن كل ما يدرك بالح�س، وعن كل ما يخطر بالعقل، وعن كل فعل، 

وكل �شعور؛ وذلك بح�ـصر القلب في الت�أمل في الله، ومعنى ح�ـصر القلب في الله: تركيز 

الت�أمل في ال�صفات الإلهية. يقول الحلاج:

ُ �إن كـنــــــت �أدري كـيــــــف ال�سبـيــــــل �إليـكــــا* * *لا كـنـــــت

)89(* * *�أفنـيـتـنــي عــــــن جميـعـــي
ف�ــــصرت �أبـكـــي عليكـــا

ويقول ال�سيد الم�سيح: »من ر�آني فقد ر�أى الرب«. وهذا ما يت�ضمنه ن� صالطوا�سين؛ 

حيث ذكر الحلاج: » �إن لم تعرفوه« -»�أي الله«- فاعرفوا �آثاره، و�أنا الحق؛ »لأنني ما 

ا«، ويعني قيوميته بالله، فهو بها قائم، وهو بها لاحق!! زلت �أبدًا بالحق حقًّ

ذلك هو م�أزق ال�صوفي؛ ف�شدة الوجد ترغمه على الإذاعة، والمذاع �سـر بين العبد 

والرب؛ل أن التفرقة انتفت و�صارت اتحادًا. 

ولهذا يمكن �أن يقال: �إن ال�شطح �سـر لل�صوفي لا بد منه، هنالك تتخذ الكلمات عند 

النف�س امتلاءها الخا�ص، بحقيقتها الوقتية، وفنا�ؤه بالله عما �سواه كفناء �صويحبات 
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يو�سف، فهي حالة من الوجد تكون به الأب�صار قا�ـصرة والعقول حائرة عن تف�سيرها، 

ولا يمكن �أن ت�سع المباني ما في القلوب من المعاني .

والعنا�ـصر ال�ـضرورية لوجود ظاهرة ال�شطح كما يقول عبد الرحمن بدوي هي:

- �شدة الوجد. �أولًا

ثانيًا- �أن تكون التجربة تجربة اتحاد .

ثالثًا- �أن يكون ال�صوفي في حال �سُكْر .

ا يدعوه �إلى الاتحاد، في�ستبدل دوره  رابعًا-  �أن ي�سمع في داخل نف�سه هاتفًا �إلهيًّ

بدوره.

ال�شعور، فينطق مترجمًا  وخام�سًا- �أن يتم هذا كله وال�صوفي في حال من عدم 

.
)90(

عما طاف به متخذًا �صيغة المتكلم، وك�أن الحق هو الذي ينطق بل�سانه

في   الروحي  المعراج  ذلك  يتجلى  والبوح،  الكتم  بين  لل�صوفي  عذاب  هذا  وفي 

ال�سلوك، فيفنى عن كل ما �سوى الله، وتتطهر روحه من كل ما لا ينت�سب �إليه، ف�صار 

المريد عند الحلاج، في حال فناء عن وجود ال�سوى، و�شهود ال�سوى، وعبادة ال�سوى، 

وتجلى له الحق الأول بكل مكان، وا�ستغرقه في كل لحظة وزمان، فلم ي�صبر على ما 

ال�سـر  الر�ؤية: �أنا �أنت! لقد ف� ضله عن  اندفع ي�ـصرخ وهو �سكران بحميّا  �شاهد، بل 

الأكبر، فلم يقو على حمل هذه الأمانة العظمى في باطنه، ففا� ضل�سانه بالترجمة 

عنها، حتى يكون في هذا ت�ـصريف لما انطوت عليه من �شحنة هائلة؛ تلك هي ظاهرة 

ال�شطح، فهو �شطح محبة وا�ستغراق في الله؛ »كونوا ربانيين«، وتخلقوا ب�أخلاق الله.

ح�ـضرة  في  مرة  ت�صبحل أول  حينما  النف�س  به  ت�شعر  عما  تعبير  فال�شطح �إذن: 

نتيجة  وي�أتي  الاتح��اد،  عتبة  على  ويقوم  هو،  وهي  هي  الله  فتدرك �أن  الألوهية، 

وجد عنيف لا ي�ستطيع �صاحبه كتمانه، فينطلق بالإف�صاح عنه ل�سانه. وفيه تتبين 

هذه الهوية الجوهرية فيما بين العبد الوا�صل، والمعبود المو�صول �إليه، وهذا ال�سير 

�صار  الحق؛ل أنه  ل�سان  على  فيتحدث  والمحبة،  الذكر  مراتب  في  الله،  في  وال�سلوك 
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والحق مجازًا �شيئًا واحدًا، ب�سبب المحبة وكثرة الذكر له، ومن هنا ينتقل الخطاب �إلى 

�صيغة المتكلم بعد �أن كان -في حال المناجاة- ب�صيغة المخاطب، وفي حال الذكر 

ب�صيغة الغائب. لكن من المخاطب ومن المخاطب ؟

الأحرى �أن يكون كلاهما واحدًا، ولذا لا يفتر� ضهنا )غير( يتوجه �إليه الخطاب.

الالتفات من  »الالتفات«؛ وهو  بالبلاغة   ت�سمى  لغوية بلاغية،  وال�شطح ظاهرة 

والله،  ال�صوفي  بين  بالاتحاد  ينطق  ال�شطح  التكلم؛ل أن  �ضمير  الخطاب �إلى  �ضمير 

ا يمكن �أن يكون  فمعنى الالتفات هو الان�ـصراف عن كلام �إلى غيره، فالالتفات �أي�ضً

ان�ـصرافًا من العام �إلى الخا�ص، �أو من الخا�� صإلى العام، من زمن الما�ضي �إلى زمن 

الحا�ـضر �أو الم�ستقبل، �أو العك�س، وهذا موجود في كتب البلاغة للتعبير عما يختلج 

في النف�س، من �شعور و�أحا�سي�س.‏ 

 وهذا هو الأ�صل في تحريم �إذاعة ما يجري في النف�س �إبان هذه الحال . ومن �أذاع، 

فقد �شطح، لكن هل كان في و�سعه �ألا يذيع؟ �أو �أن يكتم حبه في ذاته؟!

قال ال�سهروردي:

كتمـوا، وق�سـم بـالمحبـة باحــوا* * *�أهل الهوى ق�سمان: ق�سـم منهـم

�ـصرفًا فهزمهـم الغـرام فباحـوا* * *فالبائحون ب�سـرّهم �ـشربوا الهوى

ممــزوجـــة فحمتهـــم الأقــــداح* * *والكاتمون ل�سـرهم �ـشربوا الهوى

)91(* * *بال�سـر �إن باحوا تُبـاح دمـا�ؤهم
وكــذا دمــاء العا�شقين تباح

وقد بين ذلك الحافظ ال�شيرازي عن الحلاج فقال: »ذاك الذي في� ضالمعارف عنه 

.
)92(

قد فاحا كل ما جناه �أنه بال�سـر قد باحا«

فهناك من يكتم م�شاعره ويكظم محبته، وهناك من لا يقدر فيبوح وي�شطح، ولكل 

�ـشرعة ومنهاج، وطرق في البوح والكلام.
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الفخر الرازي وت�أويلاته ل�شطح الحلاج »�أنا الحق«

التكفير ب�أل�سنتهم، ويقولون ب�أفواههم ما لي�س لهم  النا�س من يتلقون  كثير من 

به علم، ويح�سبونه هينًا، وهو عند الله عظيم، و�سبق �أن قلنا: »الحلاج لي�س من �أهل 

الاحتجاج«، ولا ي�ؤخذ كلامه قدوة بين النا�س، وحتى �إن �أهل تزكية النف�س، من علماء 

الإح�سان، ومدرا�س الت�صوف الكرام، لا يعدونه قدوة، ولا ي�أخذون كلامه �أ�سوة، لكن 

ذلك لي�س قدحًا في �شخ�صه، ولا تكفيًرا لقوله، فالتكفير �أمر ع�سير على العاقل والعالم 

بالظنون،  ال�صوفية  وي�أخذون  يعلمون،  مالا  يقولون  من  الجهال، هم  بينما  الفطن، 

العلم قد  الرا�سخين في  العلماء  الت�صوف من علم الخا�صة والنخبة، فتجد  لذلك يعدّ 

حجر  وابن  والغزالي  كالرازي  ومقالاتهم؛  ل�شطحاتهم  م�ست�ساغة  بت�أويلات  خرجوا 

بت�أويل  قاموا  الأجال�ء،  العلماء  من  وغيرهم  وال�سيوطي  الكرمي  ومرعي  الهيتمي 

كلامهم بمق�صد ح�سن، وتف�سير يوزن بماء الذهب، وما ذاك �إلا  ل�سعة علمهم، وحرمة 

الم�سلمين من خطورة التكفير، وكما قيل: »من زاد علمه قل اعترا�ضه«.  

»�أنا  الله:  رحمه  الحلاج  قول  معنى  عن  الرازي  الدين  فخر  الإمام  �سئل  وحينما 

الحق«،  �أجاب عنه من عدة وجوه: �أما الاتحاد فظاهر البطلان؛ل أنه �إذا اتحد �شيئان، 

ف�إن بقيا فهما اثنان، و�إن فنيا كان الثالث �شيئًا �آخر، و�إن بقي �أحدهما وفني الآخر 

امتنع الاتحاد؛ل أن الموجود لايكون نف�س المعدوم، فبقي �أن يطلب لكلام هذا الرجل 

- �أي الحلاج- ت�أويل، وهو من وجوه:

كل  و�أن  �سبحانه،  الحق  هو  الموجود  النير �أن  بالبرهان  بيّنا  الأول: �أننا  الت�أويل 

ا عن نظره، ولم  ما�سواه فهو باطل؛ فهذا فني ما �سوى الحق عن نظره، وفنيت نف�سه �أي�ضً

يبق في نظره موجود غير الله، فقال في ذلك الوقت: »�أنا الحق«؛ ك�أن الحق -�سبحانه- 

�أجرى هذه الكلمة على ل�سانه حال فنائه بالكلية عن نف�سه وا�ستغراقه في �أنوار جلال 

الله. ولهذا المعنى لما قيل له: قل: »�أنا بالحق« �أبى، ف�إنه لوقال: »�أنا بالحق« ل�صار 

قوله: »�أنا« �إ�شارة �إلى نف�سه، والرجل كان في مقام محو ما �سوى الله.

الت�أويل الثاني: ثبت �أنه -تعالى- هو الحق، ومعرفته هي المعرفة الحقة، وكما �أن 

الإك�سير �إذا وقع على النحا�س قلبه ذهبًا، فكذلك �إك�سير معرفة الله �إذا وقع على روحه 
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انقلبت روحه من الباطلية �إلى الحقيّة، ف�صار ذهبًا �إبريزًا؛ فلهذا قال: �أنا الحق.

الت�أويل الثالث: �أن من غلب عليه �شيء يقال: �إنه هو ذلك ال�شيء على �سبيل المجاز؛ 

كما يقال: فلان جود وكرم، فلما كان الرجل م�ستغرقًا بالحقل أجرم قال: »�أنا الحق«، 

والفرق بين هذا الجواب وبين الأول �أن في الأول �صار العبد فانيًا بالكلية عن نف�سه 

غرقًا في �شهود الحق، فقوله: »�أنا الحق« كلام �أجراه الحق على ل�سانه في غلو �سكره، 

فيكون القائل في الحقيقة هو الله، و�أما في الجواب الثاني فالعبد هو الذي قال ذلك 

ومراده منه المبالغة، وبين المقامين فرق عظيم �إن كنت من �أرباب الذوق.

حجب  وزالت  الله  جلال  نور  روحه  في  تجلى  -لما  يبعد �أنه  لا  الرابع:  الت�أويل 

ا بجعل الله  الب�ـشرية- لا جرم بلغت روحه �إلى �أق�صى منازل ال�سعادات، فقد �صار حقًّ

ا، كما قال تعالى: { ڃ   ڃ   ڃ  چ﴾، في�صدق قوله: »�أنا الحق«؛  �إياه حقًّ

لأن الحق �أعم من الحق بذاته، ومن الحق بغيره. ف�إن قيل: فبهذا الوجه كل حق، فما 

 ًالبهذه  معنى التخ�صي�ص؟ قلنا:ل أنه لما تجلى في روحه بغير عالم الإلهية، �صار كام

الدرجة، فلاخت�صا�صه بمزيد الكمال ذكر ذلك.

الحق،  عابد  والمعنى: �أنا  الم�ضاف،  يحمل على حذف  ذلك  الخام�س: �أن  الت�أويل 

.
)93(

وذاكر الحق، و�شاكر الحق على نعمائه

وفي قول الله تعالى: {  ڳ    ڳ   ڳ  ڳ   ڱڱ ﴾ ]الق�ص�ص:88[ - ذكر الراغب 

الأ�صفهاني عدة معانٍ للفظ )هلك( مع �أمثلة من القر�آن الكريم ثم قال: »وبطلان ال�شيء 

من العالم وعدمه ر�أ�سًا، وذلك الم�سمى فناء، الم�شار �إليه بقوله: {  ڳ    ڳ   ڳ   ڳ  

. وقال البي�ضاوي: »�إلا ذاته، ف�إن ما عداه ممكن، هالك 
ڱڱ ﴾ ]الق�ص�ص:88[)94(

.
)95(

في حد ذاته معدوم«

ومنها: �أن  المحتملة؛  المعاني  بع� ض ذكر  الكريمة  الآية  لهذه  الرازي  تف�سير  وفي 

من النا�س من ف�سـر الهلاك بالعدم، والمعنى �أن الله -تعالى- يعدم كل �شيء �سواه، 

عداه  ما  كل  ف�إن  ذاته،  في  للهلاك   ًال قاب كونه  هالكًا  كونه  معنى  قال:  من  ومنهم 

 ًالللهلاك،   ًالللعدم، فكان قاب ممكن الوجود لذاته، وكل ما كان ممكن الوجود كان قاب
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ف�أطلق عليه ا�سم الهلاك نظرًا �إلى هذا الوجه، وذكر الرازي �أدلة المتكلمين على �أن كل 

. ثم قال: »فثبت �أن 
)96(

�شيء �سوى الله -تعالى- يقبل العدم والهلاك؛ل أنه حادث فقير

الافتقار لا يح�صل �إلا حال الحدوث، وثبت �أن كل ما �سوى الله -تعالى- محدث، �سواء 

كان متحيزًا �أو قائمًا بالمتحيز �أو لا متحيزًا ولا قائمًا بمتحيز ... و�إذا ثبت حدوث كل 

 ًالللعدم، ثبت بهذا البرهان الباهر �أن  ما �سواه، وثبت �أن كل ما كان محدثًا كان قاب

 ًالللهلاك والعدم، ثم �إن الذين ف�سـروا الآية  كل �شيء هالك �إلا وجهه، بمعنى كونه قاب

بذلك قالوا: هذا �أولى؛ وذلكل أنه -�سبحانه- حكم بكونها هالكة في الحال، وعلى ما 

قلناه فهي هالكة في الحال، وعلى ما قلتموه �أنها �ستهلك لا �أنها هالكة في الحال، 

ا لا للوجود  ا فالممكن �إذا وجد من حيث هو لم يكن م�ستحقًّ فكان قولنا �أولى، و�أي�ضً

ولا للعدم من ذاته، فهذه الا�ستحقاقية م�ستحقة له من ذاته، و�أما الوجود فوارد عليه 

من الخارج، فالوجود له كالثوب الم�ستعار له، وهو من حيث هو هو كالإن�سان الفقير 

ب�سبب ذلك عن كونه فقيًرا،  الفقير لا يخرج  ف�إن  ثوبًا من رجل غني،  ا�ستعار  الذي 

لها  الوجود ثوب ح�صل  و�إنما  الوجود من حيث هي هي،  الممكنات عارية عن  كذا 

.
)97(

بالعارية، ف�صح �أنها �أبدًا هالكة من حيث هي هي«

ومنه قول الله تعالى: { ڇ   ڇ    ڇ     ڍ  ڍ  ڌ   ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ﴾ 

كلمة  لبيد: �أ�صدق  بيت  عن  قال  حين    ،� الله  ر�سول  وقول   ,]27  -  26 ]الرحمن: 
قالتها العرب:

وكــل نعيـــم لا محالــة زائـــل* * *�ألا كـل �شيء ما خـلا الله باطـل

. قال البي�ضاوي: »ويبقى 
)98(

وفي اللغة: »فني ال�شيء فناء: باد وانتهى وجوده«

وجه ربك: ذاته، ولو ا�ستقريت جهات الموجودات وتفح�صت وجوهها وجدتها ب�أ�سـرها 

.
)99(

فانية في حد ذاتها �إلا وجه الله، �أي الوجه الذي يلي جهته«

وقد ف�سـر الرازي هذه الآية بقوله: »الفاني هو الذي فني، وكل من عليها �سيفنى 

فهو باق بعد لي�س بفان، نقول كقوله: {ئح  ئم﴾ ]الزمر:30[، وكما يقال للقريب: 

�إنه وا�صل. وجواب �آخر: وهو �أن وجود الإن�سان عر� ضوهو غير باق، وما لي�س بباق 
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فهو فان، ف�أمر الدنيا بين �شيئين: حدوث وعدم؛ �أما البقاء فلا بقاء له؛ل أن البقاء 

.
)100(

ا�ستمرار«

فهو قد تخلّق بالأو�صاف الإلهية؛ كي يفنى عن نف�سه ويبقى بالله، وهذا الفناء 

قطعن �أيديهن  اللاتي  بالن�سوة  بنف�سه، �أ�سوة  ي�شعر  المرء  يكاد  لا  حتى  بمراحل  يمر 

 الجمال، وهذا ما ي�ؤكده الجنيد بقوله: »يبلغ 
ّ

انبهارًا بالجمال اليو�سفي، فما بالك برب

العبد �إلى حد المواجيد في الأذكار القوية، �أو من الحب، لو �ـضرب وجهه بال�سيف لم 

. فالفناء �إذن في جوهره يحمل معنى فريدًا من معاني الأخلاق؛ فاطراح 
)101(

ي�شعر به«

ال�صفات الذميمة والرغبات ال�شخ�صية ي�ؤدي بال�صوفي حتمًا �إلى مرتبة الفناء، وذلك 

عندما يتحلى بال�صفات الحميدة التي ت�ؤهلهل أن يكون من المقربين �إلى الله، فيفنى 

عن الخ�صال ال�سيئة، ويبقى بالخ�صال الحميدة.

ال�سيئة  الذات، فبداية الطريق محو الخ�صال  وهو بهذا يعطي لمحو الر�سوم غيبة 

بعده  من  �سيطوره  الذي  »التجلِّي«  ثم  الحميدة،  بال�صفات  »التحلِّي«  ثم  »التخلِّي«، 

الإمام الغزالي.

ا من مزايا  ال�صوفية �أن يجعلوا للفناء دورًا مهمًّ ا�ستطاع  وبهذا المعنى الأخلاقي 

الت�صوف؛ل أن الفناء بهذا المعنى يمثل الت�صوف الإ�سلامي بمعناه الا�صطلاحي الدقيق.

فالمق�صود بالفناء �أن ي�صل ال�صوفي بريا�ضاته الروحية �إلى حالة لا يعود ي�شعر 

الفناء  هو  وهذا  مطلقة،  حقيقة �أ�سمى  مع  ببقائه  ي�شعر  كما  ب�آنيته،  بذاته �أو  معها 

ا  في الحقيقة المطلقة، ف�إنه قد فنيت �إرادته في �إرادة الله، ولا يعني ذلك فناءً وجوديًّ

ا، بل فناء �إرادي كفناء المحب في محبوبه. حقيقيًّ

يقول العارف الكبير محيي الدين بن عربي:

نْها نــان* * *فمـن فهـم الإ�شارة فلْيَ�ُص و�إلا �ســوف يُقتَـل بـال�سِّ

ج المحبـــة �إذ تَـبــدّتْ لـه �شم�س الحقيقــة بالتداني* * *كـحّالــ

)102(* * *فقـال: �أنا هـو الحـق الذي لا
 الــزمـان

ُّ
يُغيِّـر ذاتَـه مَـر
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الغزالي و�شـرح �شطحات الحلاج

 ًالح�سنًا؛ فيقول: »قد �أخط�أ  ل الغزالي بع� ضالعبارات ال�شطحية للحلاج ت�أوي ُ�ؤوِّ  ي

من قال: )�أنا الحق( على ت�أويل: �أنا بالحق، وهذا الت�أويل بعيد؛ل أن اللفظ لا ينبئ عنه، 

الثاني: �أن يكون  ه، بل كل �شيء �سوى الحق فهو بالحق. والت�أويل  ولأن ذلك لا يخ�صّ

م�ستغرقًا في الحق حتى لا يكون فيه مت�سع لغيره، وما �أخذ كلية ال�شيء وا�ستغرقه، فقد 

يقال: �إنه هو هو، كما يقول ال�شاعر: �أنا من �أهوى ومن �أهوى �أنا، ويعني به الا�ستغراق، 

و�أهل الت�صوف لما كان الغالب عليهم ر�ؤية فناء �أنف�سهم، من حيث ذاتهم، كان الجاري 

على ل�سانهم من �أ�سماء الله -تعالى- في �أكثر الأحوال هو الحق؛ل أنهم يلحظون الذات 

الحقيقية، دون ما هو هالك في نف�سه«. وبهذا ي�صدق عليهم قول ال�شاعر:

فت�شابهــا فت�شاكــل الأمــــر* * *رَقّ الزجــاج وراقــت الخمر

وكـ�أنمـــا قــــدح ولا خمـــر* * *فكـ�أنـمـــا خمـــر ولا قـــدح

قٌ بين �أن يقول: الخمر قدح، وبين �أن يقول: ك�أنه قدح. وهذه الحالة �إذا غلبت 
ْ
وفَر

نف�سه  عن  فني  الفناء(؛ل أنه  )فناء  بل  )فناء(  الحالة  �صاحب  بالإ�ضافة �إلى  يتْ  �سُمِّ

وفني عن فنائه، ف�إنه لي�س ي�شعر بنف�سه في تلك الحال، ولا يعدم �شعوره بنف�سه، ولو 

بالإ�ضافة �إلى  الحالة  هذه  وت�سمى  بنف�سه،  �شعر  قد  لكان  بنف�سه  �شعوره  بعدم  �شعر 

الم�ستغرق به بل�سان المجاز اتحادًا، �أو بل�سان الحقيقة توحيدًا. ووراء هذه الحقائق 

�أ�سـرار يطول الخو� ضفيها.

و�ـشرح الإمام الغزالي حظ العبد من ا�سم الله تعالى )الله(، وهو التعلق بالله وحده، 

فهو الحق وحده وكل ما �سواه باطل؛ قال: »ينبغي �أن يكون حظّ العبد من هذا الا�سم 

الت�ألُّه، و�أعني �أن يكون م�ستغرق القلب والهمة بالله تعالى، لا يرى غيره، ولا يلتفت 

�إلى �سواه، ولا يرجو ولا يخاف �إلا �إياه، وكيف لا يكون كذلك، وقد فهم من هذا الا�سم 

 ًالنف�سه  �أنه الموجود الحقيقي الحق، وكل ما �سواه فانٍ وهالك وباطل �إلا به، فيرى �أو

�أول هالك وباطل، كما ر�آه ر�سول الله � حيث قال: �أ�صدق كلمة قالها ال�شاعر كلمة 

.
)103(

لبيد: �ألا كل �شيء ما خلا الله باطل«
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ويو�ضح �أ�سباب ذلك ب�أن وجود الإن�سان وبقاءه وكمال دوامه هو من الله وبالله 

و�إلى الله، وهذا يقت�ضي غاية المحبة لله تبارك وتعالى؛ل أن من عرف نف�سه وعرف 

ربه، عرف قطعًا �أنه لا وجود له من ذاته، و�إنما وجود ذاته وكمال وجوده هو من الله 

و�إلى الله وبالله عز وجل. 

محو  هو  بل  ذاته،  من  له  وجود  لا  ذاته  حيث  من  »فالعبد  الغزالي:  الإم��ام  قال 

مح� ضوعدمٌ �ـصرف، لولا ف�ضل الله تعالى عليه بالإيجاد، وهو هالك عقيب وجوده، 

لولا ف�ضل الله عليه بالإبقاء، وهو ناق� صبعد الوجود، لولا ف�ضل الله عليه بالتكميل 

الذي هو  القيوم الحي  له بنف�سه قوام �إلا  الوجود �شيء  لخلقته، وبالجملة فلي�س في 

 العارف ذاته -ووجود ذاته م�ستفاد من 
ّ
قائم بذاته، وكل ما �سواه قائم به، ف�إن �أحب

غيره- فبال�ـضرورة يحب المفيد لوجوده والمديم له �إن عرفه خالقًا موجودًا ومخترعًا 

وبربه،  بنف�سه  لجهله  فهو  يحبه  لا  كان  ف�إن  لغيره،  ومقومًا  بنف�سه  وقيومًا  مبقيًا 

.
)104(

والمحبة ثمرة المعرفة، فتنعدم بانعدامها، وت�ضعف ب�ضعفها، وتقوى بقوتها«

لمن  حبه  ف�إن  ا،  �ـضروريًّ لنف�سه  الإن�سان  حب  كان  الغزالي �أنه �إذا  ي�ؤكد  وعليه 

و�أعرا�ضه  وجواهره  وباطنه  وظاهره  و�صفاته  في �أ�صله  ودوامه  وكماله  قوامه  به 

�ـضروري كذلك، ومن خلا عن هذا الحب، فلأنه ا�شتغل بنف�سه و�شهواته، وذهل عن ربه 

. وهذا هو مقام الفناء وال�شطح عند الحلاج.
)105(

وخالقه

هو  ما  بين  التمييز  من  المعقولات،تم كنه  في  را�سخة  قدم  له  تكون  لا  وعندما 

درجات  والأمثال �إلى  ال�صور  م�شاهدة  »من  يترقى  م�ستحيل. فهو  هو  وما  ممكن، 

 ِّربعنها �إلا ا�شتمل لفظه على خط�أ  � ِّربأن يُع ي�ضيق عنها نطاق النطق، فلا يحاول مُع

�ـصريح لا يمكنه الاحتراز عنه. وعلى الجملة ينتهي الأمر �إلى قرب يكاد يتخيل منه 

الذي لاب�سته  الو�صول، وكل ذلك خط�أ، بل  طائفة الحلول، وطائفة الاتحاد، وطائفة 

تلك الحالة لا ينبغي �أن يزيد على �أن يقول: 

)106(* * *وكــان ما كـان مما ل�ســتُ �أذكــره
فظُنَّ خيًرا ولا تَ�سْ�ألْ عن الخبر«

وكذلك ف�سـرها -�أي: عبارة )�أنا الحق(- العلامة الحنبلي مرعي الكرمي بقوله: 
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»�إن المراد ما في ج�سدي �إلا حب الله، �أو ما في الجبّة �إلا �سـر الله، الذي هو الروح 

المحرك للأج�ساد، وكم في كتاب الله من كلام يجب فيه التقدير؛ كقوله: »و�أ�ـشربوا 

في قلوبهم العجل«؛ �أي: حب العجل. �أو تف�سـر  بما المو�صولة؛ �أي: الذي في الجبة 

غير الله.

وكذلك قول الحلاج: »�أنا من �أهوى ومن �أهوى �أنا«، فهو من باب الاتحاد الواقع 

بين المحبين، من فرط المحبة؛ كما يقول الكرمي.

ا، وهو  وهي التي �أعذرها و�ساقها ابن تيمية على �أنها اتحاد و�ضعي، ولي�س حقيقيًّ

ت�شابه وتماثل، لا اتحاد عين بعين.

ما  جماله  من  فر�أى  قلبه،  على  الله  نور  »وربما �أ�ـشرق   : قائًال الكرمي  ويردف 

يده�شه، فقال: »�أنا الحق«، فالمتجلِّي يلتب�س بالمتجلَّى، كما يلتب�س لون ما يتراءى 

. وا�ست�شهد بما ا�ست�شهد به الغزالي:
)107(

في المر�آة«

فت�شابهــــا فت�شـــاكــــل الأمـــــــر* * *رَقَّ الــزجـــاج وراقـــــت الخمـــــر

وكـ�أنـمـــــا قــــــــدح ولا خمــــــر* * *فكـ�أنمـــا خـمـــــــر ولا قـــــــــدح

كْر: »هو غيبة بوارد     فهو في حالة �سكر وع�شق ومحبة. ويقول الكا�شاني عن ال�سُّ

�سيدنا  ن�سوة  غيبة  هي  كما  ؛ 
)108(

الجمال« لك�شف  الإح�سا�س  عدم  به  والمراد  قوي، 

يو�سف عليه ال�سلام.

كْر ده� شيلحق �سـر المحب، في م�شاهدة جمال المحبوب فج�أة؛ل أن روحانية  وال�سُّ

العقل  �شعاع  بعد  المحبوب  جمال  انجذبت �إلى  لما  العقل،  جوهر  هي  التي  الإن�سان 

عن النف�س، وذهل الح�س عن المح�سو�س، و�ألّم بالباطن فرح ون�شاط، وهزة وانب�ساط 

ز نظره  لتباعده عن عالم التفرقة والتمييز، و�أ�صاب ال�سـر ده�شٌ ووَلَهٌ وهيمان لتحيُّ

في  الظاهري  كْر  ال�سُّ لم�شاركتها  �سُكْرًا  الحالة  هذه  وت�سمى  الحق،  الجمال  �شهود  في 

الأو�صاف المذكورة.
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كْر: هو حيرة بين الفناء والوجود في مقام المحبة الواقعة بين �أحكام ال�شهود  وال�سُّ

.
)109(

والعلم؛ �إذ ال�شهود يحكم بالفناء، والعلم يحكم بالوجود

:
)110(

وفي ذلك يقول ال�شاعر ال�صوفي �أبو مَدْيَن

كْران فـي حـال �سُكْـره فقـد رُفـع التكليـف في �سُكْرنا عنّا* * *فـلا تَلُمِ ال�سَّ

وح�سبك �أن ترى هذه التعابير في حياتنا اليومية في الأقوال والأفعال، وحديث 

عامة النا�س، فلي�س هو حلول عيني، و�إنما حلول و�صفي مجازي.

لذلك تجد الإمام الغزالي يو�ؤِّل في ثنايا كتبه -كما في الإحياء وم�شكاة الأنوار 

الح�سن،  والت�أويل  الخير،  بالظن  ويطالبنا  ال�صوفية،  �شطحات  الأ�سنى-  والمق�صد 

الحق(؛ ذلك  بمقولة: )�أنا  »في�شطح  �شطحاتهم:  عن  فيقول  ال�صالحين؛  تكفير  وعدم 

وعندئذ  ظهوره،  ل�شدة  باطنًا  يظل  ولكنه  جهة �أفعاله،  من  ا 
ً
ظاهر يتجلى  �أن الله 

العقل  يدعو  ما  هناك  يكن  لم  الفهم  هذا  الذوق  فهم  و�إذا   ،
ّ

للحوا�س لا  للعقل  يظهر 

له �أحدهما عن  يتميز  المعقولات ربما لم  را�سخ في  قدم  له  لي�س  لإنكاره؛ ف�إن من 

الآخر -ذات الله وذاته-فينظر �إلى كمال ذاته وقد زين بما تلألأ فيه من حلية الحق، 

فيظن �أنه هو فيقول: )�أنا الحق(. وهو نف�س الوهم الذي �سبق �أن وقع فيه الن�صارى، 

وهم ينظرون �إلى الم�سيح، فر�أوا �إ�ـشراق نور الله قد تلألأ فيه فغلطوا فيه، كمن يرى 

كوكبًا في مر�آة �أو في ماء، فيظنّ �أن الكوكب في المر�آة �أو في الماء، فيمدّ يده �إليه 

.
)111(

لي�أخذه وهو مغرور«

وقد و�ضح الغزالي في بيان حد الا�سم وحقيقته �أن للأ�شياء وجودًا في الأعيان، 

الوجود  فهو  الأعيان  في  الوجود  الل�سان، �أما  في  ووج��ودًا  الأذه��ان،  في  ووج��ودًا 

و�أما  ال�صوري،  العلمي  الوجود  فهو  الأذه��ان  في  الوجود  و�أما  الحقيقي،  الأ�صلي 

في  وجود  لها   ًال مث ال�سماء  ف�إن  الدليلي؛  اللفظي  الوجود  فهو  الل�سان  في  الوجود 

تنطبع في  ال�سماء  لها وجود في �أذهاننا ونفو�سنا؛ل أن �صورة  ثم  عينها ونف�سها، 

ال�سماء  لكانت �صورة   ًالوبقينا  ال�سماء مث لو عدمت  �أب�صارنا ثم في خيالنا، حتى 

حا�ـضرة في خيالنا، وهذه ال�صورة هي التي يعبر عنها بالعلم وهو مثال المعلوم، 
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اكٍ للمعلوم ومُوازٍ له، وهي كال�صورة المنطبعة في المر�آة، ف�إهنا محاكية  ف�إنهُحم 

لل�صورة الخارجة المقابلة لها. و�أما الوجود في الل�سان فهو اللفظ المركب من �أ�صوات 

وعن  بالميم  الثانية  وعن  ين 
ِّ
بال�س الأولى  القطعَة  عن  يعبر  تقطيعات  قُطعت �أربع 

فَالْقَوْل دليل على ما هو  قَوْلنا )�سَمَاء(،  ابعة بالهمزة وهو 
َّ
الر الثالثة بالألف وعن 

ورة لما في الوُجُود مُطابقَة له، ولو لم يكن وجود في  في الذِّهن، وما في الذِّهْن �ُص

ي�شعر  الأذهان لم  ورة في  ينطبع �ُص ولو لم  الأذهان،  ورة في  ينطبع �ُص الأعيان لم 

والعلم  اللَّفظ  ف�إِذن  باللِّ�سان،  عنها  يعبر  لم  الإن�سان  بها  ي�شعر  لم  ولو  بها �إن�سان، 

والمعلوم ثلاثة �أُمور متباينة، لكنَّها مُتَطابِقة متوازية، وربما تَلْتَبِ�س على البليد فلا 

 .
 )112(

يِّز البع� ضمنها عن البع�ض َ يُم

و�أما كون الله تبارك وتعالى هو )الحق( و�أن ما �سواه باطل، ففي �ـشرحه لا�سم 

الله تعالى )الحق( بين �أن الممتنع بذاته هو الباطل مطلقًا، والواجب بذاته هو الحق 

مطلقًا، والممكن بذاته الواجب بغيره هو حق من وجه باطل من وجه، فهو من حيث 

ذاته لا وجود له فهو باطل، وهو من جهة غيره م�ستفيد للوجود، فهو من الوجه الذي 

يلي مفيدٌ الوجود فهو من ذلك الوجه حق، ومن جهة نف�سه باطل. ولذلك {  ڳ    ڳ   

 ًالو�أبدًا لي�س في حال دون حال؛  ڳ  ڳ   ڱڱ ﴾ ]الق�ص�ص:88[. وهو كذلك �أز
 ًالو�أبدًا من حيث ذاته لا ي�ستحق الوجود، ومن جهته ي�ستحق،  لأن كل �شيء �سواه �أز

فهو باطل بذاته، حق بغيره. وعند هذا تعرف �أن الحق المطلق هو الموجود الحقيقي 

.
)113(

بذاته الذي منه ي�أخذ كل حق حقيقته

الوجود  وحدة  معنى  -وهو  )الح��ق(  الله  ا�سم  من  العبد  حظ  الغزالي  ثم �أو�ضح 

ا،  ، ولا يرى غير الله حقًّ ال�صوفية- قال: »حظ العبد من هذا الا�سم �أن يرى نف�سه باطًال

ا بنف�سه بل هو حق بالله، ف�إنه موجود به لا بذاته، بل  ا فلي�س حقًّ والعبد �إن كان حقًّ

هو بذاته باطل لولا �إيجاد الحق له، فقد �أخط�أ من قال: �أنا الحق، �إلا ب�أحد ت�أويلين: 

�أحدهما: �أن يعني �أنه بالحق، وهذا الت�أويل بعيد؛ل أن اللفظ لا ينبئ عنه، ولأن ذلك لا 

يخ�صه، بل كل �شيء �سوى الحق فهو بالحق.
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الت�أويل الثاني: �أن يكون م�ستغرقًا بالحق، حتى لا يكون فيه مت�سع لغيره، وما �أخذ 

كلية ال�شيء وا�ستغرقه فقد يقال: �إنه هو هو كما يقول ال�شاعر: 	

�أنا من �أهوى           ومَنْ �أهوى �أنا

ويعني به الا�ستغراق، و�أهل الت�صوف لما كان الغالب عليهم ر�ؤية فناء �أنف�سهم 

من حيث ذاتهم كان الجاري على ل�سانهم من �أ�سماء الله -تعالى- في �أكثر الأحوال 

الكلام  الذات الحقيقية دون ما هو هالك في نف�سه، و�أهل  هو الحق؛ل أنهم يلحظون 

الأكثر  في  ل�سانهم  على  الجاري  كان  بالأفعال  الا�ستدلال  مقام  في  كانوا �أبعد  لما 

ا�سم الباري الذي هو بمعنى الخالق، و�أكثر الخلق يرون كل �شيء �سواه في�ست�شهدون 

عليه بما يرونه، وهم المخاطبون بقوله تعالى: { ھ   ھ   ھ   ھ   ے   

ے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ﴾ ]الأعراف: 185[.  وال�صدِّيقون لا يرون �شيئًا �سواه 
في�ست�شهدون به عليه، وهم المخاطبون بقوله: {    ئى     ئى    ی  ی     ی      ی 

.
)114(

ئج     ئح﴾ ]ف�صلت: 53[«
يّ يقول: لا ت�صلح المحبة بين اثنين  ِ وفي ذلك يقول الإمام الجنيد: »�سمعت ال�سَّر

.
)115(

حتى يقول الواحد للآخر: يا �أنا«

»ال�شطح  )ت1041هـ(:  المقري  محمد  بن  الم���ؤرخ �أحمد  الحافظ  بقول  ونختم 

و�إن  بِعْ،  فاتَّ ف�إن عرفت   ،) َ ف�إياك و)ِمل كناية، والكرامة عناية، والاعترا� ضجناية، 

 .
)116(

جهلتَ ف�سلِّمْ«

و�صدق البو�صيري حين قال حكمته ال�شهيرة:

ويُنْكـر الفـم طعـم المـاء مـن �سقم* * *قد تُنْكر العيُن �وضءَ ال�شم�س من رَمَدٍ

فالانتها� ضوالاعترا� ضدون علم ولا بيان من جملة الأمرا�ض!! 

العودة �إلى  هو  الم�شكلة  هذه  لمثل  الغزالي  يراه  الذي  الوحيد  العلاج  كان  لذلك 

»�سلطان العقل الذي هو ميزان الله في �أر�ضه«، فلو �أن العرفاء رجعوا �إليه بعد وَجْدهم 

و�سُكْرهم لعلموا »�أن ذلك لم يكن حقيقة الاتحاد بل �شبه الاتحاد، مثل قول العا�شق 

في حال فرط ع�شقه: �أنا من �أهوى ومن �أهوى �أنا«. 
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مما يعني �أن التمايز بين �أهل ال�شطح و�أهل العقل �إنما هوتم ايز قائم على نوع 

.
)117(

علاقة ال�شبه. »فالم�ؤمن يطلب المعاذير، والمنافق يطلب العثرات«

 جمل 
ّ

ا بع� ضالتبريرات والتوجيهات التيتم �س ولم يكتف الغزالي بهذا، بل له �أي�ضً

العرفاء ال�شطحية؛ فهو يرى �أنهم ا�ضطروا �إلى تلك العبارات مبالغة في التوحيد كي 

ال�ـشرك، فبع�ضهم قال: »ما في الجبة �إلا الله«، وبع�ضهم قال: »�سبحاني  لا يقعوا في 

الله،  �سبحان  فلو »قلنا:  �شاني«، كل ذلك كي لا يكون هناك فرق،  �سبحاني ما �أعظم 

ال�ـشريك. فالموحدون منهم بلغ  م  النفي �إلا مع توهُّ ال�ـشريك، ولا يكون  فمعناه نفي 

بهم التوحيد �إلى �أن ر�أوا التبرِّي منه �سوء �أدب«. 

التوحيد في  والاتحاد بقوله في �ـشرح مراتب  الفناء  الغزالي معنى  لنا  ويو�ضح 

كتاب التوكل الجزء الرابع �صفحة 245: »التوحيد �أربع مراتب، وينق�سم �إلى لب و�إلى 

لب اللب، و�إلى ق�ـشر و�إلى ق�ـشر الق�ـشر ... �إلى �أن يقول: فالرتبة الأولى من التوحيد �أن 

يقول الإن�سان بل�سانه: لا �إله �إلا الله وقلبه غافل عنه �أو منكر له كتوحيد المنافقين. 

اعتقاد  وهو  الم�سلمين  عموم  به  �صدق  كما  قلبه  اللفظ  بمعنى  ي�صدق  والثانية �أن 

العوام. والثالثة �أن ي�شاهد ذلك بطريق الك�شف بوا�سطة نور الحق وهو مقام المقربين، 

القهار.  الواحد  عن  �صادرة  كثرتها  على  يراها  ولكن  كثيرة،  يرى �أ�شياء  ب�أن  وذلك 

والرابعة: �ألا يرى في الوجود �إلا واحدًا، وهي م�شاهدة ال�صديقين، وت�سميه ال�وصفية 

ا، و�إذا لم ير  الفناء في التوحيد؛ لأنه من حيث لا يرى �إلا واحدًا لا يرى نف�سه �أي�ضً

نف�سه لكونه م�ستغرقًا في التوحيد كان فانيًا عن نف�سه في توحيده، بمعنى �أنه فني 

.
)118(

عن ر�ؤية نف�سه والخلق«

ال�شطحي هو م�أزق لغوي بلاغي -كما يو�ضح الجرجاني- فهو ت�شبيه  فالم�أزق 

تام؛ تقول: فلان كالأ�سد، ثم تقول: فلان �أ�سد، ف�أنت جعلته �أ�سدًا بال�شجاعة، ولي�س هو 

�أ�سد بالحقيقة؛ »والم�شبه �إذا وقف وهمه كما عرفتك على ال�شجاعة دون �سائر الأمور، 

ثم لم يثبت بين �شجاعة �صاحبه و�شجاعة الأ�سد فرقًا، فقد �صار �إلى معنى قولنا  هو 

.
)119(

هو بلا �شبهة«
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 ابن خلدون وت�أويل �شطحات الحلاج

ـــادًا وقلبي من �سوى التوحيد خال* * *وظنــوا بــي حلــولًا واِّحت

ينبغي بداية كما �سقنا من تفا�سير العلماء وت�أويل الحكماء، �أن نفهم اللغة العربية 

وطرق ت�شقيق الكلام لدى البلغاء، كي نفهم مراد ال�شطح عند الحلاج، و�ألا نتعر� ض

لكلامه في ذلك، ونتركه فيما تركناه من المت�شابه، ومن رزقه الله فهم �شيء من هذه 

الكلمات على الوجه الموافق لظاهر ال�ـشريعة، ف�أكرم بها �سعادة وزيادة. 

يقول ابن خلدون: »و�أمـا الألفــاظ الموهمــة التــي يعبــرون عنهــا بال�شطحــات، 

القوم �أنهم �أهل غيبة عن  ال�ـشرع، فاعلم �أن الإن�صاف في ��شأن  وي�ؤاخذهم بها �أهل 

، والوارداتتم لكهم حتى ينطقوا عنها بما لا يق�صدونه، و�صاحب الغيبة غير 
ّ

الح�س

مخاطب والمجبور معذور. فمن عُلم منهم ف�ضله واقتدا�ؤه حمل على الق�صد الجميل من 

هذا و�أمثاله، و�أن العبارة عن المواجد �صعبة لفقدان الو�ضع لها كما وقعل أبي يزيد 

الب�سطامي و�أمثاله. ومن لم يُعلم ف�ضله ولا ا�شتهر فم�ؤاخذ بما �صدر عنه من ذلك �إذا 

ه 
ّ
لم يتبين لنا ما يحملنا على ت�أويل كلامه. و�أما من تكلم بمثلها وهو حا�ـضر في ح�س

ا. ولهذا �أفتى الفقهاء و�أكابر المت�صوفة بقتل الحلاج؛  ولم يملكه الحال فم�ؤاخذ �أي�ضً

لأنه تكلّم في ح�ضور وهو مالك لحاله. والله �أعلم. و�سلف المت�صوفة من �أهل الر�سالة 

�أعلام الملة الذين �أ�ـشرنا �إليهم من قبل لم يكن لهم حر� صعلى ك�شف الحجاب، ولا 

هم الاتباع والاقتداء ما ا�ستطاعوا. ومن عر� ضله �شيء  هذا النوع من الإدراك �إنما هَمُّ

من ذلك �أعر� ضعنه، ولم يحفل به، بل يفرون منه، ويرون �أنه من العوائق والمحن، 

و�أنه �إدراك من �إدراكات النف�س مخلوق حادث، و�أن الموجودات لا تنح�ـصر في مدارك 

الإن�سان. وعلم الله �أو�سع وخلقه �أكبر و�ـشريعته بالهداية �أملك، فلا ينطقون ب�شيء مما 

يدركون، بل حظروا الخو� ضفي ذلك، ومنعوا من يك�شف له الحجاب من �أ�صحابهم 

من الخو� ضفيه والوقوف عنده، بل يلتزمون طريقتهم كما كانوا في عالم الح�س قبل 

الك�شف من الاتباع والاقتداء، وي�أمرون �أ�صحابهم بالتزامها. وهكذا ينبغي �أن يكون 

 .
)120(

حال المريد. والله الموفق لل�صواب«
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ه العبد ب�شطحات عند �شدة ذهوله وفرحه ما روي  ولعل �أ�شهر ما يُعتَذَر به من تفوُّ

في �صحيح الإمام م�سلم عن النبي � �أنه قال: »لله �أفرح بتوبة عبده حين يتوب 

�إليه من �أحدكم كان على راحلته ب�أر� ضفلاة، فانفلتت منه وعليها طعامه و�ـشرابه، 

ف�أي�س منها ف�أتى �شجرة فا�ضطجع في ظلها قد �أي�س من راحلته، فبينما هو كذلك 

�إذا هو بها، قائمة عنده، ف�أخذ بخطامها، ثم قال من �شدة الفرح: اللهم �أنت عبدي 

و�أنا ربك، �أخط�أ من �شدة الفرح«. ف�إذا كان العبد ي�شطح بكلامه ل�شدة فرحه بما فيه 

نجاة بدنه، فكيف بمن كانت فرحته بوارد ورد عليه من ربه �أو فتح �أو نور �أو ب�ـشرى 

لمعاده؟ �إن �شطحه يكون من باب �أولى، وهو معذور، فما دام المذهول القائل: )اللهم 

�أنت عبدي و�أنا ربك( عذره ر�سول الله �، فال�شطحات الأخرى يعذر �أ�صحابها من 

باب �أولى، وقد �أو�ضح النبي � �سبب �شطح المذهول �أنه �أخط�أ من �شدة الفرح، ولم 

يحكم عليه بالكفر! مع �أنها عبارة وا�ضحة الكفر، لكن من رحمة الله -تعالى- بنا 

ومن  و�ضعفنا،  بعجزنا  لعلمه  ظواهر �أقوالنا  على  لا  مقا�صدنا  على  يحا�سبنا  �أنه 

رحمته كذلك �أن جعل الأعمال بالنيات، والحمد لله رب العالمين.

بيد �أن الغزالي كما ذكرنا ا�ست�شهد ابن خلدون بكلامه و�ـشرع في �ـشرح مقا�صد 

الحلاج دون �أن ي�شير �إلى ا�سمه، حين �سلك في �ـشرح عبارته » �أنا الحق« في كتابه 

حيث  المق�صد الأ�سنى حيث قال: »و�أنت تقر�أ كيف  قدم العذرل أ�صحاب ال�شطحات؛ 

اعتبرهم �أهل غيبة عن الح�س، فالواردات تملكهم حتى ينطقوا بما لا يق�صدون. و�صاحب 

.)121(
الغيبة غير مخاطب والمجبور معذور«

وي�ـشرح مقالة الحلاج )�أنا الحق( بقوله: »بقوله وبيانه ومثلي مثل تلك ال�شجرة«، 

كذا،  الله  قــال  ويقولــون:  ال�شجرة،  من  الله  �ســمعوا كلام  النا�س  من �أن  يعجب  وهو 

ولا ين�ســبونه �إلى ال�ــشجرة، وين�سبون كلامه ب�أنه هو الله، وهو لا يعين ذلك �إنما هو 

�صورة من �صوره، و�آية من �آياته وتجلٍّ وتمظهر منتم ظهراته.

وقد قال عبد الكريم الجيلي:

ومـن بيننا كـاف المخاطب �ضائع* * *ف�صـرتُ �أنا هي وهي �صارتْ كذا �أنا
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ف�سقوط كاف المخاطب، لايعني به حلول �شخ�ص في �شخ�ص، ولا اتحادًا ذاتيًّا 

بقدر ما هو اتحاد معنوي روحي يحدث نتيجة فرط المحبة، كما �سنبينه في ثنايا 

ف�صول الكتاب.

 ًالم�شترك، ولا م�شاحّة في الا�صطلاح كما هو مقرر! فلا يمنع �أحد  اد مث فلفظ الاِّحت

من ا�ستعمال لفظ في معنى �صحيح، لا محذور فيه �ـشرعًا، ولو كان ذلك ممنوعًا لم 

يجزل أحد �أن يتفوّه بلفظ الاتحاد، و�أنت تقول: بيني وبين �صاحبي زيد اتحاد.

وقد ا�ستعمل المحدِّثون والفقهاء والنحاة وغيرهم لفظ الاتحاد في معان حديثية 

نوع  اتحد  الفقهاء:  وقول  الحديث،  مخرج  اتحد  المحدثين:  كقول  ونحوية؛  وفقهية 

الما�شية، وقول النحاة: اتحد العامل لفظًا �أو معنى. وحيث وقع لفظ الاتحاد من محققي 

ال�صوفية، ف�إنما يريدون به معنى الفناء الذي هو محو النف�س، و�إثبات الأمر كله لله 

 له الجلد وينكره العقل والنقل.
ّ
�سبحانه، لا ذلك المعنى المذموم الذي يق�شعر

لتقريب المعنى على �صدق عبارات �أ�صحاب  ب�شاهد، كمثال  ا�ستعان بع�ضهم  كما 

ال�شطح، يقول العارف حيدر الآملي: »قد �ضـرب �أهل الله مثالًا لطيفًا لئلا يتوهم الجاهل 

�أن كلامهم لي�س له تحقيق، وهو �أنهم قالوا: نفر�ض �أن هناك نارًا مو�وصفة بال�وضء 

بالظلمة  مو�وصفًا  فحمًا  ب�إزائها  ونفر�ض  ذلك،  وغير  والإن�ضاج  والحرارة  والإحراق 

والكدورة وعدم الحرارة والإن�ضاج، ثم نفر�ض �أنه ح�صل لهذا الفحم قرب �إلى تلك النار 

بالتدريج، وات�صف بجميع �صفاتها ف�صار نارًا، وح�صل منه ما يح�صل من النار، بل 

�صار هو هي، �أفلا يجوز له �أن يقول: �أنا النار؟ كما قال العارف: �أنا الحق. ومعلوم �أنه 

.
)123(

يجوز؛ لأنه �صادق في قوله، وفيه قيل: �أنا من �أهوى ومن �أهوى �أنا«

ا من هذا المعنى، تاركًا  الفل�سفية اقترب �أي�ضً ا�شتهر بنزعته  حتى �إن بع� ضمن 

 ّر ف�س الذي  الطو�سي  الدين  ن�صير  مع  الحال  هو  كما  وراءه،  ال�سببية  ونظام  العقل 

�شطحة �أبي يزيد الب�سطامي »�سبحاني �سبحاني ما �أعظم �شاني« و�شطحة الحلاج »�أنا 

عِ دعوى الإلهية، بل دعوى نفي �أنيته ليثبت �أنية غيره،  ا منهما لم يدَّ الحق« ب�أن »�أيًّ

.
)124(

وهو المطلق«
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والتقرب �إلى  المحبة  في  البخاري  الإمام  رواه  الذي  ال�شهير  الحديث  ذلك  وي�ؤيد 

الله بالنوافل: »حتى �أحبه، ف�إذا �أحببتُه كنت �سمعه الذي ي�سمع به، وب�صـره الذي 

يب�صـر به، ويده التي يبط�ش بها، ورجله التي يم�شي بها«. ومن العجيب �أن ن�ؤول 

هذا الحديث القد�سي الذي �إن فهم على ظاهره ثبت به الحلول والاتحاد، ولا ن�ؤول ما 

ورد عن الحلاج حين قال:

يـــا منيــــة المتمـنِّــي* * *عجبــتُ منــــك ومنِّـي

ـــــي* * *�أدنيتَنـي منـــك حتـــى ظـنـنـــتُ �أنـــك �أنِّ

)125(* * *وغِبْتُ فـي الوجد حتى
�أفنيتَني بـك عنــي

 ُ ُ �أنك �أني(؟ �أو حديث »مر�ضت كيف ن�ؤول )كنت �سمعه( ال�ـصريحة، ولا نفهم )ظننت

ولم تَعُدْني«؟!

يقول �سلطان العا�شقين ابن الفار�ض:

حبًّا فحقك �أن تمـوت وتُعـذَرا* * *�إن الغرام هو الحياة فمُتْ به

وه��ذه درج��ة من درجات المحب��ة، فلا يرى بعده��ا ال�صوفي �س��وى الحق، ويفنى 

يت المحب���ة؛ لأنها تمحو م���ن القلب ما �سوى  عم��ا �س��وى الله، يق��ول ال�شبل��ي: »�سُمِّ

 .
)126(

المحبوب«

وتجدر الإ�شارة �إلى �أن التكفير �أمر خطير و�صعب بكل حال؛ل أنه يحتاج �إلى تحرير 

المعتقد، و�إلى علم وا�سع للمكفر مع ورع وتقوى، مع اعتراف ال�شخ� صبه، وهيهات 

 .
)127(

يح�صل ذلك

ف�إذا كان تكفير �أهل البدع �صعبًا، ويحتاج �ـشروطًا كثيرة، ولا يمكن الجزم بحالهم 

لقبول التوبة عند الغرغرة، ف�إنه من باب �أولى عدم تكفير من ا�شتهر بال�صلاح والعلم 

من �أعلام الت�صوف بمجرد احتمال كلامه �أو عدم فهمه. 
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القا�ضي  �س�أل  فحين  الجهالات،  من  كثيًرا  فيه  ر�أينا  الذي  واقعنا  من  وح�سبك 

)�أولاد حارتنا(  رواية  قر�أت  الأديب نجيب محفوظ: هل  اغتيال  الذي حاول  المجرمَ 

تَه عليها، وحاولتَ قتله؟ قال المتهم: لا، �إنما �سمعت �أحدهم يكفره!!
ْ
ر التي كفَّ

الدين  محيي  الأك رب� كال�شيخ  الت�صوف،  علماء  بقية  على  ي�سـري  الأم��ر  وكذلك 

 ًال والمعري و�أبي حيان التوحيدي، الذين كُفروا ب�أقوال �أنا�س لم يقرو�ؤا لهم لا ت�أ�صي

ولا دراية.

عليه  للاحتجاج   ًاللً�


لي�ست �أه الحلاج �أنها   عن  قيلت  التي  الأقاويل  في  ونرى 

ف�أ�سباب مقتله  ا،  �سيا�سيًّ التي غ�ضبت عليه  ال�سلطة  واردة من �أقوال  و�أنها  بالكفر، 

كتاب  في  حاولنا �إفرادها  وقد  ب�سطها،  مكان  هنا  ولي�س  دينية،  ولي�ست  �سيا�سية 

.
)128(

خا� صلذلك

ولكن ه�ؤلاء القوم لا يكادون يفقهون حديثًا!!

ى كافرًا، ولنا  فهل كل من قال كلمة الكفر، وهو يريد بها غير ظاهرها فهل يُ�سمَّ

في رواية من حديث �ضعيف ق�صة جرتْ بين �سيدنا عمر و�سيدنا حذيفة بن اليمان؛ 

�أ�صبحتُ  �إذ لقي عمر بن الخطاب، فقال له عمر: كيف �أ�صبحت يابن اليمان؟ فقال: 

�أكره الحق، و�أحب الفتنة، و�أ�شهد بما لم �أره، و�أحفظ غير المخلوق، و�أ�صلي على غير 

ال�سماء. فغ�ضب عمر لقوله، وان�ـصرف من  لي�س لله في  ما  الار�ض  و�وضء، ولي في 

فوره، وقد �أعجله �أمر، وعزم على �أذى حذيفة بقوله ذلك، فبينا هو في الطريق �إذ مر 

ب�سيدنا الإمام علي بن �أبي طالب، فر�أى الغ�ضب في وجهه فقال: ما �أغ�ضبك يا عمر؟ 

ف�س�ألته: كيف �أ�صبحت؟ فقال: �أ�صبحت �أكره الحق؟  اليمان،  بن  ُ حذيفة  لقيت فقال: 

فقال: �صدق، يكره الموت وهو حق.

 فقال: يقول: و�أحب الفتنـة. قـال: �ـصدق، يحب المـال والولـد، وقـد قـال الله تعالى: 

{  ڄ   ڄ   ڄ   ڄ ﴾.

 فقال: يا علي، يقول: و�أ�شهد بما لم �أره. فقال: �صدق، ي�شهد لله بالوحدانية، وي�شهد 

بالبعث والقيامة والجنة والنار وال�ـصراط، ولم ير ذلك كله.
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الله  كتاب  قال: �صدق، يحفظ  المخلوق.  قال: �إني �أحفظ غير  وقد  يا علي،   فقال: 

تعالى القر�آن، وهو غير مخلوق.

 قال: ويقول: �أ�صلي على غير و�ضوء. قال: �صدق، ي�صلي على ابن عمي ر�سول الله 

� على غير و�ضوء، وال�صلاة عليه جائزة.
 فقال: يا �أبا الح�سن، قد قال �أكبر من ذلك.

 فقال: وما هو؟

 قال: قال: �إن لي في الأر� ضما لي�س لله في ال�سماء. قال: �صدق، له زوجة وولد، 

وتعالى الله عن الزوجة والولد.

 قال عمر: كاد يهلك ابن الخطاب لولا علي بن �أبي طالب.
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توحيد الحلاج وزهده

الحلاج  توحيد  على  طبقاته  في  ال�شافعي  ال�صوفي  ال�سلمي  عبدالرحمن  ي�ست�شهد 

وزهده، فيذكر من كلام الحلاج قوله: »من ظن �أن الإلهيةتم تزج بالب�ـشرية �أو الب�ـشرية 

بالإلهية فقد كفر«.

ويقول الحلاج: »حجبهم بالا�سم فعا�شوا، ولو �أبرز لهم علوم القدرة لطا�شوا، ولو  

ك�شف لهم عن الحقيقة لماتوا«.

نف�سك  فا�شكر  �شكرك،  موا�ضع  تعلم عجزي عن  »�إلهي! �أنت  يقول:  الحلاج  وكان 

عني، ف�إنه ال�شكر لا غير«.

التجريد، بل من �أ�سكرته  التوحيد، حجبته عن عبادة  ويقول: »من �أ�سكرته �أنوار 

�أنوار التجريد، نطق عن حقائق التوحيد؛ل أن ال�سكران هو الذى ينطق بكل مكتوم«.

ويردف في دفاعه عن الحلول والاتحاد قول الحلاج: »�إن معرفة الله هي توحيده، 

وتوحيدهتم يزه عن خلقه، وكل ما ت�صور في الأوهام فهو تعالى بخلافه، كيف يحلّ 

به ما منه بد�أ«.

التي ت�صيب المريدين والمحبين، ولا  ال�شطح والأحوال  وحينما �سئل الحلاج عن 

ت�صيب الأنبياء قال: »�إنّ الأنبياء -عليهم ال�سلام- �سُلِّطوا على الأحوال فملكوها فهم 

ي�ـصرفونها لا الأحوال ت�ـصرفهم، وغيرهم �سُلِّطت عليهم الأحوال فالأحوال ت�ـصرفهم 

لا هم ي�ـصرفونها«.

بالعبادات،  المق�صود �إليه  هو  »الحق  يقول:  من�صور  بن  الح�سين   ُ �سمعت وقال: 

يُدْرَك ب�سواه، بروائح مراعاته تقوم  يُ�شْهَد بغيره، ولا  والم�صمود �إليه بالطاعات، لا 

ال�صفات، وبالجمع �إليه تُدرك الراحات«.

وقال: �سمعت الح�سين بن من�صور يقول: »لا يجوز لمن يرى �أحدًا �أو يذكر �أحدًا �أن 

يقول: �إني عرفت الأحد الذي ظهرت منه الآحاد«.
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وقال: �سمعت الح�سين بن من�صور يقول: »�أل�سنة م�ستنطقات تحت نطقها م�ستهلكات، 

.
)130(

و�أنف�س م�ستعملات تحت ا�ستعمالها م�ستهلكات«

�إنّ الحلاج يُثبت في �أكثر من ن� صمبد�أ الاثنينية، والفرق بين العالم والله، والإن�سان 

د 
َّ
، ويقول عن الله: »هو الذي تَفر

)131(
والله، فهو يقول: » �ألزمَ الكلَّ الحدثَ؛ل أن القِدَمَ له«

.
)132(

بكمال فَردانيته عن م�شاركة الأقران والإخوان«

وقد �أوفى الهروي الحنبلي على الغاية في قوله:

ــدَه جــاحــدُ* * *مــا وحّــدَّ الواحـدَ مــن واحـــدٍ �إذ كــــلُّ مـــن وحَّ

ـــةٌ �أبطَلَـهـــا الــــواحــدُ* * *توحيـد مــن ينطــق عـن نعتـه عــــاريَّ

ـــــاه تــوحيــــدُه ونعـــتُ مـــن ينـعتـــه لاحِــــدُ* * *تــوحيـــده �إيَّ

ويقول ال�شاعر عن �ضياع الفهم بين وحدة ال�شهود ووحدة الوجود:

فيهــا يَتِيــهُ العـالـمُ النِّحـريــرُ* * *بيــن التــدلُّل والتــذلُّل نقطـــة

)133(* * *هـي نقطـة الأكوان �إنْ جاوزتها
كنتَ الحكيم وعلمُك الإك�سيُر

بقوله: »وكما �أنه لا جناح  لدى ه�ؤلاء  ال�شطح  غًال أحوال  ابن تيمية م�سوِّ ويذكر 

ال�صحة، بل هم في  عليهم، فلا يجوز الاقتداء بهم، ولا حمل كلامهم وفعالهم على 

العلماء‏: ‏ بع� ض فيهم  وقال  الظاهرة.  التكاليف  في  والمجنون  الغافل  مثل  الخا�صة 

، ف�سلَبَ عقولَهم وترك �أحوالهم، و�أ�سقط ما فر� ض  ًالو�أحواًال ه�ؤلاء قوم �أعطاهم الله عقو

.
)134(

بما �سلب«

وفي ت�سويغ هذا المعنى يقول فريد الدين العطار:

يثير عجبي قوم ي�سوغون �سماع )�أنا الله( من ال�شجرة في غير بين، ولا ي�سوغون 

بل�سان عمر  �صدور هذه من الح�سين الحلاج في غير بين كذلك، وهذا مثل نطق الله 

ر�ضي الله عنه: )�إن الحق لينطق على ل�سان عمر( دون �أن يداخل ذلك حلول ولا اتحاد، 
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ف�إن ما ظهر من ال�شجرة في الوادي الأيمن من )�إني �أنا الله رب العالمين( ظهر كذلك 

.
)135(

من �شجرة الح�سين«

فمالنا �إلا الا�ستعارة والكناية والرمز والإ�شارة، و�شتّان بين ال�شبيه والأ�صل، فما 

بهذا  وت�سميتها  المعرفة(  )ب�ستان  نقول:  حين  كالمعرفة  والت�شبيه؛  الو�صف  هو �إلا 

الا�سم �إنما هي دلالة رمزية تدل على �أن المعرفة مثل الب�ستان العظيم، والباحث فيها 

غريب، ومهما تجول وبحث ف�سيجد كل يوم �صنوفًا من ثمار المعرفة، يومًا بعد يوم، 

ولحظة بعد لحظة، وما لنا فيه �إلا الت�شبيه عما نذوقه وما نراه.

وها هو ذا ي�صف ذوقه المعرفي بتكرار �أدوات الت�شبيه: 

»ك�أنها ك�أنها ك�أنها ك�أنه ك�أنه ك�أنه، ولا هي هو، ولا هو هي، ولا هو �إلا هي، 

.
)136(

ولا هي �إلا هو، ولا هو �إلا هو، فالعارف من ر�أى، والمعرفة بمن بقي«

 وهذه المعرفة التي يحاول فيها تكرار الت�شبيه ت�شير �إلى حيرة العارف ال�صوفي، 

الذي يحاول �أن ي�شبه المطلق، ولكن هيهات، �إذ لا ت�سعفه الكلمات، فهو خائف يترقب، 

ومرعوب يكرر ما �شاهد، لكن مع هذا الت�شبيه الذي نرى فيه الامتزاج والفناء و�إلغاء 

الاثنينية بين العبد والرب، نجده ي�ستدرك في نهاية الن� صالنثري الجميل، بالف�صل 

مع �إثبات الو�صل، فلا هو ات�صال ولا هو انف�صال، ف�إذا كان الله �أقرب للعبد من حبل 

المناطقة:  يقول  وكما  يفترقان،  لا  الوقت  نف�س  وفي  يمتزجان،  لا  الوريد، �إلا �أنهما 

»خ�صو� صمن وجه وعموم من وجه«، وكما يقول علماء الكلام: لا منف�صل عن العالم 

ولا مت�صل حالّ فيه.

لِّياته، كما  ه للكون والحياة نجد وجه الله؛ �أي �صفاته و�أفعاله وَجت �إننا في كل توجُّ

قال �أبو العتاهية في هذا المعنى الرائق:

)137(* * *وفـــي كـــل �شـيء لــه �آيــة
تَـــدُلُّ علـى �أنـه واحـــد

وكما قال الجامي:

)138(* * *كـلُّ مـا فـي الكون وَهْـمٌ �أو خيـال
�أو عُكـو�سٌ فـي الَمرايا �أو ظِلال
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ال�سكندري،  الله  عطاء   ُ ابن نَّة  ال�سُّ عند �أهل  عنهم  المر�ضي  المحققين  العلماء  ومن 

�صاحب الكتاب ال�شهير الذي تلقته الأمة بالقبول وال�ـشروح )الحكم العطائية(، فقد قال 

الفناء  ال��شأن كلامًا لا يدانى في الح�سن والجمال، معبًرا عن نف�س المقام في  في هذا 

والا�ستغراق في ذكر الله: »�شتان بين من ي�ستدل به �أو ي�ستدل عليه، الم�ستدل به عرف 

الحقل أهله، و�أثبت الأمر من وجود �أ�صله، والا�ستدلال عليه من عدم الو�صول �إليه، و�إلا 

.
)139(

فمتى غاب حتى ي�ستدل عليه، ومتى بعد حتى تكون الآثار هي التي تو�صل �إليه«

 ًّالعلى �صحة مقام الفناء بما لا ينكره عليه �أحد، ولا يعقب  وانظر �إلى قوله م�ستد

عليه عاقل فيما ا�ستدل: »الحق لي�س بمحجوب عنك، و�إنما المحجوب �أنت عن النظر 

�إليه، �إذ لو حجبه �شيء ل�ستره ما حجبه، ولو كان له �ساتر، لكان لوجوده حا�ـصر، 

وكل حا�ـصر ل�شيء فهو له قاهر، وهو القاهر فوق عباده. بمعنى �أن ي�صل ال�سالك 

 يفنى في الله، ويتحقق ب�صفاته و�أ�سمائه، فلا يرى لنف�سه 
ٍّ
�إلى الله بالعبادة �إلى حد

 ًالوميزانًا، وهذا العروج نحو الله �سي�صل �إلى درجة �ألا يرى  وجودًا، ولا ل�صفته �شك

غير الله، لا يرى لنف�سه وجودًا ولا �أنية ولا ذاتية، فلا يرى غير الله، وهو ما عبر عنه 

 .
)140(

الإمام علي بقوله: ما ر�أيت �شيئًا �إلا و�أنت قبله وبعده وفيه«

فكلام ابن عطاء الله هذا، وقول الله �سبحانه: )هو الأول والآخر والظاهر والباطن( 

)�سورة الحديد3(، و�سائر الآيات والأحاديث ال�سابقة، وقول من قال: )�سبحاني( في 

التجريد- كلها تخرج من م�شكاة واحدة، وتدل  معر� ضالحكاية عن الله في مقام 

على معنى واحد، فطوبى لمن تحقق بها �أو �صدق، ولي�س بعدها �إلا الجاهلون، فما 

�أ على �أهله، و�إن بدا لنا ما لا تُدْركه عقولنا 
ّ
علينا �إلا �أن نردّ الحقّل أهله، و�ألا نتجر

فعلينا �أن نقول: الت�سليم �أ�سلم، والله -تعالى- بكلام �أوليائه �أعلم و�أحكم.

فيقول  الأنبياء  ل�سان  على  ب�صورة �أو�ضح  ال�شطحات  هذه  تنت�ـشر  لم  لماذا  �أما 

الحلاج: »�إنّ الأنبياء �سُلِّطـوا علـى الأحــوال فملوكهــا، فهــم ي�صـرفونهـا لا الأحــوال 

ت�صـرفهم«.

ُ كهيئتكم، �إني  وفي ذلك يقول الر�سول -�صلى الله عليه وعلى �آله و�سلم-: »�إني ل�ست

 .
)142(

�أبيت يطعمني ربي وي�سقين«



ت�أويل �شيخ الحنابلة عبد القادر الجيلاني ل�شطحات الحلاج

قوم  و�أبغ�ضهم  بحبهم،  فكفروا  قوم  ثلاثة، �أحبهم  ثالث  »الحلاج  اليافعي:  قال 

.
)143(

فكفروا ببغ�ضهم، والاثنان الآخران: عي�سى بن مريم، وعلي بن �أبي طالب«

ُ �سيدي ال�شيخ عبد القادر -ر�ضي الله عنه- يقول:  قال ال�شيخ عمر البزاز: �سمعت

 ُ ُ في زمنهل أخذت بيده، ولو كنت ي�أخذ  »عثر ح�سين الحلاج فلم يكن في زمانه من 

 �إلى يوم القيامة �آخذ 
ّ
بيده، و�أنا لكل من عثر به مركوبه من �أ�صحابي ومُريديّ ومحبي

بيده، يا هذا؛ فر�سي م�سـرج، ورمحي من�صوب، و�سيفي �شاهر، وقو�سي موتر، �أحْفَظُك 

.
)144(

لله و�أنت غافل«

وقال �شيخ ال�صوفية ورئي�سهم عبد القادر الجيلاني فيما رواه عنه اليافعي المذكور 

تَ  من كلامه في الحلاج ما لفظه: »طلب ما هو �أعز من وجود النار في قعر البحار، تلفَّ

ر فلم يجد في الدنيا �سوى محبوبه، فطرب فقال  بعين عقله فما �شاهد �سوى الآثار، فكَّ

 ّمبلحن غير معهود من الب�ـشر، �صفر في رو�ضة الوجود  بل�سان �سكر قلبه: �أنا الحقّ، ترن

�صفيًرا لا يليق ببني �آدم، لحن ب�صوته لحنًا عر�ضه لحتفه«.

الدعوى ب�أجنحة  العارفين �إلى �أفق  »�أنا الحق«: »طار واحد من  وقال في تف�سير 

ا  »�أنا الحقّ«،  ر�أى رو� ضالأبدية خاليًا من الح�سي�س والأني�س، �صفر بغير لغته تعري�ضً

 عن العالمين( �أن�شب في �إهابه 
ٌّ
لحتفه، ظهر عليه عقاب الملك من مكمن )�إن الله لغني

مخلب )كلُّ نف�س ذائقة الموت(، فقال له �ـشرع �سليمان الزمان: لم تكلمت بغير لغتك؟ 

ت بلحن غير معهود من مثلك؟ ادخل الآن في قف� صوجودك، ارجع من طريق  لم ترّمن

الدعاوى،  لي�سمعك �أرباب  اعترافك،  بل�سان  قل  الحدوث،  ذلّة  م�ضيق  القدم �إلى  عزة 

ح�سب الموجود �إفراد الواجد، مناط حفظ الطريق �إقامة خدمة ال�ـشرع. 

ولما و�صل الحلاج �إلى الباب وطَرَقه نودي: يا حلاج لا يدخل هذا الباب �إلا من 

ا وذاب ع�شقًا، و�أ�سلم  تجرد عن �صفات الب�ـشرية، وفني عن �سمات الآدمية، فمات حبًّ

روحه لدى الباب وجاد بنف�سه عند الحجاب، فوقف في مقام الده�شة على �أقدام الحيرة، 

فلما �أخر�سه الفناء، �أنطقه ال�سكر، فقال: �أنا الحق، ف�أجابه حاجب الهيبة: اليوم قطع 
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وقتل، و غدًا قرب وو�صل، فقال بل�سان حاله: فما غلت نظرة منهم ب�سفك دمي، ولما 

الو�صول، ف�أجل�س على ب�ساط  هاجت بلابل �أ�شواقه، وا�ضطرمت نيران �إحراقه طلب 

نف�سك  فابذل  بائعًا،  ا  محبًّ �صادقًا �أو  كنت  من�صور، �إن  ابن  يا  له:  وقيل  الامتحان، 

وقال: �أنا  بالطاعة،  الأمر  فقابل  لت�صل �إلينا،  الفناء،  ال�ـشريفة في  وروحك  النفي�سة 

الحق، ليقبل في هذه ال�ساعة { گ   گ   ڳ  ڳ    ڳ       ڳ     ڱ     ڱ﴾.الحلاج 

غلب على �سويداء قلبه �سكر المحبة، وقهر �سـر �سـرائره �سلطان الع�شق، فقال من حيرة 

الطلب: �أنا، و�إبلي�س دخلت نخوة الكبر في هامة همته، وجرت خزانة ال�سـر مع �أنفا�س 

نف�سه، فقال: �أنا خير منه.

فمن غلب عليه �سكر حب مولاه، جدير �أن يمنح -بو�صله وقربه- ومن نظر �إلى 

نف�سه بعين العجب، حقيق �أن يقطع ر�أ�س كبره ب�سيف الطرد .

الحلاج قطع طريق الع�شق و�أخذ جوهرة �سـر المحبة، و�أودعها في �أخفى مكامن 

عن  عمي  جمالها،  نور  �شعاع  ب�صيرته  ب�ـصر  قابل  فلما  لحاله،  م�شيًرا  قلبه  خزانة 

النظر �إلى الموجودات، فظن خلو المكان من الأعيان، فاعترف بالأخذ، فا�ستحقّ قطع 

اليد والقتل! وحياتك من ملك تلك الجوهرة لا يقنع �إلا ب�أوفى درجات المحبة، وهي 

.
)145(

الفناء«

وقال �شيخ الحنابلة:

)146(
بْـتُ �سنـدانَهـم مـن عُظْـم بُرْهانـي* * *�أنـا الح�سين �أنـا الحـلاج يا فُقَـرا ذوَّ

 الأعلى
)147(

)148(* * *�أنا الذي �شاع ذكري في الملا
حلَّجْـتُ قطنـي بتقـواي و�إيماني
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الخلا�صة

الفناء هو الجذبة، �أو ما يح�صل �أثناء الجذبة، من غيبوبة عن الخلق، وهذا هو الفناء 

عن الخلق، �أو ما يح�صل من غيبوبة يتوهمونها �أنها في الحق، وي�سمونها: الفناء في 

الله، وهي �شعور ب�ـشري يعتري النا�س عامة،كما ي�ستغرق المت�صوِّفة خا�صة.

ا، �إنما هو مجازي، وهو  فالفناء ال�صوفي وما يعتريه من �شطح لي�س اتحادًا حقيقيًّ

�ـشرعي بامتياز؛ فالله لا ينفك عن العالم، ولا ينف�صل عنه، والمجاز الذي ينطق فيه 

ب�أحوال العا�شق للمع�شوق ي�ؤول وتحتمله البلاغة واللغة العربية. 

فمن��شأ الخلاف كما ر�أينا راجع �إلى تعدد الدلالات، ووقوع البلاغة والمجاز فيه.

تْ عن حقيقة  والتحقيق �أنه في حال ال�سكر قد ظهر من الحلاج �أحوال و�أقوال عَّرب

ا، وهناك فرق بين الحلول العيني،  �أن العبد فني في الله فناء مجازًا، ولي�س فناءً حقيقيًّ

الو�صفي، فما لاحظناه هو حلول و�صفي مجازي، تدعمه �آيات قر�آنية تدل  والحلول 

ڀ   ڀ    پ   پ   پ   ٻپ   ٻ   ٻ   ٻ   ٱ     } نحو:   عليه 

ڀ  ڀٺ}، ونحو: { ٹ  ڤڤ}، ونحو: { ڦ   ڦ   ڦ   ڦ  ڄڄ }. وفي الحديث 
القد�سي ال�صحيح: }ف�إذا �أحببته كنت �سمعه الذي ي�سمع به، وب�ـصره الذي يب�ـصر به، 

ويده التي يبط� شبها، ورجله التي يم�شي بها ...{، ونحو: }مر�ضت فلم تعدني ...{. 

عي الربوبية  : »�أعوذ بالله �أن �أدَّ وقد كان الحلاج نفى كل التهم التي �سيقت �إليه قائًال

نّة، و�أ�وصم و�أ�صلي و�أفعل الخير، ولا �أعرف  �أو النبوة، و�إنما �أنا رجل �أعبد الله، ومذهبي ال�سُّ

غير ذلك. وجعل لا يزيد علـى ال�شهادتين والتوحيد، ويكثر �أن يقــول: �سبحانك لا �إله �إلا 

 .
)149(

�أنت ... عملت �سوءًا، وظلمت نف�سـي، فاغفــر لي �إنه لا يغفر الذنـوب �إلا �أنت«

يدعي  كما  ا،  قرمطيًّ ا �أو  لي�س �إ�سماعيليًّ على �أنه  تدل  ال�سنة«  »ومذهبي  وكلمة: 

الداعون ويظن الجاهلون، بل كان كثير الزيارة لقبر الإمام �أحمد.

ويقول: »�إن معرفة الله هي توحيده، وتوحيده تميزه عن خلقه، وكل ما تُ�وصِّر في 

 .
)150(

الأوهام فهو ]يعني الله[ بخلافه، كيف يحل به ما منه بد�أ؟«
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ولاحظنا كيف �أن الحلاج يثبت في كثير من ن�صو�صه الاثنينية؛ حيث يقول: »فمن 

 .
)151(

ظن �أن الألوهية تمتزج بالب�شـرية، �أو الب�شـرية تمتزج بالألوهية فقد كفر«

وفحوى هذا �أن الله لا ينفك عن العالم، ولا ينف�صل عنه، والمجاز الذي ينطق فيه 

ب�أحوال العا�شق للمع�شوق، هو عبارات تعتري ذهول المحب في المحبوب، ي�ؤول كما 

وَى؛ كما جاء في نهج البلاغة �أعني »مع  ر�أينا، �إذا فهمنا حقيقة الغيرية والدُّون وال�سُّ

.
)152(

كل �شيء لا بمقارنة، وغير كل �شيء لابمزايلة«

وتما�شيًا مع ميولنا في قبول الت�أويل الذي ت�ؤيده اللغة والن�صو� صال�شعرية- نرى 

�أن ال�شطحات عند الحلاج ما هي �إلا مجاز، مع وقوفنا مع ال�سـراج الطو�سي: »ال�سكون 

، وقد رفع القلم عن ثلاث كما في الحديث، 
)153(

والتمكن �أف�ضل من الحركة والانزعاج«

. وكلام ال�سكران يُطوى ولا يروى ولا ي�ؤدى. 
)154(

ومنهم »ال�سكران حتى يفيق« 

 ًالمن الاعتدال، وفي الن�صو� صال�شعرية  ونحن �إذ نرى في الن�صو� صالنثرية حا

في  يقوله  ما  فن�أخذ  المحكم،  المت�شابه �إلى  من  فيه  نرجع  فذلك  ال�شطح،  من   ًال حا

النثر، ون�ؤول ما يعبر فيه بال�شعر من �شطح. ففي مقام الفناء لای رى الإن�سان نف�سه 

ولا عبادته ولا میوله ولا رغباته ولا المحیط من حوله، بالن�سبة �إلى الذات الإلهیة 

المقد�سة، و�إنمای توجه بتمام وجوده �إلى الله وحده دون �سواه، فيكون م�ستغرقًا في 

نف�سه لا ي�شعر بما يدور حوله.

و خير مثال يو�ضح لنا حالي الفناء والبقاء ما ننتزعه من حياتنا المعا�ـصرة؛ 

فالممثل ال�سينمائي �أو الم�سـرحي الذي ي�ؤدي دورًا �أعطاه له المخرج، في حال التمثيل 

 ًاللي�ست �أفعاله هو، بل كلامه و�أفعاله كلام  يتكلم كلامًا غير كلامه هو، وي�أتي �أفعا

و�أفعال ال�شخ�صية التي ي�ؤدي دورها. وبالتعبير ال�صوفي نقول: �إن الممثل فانٍ عن 

نف�سه باقٍ في دوره.

ويقول ال�شبلي: »كنتُ �أنا والح�سين بن من�وصر الحلاج �شيئًا واحدًا، �إلا �أنه �أظهر 

.
)155(

وكتمت«
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وتقول الم�ست�ـشرقة الألمانية �آنا ماري �شيمل: »هذه العبارة )�أنا الحق( هي �أ�شهر 

عبارة في ال�صوفية، وقد ظهرت في �أحد �أبواب كتاب الحلاج )الطوا�سين(، فاقتب�ست 

ا، و�أثيرت حولها الم�شاكل. وفي الباب المذكور يناق� ش من الكتاب في وقت مبكر جدًّ

الحلاج قوله هذا مقارنة مع ادعاء فرعون وادعاء ال�شيطان، ففرعون قال كما جاء 

في القر�آن: )�أنا ربكم الأعلى(، وال�شيطان قال: )�أنا خير منه(، وقد تخطاهما الحلاج 

 .
)156(

بقوله: )�أنا الحق(

ه  والتفوُّ الزندقة  ترى �أن  الحلاجية، �إلا �أنها  الن�صو� ص ت�ؤول  كانت  و�إن  وهي 

بالأقوال الدينية لي�س محل قتل، مالم يكن له حجة �سيا�سية، ومع كل ذلك ترى �أن 

ا. وكذلك الم�ست�ـشرق ال�شهير ما�سينيون يرى  مقتل الحلاج �سببه �سيا�سي ولي�س دينيًّ

ا مناوئًا  ثِّل خطًّ ان �سبب قتله هو ارتباطه بالقرامطة والدعوات ال�شيعية التي كانت تُم

لل�سلطة العبا�سية.

ونختم كلامنا بحديث الر�سول �:

وانتحال  الغالين،  تحريف  عنه  ينفون  كل خلف عدوله،  من  العلم  هذا  »يحمل 

.
)157(

المبطلين، وت�أويل الجاهلين«
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والنتائج  الخاتمة 

ر�أينا �أن ال�شطح له معانٍ عديدة، تتحملها اللغة والبلاغة والمنطق، وال�شطح هو ---

العارف  ي�صيب  الذي  العارم  الوجد  ب�سبب  تارة  ويكون  الم�ألوف،  غير  المعنى 

المت�صوفة  فاللغة  الاخت�صا�ص.  يعرفها �إلا �أهل  لا  بكلمات  فيخرج  ال�صوفي، 

يقول  كما  الخ�صو�صي،  العلم  ذوو  يعرفها �إلا  ولا  تنقاد �إلال أهلها،  لا  �ـشرود 

ال�شاعر:

 �سـمـاوي ربــــوبــي* * *علــم الت�صـوف علـم لا نفـاد لـه علـــم �سَنِـيٌّ

�أهل الجزالـة وال�صنع الخ�وص�صي* * *فيـه الفوائــد للأربــاب يعـرفهــا

ال�شطح لي�س مقام كمال، بل هو مقام نق�ص، عند �سالكي الت�صوف، فمن تدرج ---

عن  الإم�ساك  من  لابد  علم �أن  ال�صوفية،  المدار�س  لدى  ال�صوفية  مقامات  في 

هذه العبارات، كي لا تفهم ب�صورة مغلوطة، وهذا ما د�أب عليه المت�صوفون بعد 

مقتل الحلاج، حيث �أم�سك ال�صوفية عن تلك ال�شطحات، �إيثارًا لل�سلامة، فالتزموا 

ال�صمت، خوفًا من الخطر الذي يهددهم، ب�أن يفهم كلامهم على غير مرادهم.

ال�شطح مرحلة من مراحل مقامات الت�صوف، وهي مقام عبور لا ا�ستقرار، فبعد ---

�سكنوا  كوا، ولو 
َّ
كوا بالبلاء فتحر

ِّ
حُر وقد  البقاء،  في  ي�ستقرون  والفناء  ال�شطح 

)المقام(  ف ـ دقيقة  تفرقة  و)الحال(  )المقام(  بين  ال�صوفية  ق 
َّ
فر وقد  لات�صلوا، 

عندهم يت�صف بالثبوت، �أما )الحال( فزائل.

ورمزية، --- ودلالية  ومعرفية  وجمالية  م�ضامين �إ�شارية  تحمل  ال�صوفية  اللغة 

لها اللغة، ولا يمكن معرفتها �إلا بدرا�سة المنهج  ت�ستخدم بمناحٍ عديدة، وتتحمَّ

مق�صورة، وهيل أربابها  عنها  فالعبارة  والبلاغة.  العربية  واللغة  الأ�سلوبي 

م�شهورة، وكما قال الجويني: »لابد من الارتواء من العربية، فهي الذريعة �إلى 

.
)158(

مدارك ال�ـشريعة«



حوليات الآداب والعلوم الاجتماعية 82

نتيجة ---  �إلهي،  تجلٍّ عن  عبارة  فال�شطح  و�شيجة،  علاقة  بالرمز،  ال�شطح  علاقة 

التعلُّق بذكر الله، فيعبر عنه بالرمز تارة، وبال�شطح �أخرى، ولابد من الدرا�سة 

الفمنولوجية المعرفية، و�إدراك المعاجم ال�صوفية قبل ال�ـشروع في الكلام عن 

لغة ال�صوفية.

 َّربتف�سيرات �شتى، فيمكن �أن تقال من باب الحكاية؛ كما --- مقالة: »�أنا الحق« تُف�س

 ًالهو حق،  لو �أن واحدًا يقر�أ قوله تعالى بل�سان فرعون: »�أنا ربكم الله«، �أو �أنه فع

، فكل �شيء من الموجودات حق، وله حقيقة واقعة، و�إن �أرباب العلم  ولي�س باطًال

وها بمعانٍ مختلفة، بخلاف ما يظنه بع�ضهم على  والفقهاء وعلماء الكلام ف�سَّر

اد، فلابد �أن نفهم كلام ال�صوفية على مرادهم لا على مرادنا. �أنه حلول �أو اِّحت

اللغة --- وفرقنا بين  ا،  ولي�س حقيقيًّ عند الحلاج مجازي  ال�شطح  تو�صلنا �إلى �أن 

بقدر  الحلاج،  عند  �شطح  هناك  فلي�س  عنده،  الرمز  ثِّل جانب  تُم التي  الإ�شارية 

ما كان هناك �سوء فهم لت�أويل الن�صو�ص، وعدم فهم بع� ضالباحثين للمجاز 

»الفرق  الإثنينية  له  ن� ص من  في �أك رث� يثبت  الحال�ج  ور�أي��ن��ا �أن  ال�صوفي، 

والانف�صال بين العالم والله«، ولا يمزج بين ال�صفات الب�ـشرية وال�صفات الإلهية.

انت�شار التكفير بغير دليل في هذا الع�ـصر، على �أيدي بع� ضالجماعات الدعوية ---

المعا�ـصرة التي لم تن��شأ على العلم- �سببه الجهل ب�أ�صول الفقه واللغة العربية، 

وا�ستعجال الحكم بغير العودة �إلى الن�صو�ص، وكيف ف�سـرها العلماء، كما حدث 

الت�صوف  طوائف  تزال  ولا  وال�ـشرك،  بالكفر  يُرمَى  يزال  لا  الذي  الحلاج،  مع 

من  لكثير  بحاجة  وهي  والبحوث،  للدرا�سات  خ�صبة  مواطن  و�شخ�صياته 

الإي�ضاح وال�سبر من الأكاديميين والباحثين.

ق من قبل ومن بعد والله الموفِّ

تم بحمد الله
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ا ـوكذلك علم الت�صوف ورجاله، فلا يجوز على غيرهم �أن يف�سـرها لغة، بل لا بد من  بع�ضً

فهم م�صطلحاتهم ورموزهم. 

((2(2  مجموع الفتاوى، 5 / 79 .

((2(2  �صحيح البخاري، باب الزكاة، رقم الحديث 1354 .

((2(2  �صحيح البخاري، رقم الحديث 1090.

((3(3 ابن ر�شيق ، القيرواني ، العمدة في محا�سن ال�شعر و�آدابه، �ص42.

((3(3 رولان بارت، ه�سه�سة اللغة، ترجمة: منذر العيا�شي مركز الإنماء الح�ضاري،199، � ص56 .

((3(3 البخاري، �صحيح البخاري ، حديث رقم 946.
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((3(3 يقاتل  من  منكم  »�إن  وفيه:  والبيهقي؛  كثير  ابن  و�صححه   ،33-3 الإمام �أحمد  �أخرجه 

على ت�أويله، كما قاتلت على تنزيله«، قال: فقام �أبو بكر وعمر فقال: »لا، ولكنه خا�صف 

النعل«، وعلي يخ�صف نعله.

الراوي : �أبو �سعيد الخدري، تحقيق �شعيب الأرنا�ؤوط، الم�صدر : تخريج الم�سند، الرقم: 11289  

خلا�صة حكم المحدث: �صحيح.

((3(3 الهادي  دار  ط1،  المعرفة،  م�شكلات  في  فل�سفية  درا�سة  ال�صوفية  المعرفة  ح�سين،  ناجي 

بيروت، � ص129.

((3(3 له.  واللفظ   )11289( و�أحمد   ،)8541( الكبرى((  ))ال�سنن  في  الن�سائي  التخريج: �أخرجه 

وكان لعلي بن �أبي طالب -ر�ضي الله عنه- ن�صيب عظيم من الت�ضحية في �سبيل الله منذ 

بداية الإ�سلام �إلى مماته.

وفي هذا الحديث يقول النبي �: »�إن منكم من يقاتل على ت�أويله«، يقاتل ب�سبب الت�أويل 

الخط�أ للقر�آن الكريم من عقول غير م�ؤهلة لت�أويله، فتقع الفتن بين النا�س ب�سبب هذا الخط�أ 

حتى  للنا�س   � النبي  قتال  مثل  الت�أويل  على  القتال  وذلك  تنزيله«،  على   ُ قاتلت »كما 

ي�ؤمنوا بالقر�آن المنزل.

ا منهما �أنهما من �سيقاتلان على ت�أويل  قال �أبو �سعيد الخدري: »فقام �أبو بكر وعمر« ظنًّ

ي�شير  النعل«  »ولكنه خا�صف  ذلك،  �سيفعل  من  لي�س �أنتما  »لا«   :� النبي  فقال  القر�آن، 

بذلك �إلى ال�شخ� صالذي يخيط النعل في جانب من المجل�س، »وعلي يخ�صف نعله«؛ فبين 

ا ر�ضي � هو من �سيقاتل طائفة من الم�سلمين على ت�أويلهم الخط�أ  النبي � �أن عليًّ

للقر�آن، وقد حدث ذلك؛ فقد قاتل علي � ومن معه من ال�صحابة الخوارج على ت�أويل 

القر�آن بغير ما �أراده الله عز وجل. كما �أنه قاتل الكفار مع النبي � عند تكذيبهم بالقر�آن 

النبوة. وفيه:  دليل من دلائل  ذلك. والحديث  الله، وقالوا غير  واعتقادهم �أنه من عند غير 

منقبة عظيمة لعلي � .انتهى من الدرر ال�سنية. 

((3(3 الراوي: عبدالله بن م�سعود. المحدث: الهيثمي. الم�صدر: مجمع الزوائد 7 / 155. خلا�صة 

حكم المحدث : رجال �أحدهما ثقات. 

((3(3 رواه الترمذي في ال�شمائل 1288.

((3(3 مرعي الكرمي، �سلوك الطريقة في الجمع بين كلام �أهل ال�شـريعة والحقيقة، تحقيق علي 

زينو، � ص304.
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((3(3 ابن قيم الجوزية: مدارج ال�سالكين ج3 �ص274.

((4(4 الطو�سي: اللمع، � ص625.

((4(4 ابن منظور، ل�سان العرب، جزء9، � ص314 .

((4(4 الدكتور رفيق العجم: مو�سوعة م�صطلحات الت�وصف الإ�سلامي, �ص497.

((4(4 الجرجاني، التعريفات، مادة �شطح 826، �ص5 .

((4(4 ما�سنيون ، لوي�س،�آلام الحلاج ، � ص376 .

((4(4 �أدوني�س، ال�صوفية وال�سـريالية،�ص132، دار ال�ساقي، لبنان 2006.

((4(4 ال�شعراني: �أبو المواهب عبد الوهاب بن �أحمد ال�شعراني العلوي، ن�سبة ل�سيدنا علي، م�ـصري 

من المنوفية ولد 898هـ، ون��شأ ن��شأة علمية؛ حيث ات�صل بعلماء �أجلاء كال�سيوطي، وزكريا 

عن �أئمة  المر�ضية  الأجوبة  مثل:  ال�صوفية،  عن  فيها  دافع  �شهيرة  كتب  وله  الأن�صاري، 

ال�صوفية، والطبقات الكبرى وال�صغرى، والكبريت الأحمر في علوم ال�شيخ الأكبر. توفي في 

القاهرة 973هـ.. يراجع: ال�شعراني، ر�سالة الفتح في ت�أويل ال�شطح، �صفحة 25.

((4(4 الإمام م�سلم، الجامع ال�صحيح، حديث 3425 .

((4(4 الخطيب البغدادي، المرجع ال�سابق جزء2،�ص443 .

((4(4 ال�ـشريف الر�ضي، نهج البلاغة ، الخطبة ال�شقيقية، � ص٣٨38 .

((5(5 الرازي، مفاتيح الغيب ) 4 / 140(. 

((5(5 الغزالي، �إحياء علوم الدين )�ص80(.

((5(5 مجموعة ر�سائل ابن عابدين -الر�سالة ال�سابعة- �شفاء العليل وبل الغليل في حكم الو�صية 

بالختمات والتهاليل، �ص172 - 173.

((5(5 الهيتمي، ابن حجر، الفتاوي الحديثية، الجزء الأول �ص78 .

((5(5 الهيتمي، ابن حجر، ال�سابق، الجزء الأول، �ص71 .

((5(5 المرجع ال�سابق، �ص72 .

((5(5 المرجع ال�سابق،� ص78.

((5(5 ال�سيوطي، تنزيه الاعتقاد عن الحلول والاتحاد، �ص75.
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((5(5 عبد الرحمن بدوي: �شطحات ال�وصفية، �ص11 .

((5(5 �أبو حامد الغزالي: م�شكاة الأنوار: تحقيق �أبو العلا عفيفي،� ص57و58 .

((6(6 الطو�سي، اللمع، � ص٤٥٣.

((6(6 الطو�سي: اللمع، � ص374.

((6(6 عن ابن ال�ساعي، �أخبار الحلاج، �ص73.

((6(6 الطو�سي: اللمع، � ص437 .

((6(6 الحلاج: �شـرح ديوان الحلاج، كامل ال�شيبي، �ص170 .

((6(6 عبدالله الفي�صل ، الديوان ، ثورة ال�شك ، �ص68.

((6(6 ما�سنيون ، �أخبار الحلاج ، � ص41.

((6(6 روزبهان، بقلي، منطق الأ�سـرار وبيان الأنوار  �شـرح ال�شطحات، � ص148.

((6(6  ديوان علي بن �أبي طالب، � ص182، دار �صادر.

((6(6 ذكره المناوي في »في�ض القدير«، 2-469، والقاري في »الم�صنوع«، 164-1.

((7(7  ق�صة الحلاج وما جرى له مع �أهل بغداد، القاهرة، المكتبة الأزهرية للتراث، 2000، ط2، 

�ص99، تحقيق ودرا�سة: �سعيد عبد الفتاح.

((7(7 ابن ه�شام، مغني اللبيب عن كتب الأعاريب، الجزء الأول � ص326.

((7(7 الجرجاني، ال�ـشريف علي بن محمد. التعريفات، بيروت: دار الكتاب العربي، 1998، ط4، 

�ص217، حققه وقدم له وو�ضع فهار�سه: �إبراهيم الأبياري.

((7(7 الحراني، �أحمد بن عبد الحليم ابن تيمية. قاعدة في الفناء والبقاء، بيروت: دار ابن حزم، 

2003، ط1، �ص12-13، تحقيق �أبي عبدالله الداني بن منير �آل زهوي.

((7(7 انظر: ابن عربي، محيي الدين. تف�سير ابن عربي، بيروت: دار الكتب العلمية، 2001، ط1، 

ج1، � ص314 .

((7(7 قاله.  كليهما  فلعل  للحلاج،  ن�سبته  والم�شهور  لل�شبلي،  القول  هذا  ال�شعراني  الإمام  ن�سب 

والله �أعلم.

((7(7 هذا اقتبا�س عما رواه الإمام البخاري في �صحيحه عن �أبي هريرة � عن النبي � 
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�صحيح  باطل.  الله  خلا  ما  �شيء  كل  لبيد: �ألا  كلمة  ال�شاعر  قالها  كلمة  قال: �أ�صدق  �أنه 

البخاري، مناقب الأن�صار، �أيام الجاهلية، ح3841، � ص696 .

((7(7 درا�سة  ال�شطح،  من  الكُمّل  عن  �صدر  ما  ت�أويل  الفتح في  ر�سالة  الوهاب،  ال�شعراني، عبد 

وتحقيق: قا�سم عبا�س، ط1، دار �أزمنة، عمان - الأردن، 2003، � ص25 .

((7(7 محمود، عبدالحليم. �شيخ ال�شيوخ �أبو مدين الغوث )ت594ه( حياته ومعراجه �إلى الله، 

القاهرة: دار المعارف، د.ت، ط2، �ص123-122 .

((7(7 المرجع ال�سابق، �ص123 .

((8(8  �صحيح البخاري ج: 5 � ص2384.

((8(8 يعقوب.  بن  الدين محمد  الفيروز�آبادي، مجد  حملتــه«.  عليه:  والذنب  �أوجبت،  »وركـت:   

القامو�س المحيط، م�ـصر: �ـشركة ومطبعة م�صطفى البابي الحلبي و�أولاده، 1371ه/1952، 

ط2، ج3، �ص333 .

((8(8 الق�شيري، الر�سالة الق�شيرية، مرجع �سابق،ج2،�ص493.

((8(8 الكلاباذي: التعرف لمذهب الت�وصف �ص147.

((8(8 »ا�ستحبه عليه �أي: �آثره عليه واختاره«. الرازي، مختار ال�صحاح، مرجع �سابق، �ص119. 

وقال الراغب: »وقوله عز وجل: { ڦ  ڦ  ڦ      ڦ  ڄ } )التوبة: 23( �أي: 

�إن �آثروه عليه«. الأ�صفهاني، الح�سين بن محمد الراغب. معجم مفردات �ألفاظ القر�آن، بيروت: 

دار الكتب العلمية، 1997، ط1، �ص119.

((8(8 الخ�صا�صة: »الفقر«، الفيرزو�آبادي، القامو�س المحيط، مرجع �سابق، ج2، �ص312. وال�شح: 

»بخل مع حر�ص«، الأ�صفهاني، معجم مفردات �ألفاظ القر�آن، مرجع �سابق، �ص287 .

((8(8 الرازي، التف�سير الكبير، مرجع �سابق، مج1، ج1، �ص250.

((8(8 ال�سكندري، تاج الدين بن عطاء الله. لطائف المنن في مناقب ال�شيخ �أبي العبا�س المر�سي 

و�شيخه ال�شاذلي �أبي الح�سن، م�ـصر: عالم الفكر، 1993، ط2، �ص33 .

((8(8 انظر: نيكل�سون، ال�وصفية في الإ�سلام، ط2، م�ـصر: ال�ـشركة الدولية للطباعة، 2002، ط2، 

�ص138، ترجمة وتعليق: نور الدين �ـشريبة.

((8(8  ديوان الحلاج ، لابن زنجي، � ص175.
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((9(9  عبد الرحمن بدوي: �شطحات �وصفية،�ص11.

((9(9  ديوان ال�سهروردي: تحقيق جواد كاظم، الجامعة الم�ستن�ـصرية بغداد � ص67. 

((9(9 مطهري، العرفان والدين والفل�سفة �ص361.

((9(9 https://www.nafahat-tarik.com/2018/03/Aqwal-Mansur-al-Hallaj.html  نفحات الطريق

((9(9 الأ�صفهاني، معجم مفردات �ألفاظ القر�آن، مرجع �سابق، �ص577. 

((9(9 البي�ضاوي، �أنوار التنـزيل، مرجع �سابق، ج2، �ص202.

((9(9 انظر: الرازي، لوامع البينات في �شـرح �أ�سماء الله، تحقيق محمد بدر الدين الحلبي، المكتبة 

ال�ـشرقية، 216-217. الطبعة الأولى �سنة 1323 ه ـبالمكتبة ال�ـشرفية بم�ـصر ل�صاحبها 

ال�شيخ �ـشرف مو�سى، طبع على نفقته ونفقة �أحمد ناجي الجمالي ومحمد �أمين الخانجي 

و�أخيه. وطبعته المكتبة الأزهرية للتراث �سنة 1431ه ـ- 2011م.

((9(9 المرجع ال�سابق، ج13، �ص24.

((9(9 �إبراهيم م�صطفى و�آخرون، المعجم الو�سيط، مرجع �سابق، �ص704.

((9(9 البي�ضاوي، �أنوار التنـزيل، مرجع �سابق، ج2، �ص453.

((10(1 الرازي، التف�سير الكبير، مرجع �سابق، ج10، �ص355 .

((10(1 �سعاد الحكيم: المرجع ال�سابق: � ص188.

((10(1 ابن عربي، محيي الدين، الر�سائل، الجزء الأول، � ص92.

((10(1 الغزالي، المق�صد الأ�سنى، مرجع �سابق، � ص41.

((10(1 الغزالي، �إحياء علوم الدين، مرجع �سابق، ج4، �ص318.

((10(1 انظر: المرجع ال�سابق، ج4، �ص319.

((10(1 الغزالي، �أبو حامد، المنقذ من ال�ضلال، � ص96.

((10(1 مرعي الكرمي، مرجع �سابق، �ص334.

((10(1 الكا�شاني: الإعلام ب�إ�شارات �أهل الإلهام، � ص229.

((10(1 عبد المنعم الحفني: معجم م�صطلحات ال�وصفية، � ص132،131.
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((11(1 �أبو مدين: �شعيب بن الح�سين الأن�صاري )509 - 594هـ( فقيه ومت�صوف و�شاعر �أندل�سي، 

و�أحد �أهم المدار�س ال�صوفية في المغرب، مالكي المذهب، له ديوان مطبوع. الدراية فيمن 

عرف من العلماء في المائة ال�سابعة، تحقيق عادل نويه�ض، بيروت، دار الآفاق 1969.

((11(1 فهم الدين  يحيى محمد 

http://www.fahmaldin.net/index.php?id=470#sdfootnote34sym

وينظر �إحياء علوم الدين 3 / 350. 

((11(1 الغزالي: المق�صد الأ�سنى، �ص55.

((11(1 الغزالي: المق�صد الأ�سنى، �ص156-155.

((11(1 الغزالي، المق�صد الأ�سنى، مرجع �سابق، �ص157-155.

((11(1 الق�شيري، الر�سالة الق�شيرية، مرجع �سابق، ج2، �ص490.

((11(1  نفح الطيب من غ�صن الأندل�س الرطيب )5 /323(، تحقيق �إح�سان عبا�س، ن�ـشر دار �صادر 

بيروت 1997م.

((11(1 رواه البيهقي، في �شعب الإيمان، )521-7(.

((11(1 الغزالي، �إحياء علوم الدين، 4/ 352 .

((11(1 الجرجاني، �أ�سـرار البلاغة، تحقيق عبد الحميد الهنداوي، � ص182.

((12(1 ابن خلدون، المقدمة، � ص474.

((12(1 المرجع ال�سابق.

((12(1 الحلاج، كتاب الطوا�سين، �ص23.

((12(1 يحيى محمد، �شطحات ال�وصفية، و�ـصراع الفلا�سفة.

((12(1 . Www.fahmaldin.net فهم الدين يحيى محمد

((12(1  ديوان الحلاج، المرجع ال�سابق، �ص81 .

((12(1 الق�شيري، الر�سالة، � ص321 .
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((12(1 الفقهاء  �أئمة  عن  المر�ضية  الأجوبة  الحنفي.  الم�ـصري  بن �أحمد  عبدالوهاب  ال�شعراني، 

وال�وصفية وبيان ما تميز به القوم من العلوم والأخلاق، القاهرة: مكتبة �أم القرى، 2002، 

ط1، �ص307-308، تحقيق: د.عبدالباري داود.

((12(1 يرى ما�سنيون �أن الحلاج كان رجلا ثورياً ودعم ثورة انقلابية �ضد الخليفة �آنذاك مما 

رجلا  تراه  النا�س  من  الكاثرة  الكثرة  رغم �أن  تكفيره  في  الدين  ت�ستخدم  ال�سلطة  جعل 

م�سلما، مما حدا ب�شيخ ال�شافعية �آنذاك القا�ضي ال�شافعي، �إمام ال�شافعية في ع�ـصره عن 

الح�سين الحلاج لما قال: �أنا الحق؟ فتوقف فيه وقال: هذا رجل خفي علي حاله وما �أقول 

فيه �شيئًا. ونقله الخطيب ال�ـشربيني في مغني المحتاج )428/5( وما�سنيون في كتابه 

�آلام الحلاج �ص38. 

((12(1  الف�ــصول المهمــة لابــن ال�صبــاغ المالكــي: �ص35، وكفايــة الطالب للكنجــي ال�شافعـي 

� ص218 - 219. وذكره ابن عطية في تف�سيره.

((13(1 ا ابن  عبدالرحمن ال�سلمي، طبقات ال�وصفية، � ص152 , 153 , 154 , 155، وانظر �أي�ضً

ال�ساعي، �أخبار الحلاج، �ص77.

((13(1 قا�سم عبا�س، الأعمال الكاملة للحلاج، � ص167.
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Abstract

The research investigates the misinterpretation of the concept of ecstasy 
in Al Hallaj’s thought and the consequences of the wrong interpretation 
by others which led to his demise and death. The researcher provides 
a general literature review of the concept of ecstasy in mysticism in 
general and in Al Hallaj’s tradition. The reseacher also provides a 
hermeneutic approach to dispel the accusation of apostasy, pantheism 
and unionism regarding Al Hallaj. In the second part of the research, the 
reseacher delved into some of the Muslim scholars, like Al Ghazali, Al 
Razi and Ibn Khaldun, and how they interpreted the concept of ecstasy. 
the reseacher argues that the mystic language has a hidden meanings 
that ought to be discovered and understood by an intense learning of the 
rhetorical devices of the language. The research also concludes that the 
concept of ecstasy in Al Hallaj’s tradition is metaphorical and not direct 
meaning, the metaphorical language used by Al Hallaj is symbolic. 
This leeds many to misinterpret his intentions and sayings. Al Hallaj 
stresses the duality of “the difference and disconnection between God 
and the world”. Furthermore, Al Hallaj does not attribute humanistic 
feature to God.

Key words: Ecstasy, Mysticism, Hemeneutic, Uniosim, Metaphorical, 
Misinterpret and Symbolic.
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الكويت: 500 فلس، البحرين: دينار واحد، قطر: 10 ريالات، الإمارات 10 دراهم، السعودية: 10 ريالات،
عمان : ريال واحد.

ثمن النسخة في دول الوطن العربي ما يعادل دولاراً واحداً.
ثمن النسخة في الدول الأجنبية ما يعادل ثلاثة دولارات.
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سنة واحدة: الكويت 4 دينار كويتي، الدول العربية: 6 دينار كويتي، الدول الأجنبية 22 دولار.
سنتان: الكويت 7 دينار كويتي، الدول العربية: 10 دينار كويتي، الدول الأجنبية 37 دولار.

ثلاث سنوات: الكويت: 10 دينار كويتي، الدول العربية: 14 دينار كويتي، الدول الأجنبية 52 دولار.
أربع سنوات: الكويت: 13 دينار كويتي، الدول العربية: 18 دينار كويتي، الدول الأجنبية 67 دولار.
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سنة واحدة: الكويت 22 دينار كويتي، الدول العربية: 22 دينار كويتي، الدول الأجنبية 90 دولار.
سنتان: الكويت 37 دينار كويتي، الدول العربية: 37 دينار كويتي، الدول الأجنبية 150 دولار.

ثلاث سنوات: الكويت: 53 دينار كويتي، الدول العربية: 53 دينار كويتي، الدول الأجنبية 210 دولار.

أربع سنوات: الكويت: 67 دينار كويتي، الدول العربية: 67 دينار كويتي، الدول الأجنبية 270 دولار.

جميع المراسلات الخاصة بشروط النشر أو أية استفسارات أخرى
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Hallaj’s Interpretation of
 the Concept of Trueness

أ. باسـل الـزيـر المطيـري
وزارة التــربيـة

الـكويت

Basel Alzeer Almutairi
Ministry of Education
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