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قواعد النشـر في حَوْلياّت الآداب والعلوم الاجتماعيَّة
• حوليات الآداب والعلوم الإجتماعية : فصلية تنشـرُ البحـوثَ والدِّراساتِ الأصيلـةَ باللغّتيَْن 	

العربيَّةِ والإنجليزيَّة في مجال العلوم الاجتماعيةّ والإنسانيةّ ويتوفر فيها ما يأتي: 

• لَ الدِّراسةُ إضافةً جديدةً في حقل التخّصّص.	 أنْ تمُثّـِ

• لم يسبق نشر الدراسة بأي صورة كانت، ولم يسبق أيضًا تقديمها للنشر إلى جهة أخرى 	
أثناء ورودها إلى الحوليات. ويلتزم الباحث بكتابة إقرار وتعهد بأن البحث المقدم لم يسبق 

نشره في أي وعاء نشـر، أو أرسل إلى جهة أخرى.

• والهوامش والجداول 	 المراجع  الدراسة عن )15000( كلمة، شاملة  كلمات  يقل عدد  ألا 
)بحدود 50 صفحة( وألا يزيد عدد الكلمات عن )60000( كلمة في حدود 200 صفحة.

• يطبـع  البحث بـواسطـة معـالـج النصـوص Microsoft Word وعلـى مسافـة ونصف، 	
وبنط  مسافتيـن،  وعلــى  العــربيــة،  باللغــة  للبحـــوث   Simplified Arabic 14 وبنـط
Times New Roman 12 في حـالـة البحـوث باللغـة الإنجليزية. على أن يكون عنوان 

البحث معبراً عن الدراسة وبحدود 15 كلمة.
• للبحث، مطبوعًا باللغتين العربية والإنجليزية، في حدود )250( 	 يرفق الباحث ملخصاً 

كلمة. على أن يحوي ملخص البحث: هدف الدراسة وأسئلتها، منهج الدراسة المستخـدم، 
أبــرز النتائج المستخلصة وأهــم الإستنتاجات، إضافـة إلــى الكلمات الدالة )المفتاحية(.

• العــربيـة 	 باللغتيـن  مطبـوعـة  مختصـرة،  علميـة  سيرة  البحـث  مـع  البـاحث  يرفـق 
والإنجليزية، تشمل أهمّ مؤلفاته وأبحاثه.

• 	 ،JPG تقدم الخرائط والأشكال والرسوم )إن وجدت( بأصولها الصالحة للطباعة بصيغة
وبمستوى دقـة 600 * 800.

• فـي حالة رغـب  الباحث بنشر  الصـور أو الخرائـط أو الأشـكال البيـانيـة الملونـة يلتـزم 	
بدفع تكاليفها.

• يراعي الباحث عند كتابة البحث الالتزام بالنسخة الأخيرة )السابعة( من نظام جمعية علم 	
كتابة  حيث  من   American Psychological Association (APA7) الأمريكية النفس 

المراجع والهوامش في متن البحث، إضافة لقائمة المراجع. على الوجه الموضح أدناه. 
• كتابة المرجع فـي المتـن: اسم العائلـة للمؤلف متبوعًا بفاصلة، ثم سنـة النشـر. )يـرجـى 	

.(APA7) الرجـوع إلى دليـل التوثيـق وفقاً لنظـام
)Courtois, 2001( مثال

• (APA7) للتفاصيل.	 قائمة المراجع: يرجى الرجوع إلى دليل التوثيق وفقاً لنظام
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Jones, J. (2005). Writing with style. Style Writing Journal, 12 (6),1433
ويمكن زيارة موقع APA لمعرفة القواعد الخاصة بنظام (APA7) على:

http://www.apastyle.org 
• يجب أن تشتمل جميع البحوث على قائمة المراجع كاملة في نهاية البحث، على أن يكون 	

 .)Times Roman Script( بنط الكتابة بالنص الروماني
• لمعرفة قواعد النشـر وأخلاقياته الرجاء مراجعة موقع الحوليات الإلكتروني:	

http://apc.kuniv.edu.kw/
شـروط قبول البحوث في الحوليات:

• يجب أن يقدم البحث عن طريق نظام الـ OJS وليس البريد الإلكتروني؛ ليتسنى للحوليات 	
البدء بالتقييم. ˗ تقبل الحوليات البحوث التي تقدم إلكترونياً فقط من خلال الموقع: 

http:// journals.KU.edu.KW/aass 
• لا تقبل مجلة الحوليات البحوث التي سبق نشرها بأي شكل أو وسيط. 	
• لا تقبل مجلة الحوليات نشر أبحاث الماجستير أو الدكتوراه أو أي مستلات منها.	
• لا ترد ولا تسترجع أصول البحوث المقدمة للنشر، سواء نشرت أم لم تنشر.	
• ثبت 	 وإذا  ذلك  الحوليات على  موافقة  بعد  إلا  أخرى  البحوث مع  جهات  نشر  يجوز  لا 

نشـرها فستتخذ إدارة الحوليات الإجراءات القانونية المتبعة بهذا الشأن.
• يمكن للباحث نشر بحثه مع جهات أخرى، بعد الحصول على إذن كتابي سابق من رئيس 	

التحرير، وبعد انقضاء ثلاث سنوات على نشره في الحوليات.
• يعرض البحث الذي تتوافر فيـه القـواعـد المذكورة سابقاً وبعـد موافقـة هيئـة التحرير، 	

علـى محكمين إثنين لتقرير مـدى صلاحيـة البحث للنشـر في المجلة، ويكون التحكيـم 
.)Double Blind Review( ثنائـي الحجب

• تمنح المجلة للباحث ثلاثين نسخة مجانية مطبوعة من بحثه المنشور.	
• ترسل جميع المراسلات الخاصة بالحوليات ما عدا البحوث، إلى رئيس التحرير عن طريق 	

البريد الإلكتروني للمجلة.

رئيس تحرير حوليات الآداب والعلوم الاجتماعية
ص.ب : 17370 الخالدية

رمز بريدي : 72454 - الكويت
ISSN 1560 Key title: Hawliyyat Kulliyyat al-Adab

http://apc.kuniv.edu.kw/AASS

E-mail: aass@ku.edu.kw
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الاصدار الثاني – الحولية الرابعة والأربعـون – ديسمبر 2023م

يصدر هذا العدد مع نهاية عام 2023 ونحن نشرف على بداية العام الجديد نتمنى أن يكون 
عام خير ورفاه، عام عدل وسلام على الجميع. أما نحن في الحوليات؛ فلا نزال نصارع الوقت 
لنشر إصداراتنا في وقتها، ولعلنا في ذلك نعدّ مثالاً حياًّ لما تعانيه صناعة النشـر في الوطن 

العربي، ناهيك عنها في الكويت.

الرسالة 633 هي الأولى في هذه الحولية وجاءت تحت عنوان جدلية السرد والحوار: قراءة 
د عبد البـَر من كلية دار العلوم  د السَّيد محمَّ في خمريتين لأبي نواس، وأعدّها الدكتور كمال محمَّ
بجامعة القاهرة. وهي دراسة مقارنة بين نصّبن لقصيدتين لأبي نواس، يختمها الباحث بدعوة 
الباحثين الحاليين أن لا يهملوا النصوص التراثية العربية، وأن يعطوها من جهدهم وطاقتهم، 

ويشبعوها بحثاً ودراسة.   

الرسالة 634 هي الثانية في هذه الحولية وجاءت تحت عنوان المكان وتشكلات العنف في 
رواية بثينة العيسى )خرائط التيه( للدكتورة دلال بنت بندر المالكي من جامعة الإمام محمد بن 
سعود الإسلامية بالمملكة العربية السعودية. وفيها تقرّب الباحثة الأشكال العديدة للعنف أمام 
القارئ، كما وردت في الرواية المذكورة، وتحاول الإجابة عن سؤال مفاده: كيف يعكس المكان 

نوع العنف؟

من  المسيحية  عنوان  تحت  وأدرجت   635 الرسالة  هي  الحولية  هذه  في  الثالثة  الرسالة 
دعوة محلية إلى ديانة عالمية: دراسة اجتماعية فلسفية في أسباب الانتشار وآليات التنصير في 
العالم الإسلامي للدكتورة وسيلة يعيش خزار من جامعة الشارقة والدكتورة نعيمة إدريس بنت 
مبروك من الجزائر. تبحث هذه الرسالة في تحوّل الديانة المسيحية من دعوة محلِّيةّ مبنيةّ على 
التسامح والمحبةّ إلى دعوة عالمية تمتلك صفات المنافسة، على يد المبشّرين، كما تبحث في 
فِ المتعصبين المسيحيين من الإسلام المتسارع في الانتشار؛ إذ رأوه منافساً لهم؛ ومن ثم  تخوُّ

عمدوا إلى مواجهته بوسائل غير مشروعة، من الواجب التصدّي لها؛ كالاستشراق.

الرسالة الرابعة هي الرسالة 636 وعنوانها المفارقة في النص، للدكتور صبري الحيقي من 
وزارة الثقافة باليمن. تبحث الدراسة في طبيعة مصطلح المفارقة ووظيفته، ويفسر فيها الباحث 
الخلط بين المفارقة والتهكم، ثم يعرّج على الاستخدامات العديدة للمفارقة، ويوضح بإسهاب 

الفرق بين المفارقة في النص الأدبي والمفارقة في الحياة اليومية. 
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وصفية  دراسة  العربية:  في  التعجب  أسلوب  بعنوان  فهي   637 الخامسة  الرسالة  أما 
التطبيقية  البلقاء  جامعة  في  العربية  اللغة  قسم  من  عمايرة  أحمد  حليمة  للدكتورة  إحصائية، 
النصوص،  من  عدد  في  إحصائياً،  العربية،  اللغة  في  التعجب  لأسلوب  وتعرض  بالأردن. 
وتعرّج على استخداماته في القرآن الكريم وعينّة من النصوص الأدبية؛ لتخلص إلى ما طرأ 

على استخدامات هذا الأسلوب من تغيير.

الرسالة السادسة 638 بعنوان أسواق العسكر ومنظومتها التجارية عبر عصور الحضارة 
الإسلامية: دراسة تاريخية منذ القرن الأول حتى نهاية القرن التاسع الهجري 9:1 هـ /15:7م، 
الكويتية  القانون  بكلية  الإسلامية  والحضارة  التاريخ  قسم  من  الويشي  فتحي  للدكتور عطية 
العالمية. وفيها يتناول أسواق العسكر في الدول الإسلامية العديدة وأهميتها، ودواعي تأسيسها 
لأسواق  الاجتماعية  الأثار  على  وعرّج  الهجري،  التاسع  بالقرن  وانتهاء  الأول  بالقرن  بدءاً 

العسكر، التي كانت جزءاً لا يتجزأ من النظم الاقتصادية للدول. 

والرسالة الأخيرة في هذا الإصدار هي الرسالة 639 وجاءت تحت عنوان تأويل الشطح 
في  واستخداماته، وبخاصة  الشطح  تبحث في موضوع  الحق«. وهي  »أنا  الحلاج:  قول  في 
الفكر الصوفي، وهو موضوع قد يقود إلى تأويلات لا تحمد عقباها، كما تتناول نظرة الفلاسفة 
المسلمين؛ مثل الرازي، وابن خلدون، والغزالي، إلى الفكر التصوّفي وإمكانيات تأويله التي قد 

تقود إلى التنكيل بالتعبير وبالشخص.

أتمنى لجميع القراء الأعزاء قراءة ممتعة، عبر التنقل بين هذه الموضوعات المتنوعة التي 
لمناقشات ثرية، وحوارات مثمرة، بين أهل  نحرص على توافر التباين بينها؛ لتكون محوراً 

الاختصاص على وجه الخصوص، والقراء على وجه العموم.

أ.  د . تغريد القدسي - غبرا
رئيسة التحرير
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قواعد النشـر في حَوْلياّت الآداب والعلوم الاجتماعيَّة
• حوليات الآداب والعلوم الإجتماعية : فصلية تنشـرُ البحـوثَ والدِّراساتِ الأصيلـةَ باللغّتيَْن 	

العربيَّةِ والإنجليزيَّة في مجال العلوم الاجتماعيةّ والإنسانيةّ ويتوفر فيها ما يأتي: 

• لَ الدِّراسةُ إضافةً جديدةً في حقل التخّصّص.	 أنْ تمُثّـِ

• لم يسبق نشر الدراسة بأي صورة كانت، ولم يسبق أيضًا تقديمها للنشر إلى جهة أخرى 	
أثناء ورودها إلى الحوليات. ويلتزم الباحث بكتابة إقرار وتعهد بأن البحث المقدم لم يسبق 

نشره في أي وعاء نشـر، أو أرسل إلى جهة أخرى.

• والهوامش والجداول 	 المراجع  )15000( كلمة، شاملة  الدراسة عن  كلمات  يقل عدد  ألا 
)بحدود 50 صفحة( وألا يزيد عدد الكلمات عن )60000( كلمة في حدود 200 صفحة.

• يطبـع  البحث بـواسطـة معـالـج النصـوص Microsoft Word وعلـى مسافـة ونصف، 	
وبنط  مسافتيـن،  وعلــى  العــربيــة،  باللغــة  للبحـــوث   Simplified Arabic 14 وبنـط 
Times New Roman 12 في حـالـة البحـوث باللغـة الإنجليزية. على أن يكون عنوان 

البحث معبراً عن الدراسة وبحدود 15 كلمة.
• للبحث، مطبوعًا باللغتين العربية والإنجليزية، في حدود )250( 	 يرفق الباحث ملخصاً 

كلمة. على أن يحوي ملخص البحث: هدف الدراسة وأسئلتها، منهج الدراسة المستخـدم، 
أبــرز النتائج المستخلصة وأهــم الإستنتاجات، إضافـة إلــى الكلمات الدالة )المفتاحية(.

• العــربيـة 	 باللغتيـن  مطبـوعـة  مختصـرة،  علميـة  سيرة  البحـث  مـع  البـاحث  يرفـق 
والإنجليزية، تشمل أهمّ مؤلفاته وأبحاثه.

• 	 ،JPG تقدم الخرائط والأشكال والرسوم )إن وجدت( بأصولها الصالحة للطباعة بصيغة
وبمستوى دقـة 600 * 800.

• فـي حالة رغـب  الباحث بنشر  الصـور أو الخرائـط أو الأشـكال البيـانيـة الملونـة يلتـزم 	
بدفع تكاليفها.

• يراعي الباحث عند كتابة البحث الالتزام بالنسخة الأخيرة )السابعة( من نظام جمعية علم 	
كتابة  حيث  من   American Psychological Association (APA7) الأمريكية النفس 

المراجع والهوامش في متن البحث، إضافة لقائمة المراجع. على الوجه الموضح أدناه. 
• كتابة المرجع فـي المتـن: اسم العائلـة للمؤلف متبوعًا بفاصلة، ثم سنـة النشـر. )يـرجـى 	

.(APA7) الرجـوع إلى دليـل التوثيـق وفقاً لنظـام
)Courtois, 2001( مثال

• (APA7) للتفاصيل.	 قائمة المراجع: يرجى الرجوع إلى دليل التوثيق وفقاً لنظام
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Jones, J. (2005). Writing with style. Style Writing Journal, 12 (6),1433
ويمكن زيارة موقع APA لمعرفة القواعد الخاصة بنظام (APA7) على:

http://www.apastyle.org 
• يجب أن تشتمل جميع البحوث على قائمة المراجع كاملة في نهاية البحث، على أن يكون 	

 .)Times Roman Script( بنط الكتابة بالنص الروماني
• لمعرفة قواعد النشـر وأخلاقياته الرجاء مراجعة موقع الحوليات الإلكتروني:	

http://apc.kuniv.edu.kw/
شـروط قبول البحوث في الحوليات:

• يجب أن يقدم البحث عن طريق نظام الـ OJS وليس البريد الإلكتروني؛ ليتسنى للحوليات 	
البدء بالتقييم. ˗ تقبل الحوليات البحوث التي تقدم إلكترونياً فقط من خلال الموقع: 

http:// journals.KU.edu.KW/aass 
• لا تقبل مجلة الحوليات البحوث التي سبق نشرها بأي شكل أو وسيط. 	
• لا تقبل مجلة الحوليات نشر أبحاث الماجستير أو الدكتوراه أو أي مستلات منها.	
• لا ترد ولا تسترجع أصول البحوث المقدمة للنشر، سواء نشرت أم لم تنشر.	
• ثبت 	 وإذا  ذلك  الحوليات على  موافقة  بعد  إلا  أخرى  البحوث مع  جهات  نشر  يجوز  لا 

نشـرها فستتخذ إدارة الحوليات الإجراءات القانونية المتبعة بهذا الشأن.
• يمكن للباحث نشر بحثه مع جهات أخرى، بعد الحصول على إذن كتابي سابق من رئيس 	

التحرير، وبعد انقضاء ثلاث سنوات على نشره في الحوليات.
• يعرض البحث الذي تتوافر فيـه القـواعـد المذكورة سابقاً وبعـد موافقـة هيئـة التحرير، 	

علـى محكمين إثنين لتقرير مـدى صلاحيـة البحث للنشـر في المجلة، ويكون التحكيـم 
.)Double Blind Review( ثنائـي الحجب

• تمنح المجلة للباحث ثلاثين نسخة مجانية مطبوعة من بحثه المنشور.	
• ترسل جميع المراسلات الخاصة بالحوليات ما عدا البحوث، إلى رئيس التحرير عن طريق 	

البريد الإلكتروني للمجلة.

رئيس تحرير حوليات الآداب والعلوم الاجتماعية
ص.ب : 17370 الخالدية

رمز بريدي : 72454 - الكويت
ISSN 1560 Key title: Hawliyyat Kulliyyat al-Adab

http://apc.kuniv.edu.kw/AASS

E-mail: aass@ku.edu.kw
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الاصدار الثاني – الحولية الرابعة والأربعـون – ديسمبر 2023م

يصدر هذا العدد مع نهاية عام 2023 ونحن نشرف على بداية العام الجديد نتمنى أن يكون 
عام خير ورفاه، عام عدل وسلام على الجميع. أما نحن في الحوليات؛ فلا نزال نصارع الوقت 
لنشر إصداراتنا في وقتها، ولعلنا في ذلك نعدّ مثالاً حياًّ لما تعانيه صناعة النشـر في الوطن 

العربي، ناهيك عنها في الكويت.

الرسالة 633 هي الأولى في هذه الحولية وجاءت تحت عنوان جدلية السرد والحوار: قراءة 
د عبد البـَر من كلية دار العلوم  د السَّيد محمَّ في خمريتين لأبي نواس، وأعدّها الدكتور كمال محمَّ
بجامعة القاهرة. وهي دراسة مقارنة بين نصّبن لقصيدتين لأبي نواس، يختمها الباحث بدعوة 
الباحثين الحاليين أن لا يهملوا النصوص التراثية العربية، وأن يعطوها من جهدهم وطاقتهم، 

ويشبعوها بحثاً ودراسة.   

الرسالة 634 هي الثانية في هذه الحولية وجاءت تحت عنوان المكان وتشكلات العنف في 
رواية بثينة العيسى )خرائط التيه( للدكتورة دلال بنت بندر المالكي من جامعة الإمام محمد بن 
سعود الإسلامية بالمملكة العربية السعودية. وفيها تقرّب الباحثة الأشكال العديدة للعنف أمام 
القارئ، كما وردت في الرواية المذكورة، وتحاول الإجابة عن سؤال مفاده: كيف يعكس المكان 

نوع العنف؟

من  المسيحية  عنوان  تحت  وأدرجت   635 الرسالة  هي  الحولية  هذه  في  الثالثة  الرسالة 
دعوة محلية إلى ديانة عالمية: دراسة اجتماعية فلسفية في أسباب الانتشار وآليات التنصير في 
العالم الإسلامي للدكتورة وسيلة يعيش خزار من جامعة الشارقة والدكتورة نعيمة إدريس بنت 
مبروك من الجزائر. تبحث هذه الرسالة في تحوّل الديانة المسيحية من دعوة محلِّيةّ مبنيةّ على 
التسامح والمحبةّ إلى دعوة عالمية تمتلك صفات المنافسة، على يد المبشّرين، كما تبحث في 
فِ المتعصبين المسيحيين من الإسلام المتسارع في الانتشار؛ إذ رأوه منافساً لهم؛ ومن ثم  تخوُّ

عمدوا إلى مواجهته بوسائل غير مشروعة، من الواجب التصدّي لها؛ كالاستشراق.

الرسالة الرابعة هي الرسالة 636 وعنوانها المفارقة في النص، للدكتور صبري الحيقي من 
وزارة الثقافة باليمن. تبحث الدراسة في طبيعة مصطلح المفارقة ووظيفته، ويفسر فيها الباحث 
الخلط بين المفارقة والتهكم، ثم يعرّج على الاستخدامات العديدة للمفارقة، ويوضح بإسهاب 

الفرق بين المفارقة في النص الأدبي والمفارقة في الحياة اليومية. 
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وصفية  دراسة  العربية:  في  التعجب  أسلوب  بعنوان  فهي   637 الخامسة  الرسالة  أما 
التطبيقية  البلقاء  جامعة  في  العربية  اللغة  قسم  من  عمايرة  أحمد  حليمة  للدكتورة  إحصائية، 
النصوص،  من  عدد  في  إحصائياً،  العربية،  اللغة  في  التعجب  لأسلوب  وتعرض  بالأردن. 
وتعرّج على استخداماته في القرآن الكريم وعينّة من النصوص الأدبية؛ لتخلص إلى ما طرأ 

على استخدامات هذا الأسلوب من تغيير.

الرسالة السادسة 638 بعنوان أسواق العسكر ومنظومتها التجارية عبر عصور الحضارة 
الإسلامية: دراسة تاريخية منذ القرن الأول حتى نهاية القرن التاسع الهجري 9:1 هـ /15:7م، 
الكويتية  القانون  بكلية  الإسلامية  والحضارة  التاريخ  قسم  من  الويشي  فتحي  للدكتور عطية 
العالمية. وفيها يتناول أسواق العسكر في الدول الإسلامية العديدة وأهميتها، ودواعي تأسيسها 
لأسواق  الاجتماعية  الأثار  على  وعرّج  الهجري،  التاسع  بالقرن  وانتهاء  الأول  بالقرن  بدءاً 

العسكر، التي كانت جزءاً لا يتجزأ من النظم الاقتصادية للدول. 

والرسالة الأخيرة في هذا الإصدار هي الرسالة 639 وجاءت تحت عنوان تأويل الشطح 
في  واستخداماته، وبخاصة  الشطح  تبحث في موضوع  الحق«. وهي  »أنا  الحلاج:  قول  في 
الفكر الصوفي، وهو موضوع قد يقود إلى تأويلات لا تحمد عقباها، كما تتناول نظرة الفلاسفة 
المسلمين؛ مثل الرازي، وابن خلدون، والغزالي، إلى الفكر التصوّفي وإمكانيات تأويله التي قد 

تقود إلى التنكيل بالتعبير وبالشخص.

أتمنى لجميع القراء الأعزاء قراءة ممتعة، عبر التنقل بين هذه الموضوعات المتنوعة التي 
لمناقشات ثرية، وحوارات مثمرة، بين أهل  نحرص على توافر التباين بينها؛ لتكون محوراً 

الاختصاص على وجه الخصوص، والقراء على وجه العموم.

أ.  د . تغريد القدسي - غبرا
رئيسة التحرير
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الم�سيحية من دعوة محلية �إلى ديانة عالمية:

درا�سة اجتماعية فل�سفية في �أ�سباب الانت�شار

 و�آليات التن�صير في العالم لاإ�سلامي

Christianity From a Local Movement to a Global Faith : 
A Study of the Causes of the Spread and the Techniques 

Used in Proselytization in the Muslim World

د. وسيلــة يعيـشأ. د. نعيمـة إدريس
قسم علم الاجتماع - جامعة الشارقةمديرة مخبر تكوين المجتمعات

دولة الإمارات العربية المتحدةالجـــزائـــر

حوليات الآداب والعلوم الاجتماعية - الحولية الرابعة والأربعون 1445هـ/2023م

Doi 10.34120/0757-044-635-001
الرسالة )635(

قـدمت فـي : 22 / 6 / 2021
أجيزت في: 13 / 9 / 2021

● للاستشهاد: 
ديانة عالمية: دراسة اجتماعية فلسفية في أسباب  إلى  المسيحية من دعوة محلية  إدريس، نعيمة ويعيش، وسيلة. )2023(. 

الانتشار وآليات التنصير في العالم الإسلامي. حوليات الآداب والعلوم الاجتماعية )44( 635.
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الم�ؤلف: 

�أ. د. نعيمة �إدري�س

دكتوراه فل�سفة علوم في الفل�سفة الم�سيحية و الغربية. --

مديرة مخبر تكوين المجتمعات وديناميكية الأقاليم   FOSDYT 2021 حتى يومنا هذا.--

رئي�سة اللجنة العلمية لق�سم الفل�سفة 2018.--

ع�ضو المجل�س العلمي للمدر�سة العليا للأ�ساتذة.--

ع�ضو لجنة �أخلاقيات الأ�ستاذ الجامعي.--

الإنتاج العلمي:

�أولًا- الكتب:

�أبو عمران ال�شيخ، رجل الحوار الح�ضاري، الجزائر، �صادر من من�شورات الوطن، 2022.---

مقاربة ح�سن حنفي للتراث �أ�صول الفقه �أنموذجا، �ضمن كتاب بعنوان ح�سن حنفي من التراث والتجديد �إلى الإ�ستئناف ---

82-83 كر�سي اليون�سكو للفل�سفة فرع جامعة الزقازيق، �إ�صدار ملتقى الفلا�سفة  والت�أ�سي�س ، من�شور بـ �أوراق فل�سفية 

العرب، القاهرة ، 2022.

مقارنة --- في  و�أبحاث  درا�سات  جماعي  ،كتاب  والإ�سلامي  العربي  العالم  في  وامتداداتها  الدين  في  الإن�سانية  النزعة 

الأديان، من�شورات مخبر الدرا�سات العقدية ومقارنة الأديان، 2022.

من�شورات --- �ضفاف،  من�شورات  الجزائر،  جماعي.  كتاب  بنائه  الواقع �إلى �إعادة  تفكيك  من  الأنجلو �أمريكية  الفل�سفة 

الاختلاف، 2016.

الأخلاقيات التطبيقية جدل القيم وال�سياقات الراهنة للعلم، كتاب جماعي، �إ�شراف خديجة زتيلي، من�شورات �ضفاف، ---

من�شورات الإختلاف، لبنان، 2015.

فل�سفة التاريخ ،جدل البداية والنهاية والعود الدائم، كتاب جماعي، �إ�شراف علي عبود المحمداوي، ابن النديم للن�شر، دار ---

الروافد الثقافية نا�شرون، 2013.

من�شورات --- �ضفاف،  من�شورات  بلكفيف،  �سمير  وتحرير  الإجراء، �إ�شراف  م�أزق  المعنى �إلى  �س�ؤال  من  الأخلاقية  الفل�سفة 

اختلاف، 2013.

الحوار الم�سيحي الإ�سلامي بين الم�صداقية والت�شكيك، من�شورات كنوز المعرفة،2011.---

ثانياً- الأبحاث:

الإ�سلامي بين م�ضامين الخ�صو�صية ومقا�صد --- ال�صوفي  الدينية وال�صوفية في الخطاب  الكامل بين المرجعية  الإن�سان 

الأخلقة والتعاي�ش. الجزائر. من�شورات كلية �أ�صول الدين مخبر البحث في الدرا�سات العقدية ومقارنة الأديان، 2019.

الفكر الإ�سلامي المعا� صرو�إ�شكالية المنهج، الإ�سلاميات التطبيقية لأركون �أنموذجا. في قراءات للنماذج المعرفية في ---

مجال العلوم الإن�سانية. الجزائر، من�شورات م�ؤ�س�سة كنوز الحكمة، 2018.

�شوقي الزين ملامح من فكره. من�شور في مو�سوعة الفلا�سفة العرب المعا�صرين. م�صر، �إ�صدارات ملتقى الفلا�سفة العرب،2017.---

تحرر المر�أة و�سلطة الن� صالديني. مجلة الجمعية الفل�سفية الم�صرية. القاهرة، من�شورات مركز الكتاب للن�شـر،2017.---

فل�سفة الدين عند كانط . مجلة منتدى الأ�ستاذ. من�شورات المدر�سة العليا للأ�ساتذة، 2016.---
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الم�ؤلف: 

د. و�سيلة يعي�ش خزار

�أ�ستاذ م�شارك، المدر�سة العليا للأ�ساتذة �آ�سيا جبار ق�سنطينة، الجزائر، من 2012 �إلى 2017.--

�أ�ستاذ التعليم العالي، المدر�سة العليا للأ�ساتذة �آ�سيا جبار ق�سنطينة، الجزائر، من 2017 �إلى 2018.--

�أ�ستاذ م�شارك، ق�سم علم الاجتماع، جامعة ال�شارقة، من 2018 �إلى يومنا هذا.--

المن�سق الأكاديمي لكلية الآداب والعلوم الإن�سانية والاجتماعية بفرع الذيد من 2019 �إلى 2023.--
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الملخّ�ص

بالديانة  تت�صل  حقائق  عن  الك�شف  البحثية �إلى  الورقة  تهدف  الدرا�سة:  هدف 

الم�سيحية، وكيف تحولت من مجرد دعوة محلية مقت�صرة على بني �إ�سرائيل، �إلى 

دعوة عالمية عبر التحريف الذي تعر�ضت له على يد المب�شرين، و�أبرزهم �شا�ؤول 

اليهودي المعروف ببول�س الر�سول، م�ؤ�س�س عقائد التثليث، وت�أليه الم�سيح، و�صلبه 

هذا  بالإ�سلام،  للم�سيحية  التاريخية  العلاقة  ت�شخي� ص تهدف �إلى  وتج�سده. كما 

الدين الجديد الذي نجح في الانت�شار، مثيرا تخوف الم�سيحيين المتع�صبين الذين 

ر�أوا فيه مناف�سا خطيرا، فعمدوا �إلى محاربته بن�شاط تن�صيري مخطط، م�ستخدمين 

و�سائل غير �شرعية لخدمة �أغرا�ضهم التي لا علاقة لها بالدين، ومن هنا ت�أتي 

�ضرورة ك�شف خطورة التن�صير الجاري في العالم الإ�سلامي ومواجهته. المنهج: 

الم�سيحية  الديانة  تطورات  تتبع  في  التاريخي  المنهج  على  الدرا�سة  اعتمدت 

في  الو�صفي  والمنهج  و�أهدافه،  بمناهجه  قائم  علم  تحول �إلى  الذي  والتن�صير 

ر�صد واقع التن�صير في العالم الا�سلامي وو�سائله ال�صريحة والم�ستترة، والمنهج 

خل�صت  النتائج:  و�أهدافه.  التن�صيري  الن�شاط  دوافع  على  الوقوف  في  النقدي 

الب�شر على اعتناق الم�سيحية دين  التن�صير لا يهدف �إلى حمل  الدرا�سة �إلى �أن 

�شوكة  و�إ�ضعاف  الإ�سلام  ل�ضرب  جاهدا  ي�سعى  ما  بقدر  والت�سامح،  المحبة 

خلال  من  و�إنم��ا  بمفرده،  يعمل   لا  كما �أنه العالم.  بقاع  جميع  في  الم�سلمين 

التحالف مع قوى علمانية معادية للدين والأخلاق كقوى الاحتلال الذي طال 

العالم الا�سلامي، وعديد الهيئات العلمية كالا�ست�شراق، والم�ؤ�س�سات ال�سيا�سية 

من منظمات وحكومات علمانية داعمة له بالمال والو�سائل التكنولوجية، ف� لاض

لحملها  وخارج �أوطانها،  داخل  ال�ضعيفة  الم�سلمة  الفئات  لآلام  ا�ستغلاله  عن 

على اعتناق الم�سيحية. مما يوجب الحذر وعدم الثقة فيما يقوم به رجال الدين 

وتنبيه  الممكنة،  الآليات  بكل  التن�صير  خطط  مواجهة  على  والعمل  الم�سيحي، 

ال�شباب الم�سلم الم�ستهدف لخطورة ما يحاك �ضده.

العالم  التن�صير،  التب�شير،  الن�صرانية،  الم�سيحية،  )المفتاحية(:  الدالة  الكلمات 

الإ�سلامي.
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المقدمة

ي�شهد العالم الإ�سلامي ن�شاطاً تن�صيرياً وا�ضحاً، تُنفق من �أجله الأموال الطائلة، 

الهدف  الم�ؤتمرات؛  وتُنظم  الم�ؤامرات،  وُتحاك  الخطط،  وتُعد  الهائلة،  الجهود  وتُبذل 

منه تن�صير �أكبر عدد ممكن من الم�سلمين، �أو �إف�ساد عقيدتهم، وت�شويه فكرهم ب�أنواع 

ال�شبهات، و�أ�صناف المغالطات، �أو �إخراجهم من الإ�سلام جملة وتف�صيلًا �إلى �أي دين 

�آخر �أو مذهب فل�سفي، �أو حتى �إخراجهم من الإ�سلام �إلى الإلحاد. 

ون عبر تاريخهم الطويل، �أن الأمة الإ�سلامية قد ت�ضعف، ولكنها  لقد �أدرك المن�صّر

 لاتموت، وقد تغفو، ولكنها لا تنام، وقد تُهزم، ولكنها لا تباد، ومهما كانت الحرب 

معها �سجالًا، فالغلبة لها في النهاية ما جعلت �إعلاء كلمة الله هدفها المن�شود. لذلك 

تفتح  م�ستحدثة  في �أ�ساليب  ويفكرون  جديدة،  بدائل  يوم �إلى  كل  يلج�ؤون  نجدهم 

�أمامهم �أق�صـر ال�سبل و�أ�سـرعها �إلى هدم هذه العقيدة الرا�سخة.

لقد �أ�صبح التن�صير علماً قائماً بذاته، له م�ؤ�س�ساته التعليمية، ومناهجه، ودرا�ساته، 

ونظرياته، ولأنه يمثل �شكلًا من �أ�شكال الغزو الفكري والعقدي الذي يهدد كيان الأمة 

الإ�سلامية، ويعمل جاهداً ل�ضـرب �أوا�صـر وحدتها، ف�إن الوقوف على حقيقة دوافعه، 

وخطورة �أهدافه، ونوعية الو�سائل التقليدية والمعا�صـرة التي ي�ستخدمها بذكاء كبير 

لتحقيق هذه الأهداف، يعتبر �أولوية ملحة. 

وقبل الخو� ضفي حيثيات العمل التن�صيري، ف�إن ال�ضـرورة العلمية تفر� ضالرجوع 

التي  الديانة  باعتبارها  انت�شارها،  ثم  وتطورها،  الم�سيحية  الديانة  بداية  �أولًا �إلى 

ون م�صدراً ومتك�أً لتبرير ن�شاطهم التن�صيري و�إعطائه ال�شـرعية؛ لنعرف  يتخذها المن�صّر

المت�صلة  التاريخية  البحوث  المن�صـرين،لا�سيّما �أن �أغلب  ادعاءات  �صدق  مدى  وبعمق 

بالم�سيحية، التي قام بها متخ�ص�صون ورجاللا هوت، ت�ؤكد �أن الم�سيح -عليه ال�سلام- 

 لاعلاقة له بالم�سيحية الحالية، و لابعقائدها وطقو�سها من ت�أليه و�صلب وتج�سد...�إلخ، 

و لابالتب�شير المزعوم الجاري تنفيذه.
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الدرا�سة �أهداف 

تروم الدرا�سة تحقيق الأهداف التالية:

المعرفة التاريخية بحقيقة الديانة الم�سيحية، والوقوف على تطوراتها، و�أ�سباب ---

انت�شارها خا�صة التي تعود للقدي�س بول�س.

ال�لاأخلاقية --- وممار�ساته  وتطوره،  وبداياته  التن�صير  حقيقة  على  الوقوف 

لتحقيق �أهدافه في العالم الإ�سلامي.

توعية ال�شباب الم�سلم بالخطر المحدق بعقيدتهم، وتعريفهم بالو�سائل الم�ستخدمة ---

في ت�شويه فكرهم العقدي، وا�ستمالتهم �إلى اعتناق العقيدة الن�صـرانية.

الإ�سهام في و�ضع �إ�ستراتيجية مقاومة، �شاملة، حديثة، مكافئة، وقادرة على ---

مواجهة هذا الغزو التن�صيري.

الدرا�سة ت�سا�ؤلات 

على �وضء ما تقدم، تطرح الدرا�سة الت�سا�ؤلات التالية: 

هل دعا الم�سيح -عليه ال�سلام- حقيقة �إلى التب�شير؟--

ال�سيد -- الم�سيح؟ �أم �أن  ال�سيد  الم�سيح و�صية معلمهم وب�شـروا بكلمة  �أنفّذ تلاميذ 

الم�سيح لم يُر�سل �إ لالبني �إ�سـرائيل، و�أن دعوته محلية تخ� صقومه فقط؟

كيف تطورت الم�سيحية من ديانة محلية �إلى ديانة عالمية؟--

كيف بد�أ العمل التن�صيري في العالم الإ�سلامي؟ وما �أهدافه وو�سائله التقليدية --

منها والمعا�صـرة؟

ما الآليات التي يمكن توظيفها لمواجهة الغزو التن�صيري؟--
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الدرا�سة �أهمية 

التن�صيري  الخطر  تعاظم  بالنظر �إلى  بالغة؛  ب�أهمية  الدرا�سة  مو�ضوع  يحظى 

اليوم  نعي�شها  التي  الات�صالية  الثورة  القول �إن  المعا�صـرة؛ بحيث يمكن  في الحقبة 

التن�صير  ع�صـر  التن�صيرية:  الحركة  ع�صور  من  ع�صـرين  بين  فارقة  علامة  تمثل 

التب�شيرية، والتحالف مع الجهود  البعثات  الذي اعتمد ب�شكل �أ�سا�سي على  التقليدي 

الا�ست�شـراقية والا�ستعمارية، وع�صـر التن�صير الجديد الذي يعتمد ب�شكل مكثف على 

ت�سمح  والتي  العالمية،  المعلومات  �شبكة  تتيحها  التي  المتنوعة  الإعلامية  الو�سائط 

باختراق الم�سلمين وا�ستهداف �شبابهم فكرياً وعقائدياً. لقد لعبت الخدمات التفاعلية 

دوراً  التوا�صل،  في  وحرية  ا�ستقلالية  من  توفره  وما  ال�شبكة،  هذه  تتيحها  التي 

التن�صير عبر الإنترنت- ت�ستخدم  بارزاً في ظهور �شبكات تن�صير عالمية- كاتحاد 

تكنولوجيا الات�صال لتنفذ �إلى م�ساحات كانت محظورة عليها في الما�ضي، وتتفاعل 

مع �شـرائح ديمغرافية متنوعة؛ مما �أدى �إلى ات�ساع رقعة التن�صير، وتحديث و�سائله؛ 

مما يعني �أن ظاهرة التن�صير في العالم الإ�سلامي ظاهرة متجددة متطورة، ت�ستلزم 

�إ�ستراتيجيات مواجهة على الم�ستوى نف�سه من التخطيط والتحديث، وهو ما ت�سعى 

الدرا�سة �إلى بيانه.

الدرا�سة  منهج 

اعتمد في �إعداد هذه الدرا�سة على ثلاثة مناهج:

و�أ�صولها -- الم�سيح،  دع��وة  لبداية  التعر� ض عند  ا�ستخدم  التاريخي:  المنهج 

اليهودية، وعند ت�شخي� صمختلف المراحل التي قطعتها الم�سيحية في انت�شارها، 

الم�سيحية  للعلاقات  التاريخي  التطور  تتبع  وعند  العربية،  البلاد  في  وتحديداً 

قائم  كعلم  للتن�صير  التاريخية  البدايات  على  الوقوف  عند  و�أي�ضاً  الإ�سلامية، 

بذاته، والتطورات الحا�صلة في �أهدافه وو�سائله و�إ�ستراتيجياته.

و�آليات -- وو�سائله،  التن�صير،  و�صف �أه��داف  عند  ا�ستخدم  الو�صفي:  المنهج 

مواجهته.
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الوقوف -- من �أجل  عدة؛  موا�ضع  وفي  الدرا�سة  ثنايا  في  وظّف  النقدي:  المنهج 

على حقيقة تطور الديانة الم�سيحية، والأ�سباب الفعلية في انت�شارها، والدوافع 

الحقيقية للن�شاط التن�صيري، وفي �إبراز ب�شاعة التحالفات والم�ؤامرات التي قام 

ون ل�ضـرب الإ�سلام والم�سلمين. بها المن�صّر

لهذا الغر� ضق�سمت الدرا�سة �إلى خم�سة مباحث، مذيلة بمقدمة تمهيدية ت�ضمنت 

وخاتمة  ومباحثها.  ومناهجها،  و�أهميتها،  و�أهدافها،  الدرا�سة،  بمو�ضوع  التعريف 

ا�ستنتاجية ت�ضمنت �أهم نتائج الدرا�سة. مع التطرق ب�إيجاز لل�صعوبات التي تواجه 

الباحث الذي يروم الكتابة عن الديانة الم�سيحية.

 تطرق المبحث الأول �إلى ظهور الم�سيحية وعوامل انت�شارها وعلاقتها باليهودية، 

وقد ت�ضمن العنا�صـر التالية:

ظهور الم�سيحية وانت�شارها.---

الأ�صول اليهودية للم�سيحية.---

القدي�س بول�س وعالمية الم�سيحية.---

تطرق المبحث الثاني �إلى ظهور الم�سيحية وانت�شارها في بلاد العرب قبل الإ�سلام، 

وقد ت�ضمن العنا�صـر التالية:

دخول الم�سيحية البلاد العربية وموا�ضع انت�شارها.---

بها �إليها.---
ّ
طرق انت�شار الم�سيحية في بلاد العرب وت�سـر

عدم تقبل العرب للم�سيحية وجدالهم مع رجالها.---

تطرق المبحث الثالث �إلى ظهور الإ�سلام ب�أر�ض الحجاز بين العرب وتطور العلاقات 

الم�سيحية الإ�سلامية، وقد ت�ضمن العنا�صـر التالية:

موقف الن�صارى من الدين الجديد.---

اللقاء الأول للإ�سلام بالم�سيحية.---
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تطور العلاقات الم�سيحية الإ�سلامية.---

انت�شار الإ�سلام وا�ستمرار العلاقة.---

وتطوراته، وقد  الإ�سلامي  العالم  التن�صير في  بدايات  الرابع �إلى   تطرق المبحث 

ت�ضمن العنا�صـر التالية:

تاريخ التن�صير »التب�شير«.---

ين »المب�شـرين«.--- مدار�س �إعداد المن�صّر

مراحل التن�صير »التب�شير«.---

تحالفات التن�صير »التب�شير« لتحقيق �أهدافه.---

 وتطرق المبحث الخام�س �إلى واقع التن�صير في العالم الإ�سلامي من حيث دوافعه، 

�أهدافه، و�سائله و�آليات مواجهته، وقد ت�ضمن العنا�صـر التالية:

دوافع التن�صير في العالم الإ�سلامي.---

�أهداف التن�صير في العالم الإ�سلامي.---

و�سائل التن�صير في العالم الإ�سلامي.---

�آليات مواجهة التن�صير في العالم الإ�سلامي.---
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المبحث الأول

باليهودية وعلاقتها  وانت�شارها  الم�سيحية  ظهور 

وعلى  بني �إ�سـرائيل،  �سل�سلة �أنبياء  �ضمن  ال�سلام-  -عليه  الم�سيح  دعوة  تدخل 

� لاأنهـا عرفت تطورات عجيبة ومعقدة، جعلت  الرغم من ب�ساطة دعوته وق�صرها، �إ

والحقيقة �أن  والتعقيد.  التطور  هذا  طلا�سم  لفك  م�ضنية،  جهوداً  يبذلون  الباحثين 

الباحثين المخت�صين في الم�سيحية، ما زالوا على الرغم من النتائج المعتبرة المحققة، 

روافد �أديان  من  ت�شـربت  الم�سيحية  ذلك �أن  و�سبب  الطريق،  بداية  في  يقولون �إنهم 

وح�ضارات وثقافات متعددة، ما جعل معالمها الأ�صلية تكاد تغيب.

1 - ظهور الم�سيحية وانت�شارها

    �إن ظهور الم�سيح �أو الم�سيحية ديانة لا يطرح �أي �إ�شكال؛ فالحدث لا يعتبر غريباً 

�أو خارقاً في جوهره عن العادة والم�ألوف، على العك�س؛ فظهور نبي جديد �أمر م�ألوف 

بالنظر �إلى �سل�سلة الأنبياء ال�سابقين للم�سيح، عليه ال�سلام؛ �إذ ظهرت الم�سيحية ديناً  

التي قد �شهدت  ال�شام  التحديد في بلاد  القديم على وجه  ال�شـرق  �سماوياً جديداً في 

القديم. �إن ظهور نبي جديد  العالم  ّ معبراً بين قارات  �صـراعاً بحكم مو�ضعها المهم

ب�أر� ضال�شام �أمر تعوّد عليه النا�س، لكن غير العادي هو ميلاد الم�سيح نف�سه الذي 

�أثار الكثير من الده�شة والجدل الذي و�صل حد الفتنة والافتراء.

)�أ( مولد الم�سيح: حياة ق�صيرة ودعوة محدودة

كما هــو معــروف ومذكــور فــي الإنجيــل والقـر�آن الكريم، فقـد ولـد عي�سـى -عليــه 

ال�سلام- من غير �أب و�أمه مريم العذراء، في بيت لحم »على �أيام الإمبراطور الروماني 

الأول �أغ�سط�س Auguste عام 4 ق م، وهيرود�س Hérode ملك اليهودية، و لانجد 

اليوم �سجلًا موثوقاً به لحياة �سيدنا عي�سى, عليه ال�سلام )العثماني، 1982، �ص: 104(. 

من هنا تبقى الأناجيل هي الم�صدر الأول على الرغم من التحفظات الكثيرة حولها. 

جح لدى 
ّ
وقد اختلف في تحديد تاريخ ميلاده بال�ضبط، لكن العام الرابع ق م هو المر

�أغلب الم�ؤرخين.



حوليات الآداب والعلوم الاجتماعية 24

بد�أت  ومعجزات،  ق�ص� ص من  حولها  وما �أثير  الم�سيحية،  رحلة  ب��د�أت  هنا  من 

بمعجزة ميلاده �أ�لًاص دون �أب، ثم نطقه في المهد كما يذكر القر�آن، ولم تتعر� ضله 

الأناجيل، المهم الده�شة تملكت الجميع و�أطلق على ليلة مولده »الليلة العجيبة«.

»�أما  ورد:  مثلًا  متّى  ففي �إنجيل  الم�سيح؛  ميلاد  حادث  الأناجيل  معظم  وتذكر 

ولادة ي�سوع الم�سيح؛ فكانت هكذا، لما كانت مريم مخطوبة ليو�سف، قبل �أن يجتمعا، 

وجدت حُبلى مـن الـروح القـد�س، فيو�سف رجلهـا �إذ كان باراً... ولم ي�شـ�أ �أن ي�شهرهـا« 

له �إن مريم  تقول  ر�ؤيا  ر�أى  لأنه  ذلك �إطلاقاً؛  يذكر  19/1( بل لم   :18 الإ�صحاح  )متى 

حبلى، ولكنها عفيفة، المهم بعد ميلاده تربّى الم�سيح في ح�ضن �أمه ويو�سف النجار.

ن��شأ الم�سيح ك�أي طفل عادي في ظل �أ�سـرته، �إلى �أن بد�أت تظهر عليه علامات النبوة، 

فا�ضطرت �أمه لأن تهاجر به؛ خوفاً من اليهود، فذهبت به �إلى م�صـر ثم عادت به. وكان من 

عادة اليهود �أن يحتفلوا بالطفل عندما يبلغ �سن الثانية ع�شـرة. »�إذ ي�صير ابن النامو�س، 

ويتحمل تكاليف الدّين، ويباح له �أن يذهب �إلى الأعياد« )عثمان، 1966، �ص: 28(، فكانت 

فر�صة �أن يذهب الم�سيح رفقة والديه �إلى القد�س، ويح�ضـر عيد الف�صح، وكان قد لفت انتباه 

رجال الدين اليهود بعد مناظرته لهم؛ بحيث ده�شوا »من فهمه و�أجوبته، وكانت �أمه تحفظ 

جميع هذه الأمور في قلبها« )عثمان، 1966، �ص: 28(.

بعد هذا الحادث �أو الرحلة رجع الم�سيح �إلى مدينة النا�صـرة، ووا�صل مرحلة �شبابه 

التي �سجلت ا�شتغاله بالنجارة، خا�صة بعد وفاة يو�سف النجار. في هذه الأثناء كان 

يوحنا المعمدان يعلن للنا�س قرب ظهور الم�سيح، الذي تحدثت عنه التوراة، ويدعو النا�س 

للتوبة، و�أخذ يُعمّد النا�س بنهر الأردن للتكفير عن خطاياهم ا�ستعدادالا �ستقبال الم�سيح. 

في هذه الأثناء كان الم�سيح قد بلغ الثلاثين من عمره، وجاء هو �أي�ضاً من الجليل �إلى 

الأردن ليُعمّد بح�سب الطقو�س اليهودية، لكن يوحنا رد عليه قائلًا: »�أنا محتاج �إلى �أن 

�أتعمد منك و�أنت ت�أتي �إلي« )متى الإ�صحاح 3: 14(. المهم عي�سى -عليه ال�سلام- تعمّد، 

وبعدها مبا�شـرة، كما تذكر الأناجيل، تعرّ� ضلمطاردة ال�شيطان؛ بهدف اختباره. هذه 

المطاردة ا�ستغرقت �أربعين يوماً، ليخرج منت�صـراً، ويعود �إلى الجليل ليلتقي بتلاميذه، 

ويبد�أ في ن�شـر دعوته التي ا�ستغرقت ثلاث �سنوات، كما يذكر.



25الرسالة 635 - الحولية الرابعة والأربعـون

دعوة بد�أت عادية وهادئة، ببع� ضالتلاميذ والأن�صار من بني �إ�سـرائيل لفعل الخير، 

يعلمّ في مجامعهم،  الجليل،  كل  يطوف  ي�سوع  »وكان  �أعلن فيها قرب ملكوت الله، 

ويكرر بب�شارة الملكوت، وي�شفـي كـل مري�ض وكـل �ضعف فـي ال�شعب، فـذاع خبره فـي 

جميع �سورية« )متى الإ�صحاح 23: 24/4(.

بد�أت الأحداث الم�ؤلمة ت�أتي من قبل اليهود، الذين لم ي�ؤمنوا بالم�سيح، وكادوا له 

بكل الو�سائل ليقرروا قتله في نهاية الأمر، بعد محاكمة �صورية، �أ�صدرت قرار الموت 

�أو بالأحرى ال�صلب، الذي �أنهى حياة الم�سيح.

هذا باخت�صار موجز حياة الم�سيح ودعوته، كما وردا في الإنجيل. وعلى فر� ض

التي وقعت  ال�سماء، ف�إن الأحداث والتطورات  لب، ثم �صعد �إلى  �صحة �أن الم�سيح �صُ

لها  يتطلع  يخطط �أو  لم  نف�سه  الم�سيح  بل �إن  التوقعات،  كل  عن  بعيدة  كانت  بعده 

في حياته، فهو لم يكن �إ لا�صاحب دعوة جديدة لبني �إ�سـرائيل، تقوم على التوحيد 

اليهودية جوهرها، ثم  الغلوّ، بعد �أن فقدت  بالله -�سبحانه وتعالى- والابتعاد عن 

�إن الم�سيح دعا �إلى �أنبل القيم الإن�سانية، وحتى معجزاته كانت ذات دلالات روحية، 

وك�أنه يريد القول لبني �إ�سـرائيل: الإن�سان مادة وروح، ولي�س مادة فقط. لكن ال�س�ؤال 

الذي يطرح نف�سه بقوة:

ال�صلب  عقائد  من  اليوم،  تعرفه  الذي  الم�صير  هذا  �إلى  الم�سيحية  �آلت  كيف 

والتج�سّد والتثليث...، التي لا علاقة لها بالم�سيحية الأولى �أو تعاليم الم�سيح، عليه 

ال�سلام، وال�س�ؤال الأهم، كيف و�صلت �إلى العالمية بعد �أن كانت دعوة محدودة تخ�ص 

اليهود فقط؟

)ب( �أ�سباب انت�شار الم�سيحية

ف�إن  ذلك  من  الرغم  وعلى  دام�س،  ظلام  يكتنفها  الت�سا�ؤلات  هذه  عن  الإجابة  �إن 

الم�صادر والمعلومات المتاحة، تدل على �أن تلاميذ الم�سيح، عليه ال�سلام، بعد �صعوده 

المعار�ضات،  بالم�سيحية، مقاومين عوا�صف  التب�شير  ال�سماء، حملوا على عاتقهم  �إلى 

وكان النجاح الملمو�س حليفهم على الرغم من ال�صعوبات )العثماني، 1966، �ص: 104(، 
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ومع ذلك لا يمكن رد نجاح الم�سيحية وانت�شارها والتحريف الذي لحق بها �إلى تلاميذ 

الم�سيح، و�إنما �إلى عوامل كثيرة، �أ�سهمت في جريان الأحداث على ذلك المنوال.

 يقول اللاهوتي �شارل جنيبر: 

»�إن �سـر ن��شأة هذا الدين وطبيعته الأولى، يجب الرجوع في درا�سة جوانب 

كثيرة منها، �إلى ح�ضارات �سوريا و�آ�سيا ال�صغرى وم�صـر، وكذلك بلاد ما 

ال�شـرقية التي ظهر فيها بادئ ذي بدء، ثم  بين النهرين، وكل هذه البيئة 

وجد العنا�صـر الأولى للحياة والانت�شار«  )د ت، �ص: 19(. 

والبعيدة، يمكن �أن  القريبة منها  الخارجية  العوامل  بهذه  الم�سيحية  ت�أثر  وفعلًا 

يك�شف عن �سـر تلك التحولات التي نجد ما ي�شبهها ويماثلها، خا�صة في الح�ضارات 

ال�شـرقية والفل�سفة اليونانية، من هنا نحاول الوقوف على �أهم الأ�سباب التي �ساعدت 

في انت�شار الم�سيحية لت�صبح عالمية.

والت�سامح،  الحب  دعت �إلى  التي  مبادئها  يعود �إلى  ما  منها  عديدة،  هي �أ�سباب 

ومنها ما يعود �إلى عوامل خارجية دخيلة عليها، المهم �أن كلًا من ال�سببين الداخلي 

والخارجي �أ�سهم في انت�شار هذه الديانة، ويمكن ح�صـر �أهم الأ�سباب في الآتي:

الفل�سفة -- بريق  باعتبار �أن  لها،  مهي�أ  ال�سائد  الفكري  والمناخ  الم�سيحية  جاءت 

لت�أثرهم  بها؛  يعب�ؤون  النا�س  يعد  لم  الوثنية  و�آلهة  الأف��ول،  في  بد�أ  اليونانية 

بكتابات فلا�سفة اليونان �أنف�سهم، وال�شيء نف�سه يقال عن �سلوك الرومان نحو 

ّ عن �سخرية وا�ستهزاء، من هنا كان ا�ستعداد النا�س للإيمان  الآلهة، الذي كان ينم

ب�إله واحد من خلال الدين الجديد متوافراً )جنيبر، دت؛ را�سل، 1966(.

التي كان على �أر�ضها -- الرومانية،  الإمبراطورية  كذلك �شهدت الم�سيحية تو�سع 

�شعوب وثقافات و�أديان مختلفة، وعندما ظهرت الم�سيحية على هذه الأرا�ضي، 

ال�شعوب  من  الكثير  تجلب �إليها  وا�ستطاعت �أن  والأديان  الثقافات  هذه  التقت 

والأجنا�س؛ لأنهم وجدوها ديانة �سماوية توحيدية من جهة، ومن جهة �أخرى 

 لاتنبذ معتقداتهم الوثنية التي تعوّدوا عليها. فمثلًا »فكرة الثالوث: الأب والابن 



27الرسالة 635 - الحولية الرابعة والأربعـون

وروح القد�س، �إنما هي الفكرة التي كانت فا�شية عند الم�صـريين با�سم �أ�سوري�س 

ـر هذا التداخل على النا�س الإيمان بالدين الجديد« 
ّ
و�إي�سي�س وهـور�س، وقــد ي�س

)مو�سى، 1967، �ص: 39(، فعلى الـرغم مـن �أن م�صـر كانت بلداً وثنياً حتـى عام 

300م »غيــر �أنـه فــي عــام 330م غــدت بلداً يدين معظــم �أهلـــه بالم�سيحيــة« 
)مطر، 1998، �ص: 422(.

الأولى  الم�سيحية  عنا�صـر  بين  حدث،  الذي  التمازج  مدى  لنا  يف�سـر  المثال  هذا 

فيها  بما  المجاورة،  والعقائد  الأديان  مختلف  في  وجدت  التي  الأخرى  والعنا�صـر 

الفل�سفة اليونانية؛ مما �سهل الإقبال عليها.

�إ�ضافة �إلى هذا لا نن�سى �أن الم�سيحية دعت �إلى الحب والخير والتعاطف بين القوي --

وال�ضعيف والفقير والغني، »وهذه كلها ف�ضائل يقدرها الفقير �أكبر تقدير... وقد 

كان الفقر من ن�صيب ت�سعة �أع�شار �سكان الإمبراطورية الرومانية؛ لذلك انت�شـرت 

الم�سيحية« )مو�سى، 1967، �ص38(.

كذلك من �أهم عوامل انت�شار الم�سيحية، �أنها لم تكن ديانة عن�صـرية تقت�صـر في --

دعوتها على جن�س معين -على عك�س اليهودية، �شعب الله المختار- و�إنما م�ست 

اليهودية،  كل الألوان والأجنا�س دون تمييز؛ مما جعل الإقبال عليها �أكثر من 

على الرغم من �أن كلًا منها ديانة موحدة، بل �إن الم�سيحية فرع من اليهودية 

لكنها ا�ستقلت عنها فيما بعد.

 هذه �أهم العوامل التي جعلت الم�سيحية تت�سع وتنت�شـر، لكن ربما �أهم عامل في 

القدي�س  ا�سم  الذي تحول �إلى  اليهودي،  �شا�ؤول  ا�سم  الم�سيحية وعالميتها هو  نجاح 

الديانة الجديدة، على  الكبير لليهودية على  الت�أثير  بول�س. من هنا لا يمكن تجاهل 

الرغم من العداء الظاهر بينهما.

2 - الأ�صول اليهودية للم�سيحية

على الرغم من محاربة اليهود للم�سيح، عليه ال�سلام، ورف�ضهم لدعوته وطعنهم في 

�شـرف �أمه مريم، ف�إن الم�سيحية »تنبع �أ�سا�ساً من حركة يهودية، وهي تبدو �أولًا على 
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وجه التخ�صي�ص، كظاهرة تهم الحياة الدينية لليهود، وتتميز بها البيئة الفل�سطينية، 

و لايمكن ت�صور قيامها خارج نطاق العالم اليهودي« )جنيبر، دت، �ص: 25(. 

لك�شف  الأخرى،  العنا�صـر  القوي �إلى جانب  الت�أثير  من هنا لا يمكن �إغفال هذا 

تطور هذه الديانة. المهم »�أن �أ�صل الم�سيحية الأولى، التي تعتبر كظاهرة تاريخية، 

يوجد في عمق اليهودية، التي انبثقت عن ديانة بني �إ�سـرائيل، كما عرفتها كتب العهد 

.)Bultman, 1950, p13( »القديم، التي �أ�سهمت في �إثرائها

لت�أثيرات  الأخرى قد تعر�ضت  اليهودية كديانة، نجدها هي  لكن �إذا نظرنا �إلى   

وت�شوهات وتغييرات جوهرية، نُقلت بدورها �إلى الم�سيحية، وهذا يعقد الأمور �أكثر؛ 

فقد تعر� ضالدّين اليهودي لتغيرات م�شابهة تماماً فر�ضت عليه فر�ضاً؛ فاليهودية 

الهلينية التي كانت تهتم في مبد�أ العهد الم�سيحي، بالأجنا�س الإن�سانية وتعتبر ال�شعب 

الإ�سـرائيلي في الأ�سا�س و�سيلة لهداية الإن�سانية في عمومها، هذه اليهودية الهلينية 

الكني�سة الم�سيحية،  التو�سع في  وفكرة  هي التي �أنتجت في النهاية القدي�س بول�س 

على حين رجعت اليهودية التقليدية Orthodox ؛ �أي اليهودية الإقليمية في فل�سطين، 

للهلينية من  ال�سـريع  التقدم  العن�صـري تحت �ضغط ظروف رجعية �ضد  �إلى موقفها 

جهة، وظروف �سيا�سية في طابعها من جهة �أخرى. )ديلا�سي، 1961(.

هذا يبرز بو�ضوح مدى ت�أثر اليهودية بعنا�صـر الثقافة الهلينية، وبالموازاة كان 

الت�أثير في العقيدة اليهودية، ب�إدخال �آلهتهم  فلا�سفة اليونان ومفكروها يحاولون 

في مختلف ت�صوراتهم، �إ� لاأن اليهود المحافظين حاولوا الدفاع �ضد هذا التيار، لكن 

الثقافة اليونانية ت�سـربت على الرغم من كل هذا �إلى العقيدة اليهودية، بل اتخذتها 

المو�سوية  ال�شـريعة  تطبيق  في  وتهاونت  يحتذى،  مثالًا  اليهودية  الأر�ستقراطية 

نمط  من  واتخذوا  بالإ�سكندرية،  ا�ستقروا  الذين  اليهود  خا�صة   ،)1961 )ديلا�سي، 

الح�ضارة اليونانية �أ�سلوباً لهم في الحياة، لدرجة تخلّيهم عن اللغة الأم وتف�ضيلهم 

للغة اليونانية.
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كفيل�سوف  وهو  للم�سيح،  معا�صـراً  يهودياً  كان  الذي   Philon فيلون  ذلك  مثال 

جانب  و�إلى  �شيء،  كل  قبل  الفل�سفة �أفلاطونياً  في  »ك��ان  � لاأن��ه  بدينه �إ متم�سك 

ت�أثر  التي  العوامل  من �أهم  المحدثون  والفيثاغوريون  الرواقيون  كان  الأفلاطونية، 

بها«)را�سل، 1977، �ص: 33( ا�شتهر با�ستعمال الت�أويل الرمزي، وكان له ت�أثير كبير 

فيل�سوفاً  فيلون  كان  كذلك  بعد.  فيما  المحدثة  الأفلاطونية  والفل�سفة  الم�سيحية  في 

موحداً، ومرد ذلك �إلى »الدين الذي كان يعتنقه، فقد قال بوجود �إله قديم لا يجري 

الظواهر،  لعالم  �شهوة �أو هوى، وهو مخالف تمام المخالفة  ذا  التغيير، ولي�س  عليه 

باعتباره العلة الأولى لكل موجود، وهذا توحيد فل�سفي يمكن �أن يتنا�سب مع العهد 

القديم، ولكنه لا ي�صدر عنه بالطبع« )ديلا�سي، 1961، �ص. 30-29(.

الكلمة بالله »فهو وا�سطته �إلى الخلق، ور�سوله  اللغو�س �أو  �أما عن طبيعة علاقة 

�إلى النا�س، وهو �أي�ضاً الذي ينقل �إليه ت�ضـرعاتهم، فهو ابن الله ور�سوله، وو�سيلته في 

خلق العالم« )را�سل، 1977، �ص. 33(.

الذي  وتطورها،  الم�سيحية  على  بعد  فيما  الخطير  الكلام  هذا  ت�أثير  يخفى  و لا  

ظهر ب�صورة وا�ضحة في �إنجيل يوحنـا، وتـرى الدرا�سات ب��شأنه �أن كاتبـه ت�أثر كثيراً 

بفيلون. ويعلق را�سل على ت�أثير فيلون بقوله: »وبينما ترى فيلون �أنه لم يعد له من 

�أثر في اليهودية بعـد �سقوط �أور�شليـم، تــرى الآبــاء الم�سيحيون قد وجـدوا فيـه رجلًا، 

عــرف كيــف يـوفـــق بيـن الفل�سفــة اليونانيــة والإيمان بالكتــاب المقــد�س العبـري« 

)را�سل، 1977، �ص. 33(.

هكذا نرى بو�ضوح الت�أثير القوي لليهودية – المحرفة- على الم�سيحية واللاهوت، 

�سيكون في  ف�إنه  ت�أثيره،  فيلون ومدى  ا�سم  فيلون، ولكن مهما ذكر  خا�صة من قبل 

مقام ثان، �أمام ا�سم يهودي �آخر، لا يمكن عدّه عن�صـراً م�ؤثرا �أو م�ساهماً في انت�شار 

الم�سيحية، بل الم�ؤ�س�س الحقيقي لها، والمب�شـر بها، الذي �أو�صلها �إلى العالمية، بدلًا من 

الم�سيح نف�سه، �إنه �شا�ؤول الذي ا�شتهر با�ضطهاده للم�سيحيين وتع�صبه لليهود، لكنه 

فج�أة يعتنق الم�سيحية، وي�صبح من �أ�شد �أن�صارها، ويلقب بالقدي�س بول�س.
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3 - القدي�س بول�س وعالمية الم�سيحية

التوتر  وبلغ  البداية،  منذ  توتراً  عرفت  الم�سيح  و�أن�صار  اليهود  بين  العلاقة  �إن 

بمثابة  الحادث  هذا  كان  اليهود،  دبّره  الذي  الم�سيح،  �صلب  حادث  بعد  العداوة  حد 

الانف�صال الحقيقي بين الطرفين.

ومـن بين اليهـود الذين لـم ي�ست�سيغوا العقيدة الجديدة، واعتبروهـا بدعــة، �شـاول 

)�أو �شا�ؤول( الذي كان ابناً لتاجر ا�سمه كي�ساي بنيامين، ونظراً لثراء الوالد؛ فقد نال 

 ّ

الولد حظاً طيباً من التعليم، وحقق بذلك حلم والده ب�أن ي�صبح حاخاماً. من هنا �شب

�شاول محباً لليهودية، مقتنعاً بها، وطبعاً كان �ضد الم�سيحيين الذين اعتبروا فرقة 

يهودية من�شقة، لكن �شاول لم يكترث كثيراً لها، خا�صة بعد عملية ال�صلب، معتقدا �أن 

الخطر قد زال، �إ� لاأن الذي حدث كان عك�س التوقعات، فقد ازداد �أتباع عي�سى، عليه 

ال�سلام، فكان �أن قام �شاول بهجومات منظمة �ضد الم�سيحيين، بداية ب�أور�شليم، ثم 

برة ب�أن عدد الأن�صار بها قد 
ُخم 

ق�صد الرحيل �إلى دم�شق، التي و�صلت الأنباء منها

كثر، لكن ما حدث جاء مغايراً لمق�صد الرحلة، فما الذي حدث تحديدا؟ً

ال�شهير  اليهودي  العالم  ح�صل خلال ذلك حادث غيّر مجرى الأو�ضاع، وهو �أن 

�شاول، الذي ظّل ي�ضطهد الم�سيحيين بعنف حتى الآن، �آمن بالم�سيحية فج�أة، وزعم 

�أنه �أ�شـرق له نور في طريق دم�شق و�سمع �صوت الم�سيح من ال�سماء، الذي يقول له: 

»لمـاذا ت�ضطهدنـي« )�أعمال الر�سل الإ�صحاح 8 - 9 / 3 - 30( مما جعـل قلبـه يرتـاح 

�إلى الم�سيحية.

الم�سيحية، وبد�أت معها نقطة  الكبرى في  التحول  نقطة  بد�أت  من هذا الحادث، 

�شاول  يعتنق  بحيث  ال�سمحة؛  ور�سالته  الم�سيح  �سيرة  عن  الكبرى �أي�ضاً  الانحراف 

الم�سيحية عام 33م، ويلقب بالقدي�س بول�س ور�سول الأمم، مجنّداً نف�سه للتب�شير، فدعا 

الأديان  اليهود، ثم اتجه �إلى �أقوام �أخرى، وكانلا بد �أن يغري �أ�صحاب  العامة من 

والمذاهب المخالفة، حتى يُقبلوا على الدّين الجديد.
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وطقو�سها،  الأديان  هذه  تعاليم  لبع� ض الاقتبا�س،  لج�أ �إلى �أ�سلوب  ذلك  لتحقيق 

و�إدماجها في الم�سيحية؛ بحيث �أدخل الفل�سفة الإغريقية فيها لك�سب اليونانيين، فبد�أ 

بن�شـر فكرة �أن عي�سى منقذ ومخل� صو�سيد للجن�س الب�شـري. ويرجع الف�ضل لبول�س 

في �أنه �أول من نادى بعالمية الم�سيحية، بعد �أن كانت الم�سيحية منح�صـرة بفل�سطين 

وبلاد ال�شام عموماً، تمكنت من الانت�شار في �أنحاء العالم كافة، خا�صة �أن ر�سولها 

الجديد فتح الباب لجميع الب�شـرلا عتناقها؛ حيث قال بالتثليث، وبنزول الم�سيح، عليه 

بالديانات  �صلة  لها  التي  وال�شعائر  العقائد  من  ذلك  وغير  الختان،  وبعدم  ال�سلام، 

القدي�س  ا�سم  على  تجمع  الدرا�سات  معظم  ف�إن  ولذلك  المنت�شـرة �آنذاك؛  والمعتقدات 

بول�س �أكثر من غيره.

»لو لا الانت�شار،  هذا  لتعرف  كانت  ما  الم�سيحية  يرى �أن  مثلًا،   Russel را�سل   

القدي�س بول�س الذي �صمم على قبول غير اليهود، دون مطالبتهم بالختان، �أو الخ�ضوع 

 Spinoza للت�شـريع المو�سوي« )1977، �ص: 36(. ونف�س النتيجة وقف عليها �سبينوزا

من خلال درا�سته للكتاب المقد�س؛ حيث رد �أكبر ن�صيب من الت�أويل والتحريف الذي 

ح�صل في العقائد الم�سيحية لبول�س. يقول: 

كيّفها  الجديدة،  العقيدة  بهذه  ب�شدة  النا�س  ي�صدم  فلكي لا ذلك  »...وعلى 

و�أقاموها على �أكثر  ا�ستطاعتهم مع روح ع�صـرهم...  الحواريون على قدر 

الأ�س�س �شيوعاً، و�أو�سعها قبولًا في ذلك الع�صـر؛ لذلك لم يتفل�سف �أي حواري، 

بقدر ما تفل�سف بول�س الذي دعا للتب�شير بين الأمم« )1981، �ص. 335(.

ما ي�ستخل� صمن هذه الأحداث، �أن الم�سيح نف�سه لم يكن يتوقع �أن ر�سالته �ست�ؤول 

�إلى هذا الانت�شار؛ لأن �أحاديثه كانت عموماً تدور حول قرب ملكوت الله، والا�ستعداد 

لهذا اليوم بالتطهر من الذنوب، حتى �إن تلاميذه لم يلج�ؤوا �إلى تدوين �أحاديثه؛ لأنه لا 

جدوى منها، و لايمكن الانتفاع بها، بما �أن نهاية العالم قد قربت. لهذا لم ي�شعر �أن�صار 

الم�سيح » بالحاجة �إلى تدوين ذكرياتهم، �أو ر�سم �شعورهم عنه، �إنهم لم يفكروا في �أن 

يكتبوا �إلى �أجيال قادمة كانوا على يقين من �أنها لن ت�أتي« )جنيبر، د ت، �ص. 26(.
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ويلقى  ي�شاء،  ما  وي�سجل  ي�شاء،  ما  ليقول  لبول�س  مفتوحاً  المجال  كان  وبهذا 

الت�صديق من طرف الكثيرين، خا�صة بعد المعجزة التي روّج لها، والتي حدثت له في 

طريقه �إلى دم�شق، وجعلت منه مو�ضع تقدي�س، لدرجة �أن التعاليم التي قال القدي�س 

بول�س �إن عي�سى �أوحى بها �إليه روحياً، كانت تبدو �أكثر ثقة ويقيناً من كل ما يحكيه 

له �صاحبا الم�سيح بطر�س ويعقوب )جنيبر، د ت( المفرو�� ضأن تحذف لكن فيم تتمثل 

هذه التعاليم، التي �أ�صبحت عقائد معتمدة؟

التعاليم التي اعتمدها بول�س في دعوته

ت�أ�سي�س تعاليم الم�سيحية كما �أرادها، على  ادعاءاته حتى �أتم  بول�س في  ا�ستمر 

الرغم من الاعترا�ضات التي تلقاها من الحواريين، الذين �شككوا في �إيمانه، ولم ين�سوا 

التب�شير، لدرجة  � لاأنه وا�صل عملية  للم�سيح، وا�ضطهاده لأتباعه، �إ ال�سابقة  عداوته 

الادعاء �أنه تلقى من ي�سوع مبا�شـرة وب لاوا�سطة، و�أنه لا يجوز لأحد �أن يقبل تعليماً 

�آخر غير ما يجيء هو به )الحمد، 1961، �ص. 36(. وبهذا تحول اليهودي الذي لم يتلق 

ا�ستمدها،  مبادئ  ين�شـر  ف�أخذ  معلم �أول،  تلاميذه �إلى  الي�سوع �أو عن  تعليم عن  �أي 

كما �سبق ذكره، من �أديان ومذاهب �أخرى، ليغري �أهلها بالدخول في الم�سيحية، مع 

الإ�شارة �إلى �أن م�سيحيي ال�شـرق كانوا �أكثر النا�س نفوراً من تعاليم بول�س، و�أهمها:

-  القول بالتثليث

الابن،  الأب،  ثلاثة �أقانيم:  الله  يعني �أن  ب�سيطة  وبلغة  الم�سيحية،  العقائد  �أهم 

الروح القد�س، وثلاثتهم ي�شكل �إلها واحداً. لكن الم�شكل لا يقف عند هذا التعريف، فقد 

الم�سيحيين �إلى  انق�سام  لدرجة  حقيقياً،  جدلًا  و�شكّل  عديدة،  ت�سا�ؤلات  التثليث  �أثار 

عدة طوائف، ثم انق�سام الكني�سة نف�سها. من هنا يحق لنا الت�سا�ؤل: لماذا قال بول�س 

بالتثليث؟ 

التي ذكرها في  الر�ؤيا  بالم�سيحية، بح�سب  للتب�شير  نف�سه  بول�س عندما جنّد  �إن 

�أعمال الر�سل، حاول ن�شـر دعوته بين كل الأديان والمذاهب التي كانت �سائدة، ولجلب 

�أكبر عدد ممكن، ا�ضطر �إلى �إدخال مبادئ جديدة ذات �صلة بالديانات الأخرى، لكنها 
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الذي وجد عند الم�صـريين، وفي  التثليث  العقائد  مخالفة تماماً للم�سيحية. من هذه 

�أفلوطين؛  الثلاثة، كما عند  الفي� ضوالأقانيم  الفل�سفة الأفلاطونية من خلال نظرية 

حيث نجد المطلق الذي هو الله الواحد، والذي يفي� ضعنه العقل يمثل الابن، ثم النف�س 

الكلية ك�أقنوم ثالث تمثل الروح القد�س.

في  الموجود  الإلهي  التوحيد  بين  التوفيق،  م�شكلة  خلق  الم�سيحي  التثليث  لكن 

التوراة وفي الإنجيل، وبين القول بالأقانيم الثلاثة. المهم �أن بول�س لج�أ �إلى �أ�سلوب 

الأديان  ت عليه كل  الذي ن�ّص التوحيد  ه هو مبد�أ 
ّ
التلفيق والاقتبا�س، و�أخطر ما م�س

والتعدد لكي ير�ضي  التوحيد  الراجحة؛ حيث �أراد �أن يجمع بين  ال�سماوية والعقول 

الأمر على ح�ساب  �أطرافاً كثيرة، ويك�سب بذلك �أكبر عدد من المنا�صـرين، ولو كان 

العقيدة ال�صحيحة.

- �ألوهية الم�سيح

ال�صلة  وطيد  بل �إنه  الكثير،  الخطورة  من  ويحمل  بول�س،  عليه  ن� ص مبد�أ  ثاني 

عليه  يتفق  لم  قول  وهو  ال�سلام- �إل��ه،  -عليه  عي�سى  القول �إن  ال�سابق،  بالمبد�أ 

و�أول  ينكرها،  و�آخر  الم�سيح  لألوهية  م�ؤيد  ق�سم  ق�سمين:  فانق�سموا �إلى  الم�سيحيون، 

من دعا بالألوهية هو بول�س، الذي اعتبر عي�سى �إلهاً وابن �إله و�أنه �صلب ليكفر ذنوب 

الب�شـر �أو خطاياهم.

وقد بلغ اختلاف الم�سيحيين حول �ألوهية الم�سيح مداه، �إلى �أن اعتلى ق�سطنطين 

ال�سلطة ال�سيا�سية، واعتنق الم�سيحية ديناً، و�أراد �أن يجد حلًا لهذا الإ�شكال والاختلاف، 

فدعا �إلى اجتماع بنيقية Nicée عام 325م، والغريب في الأمر �أن المجتمعين ن�صـروا 

�ألوهية الم�سيح، �إلى جانب عقيدة التثليث، وحاربوا المعار�ضين لذلك، خا�صة منهم 

م كغيره من المعار�ضين.
ِّ
�آريو�س Arius �أحد ق�ساو�سة الإ�سكندرية، الذي حُر

- الروح القد�س

وهو ثالث مبد�أ اعتمده بول�س، و�أقرته المجامع المقد�سة فيما بعد، والم�سيحيون 

يعتقدون �أن الروح القد�س لي�س ق�صـراً على الأنبياء، بل ينزل على الآباء والقدّي�سين، 
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ويقدم لهم التعاليم التي ينبغي �أن تكون لهـا �سلطة الوحـي. وطبعاً بــد�أ بول�س بنف�سه، 

الخــا�ص«  لتفكيـره  »وفقاً  �سبينــوزا  يقــول  كما  ر�سائله  فـي  يتحــدث  كــان  حيـث 

)�سبينوزا، 1981، �ص. 328( بعيــداً عــن وحـي �أو تفــوي�� ضإلهــي، وين�سب الأمــر �إلـى 

الروح القـد�س، الذي �أ�صبـح يت�صـل بـه فـي �أي وقــت، ويعطيــه التعاليــم وكـ�أنـه هـو 

النبــي )ر�سالة بول�س �إلى �أهل غلاطية 1: 12/11(.

- �صلب الم�سيح

ي�ؤمــن الم�سيحيــون �أن الم�سيـح �صلب مــن طــرف اليهــود، كمـا ورد فــي الأناجيــل: 

»... وكانت ال�ساعة الثالثة ف�صلبوه وكان عنوان علته مكتوباً ملك اليهود« )مرق� ص

الإ�صحاح 26: 27/15(، وهو بيلاط�س البنطي. لكن الم�سيحيين اختلفوا في الطريقة 

لب بها، �أو هل ال�صلب وقع على اللاهوت، �أو النا�سوت، �أو الاثنين معاً؟ �إ� لاأن  التي �صُ

الغالب عندهم �أن ال�صلب لم يتم على �أقنوم الابن، الذي هو �إله، و�إنما تم على الم�سيح 

را�سخ كيف ما جاء، لكن لماذا  الإيمان بال�صلب �إيمان  الإن�سان المخلوق. المهم �أن 

�صلب الم�سيح؟ وما العبرة من ذلك؟

الب�شـر، وينقذهم من  �إننا نعثر على الإجابة في الإنجيل؛ فالم�سيح �صلب ليخلّ� ص

ل�شخ�صين مغتمين  لذلك يقول  العالمين،  لينالوا رحمة رب  للنا�س  تو�سّط  لقد  الهلاك، 

ل�صلبه، يظهر لهما ثانية بعد �صلبه ووفاته: »�أيها الغبيان، والبطيئا القلوب في الإيمان 

بجميع ما تكلمّ به الأنبياء، �أما كان ينبغي �أن الم�سيح يت�ألم بهذا ويدخل �إلى مجده« 

)لوقا الإ�صحاح 25: 26/24(. المهم �أن عقيدة ال�صلب لم تكن حديثة عهد بالم�سيحية، 

و�إنما �سبق �إليها الهنود وغيرهم، وحتى �إن رجعنا �إلى الأناجيل لا نجد اتفاقاً في �سـرد 

تفا�صيل ال�صلب، لكن الاتفاق حا�صل في الحكمة منه، هذا يقودنا للحديث عن المبد�أ 

الخام�س الذي اعتمده بول�س.

- عقيدة الكفارة والخلا�ص

يوم  عباده  وتعالى-  الله -�سبحانه  يحا�سب  من �أن  بدلًا  بول�س، �أنه  تعاليم  من 

الح�ساب، ترك هذه المهمةلا بنه الم�سيح؛ حيث يعتقد الم�سيحيون �أن الأب �أعطى �سلطان 
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الح�ساب �أو يوم الدينونة للابن؛ وذلك لأن الابن �أولى بمحا�سبة الإن�سان باعتبار �أن 

عي�سى ابن الله المقد�س، فله الحق في النيابة عن �أبيه في محا�سبة الب�شـر عن �أخطائهم. 

والم�سيح لي�س هو الم�س�ؤول عن محا�سبة النا�س فقط، بل هو منقذهم ومخلّ�صهم من 

� صأو الفداء،  العذاب الأبدي، بل �إن محور الم�سيحية وهدفها الوجودي عقيدة الخلا�

لذلك »ت�شتمل ر�سائل بول�س على كثير من اللاهوت، خ�صو�صاً فيما يتعلق بالخلا�ص، 

وتدل تلك الر�سائل على �إلمام وا�سع بالثقافة اليونانية« )عثمان، 1966، �ص. 422(.

عقائد  وتحولت �إلى  التعميد،  جانب  بول�س �إلى  اعتمدها  التي  المبادئ  هذه �أهم 

�صانع  بول�س  يكون  وبذلك  وانت�شارها،  قبولها  بعد  الم�سيحية  في  را�سخة  �إيمانية 

الم�سيحية الحقيقي، بدلًا من الم�سيح نف�سه، لكن ما الو�ضع الذي �آلت �إليه الم�سيحية 

بعد بول�س وبعد انت�شارها؟

بول�س بتو�سع �أتباع الديانة الجديدة، ف�إن الم�سيحية  على الرغم من تو�سع نفوذ 

عرفت ا�ضطهاداً ثانياً بعد ا�ضطهاد اليهود، هذه المرة من قبل ال�سلطة الرومانية، التي 

دوا 
ّ
على الرغم من ت�سامحها مع بقية الأديان، ا�ستثنت الم�سيحية ومعتنقيها، »ف�شـر

وعذّبوا وقتلوا و�صلبوا، حتى كادت تختفي معالم الم�سيحية من الأر� ضب�سبب تلك 

الا�ضطهادات« )الحمد، 1961، �ص. 33(. وا�ستمر هذا الا�ضطهاد كما تذكر كتب تاريخ 

)مظهر،  دقلديانو�س«  بحكم  وانتهت  نيرون  بعهد  »ب��د�أت  �سنة  ثلاثمائة  الأدي��ان، 

1995، �ص.441(. لكن هذا الو�ضع المزري زاد من تم�سك الم�سيحيين بعقيدتهم، وكان 
ّ »عاماً �سعيداً جداً في تاريخ  الأمل والفرج بعد هذا العهد تحديداً عام 306م، حيث عُد

الأول ملكاً على روما، واعتنق الم�سيحية؛  ق�سطنطين  الإمبراطور  ين 
ُ
الم�سيحية؛ �إذ ع

مما �أك�سب الم�سيحية قوة و�إحكاماً دائمين« )العثماني، 1982، �ص. 106(.

الإمبراطورية  ظل  تحت  الم�سيحي،  الديني  للا�ضطهاد  حد  وُ�ضع  الإج��راء  بهذا 

رفع  بعد  � لاأنه  الكنائ�س، �إ بت�شييد  قام  الذي  الأول،  ق�سطنطين  عهد  في  الرومانية 

والفرق  الطوائف  تظهر  وبد�أت  عقائدية،  خلافات  في  الم�سيحيون  دخل  الا�ضطهاد، 

العديدة، التي تدّعي كل واحدة منها الم�صداقية. ولح�سم هذه الاختلافات بد�أت تُعقد 

تجمعات ر�سمية، ت�شمل مختلف الطوائف الدينية، من مختلف �أنحاء العالم، لتناق� ش
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الخلاف فيما بينها علّها تخرج ب�إجماع، و�أهم اجتماع عقد بنيقيه 325م، و انطلاقاً 

 ،)1982 )العثماني،  والتدوين  ال�ضبط  مرة �صيغة  لأول  الم�سيحية  العقائد  نالت  منه 

وبهذا الم�ؤتمر كان الانت�صار الر�سمي لتعاليم بول�س.

باليهودية،  وت�أثرها  انت�شارها،  و�أ�سباب  الم�سيحية،  لن��شأة  الموجز  العر� ض بهذا 

يمكننا-مبدئياً- الوقوف على بع� ضالنتائج:

�إن تطور الم�سيحية �سلك خط بول�س دينياً وق�سطنطين �سيا�سياً.--

يعتبر بول�س �أهم م�ؤ�س�س للم�سيحية ب�شكلها الحالي، وقد حدّد عقائدها المعتمدة، --

التي لا تمت ب�صلة �إلى الم�سيح، كما �أثبتت الدرا�سات الإ�سلامية والغربية الحديثة 

والمعا�صـرة.

باً، و�إنما �شيّد على معطيات علمية مو�ضوعية،  ولهذا؛ فالقول بالتحريف لي�س تع�ّص

توثيق مبا�شـر لحياة  تفتقر �إلى �أي  التي  الم�سيحية،  التاريخي لم�صادر  النقد  �أكّدها 

الم�سيح �أو �أثرٍ عنه؛ لأن الجيل الأول انق�ضى دون ت�سجيل اعتقاداً في قرب ال�ساعة، فلما 

جاءت الرغبة وال�ضـرورة للكتابة »لم يعد هناك �شهود )مبا�شـرون( لحياة الم�سيح« 

)جنيبر، د ت، �ص. 27(؛ وبذلك كــان البــاب مفتوحـاً لمختلف التيارات الم�ؤثّرة، كما 

وقفنا على ذلك مع اليهودية والتيارات الفل�سفية.

لكن، هل انت�شار الم�سيحية وو�وصلها �إلى �أماكن بعيدة، يعني �أنها و�صلت �إلى البلاد 

العربية و�أر�ض الحجاز قبل الإ�سلام؟ وهل تم اعتناقها من قبل العرب؟
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الثاني المبحث 

الم�سيحية في بلاد العرب قبل الإ�سلام

من الم�ؤكد �أن �أر� ضالعرب، عرفت وجوداً لبع� ضالم�سيحيين، الفارين من بط� ش

للعزلة  الملائم  لموقعها  بالنظر  للتعبد،  الرهبان  بها  وجد  كما  وغيرهم،  اليهود 

وممار�سة التعبد و�سط ال�صحراء؛ مما جعل العرب يتعرفون هذه الفئة ويحتكون بها، 

وهي التي تختلف في معتقداتها الدينية عن ديانتهم الوثنية، لكن �إلى �أي مدى و�صل 

العقيدة  نحو  العرب  ا�ستمالة  من  المرجوة  النتائج  حقق  وهل  الم�سيحي؟  المد  هذا 

الم�سيحية، خا�صة �أنهم كانوا ينكرون عليهم عبادة الأوثان؟ 

1 - دخول الم�سيحية البلاد العربية وموا�ضع انت�شارها

اختلفت الآراء في تحديد تاريخ دخول الم�سيحية جزيرة العرب؛ نظراً لقلة الم�صادر 

التي ت�ؤرخ لتلك الفترة �إن لم نقل انعدامها، غير �أن الكثير من الم�سيحيين يرجعون 

ظهورها �إلى العهد الأول لظهور الم�سيحية، ولي�س مهماً معرفة تاريخ دخولها بلاد 

العرب، �إنما الأهم �أن نعرف مدى انت�شارها، وهل تقبلها العرب كديانة؟

لقد وجدت الم�سيحية في قبائل معينة، خا�صة التي كانت على حدود الرومان؛ 

الف�سيح  بواديها  غ�سان  مملكة  كانت  قديماً،  العربية  للجزيرة  ال�شمالي  الطرف  ففي 

الرومانية  الدولة  جارتها  بديانة  مت�أثرة  التدين  هذا  في  وهي  بالن�صـرانية،  تدين 

القديمة، وقد �سجّل التاريخ من ملوك الغ�سا�سنة من كان ن�صـرانياً وهو »الحارث بن 

كان  الحارث  وهذا  ج�ستنيان،  للإمبراطور  معا�صـراً  كان  الذي  528-570م،  جبلة 

ن�صـرانياً على مذهب اليعاقبة« )�شلبي، 2005، �ص. 114-113(.

�إلى جانب مملكة غ�سان، عرفت الم�سيحية انت�شاراً في قبائل �أخرى، كربيعة وبع� ض

قُ�ضاعة وتغلب ومملكة الحيرة ونجران، ويذكر �صاحب ال�سيرة، ق�صة دخولها بنجران: 

الإنجيل، �أهل  على  ال�سلام  عليه  مريم  بن  عي�سى  دين  من �أهل  بقايا  »وبنجران 

ف�ضل وا�ستقامة من �أهل دينهم، لهم ر�أ�س يقال له عبد الله بن ال�شامر، وكان موقع 

�أ�صل ذلك الدين بنجران، وهي ب�أو�سط �أر� ضالعرب في ذلك الزمان، و�أهلها و�سائر 
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العرب  كلها �أهل �أوثان، يعبدونها وذلك �أن رجلًا من بقايا �أهل ذلك الدين يقال له 

فَيْمِيُون وقع بين �أظهرهم، فحملهم عليه فدانوا به« )ابن ه�شام، د ت، �ص. 42(.

وعلى الرغم من اختلاف الروايات، ف�إنها تجمع على �أن فيميون هذا رجل �صالح، 

م�ستجاب الدعوة، يدين بالم�سيحية ال�سمحة، و�أن عبد الله بن ال�شامر تعلّم عنه الدين 

الذي اعتنقه �أهل نجران، »ثم �أ�صابهم مثل ما �أ�صاب �أهل دينهم من الأحداث، فمن 

هنالك كان �أ�صل الن�صـرانية بنجران« )ابن ه�شام، د ت، �ص. 36(.

يد �أبنائها  على  والتبديل،  للتحريف  تتعر� ض بد�أت  ال�سمحة  الم�سيحية  هذه  لكن 

وفرقها المختلفة، وب�سبب الا�ضطهاد الذي تعر�ضت له من طرف الروم واليهود على 

معتنقي  حتى   ّ


م�س الا�ضطهاد  هذا  تماماً.  معالمها  تُطم�س  كادت  حتى  �سواء،  حد 

دوا من طرف )ذي نوا�س(،  الم�سيحية من العرب بنجران، الذين هُوجموا وقُتلوا و�ُرش

القتل  والقتل، »فاختاروا  اعتناقها  هم بين  اليهودية، وخيّر الذي �أراد �إكراههم على 

فخذلهم الأخدود، فحرق من حرق بالنار، وقتل بال�سيف ومثّل بهم، حتى قتل منهم 

قريباً من ع�شـرين �ألفاً )ابن ه�شام، د ت، �ص. 36(.

ففـي ذي نـوا�س وجنـده، �أنــزل الله تعالـى علـى ر�سولـه �سيدنـا �: ﴿ ڀ    ڀ  

ڀ    ٺ  ٺ   ٺ  ٺ    ٿ  ٿ  ٿ        ٿ   ٹ   ٹ﴾ ) البروج: 6/4(، وربما كان 
هذا من حظ اليمن ال�سيئ، التي تعتبر نجران من مدنها؛ فقد انت�شـرت بها اليهودية، 

�أولًا ثم تحول الأمر �إلى الم�سيحية؛ مما �أدى �إلى انتقام ذي نوا�س الذي كان على دين 

اليهود، »ذلك �أن اليمن وقعت تحت نير قوتين مختلفتين في الملة والحكم وال�سيا�سة« 

)�شلبي،2005، �ص. 115( وهما الفر�س والروم، وطبعاً كان لهذا الو�ضع �أثره ال�سلبي 

ون�صـرانية  الفر�س  مجو�سية  بين  ت�أرجحت  التي  عقيدتهم،  وعلى  المنطقة  على �أهل 

الإمبراطورية الرومانية.
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2 - طرق انت�شار الم�سيحية في بلاد العرب وت�سربها �إليها 

انت�شـرت الم�سيحية في بلاد العرب عبر طرق مختلفة، منها:

- تجارة الرقيق

كان عرب الجاهلية يتاجرون في العبيد، ويجلبونهم من مناطق مختلفة وب�أثمان 

كان  هنا  من  عمله.  كح�سن  م�ؤهلات  من  يحمله  وما  العبد،  قيمة  بح�سب  متباينة، 

العرب يف�ضلون جلب عبيدهم من الرجال والن�ساء من الفر�س والروم.

»وذلك نتيجة لمميزات كثيرة امتازت بها عن الرقيق الم�ستورد من �إفريقية مثلًا؛ 

حيث كان نوعهم من ال�صنف الرفيع، الذي يمتاز بالح�سن والجمال، والإتقان لبع� ض

الحرف، وهناك ميزة �أخرى هي �أن الروميات وال�صقليات والجرمانيات، منهن من 

كن �أمهات لأولاد اعتبروا من �صميم العرب، ف�لًاض عن �أن بع�ضهن كن على الديانة 

الن�صـرانية« )ذراع، 1991، �ص. 149(. 

وطبعاً لا يخفى ت�أثير هذه الفئة، حتى ولو كانوا عبيداً، ف�لًاض عن ت�أثير الن�ساء 

اللاتي كن يتمتعن بحظوة عند بع� ضرجال العرب.

- التجار الم�سيحيون

هم �أنف�سهم كانوا ر�سلًا، يعملون على ن�شـر تعاليم دينهم، في مختلف المناطق 

التجارة وربح في  التي تميزت »بربح مـزدوج، ربح في  التي ي�صلونها بتجارتهم، 

الديـن؛ لأنهـم يـرون �أن هــذه الممار�سة تـ�ؤدي بهـم �إلـى ك�سب الدنيا والآخـرة معاً« 

)ذراع، 1991، �ص: 150(.

- البعثات التب�شيرية

�سبق �أن ذكرنا �أن �أتباع الم�سيح، عليه ال�سلام، ا�ضطهدوا و�شـردوا، من طرف حكام 

الا�ضطهاد،  عنهم  رُفع  لكن  خا�صة،  اليهود  من  وب�إيعاز  الرومانية،  الإمبراطورية 

باعتناق الإمبراطور ق�سطنطين الأول للم�سيحية و�إعلانها ديناً ر�سمياً للإمبراطورية 

متنف�ساً،  الم�سيحي  الدين  رجال  وجد  التاريخ  هذا  منذ  312م.  �سنة  منذ  الرومانية 

وجواً ملائماً للعمل، ف�شـرعوا »في �إر�سال البعثات التب�شيرية، لن�شـر الن�صـرانية في 

�أ�صقاع العالم، ومنها بلاد الحجاز، التي كانت �أحد �أهداف الدولة الرومانية، وكذا 
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رجال الدين الم�سيحيين؛ لأن �سكانها وثنيون« )ذراع، 1991، �ص. 150(. وفعلًا �أنكر 

رجال الدين الم�سيحي على العرب عبادة الأوثان، ودعوهم �إلى عبادة الله، ومن هنا 

عرفوا جدا لامع وثني العرب.

- ميزة الجزيرة العربية

تتميز بلاد العرب بخ�صائ� صجغرافية �صعبة، �إ� لاأن هذا �أك�سبها ميزة؛ فقد كانت 

منفذاً لكل هارب بعقيدته �إلى حيث يتعبد براحة و�أمان، ومن ه�ؤلاء الفارين بع� ض

الرومانية  الإمبراطورية  اتخذته  الذي  اليعقوبي،  المذهب  خالفوا  الذين  الم�سيحيين 

الأخ��رى  الطوائف  بين  �سائداً  ك��ان  ال��ذي  الخال�ف  لح�سم  ووح��ي��داً،  ر�سمياً  مذهباً 

بلاد  في  فوجدوا  حكامهم،  تعر�ضوالا �ضطهاد  فه�ؤلاء  والملكانيين؛  كالن�سطوريين 

العرب المنفذ الوحيد، خا�صة �أن نفوذ الروم كان يمتد �إلى العراق وبلاد ال�شام و�آ�سيا 

ال�صغرى وم�صـر، و�سائر بلاد العالم بما في ذلك �شمال �إفريقيا )ذراع، 1991(. 

من هنا عرفت الم�سيحية انت�شاراً في مدن الحجاز خا�صة في :

مدينة يثرب: عرفت يثرب وجود بع� ضالم�سيحيين، وكانوا �أنا�ساً ب�سطاء يمار�سون 

بع� ضالأن�شطة الاقت�صادية، �أغلبهم �أجراء عند �سادة العرب و�أثريائهم، »لكن هذه الفئة 

رغم قلة عددها، و�ضعف مكانتها الاجتماعية، ف�إنها عملت على تم�سيح العرب، كما فعل 

�أبو عامر الراهب مع �شباب الأو�س الذي اعتنق الن�صـرانية« ) ذراع، 1991، �ص. 152(.

مدينة مكة: دخلت الم�سيحية مكة عبر مختلف الطرق المذكورة، �سواء كانت التجارة 

�أم الرقيق �أم البعثات التب�شيرية، وكانت هذه الفئة بمكة مثل �سابقتها، لا تملك نفوذاً 

الأحياء  العك�س »لم يكونوا �إ لانا�ساً فقراء، يحتلون  اليهود، بل على  كالذي وجد عند 

المتطرفة من مكة، يمار�سون مهناً ب�سيطة، و لايوجد لديهم �أي ت�أثير، على الرغم من 

الدعم الذي كان من الممكن �أن تمدهم به الدول الم�سيحية، وبع� ضالمدن كالق�سطنطينية 

والحب�شة والغ�سا�سنة واللخميين« )Bloud et Gay,1954, p204(. هذا بمكة، كذلك وجد 

بع� ضالم�سيحيين بالطائف.

هـذه �أهـم الموا�ضع الحجازية التي عـرفت وجود الم�سيحية، ومن ذلك يمكـن �أن ي�ستنتج:

�أن الم�سيحية وجدت حقيقة وكان لها �أثرها؛ ففي الجاهلية دخل كثير من العرب 
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وكانوا  الن�صارى،  عند  كانت  التي  الثقافات  بع� ض فانتقلت �إليهم  الن�صـرانية،  في 

مت�أثرين بفل�سفة الإ�سكندرية... وقد �أثار الن�صارى كاليهود حركة جدل ونقا� شفي 

الجاهلية )�أبو زهرة، 2010(، وكانوا يملكون ثقافة وعلماً؛ مما �أك�سبهم القدرة على 

الإقناع والت�أثيرلا �ستمالة بع� ضالعرب.

�سادة  من  بتهم 
ّ
قر الطب  بمبادئ  فمعرفتهم  العلاج؛  ت�أثيرهم  و�سائل  من  وكان 

العرب، ونجاحهم في �شفاء بع� ضالأمرا�ض، وردّهم ذلك �إلى المعجزة الإلهية، كان له 

�أثره في انت�شار الم�سيحية عند بع� ضالعرب.

 لكن لو قارنا هذا الانت�شار بانت�شار الوثنية لوجدناه �ضعيفاً ومحدوداً، فما ال�سبب 

في ذلك؟ لماذا لم يتقبل العربي الم�سيحية �أو الن�صـرانية؟

3 - عدم تقبل العرب للم�سيحية وجدالهم مع رجالها

�إن الم�سيحية دين توحيدلا �شك في ذلك، وقد جاء الم�سيح -عليه ال�سلام- بتعاليم 

عما  والتراجع،  للتعقل  بني �إ�سـرائيل  دعا  كما  و�إيم��ان،  وعطف  رقة  كلها  �سمحة، 

�أ�سـرفوا فيه من حب الدنيا وابتعاد عن تعاليم اليهودية كما جاءت في التوراة، �إ لا

�أن الم�سيحية �أ�صابها ما �أ�صاب �شـريعة مو�سى -عليه ال�سلام- من تحريف وتبديل 

وخروج عن جادة ال�صواب والأ�سباب في ذلك كثيرة؛ ففقدت بذلك روحها و�صفاءها، 

وقوبلت بالرف� ضمن طرف عقلاء العرب، خا�صة »الباحثين عن حقيقة العدل الديني، 

ولم يرت�ضوها كدين حنيف يجدون فيه ر�ضوان الله وطم�أنينة النف�س، واقتناع العقل 

و�إر�ضاء الفطرة« )�شلبي، 2005، �ص. 114(.

ثم �إن الم�سيحية نف�سها �أ�صبحت عقيدة جد غام�ضة؛ فالعقل العربي »لم ي�ست�سغ 

عقيدة التثليث و لاالإيمان برب م�صلوب«)�أبو زهرة، 2010، �ص: 34(. لقد واجه رجال 

الدين الم�سيحي هذا التعقيد �أو الغمو�ض، ولم يتمكنوا من �إزالته، بل عجزوا »عن تفهم 

وتو�ضيح �أقانيمهم، وكانت �شـروحهم تزيد الغمو� ضغمو�ضاً وتعقد المعقد تعقيداً... 

وت�ضيف �إلى المبهم �إبهاماً« )�شلبي،2005، �ص. 114(.

�إلى جانب هذه الأ�سباب في عدم تقبل العربي للم�سيحية، ن�سجل اختلاف المبادئ 

دعت �إلى  فالم�سيحية  الفترة؛  تلك  في  والم�سيحيين  الجاهلية  عرب  بين  والطبائع 
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الت�سامح وعدم الرد على الظالم... بينما �أخلاق الجاهلية، كانت ترى في ذلك جُبناً، 

وتف�ضل ال�شجاعة والأخذ بالث�أر، بذلك دخل عرب الجاهلية من حنفاء �أو م�شـركين في 

جدال مع رهبان الم�سيحية وق�ساو�ستها.

الثواب والعقاب  وا بها وذكروا لهم  العرب �إلى عقيدتهم، وب�شّر الم�سيحيون دعوا 

والجنة والنار... وطبعاً رد عليهم العرب، وهكذا كانت المناف�سة بين الفريقين، التحام 

ال�سهل  من  لي�س  عقيدة  يدعو �إلى  معقد  وعقل  تعقيداً،  يدرك   لا  فطري �ساذج  عقل 

ا�ست�ساغتها )�أبو زهرة، 2010(.  وفي هذا المقام نورد مناظرة ذكرها الأ�ستاذ محمد 

�أبو زهرة نقلًا عن الم�ست�شـرق دوزي حيث يقول:

وا المنذر الثالث ملك الحيرة حوالي 513 من الميلاد،  »�أراد الأ�ساقفة �أن ين�صّر

ّ �إليه ب�ضع 

ف�أ�سـر قواده،  قائد من  لي�صغي �إليهم �إذ دخل عليه  المنذر  و�إن 

كلمات، ولم يكد ينتهي منها حتى بدت على �أ�سارير الملك �أمارات الحزن 

العميق، فتقدم �إليه ق�سي�س من الق�سي�سين، ي�س�أله عما �أ�شجاه، ف�أجابه الملك: 

فواح�سـرتاه  مات،  قد  الملائكة  رئي�س  علمت �أن  لقد  �سيّئ،  خبر  من  له  يا 

عليه. فقال الق�سي�س هذا محال، وقد غ�شك من �أخبرك، ف�إن الملائكة خالدون 

ي�ستحيل عليهم الفناء. ف�أجابه الملك: �أحقاً ما تقوله؟ وتريد �أن تقنعني ب�أن 

الله ذاته يموت« )�أبو زهرة، 2010، �ص. 35(. 

ويعلق محمد �أبو زهرة على هذه الحادثة بقوله:

»انظر �إلى تلك المناق�شة، التي تلمح فيها قوة العقل، التي ترد �أعقد الم�سائل �إلى 

العنيد، و�أ لاتلمح �سذاجة  ال�سليم، وليفحم المجادل  النظر  البديهيات، ليدركها  �أقرب 

له ما ينبغي �أن  التفكير المعقد فحلت عقدته، وبينت  التقت مع  القوية، فقد  الفطرة 

يدركه الفكر القديم« )2010، �ص. 35(.  

الفترة،  العربي �أو �سذاجته في تلك  الرغم من ب�ساطة  مما �سبق ن�ستنتج �أنه على 

ف�إنه لم ي�ستع� صعلى عقله �إدراك بديهيات الأمور، ومع ذلك كثيراً ما كان الن�صـراني 

يتفوق في حلبة الجدال؛ نظراً لثقافته الأو�سع ولامتلاكه �أ�ساليب الجدل والإقناع.

هذا الو�ضع قبل مقدم الإ�سلام، فكيف ا�ستقبل الم�سيحيون الدّين الجديد؟
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الثالث المبحث 

ظهور الإ�سلام ب�أر�ض الحجاز بين العرب

جاء الإ�سلام الذي بُعث به �سيدنا محمد �صلى الله عليه و�سلم والم�سيحية تم�ضي 

ال�شـرك  كل �ألوان  يرف� ض الإلهي،  التوحيد  على  يقوم  جديد  دين  ال�سابع،  قرنها  في 

والإلحاد، ليلتقي بالم�سيحية وبقية الأديان ال�سائدة بجزيرة العرب، ويحتك بها. هذا 

والت�سامح؛  واللين  والعنف  ال�شدة  بين  ت�أرجحت  عديدة،  مواجهات  عرف  الاحتكاك 

في  موجودة  كانت  التي  الأدي��ان،  مع  جدل  في  دخلوا  الإ�سلام  ظهور  قبل  فالعرب 

المنطقة من م�سيحية ويهودية على الخ�صو�ص، لكن بظهور الإ�سلام ازداد هذا الجدل، 

لي�س مع العرب الراف�ضين للإ�سلام فقط، ولكن مع �أهل الكتاب �أي�ضاً.

1 - موقف الن�صارى من الدّين الجديد

العقدية  المفاهيم  الكثير من  لي�صحح  الجديد �إلى وحي �إلهي، �أتى  الدّين  ي�ستند   

الُمحرفة والخاطئة، فكان من الطبيعي �أن يلقى كل �ألوان الرف� ضوالمعار�ضة، خا�صة 

من قبل م�شـركي قري� شواليهود الذين �شككوا في �صحة دعوته، وكذلك �سلك الن�صارى 

اتجاه الدعوة الجديدة، و�إن كان عدا�ؤهم لها في البداية �أقل كما يذكر القر�آن الكريم 

الإ�سلام  بين  جرت  التي  الأولى  اللقاءات  بتعرفنا  �سنو�ضحه  وكما  ال�سيرة،  وكتب 

والم�سيحية؟  الإ�سلام  بين  اللقاء  تم  كيف  نت�ساءل:  ولنا �أن  وتطورها،  والم�سيحية 

وكيف كانت ردود الأفعال الأولى؟ 

الرغم  وعلى  مح��دوداً،  انت�شاراً  العرب  ببلاد  منت�شـرة  والم�سيحية  الإ�سلام  �أتى 

الر�سول الجديد و�صدق دعوته، ف�إن  الدين الم�سيحي ورجاله بمقدم  من علم رهبان 

ق�صة  بالتف�صيل  ذكر  الكريم  القر�آن  خا�صة �أن  العداء،  كان  الإ�سلام  من  موقفهم 

الم�سيح، عليه ال�سلام، و�أمه مريم و�صحة ولادتها له، وق�صة �صلبه المزعومة... �أي �أنه 

ذكر العقائد الم�سيحية، وذكر التحريف الذي وقع فيها؛ فكان من الطبيعي �أن يحدث 

الحب�شة،  ه�ضبة  في  والم�سيحية  الإ�سلام  بين  النقا� ش وبد�أ  الطرفين.  بين  اختلاف 

حول حقيقة الم�سيح والكلمة، ثم �أتى وفد ن�صـراني من ن�صارى نجران �إلى المدينة، 
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وجادل النبي،  عليه ال�لاصة وال�سلام ... ثم و�صل الإ�سلام �إلى ال�شام والعراق، فبد�أت 

الم�سيحية تنازعه نزاعاً فكرياً �شديداً )الن�شار، 1966(. وكان هذا النزاع بين الم�سلمين 

الفرق  كانت  فقد  الم�سيحيين �أنف�سهم من جهة �أخرى؛  وبين  والم�سيحيين من جهة، 

في  الم�سيحيين  بين  موجودة  والن�سطورية  والملكانية،  اليعقوبية  الثلاث  الم�سيحية 

النقا� ش غذى  المذاهب  في  التعدد  هذا  وطبعاً  المفتوحة،  والإ�سلامية  العربية  البلاد 

� ضأفكارها  دح� ويحاولون  فرقة،  كل  يناق�شون  الم�سلمون  كان  حيث  القائم �أكثر؛ 

المتعار�ضة مع القر�آن الكريم. 

2 - اللقاء الأول للإ�سلام بالم�سيحية

ال�لاصة  الر�سول -عليه  النبوية، نجد �أن  التاريخ وال�سيرة  عندما نرجع �إلى كتب 

للم�سلمين بالم�سيحيين،  لقاء  و�أول  بداية دعوته،  الم�سيحيين في  يلتق  وال�سلام- لم 

كان في الحب�شة بعد الهجرة، حيث تم« �أول حديث مذهبي بين الم�سيحيين والإ�سلام 

الحديث الولادة » )Bouamama,1988, p12(. لنقف عند هذا الحدث المهم؛ ا�ستقبل 

النجا�شي ملك الحب�شة الم�سلمين الفارين بدينهم، و�أمّنهم على �أنف�سهم، �إ� لاأن قري�شاً 

الوفد  وقف  وفعلًا  ال�صابئة.  الفئة  هذه  لرد  �سعياً  بالهدايا  محملين  ر�سلها  �أر�سلت 

رد  النجا�شي، طالباً  يدي  العا�ص بين  بن  وعمرو  ربيعة  �أبي  بن  الله  عبد  برئا�سة 

فطلب  للطرفين،  الا�ستماع  ل  وف�ّض ذلك،  النجا�شي �أبى  عدل  لكن  الفارة،  الجماعة 

الم�سلمين، و�س�ألهم: »ما هذا الدّين الجديد الذي فارقتم فيه قومكم ولم تدخلوا ديني 

و لادين �أحد من هذه الملل؟« )ابن ه�شام، د ت، �ص. 358(.

 �س�ؤال وجيه ومعقول، وكان الرد ال�شهير من طرف جعفر بن �أبي طالب:

الفواح�ش..  ون�أتي  الميتة  ون�أكل  الأ�صنام  نعبد  الملك كنا قوم جاهلية،  » �أيها 

و�أمانته  و�صدقه  ن�سبه  نعرف  منا،  ر�سولًا  الله �إلينا  بعث  حتى  ذلك  على  فكنا 

وعفافه، فدعانا �إلى الله لنوحده ونعبده... فقال له النجا�شي: هل معك مما جاء 

به عن الله من �شيء.. فقر�أ عليه �صدر )كهيع�ص(... فبكى النجا�شي حتى اخ�ضلت 

م�شكاة  من  ليخرجا  عي�سى  به  جاء  والذي  هذا  النجا�شي: �إن  قال  ثم  لحيته... 

واحدة، انطلقا والله� لا أ�سلمهم �إليكما« )ابن ه�شام، د ت، �ص. 360-358(. 



45الرسالة 635 - الحولية الرابعة والأربعـون

الم�سيحيين  بين  ي�سجل  لقاء  حدث �أو  هذا �أول  القري�شي.  الوفد  رئي�سي  ويق�صد 

والم�سلمين.

لكن الرجلين لم ييئ�سا، خا�صة عمرو بن العا�ص الذي قال: 

ه�شـــام،  )ابــن  عبــد«  مريم  بن  عي�سـى  يــزعمـون �أن  لأخبـرنه �أنهـم  »والله 

»�أيها  له:  بالنجا�شي؛ حيث قال  360(، وفعلًا كان له لقاء ثانٍ  د ت، �ص. 

الملك، �إنهم يقولون في عي�سى بن مريم قولًا عظيماً ف�أر�سل �إليهم، ف�س�ألهم 

عما يقولون فيه، ف�أر�سل �إليهم ف�س�ألهم عنه فلما دخلوا عليه قال لهم: ماذا 

الذي  فيه  نقول  طالب:  �أبي  بن  جعفر  فقال  بن مريم؟   تقولون في عي�سى 

وكلمة �ألقاها �إلى مريم  وروحه  ور�سوله  الله  عبد  �: هو  نبينا  به  جاءنا 

العذراء البتول... ف�ضـرب النجا�شي بيده �إلى الأر� ضف�أخذ منها عوداً ثم قال: 

»والله ماعدا عي�سى بن مريم ما قلت هذا العود« )ابن ه�شام، د ت، �ص. 360(:

م�سيحي �إ�سلامي،  عقدي  فكري  لقاء  والنقا�ش، �أول  اللقاء  هذا  البع�ض،  يعتبر 

و�سيعرف تطورات مهمة. ويعلق الباحث بوعمامة على هذا الحدث بما ي�أتي:

فيها  تلتقي  التي  الأولى  الم��رة  لأنها  ج��داً، �أولًا  مهم  الح��دث  »ه��ذا 

فكان  الجديدة،  الديانة  عن  �شيئاً  يعلمون   لا  والم�سيحيون معاً،  الديانتان 

همهم الا�ستعلام خا�صة، ف لايبدو -مبدئياً- �أي عداوة ومن �أي نوع في 

القلق عندما  �سلوكهم �أو نيتهم �ضد الم�سلمين، فوق ذلك �أظهروا نوعاً من 

الوثنيين ي�ؤكدون �أن المهاجرين يرددون �أ�شياء لا تليق  العرب  كان ر�سل 

ففي �إجابات  ملاحظة �أخ��رى؛  تثير  المواجهة  هذه  كذلك  الم�سيح.  تخ� ص

بعد  ثم �إنه  القر�آن.  النجا�شي، كان مرجعهم مبا�شـرة  الم�سلمين عن �أ�سئلة 

حوالي خم�س �سنوات من نزول الوحي الأول، الإ�سلام وعن طريق فم ر�سوله 

كان قد حدد النقاط الأ�سا�سية لموقفه تجاه الم�سيحية. هذه النقاط و�أخرى 

�ست�ضاف �إليها، �سوف تتطور وتتو�ضح وتحدد في حدود ما ي�أتي به الوحي، 

والقر�آن هو ال�شاهد الوحيد، الموثوق به لدرا�سة هذه الفترة، �إن بداخله �أهم 

 .(1988, p12) »الموا�ضيع للحوار العقائدي الم�سيحي الإ�سلامي
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اللقاء  كانت  الحب�شة  فالهجرة �إلى  بعيدة؛  حدود  �صحيحاً �إلى  التحليل  هذا  نجد 

بين  عقائدي  نقا� ش كان �أول  ال�سلام-  -عليه  الم�سيح  عن  النجا�شي  و�س�ؤال  الأول، 

الديانتين، قاد �إلى �سل�سلة من اللقاءات والمناظرات والحوارات، ما زالت م�ستمرة �إلى 

يومنا هذا، ولكن بمنظور و�أطروحات جديدة.

بتاريــخ معرفــة  يعــودون  والم�ست�شـرقين منهــم خا�صـــة،  الغربيين  بع� ض لكن 

محمد � بالم�سيحية �إلى ما قبل بعثته، وتحديداً يعودون �إلى فترة طفولته معتبرين 

حادث الراهب بحيرا، �أول لقاء للإ�سلام -الذي ما زال لم يظهر- بالم�سيحية، وطبعاً 

لهم في هذا �أغرا� ضمعينة. المهم وجدت العلاقة بين الطرفين وعرفت تطوراً.

3 - تطور العلاقات الم�سيحية الإ�سلامية

)�أ( المرحلة الأولى

كانت المرحلة الأولى جيدة، وهذا ما تثبته الن�صو� صالقر�آنية، ثم »�إن الإ�سلام الجديد 

�أظهر ا�ستقبالًا جيداً ومودة وا�ستلطافاً للم�سيحيين« )Bouamama,1988, p15(، كما �أن 

�أول من ا�ستقبل الم�سلمين و�أمّنهم على دينهم النجا�شي ملك الحب�شة، وهذا بتوجيه من 

الر�سول �، وعلى العموم، فالعلاقات كانت ح�سنة؛ لأن موقف الإ�سلام نحو  الم�سيحيين 

غاية في الإيجابية ، مقارنة بالعلاقة مع اليهود.

كذلك كان موقف الم�سيحيين تجاه الإ�سلام، فعلى الرغم من حذرهم، ف�إن كثيراً 

ال�سلام-  -عليه  عي�سى  و�صف  الذي  الكريم،  وللقر�آن  للإ�سلام  �صدره  ان�شـرح  منهم 

ب�صفات كلها بـر وتقــوى ورحمة، بل �إن البع� ضمنهـم »ر�أى في قدوم محمد تكملة 

للعهــد الــذي قطعه الله مـع الم�سيــح، لهــذا �أعطــى الله مكانــة مبجلـة للم�سيحييـن« 

.)Bouamama,1988, p18(

وهنا نت�ساءل عن �سـر هذه ال�صداقة بين الطائفتين، �أو العوامل التي �أدت �إلى وجود 

مثل هذا الان�سجام. لو جئنا �إلى ح�صـر هذه العوامل وجدناها كثيرة، لكننا نقت�صـر 

على ذكر �أهمها:
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العامل الأول: يتمثل في القر�آن الكريم نف�سه؛ فهو لم ينكر الم�سيح كما فعل اليهود، 

مه الله 
ّ
و لاطهارة �أمه، بل ذكرهما وبجّلهما، وفي الوقت نف�سه و�ضع عي�سى نبياً كر

على  يبعث  الموقف  هذا  ومثل  ابن �إله« �أبداً،  »�إلهاً �أو  لي�س  لكن  بالمعجزات،  ده 
ّ
و�أي

الر�ضا في نفـو�س الم�سيحيين المعتدلين منهـم خا�صة، وهــذا ما �سـاعــد علـــى »غياب 

بمكة«  دعوته  فترة  في  والم�سيحيين  محمـد  بين  �صـراع  خ�صومــة �أو  عــداوة �أو  �أي 

.)Bouamama,1988, p18(

م�سيحية  و�أر� ض م�سيحي  لحاكم   � الر�سول  اختيار  في  يتمثل  الثاني:  العامل 

له دلالات، �أهمها،  ليهاجر �إليها �أ�صحابه فراراً من ا�ضطهاد قري�ش؛ فهذا الاختيار 

�أنه يبرز المكانة المف�ضلة التي �أعطاها محمد الر�سول للم�سيحيين، كما يبرز �صحة 

الاختيار، و�أن الثقة التي منحها لحاكم الحب�شة كانت في محلها.

العامل الثالث: يرتبط بالم�صالح الم�سيحية على ال�صعيدين الاقت�صادي وال�سيا�سي، 

ّ درجة، لا يملكون  الم�سيحيون قبل البعثة المحمدية، ومقارنة مع اليهود كانوا في �أحط

والاقت�صادية غير مهمة  ال�سيا�سية  العربي، وعموماً »قوتهم  داخل المجتمع  نفوذ  �أي 

نحو  تتغير  بد�أت  الو�ضعية  هذه   .)Bouamama,1988, p18(»منعدمة نقول   لا  حتى

التح�سن بمقدم الإ�سلام، وبانت�صار محمد � و�أ�صحابه، انت�صارا �أدى �إلى تراجع العرب 

الوثنيين من جهة، واليهود المتغطر�سين من جهة �أخرى، »الذين عملوا بكل جدية على 

 .)Bouamama,1988, p19(»وال�سيا�سية الاقت�صادية  الق�ضايا  عن  الم�سيحيين  �إبعاد 

لكن بعد نجاح الدين الجديد وامتداد نفوذه، �أ�صبح الم�سيحيون هم �أ�صحاب المنا�صب 

الإدارية في بلاط الخلافة الإ�سلامية ودولتها، خا�صة في العهدين الأموي والعبا�سي 

ومالت الكفة �إليهم.

هذا فيما يخ� صالمرحلة الأولى التي ات�سمت بالان�سجام والتوافق.

)ب(  المرحلة الثانية

العلاقة بين الطرفين لم تعد تعرف الجو الودي دائماً، بل بد�أ ي�شوبها التوتر ب�سبب 

نجاح الإ�سلام وانت�شاره. هذا النجاح �أ�صبح م�صدر قلق وحقد لرجال الدين الم�سيحي، 

خا�صة بعد تحول �آلاف الم�سيحيين لعقيدة الإ�سلام، وهنا بد�أ يظهر التع�صب الديني، 
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واليهود �إلى  الم�سيحيين  القر�آن دعا كلًا من  نواقي�س الخطر تدق، خا�صة �أن  وبد�أت 

في  ف�صل  كما  ف، 
ّ
محر وكتب  عقائد  من  يعتمدونه  ما  ح �أن 

ّ
و�صـر التوحيد،  عقيدة 

عقيدة التثليث المنافية للتوحيد الإلهي.

العقيدتين، و�أهم نقطة هي  الفا�صلة بين  الأ�سا�سية  النقاط  المهم عندما تحددت 

رف� ضالتثليث وت�أليه الم�سيح و�صلبه، والدعوة �إلى اعتماد عقيدة التوحيد ال�صحيحة. 

الكتاب  ف�ضح �أهل  فالقر�آن  مجاملة؛  يحمل �أي   لا  قطعياً، نهائياً  الرف� ض هذا  كان 

الف�ضح  هذا  ينكرونها.  لكن  الحقائق  ويعرفون  موا�ضعه،  عن  الكلم  يحرفون  الذين 

التعرية �أديا �إلى زعزعة العلاقات الم�سيحية الإ�سلامية، التي كانت تت�سم في  وهذه 

بداية عهدها بالح�سنى.

4 - انت�شار الإ�سلام وا�ستمرار العلاقة 

انت�شـر الإ�سلام، وبلغت الفتوحات بلاد الم�شـرق بفل�سطين و�سوريا وم�صـر وفار�س، 

الحكم  ظل  تحت  فج�أة  وج��دوا �أنف�سهم  الذين  الم�سيحيين،  يقطنها �آلاف  البلاد  هذه 

الإ�سلامي، ف�إما الإ�سلام يرت�ضونه ديناً، و�إما دفع الجزية مقابل حمايتهم، لكن� لا إكراه 

في الدين، وال�شهادات لا تعد و لاتح�صى عن احترام الحرية الدينية.

مع  وتعاطفه  عنه،  الله  ر�ضي  الخطاب،  بن  عمر  الخليفة  نذكر  المثال  �سبيل  وعلى 

الفقراء والمحتاجين منهم، »مع �أنه كان �شديداً في  ب�إ�سقاطه للجزية عن  الكتاب  �أهل 

دين الله، ولكن ال�شدّة التي عرف بها لا تعني التع�صب الأعمى، وال�ضغينة القا�سية على 

المخالفين للدين من �أهل الكتاب« )الغزالي، 2005، �ص.41(، و� لاأدل على ذلك ما رواه 

يحيى بن �آدم في كتاب الخراج من: �أن عمر لما قد �أتى �أجله، �أو�صى من بعده وهو على 

فرا� شالموت بقوله: »�أو�صي الخليفة من بعدي ب�أهل الذمة خيراً، و�أن يوفي لهم بعهدهم، 

و�أن يقاتل من ورائهم و�أن لا يكلفهم فوق طاقتهم« )الغزالي، 2005، �ص.41(.

 ،� الـذي مار�سـه الر�سـول،  ثـم �إن الم�سيحيين �أنف�سهـم يعترفـون بهذا الت�سامح 

 Toynbee توينبي  �أرنولد  الكبير  الم�ؤرخ  �شهادة  ذلك  من  نذكر  به �أتباعه،  و�أو�صى 

الذي يقول:
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»وثمة على الأقل، حالة نابهة الذكر لهذا الت�سامح المن�شود، يفر�ضها نبي 

على �أتباعه وهو في مو�ضعه الجليل، ف�إن محمداً قد �أمر �أتباعه بالت�سامح 

الذين خ�ضعوا �سيا�سياً للحكم الإ�سلامي،  اليهود والم�سيحيين  الديني تجاه 

الجماعتين  هاتين  قوامه �أن �أف��راد  تف�سيراً  الت�سامح  لقاعدة  محمد  وقدم 

�أدّل  ولي�س  كالم�سلمين �أنف�سهم،  كتاب  هم �أهل  الم�سلمتين،  غير  الدينيتين 

تطبيق  بدايته،من  منذ  الإ�سلام  الحياة في  بعثت  التي  الت�سامح  روح  على 

الذين خ�ضعوا للحكم  الديني على �أتباع زراد�شت،  الت�سامح  الم�سلمين مبد�أ 

الإ�سلامي و�إن لم يقل بذلك الر�سول الكريم نف�سه« )توينبي، 1967، �ص: 42(.

وال�شهادة نف�سها يدلي بها الفيل�سوف را�سل، الذي �أ�شار �إلى �أن الر�سول � �أوجب 

با�ضطهاد  ذلك  خلال  ي�سمح  »�أ لا ب�شـرط  العالم  وفتح  الإ�سلام،  ن�شـر  الم�سلمين  على 

الم�سيحيين واليهود �أو الزراد�شتيين، وهم �أهل الكتاب كما ي�سميهم القر�آن، �أي �أولئك 

الذين اتبعوا تعاليم كتاب من الكتب المنزلة« )1968، �ص: 186(.

وحتى لو رجعنا �إلى بع� ضال�شهادات الم�سيحية في العهد الإ�سلامي الأول، لوجدنا 

مثل هــذا الإطــراء على الت�سامح الديني الإ�سلامــي نحــو الأديان، مـن ذلك ما ذكــره 

�س. ترتون م�ؤلف كتاب »�أهل الذمة في الإ�سلام« قائلًا: 

البطريرك  �شهادة  وهي  القول،  هذا  ت�ؤيد  �شهادة  الن�صـرانية  الأخبار  »وفي 

الذين  العرب  يقول: �إن  647-657؛ �إذ كتب  الذي تولى من�صبه  »عي�شويابه« 

لي�سوا  تعرفون، �إنهم  كما  يعاملوننا  العالم،  على  ال�سيطرة  من  الرّب  مكّنهم 

ب�أعداء للن�صـرانية، بل يمتدحون ملّتنا، ويوقرون قدي�سينا وق�سي�سينا، ويمدون  

يد المعونة �إلى كنائ�سنا و�أديرتنا« )نقلًا عن الغزالي، 2005، �ص. 41(.

على العك�س تماماً من الم�سيحيين الذين عرفوا بالتع�صب الديني، وبد�ؤوا  الهجوم 

على الإ�سلام، واتهامه ب�أب�شع ال�صفات، من ذلك �أنه  انت�شـر بال�سيف والعنف .

عندما نرجع �إلى القتال الذي حدث في عهد الر�سول؛ �أي المواجهة التي حدثت بين 

م�شـركي مكة ويهود يثرب من جهة، وبين الم�سلمين من جهة �أخرى، نجد �أنه معروف 
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وبين  بينهم  كان  الذي  العهد  نق�ضوا  واليهود،  الم�شـركين  العرب  تاريخياً، �أن  وثابت 

مكة  فتح  تم  ذلك  بعد  ثم  قانون،  �شـريعة �أو  في �أي  القتال  يوجب  وهذا  الم�سلمين، 

والم�سلمون في �أوج قوتهم، وكفار قري� شفي قمة �ضعفهم، لم يدفع ذلك بالم�سلمين �إلى 

�سفيان فهو  دار �أبي  الطلقاء«، وقيل »من دخل  ف�أنتم  »اذهبوا  لهم:  الانتقام، بل قيل 

والروم، فكلاهما �أهان  الفر�س  الذي حدث مع دولتي  للقتال  بالن�سبة  �آمن...«.  كذلك 

الروم �أمر  ثم �إن �إمبراطور  الم�سلمين،  لقتال  ي�ستعد  بد�أ  والم�سلمين، وكلاهما  الإ�سلام 

بقتل مبعوث الر�سول �، وهذا مخالف لكل �أعراف احترام الر�سل ومعاملتهم، وعدم 

التعر�� ضإليهم. وال�شيء نف�سه يقال عن الفر�س »فقد �أر�سل ملكهم ك�سـرى �إلى واليه على 

اليمـن يطلب منـه قتـال الر�سـول �، و�إر�سـال ر�أ�سـه �إذا لـم يرجـع عما يـدعـو �إليــه« 

)علي، 1978، �ص. 58(، فكان هذا رده على دعوة الإ�سلام بعد �أن مزّق الر�سالة.

الإهانة والا�ستعداد للهجوم  الأحداث، �أكيد �سيقوللا بد من رد  �أي عاقل يمنطق 

على  يجبروا �أهلها  لم  البلاد،  لهذه  الفاتحين  الم�سلمين  غير �أن  الخ�صم،  غرار  على 

اعتناق الإ�سلام، وهذا طاعة للأمر الإلهي ﴿ ی   ئج     ئح   ئمئى﴾  )البقرة: 256(.

ثم لننظر �إلى ما حدث بمو�ضوعية �أكثر، هل كل بلاد و�صلها الإ�سلام، تحقق ذلك 

عن طريق الفتح �أو الغزو كما يف�ضل البع�ض؟

�إن التاريخ �إلى جانب ذكره لبلدان دخلها الإ�سلام عن طريق الفتوحات، يذكر بلداناً 

�أخرى �أ�سلمت عن طريق التجار الم�سلمين لا غير، فالإ�سلام كان »ينت�شـر بقوته الذاتية 

البلاد  تلك  فيهم �أ�صحاب  ر�أى  الذين  الم�سلمين،  التجار  طريق  عن  القوية،  ومبادئه 

الأمانة والورع والتقوى، وكانوا ي�شاهدونهم وهم يقومون  ب�شعائر دينهم، في�س�ألون 

عن هذا الدين في�شـرحونه لهم، ويقتنعون هم به... لدرجة �أن هناك دولًا ب�أكملها �أ�سلمت 

دون �أن يدخلها جي� شالم�سلمين، ومنها -على �سبيل المثال- التي �أ�سلمت جميعها بمن 

فيهم ملك البلاد على يد رجل تاجر من الم�سلمين« )علي، 1978، �ص. 60(.

وفي مقابل انت�شار الإ�سلام وامتداده باعتباره دعوة للعالمين، يحق لنا �أن نت�ساءل: 

كيف انت�شـرت الم�سيحية وهي الدعوة المحدودة في �أ�صلها؟ بل كيف يعمل المن�صّـرون 
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على ن�شـرها حالياً في عالمنا الإ�سلامي، وهي التي عرفت الرف�ض والنفور في ربوع 

الحجاز، وبين العرب الذين لم ي�ست�سغ �أغلبهم عقائد التثليث والتج�سد والكفارة؟

�صلب  بعد  مور�س  الذي  التب�شير،  بالتن�صير �أو  يعرف  عما  للحديث  يقودنا  هذا   

الم�سيح وعدم عودته المنتظرة كما ر�أينا مع التلاميذ �أو مع بول�س، لكن بعد مجيء 

الإ�سلام وانت�شاره،  وتحول �آلاف الم�سيحيين �إلى الدين الجديد، جن جنون رجال الدين 

كاملًا  علماً  هذا،  التن�صيري  لم�شـروعهم  ي�ؤ�س�سون  وب��د�ؤوا  التحول،  لهذا  الم�سيحي 

وتر�سانة من المجندين، وهو ما يعرف بعلم البعاثة �أو الإر�ساليات، الذي يقوم بمهمة 

التب�شير.
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الرابع المبحث 

التن�صير في العالم الإ�سلامي .. البداية والتطورات

ربما »�أ�صدق ترجمة لكلمة تن�صير هي Evangélisation؛ �أي حمل النا�س ب�صورة 

�أو ب�أخرى ك�أفراد �أو كجماعات من عقيدة وثنية، �أو �إ�سلامية، �أو بوذية، �أو غيرها �إلى 

1133(؛ لأن كلمة »�إنجيل« لا تعني �سوى  1973، �ص.  العقيدة الم�سيحية« )الكعاك، 

الم�سيحية، �أ�س�س  اعتناق  على  النا�س  يُحمل  ولكي   ،»Message de joie »الب�شارة 

الهدف، وي�سمى »التخطيط  علم م�ستقل بمو�ضوعه ومناهجه ي�ساعد في تحقيق هذا 

التب�شيري Missiologie، ويجوز �أن ن�سميه البعاثة ك�صناعة ب�أ�صول ومنهاج البعثات 

التب�شيرية« )الكعاك، 1973، �ص. 1133(.

من جهة �أخرى، ن�ؤكد �أن كلمة التب�شير ت�ستخدم بدل التن�صير، في مختلف المراجع 

والأدبيات المتداولة عند الطرف الم�سيحي بداهة، ولكن �أي�ضا عند الكثير من الم�ؤلفين 

والمترجمين الم�سلمين؛ �أمثال: علال الفا�سي، عماد �شـرف، �إبراهيم �سليمان الجبهان، 

لوا الالتزام بالم�صطلح  ، الذين ف�ّض
)1(

عبد الجليل التميمي، �أحمد عبد الوهاب وغيرهم

القول رجل مب�شـر  التن�صير، ومنه ي�أتي تف�ضيل  التب�شير بدل  الم�سيحي كما هو؛ �أي 

ـر؛ لأنه يقدم نف�سه مب�شـراً بكلمة الم�سيح. بدلًا من القول من�ّص

�أما من جهتنا، فن�شير �إلى �أننا لن ندخل في الجدل حول �أي الم�صطلحين �أ�صح، 

و�إنما �سن�ستخدم كلًا من التن�صير والتب�شير معاً وبالمعنى نف�سه؛ نظراً لترادفهما في 

المعنى المتداول من جهة، ولا�ستخدامهما معاً في م�صادر البحث ومراجعه من جهة 

�أخرى، دون الدخول في تفا�صيل لغوية ت�ؤدي �إلى تف�ضيل �أحدهما على الآخر، فهذا 

 لايدخل في اهتمامات البحث و�أهدافه، و�إنما ي�أتي تركيزنا على العمل التن�صيري 

�أو التب�شيري الذي ي�ستهدف العالم الإ�سلامي، الذي يتقاطع  في مهمته مع مفاهيم 

وتخ�ص�صات �أخرى مختلفة، لكن ذات �صلة وطيدة، كالا�ست�شـراق والا�ستعمار، ويت�ضح 

ذلك فيما ي�أتي:

)1( ينظر قائمة المراجع المرفقة بالبحث، حيث تت�ضمن جميع هذه الأ�سماء وعناوين م�ؤلفاتهم.
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1 - تاريخ التن�صير )التب�شير(

القائمين  الم�سيحيين  عن  ال�صادرة  فيها  بما  المخت�صة،  الدرا�سات  ترجع �أغلب   

ريمون لول، وهذا بعد ف�شل الحروب  ، ن��شأة علم التب�شير �إلى الإ�سباني 
)2(

على التب�شير

ال�صليبية. وهو ما يتفق مع ما ذكره �أحد الدار�سين قائلًا عن التن�صير: 

»)جري�شة، 1986، �ص. 28(، لكن بو�سائل غير ال�سلاح والحرب، �إنها و�سائل 

علمية بالدرجة الأولى. لكن نجد من يخالف هذا الر�أي، راداً ن��شأة التن�صير 

به  قام  الن�صارى  عند  قديم  علم  للم�سيحية؛ �أي �أنه  الأولى  المراحل  �إلى 

الحواريون Apôtres �أ�صحاب عي�سى، ونظمته البابوية؛ باعتبار �أن وراثة 

 Saintالر�سولي الكر�سي  راجع �إلى  الن�صـرانية،  التب�شيرية  بالدعوة  القيام 

البابا،  عليه  يجل�س  الذي  بطر�س   Apôtre الر�سول  كر�سي  siège؛ �أي �إلى 

التب�شير وتنظيمه«  التي يقت�ضيها، وفي مقدمتها  الوظائف  ويقوم بجميع 

)الكعاك، 1973، �ص. 1134(. 

الإ�سلام، وهو افترا� ضيجد قبولًا من  التب�شير �إلى ما قبل  الطرح يرد تاريخ  هذا 

زاوية �أخرى غير علاقته بالإ�سلام؛ لأنه فعلًا بعد �صلب الم�سيح كما يعتقد الن�صارى 

على  تقت�صـر  و لا عالمية،  وب�شارته  دعوته  ب�أن  الاعتقاد  �سيطر  الكني�سة،  وظهور 

ثم  ال�سلام؛ ومن  عليه  الم�سيح,  ل�سان  على  ورد  كما  ال�ضالة«،  بني �إ�سـرائيل  »خراف 

الإنجيل تثبت  الم�سيح، ور�سائل  يب�شـرون بكلمة  الأم�صار  الأتباع في مختلف  انطلق 

هذا الفر�ض. هذا التب�شير تم قبل الإ�سلام وهو مختلف تماماً في و�سائله وحتى �أهدافه، 

فالأرجح  الإ�سلام،  بعد مجيء  انطلق  م�ؤ�س�ساتي  التب�شير كعمل منظم  لكن �إذا ربطنا 

الدين  رجال  فكّر  الهزيمة،  فبعد  ال�صليبية،  الحروب  في �أعقاب  فعلًا  ن��شأ  يكون  �أن 

وال�سيا�سة والحرب والفكر )الم�ست�شـرقون منهم خا�صة( في �إيجاد و�سائل بديلة فكان 

التب�شير، كما ا�صطلحوا عليه )دري�س، 2011(.  

ينظـر فـي �شاتليـه، �أ. ل. )1980(. الغـارة علـى العالـم الإ�سلامـي )ط2(. ترجمـة محـب الديـن الخطيـب  	)2(

و�ساعد اليافي، جدة: من�شورات الع�صـر الحديث، يذكر فيه الم�ؤلف: تاريخ التب�شير ومختلف الجمعيات 

خا�صة  تن�صـروا،  الذين  للم�سلمين  يقدّم �أرقاماً  كذلك  ن�شاطها،  مقيماً  القارات،  كل  في  والإر�ساليات 

ال�صفحات من 45-27.
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ير في العالم الإ�سلامي يذكر �أحمد �سعد الدين  وفي محاولة تحديده لبدايات التن�ّص

الب�ساطي، اختلاف الآراء ب��شأن هذه الق�ضية؛ حيث ير�صد لنا خم�سة �آراء مختلفة هي 

على التوالي: )نقلًا عن علي، 1987، �ص.�ص. 22-16(.

■ الر�أي الأول

يذهب �إلى �أن ملك فرن�سا لوي�س التا�سع، عندما �أ�سـر بالمن�صورة �إثر ف�شل حملته 

الم�سلمين،  انتهاجها �إزاء  الغرب  التي يجدر على  ال�سيا�سة  فكّر بعمق في  ال�صليبية، 

مواجهة  فرن�سا  و�سع  يعد في  لم  مفادها �أنه  قناعة،  هذا �إلى  تفكيره  به  انتهى  وقد 

الإ�سلام وحدها، و�أن هذا العبءلا بد �أن تقوم به �أوروبا كلها لت�ضييق الخناق على 

الإ�سلام، ثم الق�ضاء عليه؛ مما يكفل لها التخل� صمن العائق الذي يحول دون تملكها 

لآ�سيا و�إفريقيا. وذلك لن يكون �إ لابتحويل الحملات ال�صليبية الع�سكرية �إلى حملات 

�صليبية �سلمية. وهذا يعني �أن بدايات التن�صير عند �أن�صار هذا الر�أي �إنما تعود �إلى 

القرن الثالث ع�شـر الميلادي، وتحديداً بعد عام 1250م؛ �أي عقب عودة لوي�س التا�سع 

�إلى بلاده بعد �أن فك الم�سلمون �أ�سـره.

■ الر�أي الثاني

يذهب �إلى �أن التن�صير في البلاد الإ�سلامية قد بد�أ في الربع الأول من القرن 14 

 ،1312/1311 فيينا  في  ق�ساو�سة �أوروبا  عقده  الذي  الكن�سي  الم�ؤتمر  بعد  للميلاد، 

وفيه قرروا �إر�سال بعثات ن�صـرانية �إلى البلاد الإ�سلامية لتحويل الم�سلمين وغيرهم 

�إلى ن�صارى.

■ الر�أي الثالث

 16 القرن  في �أواخر  مالطة  بجزيرة  عملها  بد�أت  التن�صير  مراكز  يذهب �إلى �أن 

للميلاد، واعتبرت هذه الجزيرة قاعدة هجوم على ال�شـرق الإ�سلامي كله.

■ الر�أي الرابع

يذهب �إلى �أن التن�صير في البلاد الإ�سلامية قد بد�أ في القرن 17 للميلاد، م�ستندين 
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الحروب  عن  كتابه  في  ميليز،  الفرن�سي  الي�سوعي  الق�س  ت�صـريحات  ذلك �إلى  في 

ال�صليبية؛ حيث يقول: »�إن الحرب ال�صليبية الهادئة التي بد�أها مب�شـرونا في القرن 

 لا  الفرن�سيات، والراهبات  الفرن�سيين  الرهبان  م�ستمرة �إلى �أيامنا. �إن  تزال   لا  17
ال�صليبية،  الحروب  بروح  طويلًا  فرن�سا  احتفظت  ...ولقد  ال�شـرق  في  كثيرين  يزالون 

فكر ملوكها بحملة �صليبية  ما  نف�سها، وكثيراً  تلك الحروب حية في  وبالحنين �إلى 

جديدة«.

■ الر�أي الخام�س

19 للميلاد؛  القرن  الإ�سلامية قد بد�أ مع مطلع  البلاد  التن�صير في  يذهب �إلى �أن 

وذلك لأن قوى التن�صير قد وجدت الطريق �أمامها مفتوحاً ومي�سـراً بف�ضل ما وفره 

لها النفوذ الا�ستعماري من امتيازات �أجنبية ونفوذ القنا�صل، و�سيطرة على الحكام 

العرب.

قد  الإ�سلامي  العالم  التن�صير في  القول: �إن حركة  �سبق يمكننا  ما  وا�ستنادا �إلى 

بد�أت في القرن 13 للميلاد بعد عودة »لوي�س التا�سع« �إلى بلاده، ثم نمت وترعرعت 

بعد ذلك، وو�صلت �إلى �أوجها مع مطلع القرن التا�سع ع�شـر بف�ضل ما وفرته لها قوى 

الم�ستعمر من عوامل م�شجعة.

ومهما تنوعت الآراء في تحديد تاريخ انطلاق التن�صير كعمل م�ؤ�س�ساتي منظم، 

ف�إن الم�ؤكد �أنه ما كان لينطلق �إذا لم تعد له العدة اللازمة، فجاءت مدار�س البعاثة 

وتطورت، حتى �صارت جامعات متخ�ص�صة.

2 - مدار�س �إعداد المن�صـرين »المب�شـرين«

بد�أ التفكير في البرامج والمناهج والمدار�س الخا�صة بالتن�صير، بل وتحمي�س النا�س 

لبعث �أولادهم لهذه المدار�س، حتى يتخرجوا مب�شـرين بكلمة الم�سيح. و�أول خطوة في 

هذا الم�شـروع ال�ضخم، كانت تعلم وتعليم لغات ال�شعوب التي �سير�سل �إليها المب�شـرون، 

واللهجات  واليابانية  والمالوية  والهندية  وال�صينية  كالعربية  الأ�صلية،  اللغات 

المختلفة، للاند�سا�س بين القبائل الإفريقية ال�سوداء والبي�ضاء )الكعاك، 1973(.
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وبديهي �أن يتبع ذلك ت�أليف كتب تخ� صالنحو والقواعد وتاريخ اللغات ثم ال�شعوب، 

ـر مع الم�ست�شـرق، بل غالباً ما كانا �شخ�صاً واحداً  وهنا تداخل عمل المب�شـر �أي المن�ّص

يقوم بالمهمتين معاً: فهو يدر�س ويتق�صى بروح الباحث الم�ست�شـرق، ليقوم بتوظيف 

ـر، بعد �أن تمكّن من معرفة الثغرات ونقاط ال�ضعف  ما و�صل �إليه من نتائج بروح المب�ّش

والقوة، وهذا يقودنا �إلى الحديث عن عملية �إعداد المب�شـرين.

�إن مهمة �صعبة وخطيرة كالتب�شير، ت�ستوجب �إعداد رجال ون�ساء م�ؤهلين للقيام 

ـر  بها، وفعلًا �أعدّت المدار�س والبرامج لذلك منذ بداية التخطيط التب�شيري، وكان المب�ّش

يُلقن القناعة الآتية: »من �أدخل �شخ�صاً غير م�سيحي في الم�سيحية �ضمن الجنة«؛ مما 

�أدى �إلى ارتفاع عدد المقبلين على هذا العمل، الذين كانوا يتلقّون معلومات عن بلاد 

ال�شـرق يغلب عليها الزيف والت�شويه، بحيث

على  مبنية  خا�صة،  مناهج  التب�شير  في  يعملوا  يريدون �أن  الذين  »يدر�س 

تفهمهم روح ال�شـرق. توجد �سيا�سة تهيمن على المنهاج، هي ت�صوير ال�شـرق 

ب�صورة من الت�أخر وال�سوء تحمل طالب التب�شير على �أن يندفع في مهمته 

اندفاعاً �أعمى، وقد �أوجدت مدار�س لهذه المهمة منذ زمن بعيد، في رو�سيا 

وفي باري�س وفي طليطلة ب�إ�سبانيا، �أ�ضافت �إلى مناهجها تدريباً ع�سكرياً 

للتب�شير بالقوة« )خالدي وفروخ، 1986، �ص. 47(.

الذي قام بن�شاطات تب�شيرية وا�سعة منذ  الرهبنة  وت�ضافر عمل ه�ؤلاء مع �سلك 

�أوائل القرن الثالث ع�شـر. ولم يدّخر المب�شـرون جهداً في ا�ستغلال كل الفر� صالتي تمكن 

الريا�ضية،  والجمعيات  الإن�سانية،  والم�ساعدات  والتعليم،  الطب  فكان  التب�شير،  من 

المجادلات  تجنب  �ضـرورة  ت�أكيد  مع  للتب�شير،  ت�صلح  و�سائل  جميعها  والنوادي... 

والاقت�صادية.  الإن�سانية  الاجتماعية  الم�سائل  مناق�شة  على  والتركيز  اللاهوتية، 

)دري�س، 2011(. وفي هذا يقول محمد الغزالي:

» في بقاع كثيرة من دار الإ�سلام وجد البائ�سون، ووجد الأغنياء الم�ستعلون! 

تعليمات  تلقّي  بعد  لم�صلحته!لا �سيما  التفاوت  هذا  التن�صير  ا�ستغل  وقد 

م�سدّدة �أن يبتعد عن الجدل الديني، و�أن يكتفي مثلًا بتقديم العون ال�صحي 

والاجتماعي للمحتاجين! م�ؤكداً ل�صاحبه �أنه عون مجرد من »ي�سوع« الذي 

يجير الم�ستجيرين ويعطف على الم�ساكين...« )الغزالي، 1992، �ص. 115(.
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وبتعبير �آخر:

»كان المب�شـرون والمب�شـرات يتقدّمون �إلى الإن�سانية بوجه من فعل الخير 

المبّرحة  الآلام  هذه  خلال  من  ينفذون  هم  بينما  المت�ألمين  على  وال�سهر 

�إلى طرق جديدة للتب�شير. ومع �أنهم لم ينجحوا �إ لاقليلًا، ف�إنهم �أدخلوا �إلى 

الإن�ساني بالنفاق«  ال�ضمير  الكثيرين �آلاماً جديدة كثيرة، وو�صموا  نفو�س 

)خالدي وفروخ، 1986، �ص. 49(.

لكن، لمت�سائل �أن ي�س�أل:

التن�صيرية  الم�ؤ�س�سات  هذه  يموّل  من  المالي؟  للتمويل  الإعداد  هذا  يحتاج  �ألا 

ال�ضخمة التي تجوب العالم وتحتاج �إلى �أموال طائلة في ذلك؟

�إن المرء لي�ستغرب �إذا علم �أن التمويل ي�أتي من م�ؤ�س�سات الدول العلمانية، التي 

حاربت الم�سيحية في عقر دارها، و�إنها لمفارقة عجيبة �أن ت�ساعد الدول والم�ؤ�س�سات 

العلمانية رجال الدين الم�سيحي؟!

الم�صالح  بتحقيق  التن�صير  علاقة  مدى  عن  ب�ساطة  بكل  تك�شف  الم�ساعدة  هذه   ّ �إن

الإمبريالية للدول الغربية، بل عن علاقته بالموجات الا�ستعمارية �أي�ضاً. )دري�س، 2011(.

رجال  تحمي  التي  الدولة  نجدها  التاريخ،  في  علمانية  دولة  فرن�سا �أول  فمثلًا 

الدين في الخارج، �إن الي�سوعيين المطرودين من فرن�سا هم خ�صوم فرن�سا في الداخل، 

و�أ�صدقا�ؤها الحميميون في م�ستعمراتها )خالدي وفروخ، 1986(. ال�سلوك نف�سه �سلكته 

الأهداف  يك�شف �أن  كثير،  من  قليل  وهذا  رو�سيا،  وحتى  بريطانيا، �إيطاليا، �أمريكا 

الحقيقية للتن�صير لم تعد العمل على ن�شـر الم�سيحية والروح الدينية والإيمان بالم�سيح، 

بقدر ما تهدف �إلى تحقيق م�آرب الدول الا�ستعمارية.

عليه  ت�شـرف  تعليمي،  نظام  ا�ستندت �إلى  كما �أ�شـرنا  التن�صير  عملية  وبما �أن 

هذا  عرف  فقد  �ضخمة،  ميزانيات  عليه  وت�صـرف  كبرى،  علمية  وهيئات  م�ؤ�س�سات 

العلم تطورات مختلفة؛ بحيث يجري المب�شـرون مراجعات وتقييمات لما تم �إنجازه، 
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الأهداف  تحقيق  يتم  حتى  التن�صير،  عملية  في  جديدة  خطط  تو�ضع  على �أ�سا�سها 

المرجوة منه. ومنه يمكن �أن نحدد المراحل الكبرى التي عرفها علم التب�شير �أو البعاثة 

�أو الإر�ساليات التب�شيرية.

3 - مراحل التن�صير »التب�شير«

قطع التب�شير مراحل و�أ�شواطاً عديدة، الم�س�ؤولون عليه يحاولون دائماً تقييم مدى 

الأول  المقام  في  ا�ستهدف  التب�شير  وبما �أن  المنجزة.  الأعمال  في  الف�شل  النجاح �أو 

ن�شاطه  على  قيا�ساً  قطعها  التي  المراحل  تقييم  نحاول  ف�إننا  والم�سلمين،  الإ�سلام 

داخل المجتمعات الإ�سلامية، وهنا نميز بين ثلاث مراحل:

- المرحلة الأولى

في  ت�شكيكهم  بمجادلتهم �أو  �سواء  م�سيحيين،  الم�سلمين �إلى  تحويل  ا�ستهدفت 

عقيدتهم �أو با�ستخدام القوة والتهديد وحتى الر�شوة، المهم كان الهدف من�صباً على 

�أن ي�صير الم�سلم م�سيحياً، وقد انطلقت هذه المرحلة مع بداية التب�شير عقب الحروب 

ال�صليبية )جري�شة، 1986(.

لكن تُرى هل نجح المب�شـرون في م�سعاهم هذا؟

في الحقيقة لا وجود لأي نجاح يُذكر، و�إن حدث فهو محدود جداً، وهذا ما وقف 

عليه التقييم الذي تم �أثناء انعقاد �أول م�ؤتمر عالمي يجمع �إر�ساليات التب�شير، للتفكير 

 1906 4 �أفريل  بتاريخ  انعقد تحديداً  الذي  الم�سلمين،  الإنجيل بين  ن�شـر  م�س�ألة  في 

بالقاهرة، تحت �إ�شـراف الق�سي�س �صموئيل زويمر )�شاتليه، 1980(.

الردة �أو  الن�صـرانية �أو  في  الدخول  بل �إن  الم�سلمين،  تن�صير  ال�صعوبة  من  �إذن. 

الكفر �سواء بالن�سبة للم�سلمين، وفي هذا المقام ي�ست�شهد �إيتين دينيه الم�سيحي الذي 

�أ�سلم، على ل�سان الكونت دي كا�سترا قائلًا:  

الع�سير بل من  الذي لا نجد فيه مرتدين، ومن  الوحيد  الدين  »الإ�سلام هو 

المحال �أن نت�صور �صورة دقيقة للحالة النف�سية التي يكون عليها الم�سلم 
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نجد  لعلنا  الم�سيحية،  باعتناق  يقنعه  الم�سيحيين �أن  حاول �أحد  ما  �إذا 

�صورة مقاربة �شيئاً ما لهذا، �إذا ما تخيلنا �إح�سا�سات و�شعور رجل م�سيحي 

المرذولة«  اعتناق خرافاته  الوثنيين �أن يجتذبه �إلى  م�ستنير، يحاول �أحد 

)دينيه و�إبراهيم، د ت، �ص.�ص. 271-272( والن� لا صيحتاج �إلى تعليق.

بعد ف�شل تحقيق هذا الهدف- تن�صير الم�سلمين- �أعطيت التعليمات بتنحيته في 

�أعمال المرحلة التالية وو�ضع �أهداف �أخرى.

- المرحلة الثانية

من  على �إخراجهم  العمل  الم�سلمين �إلى  تم�سيح  من  الإ�ستراتيجية،  تغيرت  هنا 

حتى  بل  دين �آخر،  مذهب، �أو  في �أي  ليدخلوا   ،)30 �ص:   ،1986 )جري�شة،  الإ�سلام 

فيما  ال�شك  على �إث��ارة  العمل  كذلك  مهمّاً،  لي�س  هذا  ف�إن  الإلح��اد،  يتحولوا �إلى  �أن 

يعتقده الم�سلم، وقد �ساعد على ذلك وجود متغيرات جديدة في البيئة الإ�سلامية التي 

�صاحبها التخلف والا�ستعمار، وعلى الرغم من الجهود التي بُذلت لتحقيق »الإخراج 

من الإ�سلام« ف�إنها لم تحقق نجاًحا ملمو�ساً، ففكر الم�س�ؤولون عن التب�شير في و�سيلة 

�أخرى.

- المرحلة الثالثة

بعد �أن اقتنع المب�شـرون ب�أن الخروج عن الإ�سلام هكذا، ب�صورة وا�ضحة و�صـريحة 

�أمر �صعب، خططوا لما يعرف »بالإبعاد عن الإ�سلام«؛ �أي �أن يبقى الم�سلم على دينه، 

لكنه بعيد عنه في الوقت نف�سه فكيف يتحقق ذلك؟

�صعوبة  �صعب  كلية  الإ�سلام  من  الإخ��راج  »�أن  المب�شـرون  ت�أكد  بعد �أن 

التن�صير؛ لأنه ي�ستوي في ح�س الم�سلم �أن يقال له: �إنك �صـرت ن�صـرانياً �أو 

يقال له: �إنك �صـرت مرتداً... ومن ثم كانت زحزحة عن الإخراج �إلى الإبعاد... 

ليتزحزح الم�سلم عن الالتزام الكامل �إلى الالتزام الن�صفي �أو الرُبعي... فبدلًا 

من �أن يقيم ال�صلوات جميعاً ف لاب�أ�س �أن يكتفي برم�ضان �أو بجزء منه...« 

)جري�شة، 1986 ، �ص. 33(. 



61الرسالة 635 - الحولية الرابعة والأربعـون

وطبعاً لا يمكن �أن تتحقق هذه الأهداف -التي تحققت فعلًا على نطاق وا�سع- 

الغربيان، خا�صة عن طريق  والثقافة  العلم  , �أهمها:  بو�سائل لها  التمهيد  يتم  �إذا لم 

طلبة البعثات التكوينية بالخارج؛ حيث عاد �أغلب ه�ؤلاء المتكوّنين �أن�صاف م�سلمين 

�أو �أ�شباه م�سلمين، وتقلدوا المنا�صب العليا في الدولة، و�شـرعوا في تطبيق المبادئ 

التي تلقوها عن �أ�ساتذتهم الم�ست�شـرقين خا�صة. وبهذا �أفلح المب�شـرون فعلًا في تمرير 

الكثير من خططهم، بعد �أن ف�شلوا في تن�صير الم�سلمين.

 هذا ما خرج به م�ؤتمر القاهرة الذي �سبقت الإ�شارة �إليه، حيث قال الم�ست�شـرق 

زويمر الم�شـرف على �أعمال الم�ؤتمر ما يلي:

»�إن �أكبر حجة كان المب�شـرون يدعمون بها �أعمالهم التب�شيرية منذ مائة 

الآن؛ فقد �أ�صبحت �أعمالهم  �سنة، كانت حجةلا هوتية دينية مح�ضة، �أما 

المب�شـرين  الأيام �إلى  �سابق  في  يُنظر  وكان  اجتماعية،  ب�أ�سباب  م�شفوعة 

نظرة قوم ي�شنون حرباً �صليبية ترمي �إلى التن�صير فقط، فتحولت الأفكار 

ّ عن فكرة الإ�لاصح الاجتماعي، وعن رفع  و�صارت الأعمال التب�شيرية ت�شف

ال�شعوب غير الم�سيحية« )�شاتلييه، 1980، �ص. 150(.

الم�سلمين،  قبل  المن�صـرين من  المب�شـرين  النظرة �إلى ه�ؤلاء  فقد تح�سنت  وفعلًا   

الذين بات كثير منهم يف�ضل �إدخال �أبنائه �إلى مدار�س الإر�ساليات �أو الآباء البي�ض؛ 

للقناعة ب�أنها �أقدر على تخريج �أبنائهم �أكثر وعياً و�إدراكاً للأمور، متجاهلين خطورة 

التعليم بهذه المدار�س، مركزين على مزاياه فقط.

لدلالتها:  نظراً  كنماذج  القاهرة �آثرنا �إدراجها  م�ؤتمر  تو�صيات  بع�ض  وهذه 

)�شاتلييه، 1980(.

 يجب �أ لاتثير نزاعاً مع م�سلم.--

� ضم�سلم على الموافقة والت�سليم بمبادئ الن�صـرانية �إ لاعر�ضاً، --
ّ
يجب �أ لايُحر

ـر ب�أن ال�شـروط الطبيعية والعقلية والروحية قد توافرت  وبعد �أن ي�شعر المب�ّش

في ذلك الم�سلم.
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�إذا حدث �سوء تفاهم حول الدين الم�سيحي، يجب �أن يُزال في الحال ولو �أف�ضى --

الأمر �إلى المناق�شة.

التب�شير- وخطورته على  العلم -علم  وهذا قليل من كثير يبرز مدى �أهمية هذا 

المجتمع الإ�سلامي؛ لأن الحقد مازال خلفية �أ�سا�سية للتن�صير.

وعموماً التب�شير مر بمراحل، وعرف تطورات ومراجعات، كذلك نميز فيه �أنواعاً 

ال�شعوب،  ثقافة  كبار،  �شباب،  ن�ساء،  رجال،  الموجه �إليها؛  الفئة  بح�سب  مختلفة، 

طبيعتها، مدى ت�شددها وانفتاحها، مدى تم�سكها بالإ�سلام �أو ابتعادها عنه...يعني 

بح�سب العينة الم�ستهدفة تكون خطة المب�شـر.

- �أنواع التب�شير

التب�شير لي�س واحداً و�إنما يتخذ �ألواناً مختلفة، �أهمها:

) �أ ( التب�شير ال�صـريح: مور�س �سابقاً، وكان يعتمد الجدل و المناظرة للإقناع، وبعد 

هزيمته تطور �إلى تب�شير يعتمد على بث ال�شك، وذلك بقلب الحقائق والتحقير من ��شأن 

ولغة  الإ�سلام،  قدرة  في  الت�شكيك  في  الأ�سلوب  هذا  نجح  وفعلًا  الإ�سلامية،  الح�ضارة 

واقع  بدليل  وعلومها؛  المعا�صـرة  الغربية  الح�ضارة  مفاهيم  ا�ستيعاب  على  القر�آن 

ولغتها،  الغربية  البلدان  برامج  ت�ستورد  كثيرة،  بلدان �إ�سلامية  تعرفه  الذي  التعليم 

العلمية  برامجها  ت�ضمنت  وتون�س؛ حيث  العلمانية، كتركيا  تبنت  التي  الدول  خا�صة 

نظريات و�أيديولوجيات مرفو�ضة من قبل الم�سلمين، وكان لها ت�أثير كبير على ال�شباب؛ 

الغربية الم�ستندة �إلى  القيم  الإ�سلامية والإقبال على  حيث �ساهمت في تغيير قناعته 

العلمانية وقيم الحداثة )ال�شـرفي، 1968(.

والتعليم  والإغاثة،  الاجتماعية  والم�ساعدة  الطب  يتخذ  الُمقنّع:  التب�شير  )ب( 

والروح الريا�ضية، والبرامج الفنية .. غطاء له. هذا التن�صير �أنفع من ال�سابق في رد 

العلماني  الم�سلم عن �إ�سلامه، الم�سلم الذي يقف مبهوراً عاجزا �أمام �إنجازات الغرب 

يفقدون  الم�سلمين  من  الكثير  جعلت  الح�ضارية  ال�صدمة  هذه  كثيراً.  تجاوزته  التي 

� ضأنه  ثقتهم في �أنف�سهم وح�ضارتهم، وحتى في دينهم الإ�سلام؛ حيث �أقنعهم البع�
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�سبب الم�شكلات والمعاناة والتخلف وال�ضعف... والمغلوب مولع بتقليد الغالب، وهكذا 

يتبين �أن للتب�شير ظاهراً وباطناً )دري�س، 2011(.

والدقة  التخطيط  في  غاية  وتنفيذ  و�إع��داد،  كتكوين،  التن�صير،  عن  توطئة  هذه 

لنا �أنه لي�س بالعمل الم�ستقل، فهو لا يعود  ات�ضح  والأهمية، يخ�ضع لمنهج �صارم، 

عديدة  وتخ�ص�صات  دوائر  تت�ضافر  و�إنما  فقط،  الم�سيحية  الدينية  ال��شؤون  لدائرة 

عن  ك�أنموذج  والا�ست�شـراق  الا�ستعمار  دائرتا  للانتباه  لفتاً  على �إنجاحه، �أكثرها 

الممار�سات الم�شبوهة للمن�صـرين.

4 - تحالفات التن�صير لتحقيق �أهدافه

ر�أ�سها  وعلى  لتحقيق �أهدافهم  عديدة  و�أط��راف  دوائ��ر  مع  المن�صـرون  تحالف 

الإطاحة بالإ�سلام، نذكر منها:

)�أ( تحالف التن�صير مع دوائر الاحتلال

هو �أمر ك�شفته الدرا�سات الحديثة خا�صة، فلم يكن يُت�صور �أن رجال الدّين يخدمون 

م�صالح الدوائر الا�ستعمارية الإمبريالية، ويتحولون عن ر�سالتهم ال�سامية؛ ليخدموا 

م�صالح من �أطاحوا بهم و�ألقوا بهم على الهام�ش، بل تم �إق�صا�ؤهم من �أي ن�شاط بعد 

�إبعادهم من معترك الحياة، وو�صفهم ب�أب�شع ال�صفات بالنظر �إلى تاريخهم الذي �أ�ساء 

�إليهم خا�صة في الحقبة الأوروبية الو�سيطة.

�إن علاقة الن�شاط التب�شيري بالم�ؤ�س�سات الا�ستعمارية الع�سكرية، ك�شفته ت�صـريحات 

الكني�سة  ارتباط  »�إن  ذلك  ومع  الحرب،  وجنرالات  الم�سيحي  الدين  رجال  من  الكثير 

بالا�ستعمار ما يزال في حاجة �إلى درا�سات علمية مركزّة، تعتمد خا�صة وثائق الكني�سة 

الجنحاني  الباحث  يقول  كما  جهة �أخرى«  من  الا�ستعمارية  الجهة  ووثائق  جهة  من 

في محا�ضـرته)1973، �ص. 1053(، التي قدم فيها �شواهد تاريخية عن التن�صير الذي 

تعر�ضت له دول المغرب العربي، و�أخطرها الذي وقع بالجزائر، لذا نف�ضل الحديث عن 

التب�شير وتحالفه مع القوى الا�ستعمارية ببلاد المغرب العربي �أولًا.
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الحملات  كل  في  الدين  ورج��ال  الع�سكر  جرن�الات  بين  التعاون  هذا  عن  كُ�شف 

الاحتلالية التي م�ست بلدان العالم الإ�سلامي؛ مثال ذلك ما حدث عند احتلال فرن�سا 

للجزائر؛ حيث يذكر الباحث التميمي الجهود التاريخية التي كانت تهدف للتب�شير، 

والمدعّمة ع�سكرياً والتي �شارك فيها الملك �شارل العا�شـر ووزرائه قائلًا:

 »�إنهم كانوا ي�أملون �أن يعقب الانت�صار الحربي على الجزائر، �إرجاعها �إلى 

  St. Augustin حظيرة الدين الم�سيحي، وفاء وتخليداً للقدي�س �أوغ�سطينو�س

قدر  يخفى   لا  St. Cypirien ،)1973، �ص. 955(، وطبعاً �سيبريان  و�سانت 

وموقع القدي�س �أوغ�سطين في الم�سيحية الكاثوليكية، المولود بالجزائر، وعلى 

هـــذا الأ�سـا�س يجـب �أن تتم�سـح بــلاد �أو مـوطــن �أوغ�سطيـن! )دري�س، 2011، 

�ص. 135(.

 كذلك ذكر التميمي: »و�شارك وزير الحربية، رئي�س وزراء فرن�سا الذي خلع على 

الحملـة الفرن�سيـة علـى الجزائر �صبغــة �صليبية، معلناً �أن �سقـوط الجزائر فـي �أيـدي 

 ،1973( للم�سيحيــة جمعــاء«  الفـوائــد  و�أكبـر  الخـدمــات   ّ �سيجلـب �أجـل الفرن�سيين، 

�ص.�ص. 955-956(، على �أ�سا�س �أهمية الجزائر وموقعها الإ�ستراتيجي على م�ستوى 

القارة ال�سمراء وحو� ضالبحر المتو�سط.

الذي  ال�صحراء الجزائرية،  دوفوكو المتجول في  �شارل  الراهب  كذلك لا يُجهل �أمر 

لقي  افت�ضح �أمره  وعندما  الفرن�سي،  الع�سكري  الجهاز  ل�صالح  جا�سو�ساً  يعمل  كان 

حتفه على يد التوارق، الذين كانوا يجلّونه؛لا عتقادهم �أنه زاهد ق�صد ال�صحراء للخلوة 

والتعبد... يُعلق علال الفا�سي على دوفوكو بقوله:

ال�شمال  في  الا�ستعماري  التب�شير  غاية  دوفوكو  �صاحب  الذي  العمل  هذا  »ومن 

الإفريقي، فهذا القدي�س الا�ستعماري بد�أ بالريادة ال�سـرية والتخطيطات الطبوغرافية، 

وعا� شيهودياً في �صورته، ولكنه يقوم مقام طابور ع�سكري بحاله، ومقام مراقب 

واقتنع  اعتبر  وقد  المحتلة.  المناطق  في  الفرن�سيين  للحكام  فني  وم�ست�شار  مدني، 

وبذل جهده لإقناع حكومته، على �أن تن�صير الم�سلمين هو الو�سيلة الوحيدة لتعيدهم 

لفرن�سا ب�صفة دائمة« )1973، �ص. 1105(.
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وقد ذكر ذلك دوفوكو نف�سه معترفاً في مذكراته التي ن�شـرت فيما بعد، والتي تنم 

عن حقد �صليبي، والملاحظ �أن دوفوكو ميز بين ال�سكان العرب والبربر، معتقدا �أن 

البربر �أقرب للتن�صير؛ لأنهم ينحدرون من �سلالة طيبة! )دري�س، �ص: 137-136(.

لقد حولت فرن�سا الم�ساجد الكبرى �إلى كنائ�س بعد غلق الكنائ�س ببلادها، والتعليم 

العربي �إلى فرن�سي، والق�ضاء ال�شـرعي �إلى القانون الفرن�سي، وكل هذا بدعم وا�ست�شارة 

رجل الدين حتى ت�سهل ال�سيطرة على ال�شعب الجزائري.

والتعاون نف�سه نجده بالم�شـرق العربي بين رجل الدين والمحتل، خا�صة في �سوريا 

ولبنان وم�صـر؛ فقد ا�ستغل المب�شـرون فترة الانتداب حيث تحكموا بالدول المنتدبة، 

وراحوا يختلقون الم�شكلات الدينية والقومية بين �أبناء الوطن، ب�إتيانهم �أعمالًا ت�ستفز 

و�إن  دينياً،  تنفجر �أحياناً   لا  التي البغ�ضاء  تلك  القلوب،  في  البغ�ضاء  وتزيد  ال�شعور 

كانت تنفجر دائماً، ب لاريب �سيا�سياً واجتماعياً واقت�صادياً و�أدبياً )خالدي وفروخ، 

1986، �ص. 53(، وما حدث من م�آ�سٍ في لبنان دليل و�أنموذج على ذلك.

لقد عملت ال�سيا�سة الا�ستعمارية بالتعاون مع الن�شاط التب�شيري، على الف�صل بين 

الم�سلمين والم�سيحيين مواطني البلد الواحد منذ قرون، بل �إن هذه ال�سيا�سة »و�ضعت 

في لبنان خطاً فا�لًاص ظاهراً ور�سمياً، ثم حمّلت البلاد م�شكلات كانت في غنى عنها. 

م�سيحياً  ق�سمين  لبنان  جبل  ق�سمة  بعد،  فيما  والم�ؤرخين،  الحكام  جميع  انتقد  ولقد 

وم�سلماً« )خالدي وفروخ، 1986، �ص. 140(، والم�س�ؤول في ذلك فرن�سا ورجال دينها 

وع�سكريوها؛ لهذا نجد اليوم وبعد ويلات الحرب الأهلية، يعد لبنان حكومة و�أفراداً من 

�أ�شد �أن�صار الحوار الديني، حتى يعرف الا�ستقرار والأخوة الوطنية التي ين�شدها.

لقد �أ�سهم المب�شـرون �إلى جانب الع�سكريين الفرن�سيين في انق�سام لبنان وت�شتته، 

هذا ال�شعب الذي يت�شكل من طوائف متعددة م�سلمة وم�سيحية وغيرها، لكنها كانت 

م�شكلات،  دون �أية  م�شتركة  وم�صالح  م�ؤ�س�سات  في  وتعمل  بينها،  فيما  تتعاي� ش

لكن بو�صول الانتداب الفرن�سي، ون�شـر بع� ضالمفاهيم القومية منها خا�صة، ثارت 

النعرات، وبد�أت الأمور تتغير.
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ينتمي �إلى  بلداً  عدّه  نف�سه، �أيمكن  لبنان«  »هوية  طرحاً  الم�شكلات  وكان �أكبر   

القومية العربية بالدرجة الأولى؛ لأنه يحمل الكثير من خ�صائ� صالح�ضارة العربية، 

التي تعني �أي�ضاً �أنها �إ�سلامية؛ من ثم من م�صلحته �أن ينتمي �إلى الأمة العربية، �أم �أنه 

اللاتينية، ويكون من  الأولى؛ �أي �أوروبا  بلد ينتمي �إلى الح�ضارة الم�سيحية بالدرجة 

ل بع� ضاللبنانيين؟ )دري�س، 2011(. م�صلحته �أن ينتمي �إلى الغرب الأقوى كما يف�ّض

يتقبل  يمكن �أن  فكيف  يثير �إ�شكالًا �آخ��ر،  للغرب  اللبناني  اختيار  »�إن   

في  للغرب  التبعية  على  تقوم  التي  ال�سيا�سة  هذه  اللبنانيون  الم�سلمون 

الثقافة والتقاليد، وما ال�سبيل لجعل الن�صف الم�سلم من �سكان لبنان يقبل 

بتلك الر�ؤيا وال�سيا�سة اللتين لم ت�ستهويا �سوى ن�صفه الم�سيحي؟ كيف يمكن 

احتفاظ  مع  الم�ساواة  على �أ�سا�س  وقائمة  الطوائف،  متعددة  دولة  �إن�شاء 

الم�سيحيين بال�سلطة العليا على ال�سيا�سة فيها؟ وكيف يمكن تجنب �ضـرورة 

الاختيار بين العرب والغرب؟ هذه هي الم�آزق التي يجد القومي الم�سيحي 

اللبناني نف�سه فيها« )حوراني، د ت، �ص: 385( كما يقول �أحد الم�سيحيين، 

وكذلك الأمر بالن�سبة للقومي الم�سلم اللبناني.

لبنان نف�سه؛  �إنها �إ�شكالات تطرح نظرياً وعملياً، بل حتى على م�ستوى تعريف 

�شعب وحيد من  ن��شأ  ب�شكل مختلف »وهكذا  بلده  راح �أن�صار كل فريق يعرف  حيث 

نوعه لا يمكن و�صفه بتعابير غير التعابير الخا�صة به« )حوراني، د ت(.

 وقد حاول الميثاق اللبناني الذي �أ�س�س عام 1943 حل هذه الإ�شكالات، م�شترطاً 

من بين قوانينه �أن يكون رئي�س الدولة م�سيحياً على �أ�سا�س �إح�صاء فرن�سا ب�أن عدد 

الـوزاري بين الم�سلميـن والم�سيحييـن،  53 %، ومنا�صفـة المجل�س  الم�سيحيين يمثـل 

الم�آ�سي  ت 
ّ
ج��ر التي   1958 عام  الأهلية  الح��رب  وكانت  ي�صمد،  لم  ميثاق  ولكنه 

للم�سيحيين والم�سلمين، بل لل�شعب الواحد، ويذكر كتاب التب�شير والا�ستعمار تفا�صيل 

مهمة عما حدث في لبنان من فتنة حققت للدول الأجنبية هدفاً عظيماً حيث »انعقد 

الدول  وكال�ء  من  خم�سة  مع  ال�سلطاني  المفو� ض ح�ضـره  دولي  م�ؤتمر  بري�وت  في 

ومفو�ضيهم، �أعني دولة �إنجلترا وفرن�سا ورو�سيا والنم�سا وبرو�سيا... وقرروا �أن تكون  
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�إدارة الجبل بوا�سطة مت�صـرف م�سيحي بر�ضا الدول، هذا المت�صـرف )الحاكم( يجب 

�أن يكون ن�صـرانياً �أوروبياً من �أتباع الكني�سة الكاثوليكية الرومانية لا وطنياً م�سلماً 

�أو م�سيحياً« )خالدي وفروخ، 1973، �ص.�ص. 143-138(. 

ه التعاون بين التب�شير والا�ستعمار، تب�شير ظاهره ن�شـر الإيمان بالله 
ّ
هذا ما جر

والعلم والح�ضارة، وباطنه �ضـرب مقوّمات الوحدة الإ�سلامية والعربية حتى ت�سهل 

التب�شيري وت�آمره، راح يغطي ويحمي نف�سه -كما  العمل  افتُ�ضح  ال�سيطرة. وعندما 

فعل البع�ض- بفكرة الت�سامح والحوار بين الأديان، لهذا رف� ضبع� ضمفكري الإ�سلام 

دعوة الحوار رابطاً بينه وبين التن�صير )دري�س، 2011(.

ثم �إن هناك عائقاً �أكبر لا يمكن غ� ضالطرف عنه، وهو موقف الكني�سة ال�سلبي 

من ق�ضية فل�سطين. �إن الموقف العدائي التاريخي بين اليهود والم�سيحيين معروف، 

يعود لأ�سباب عقدية بالدرجة الأولى؛ �أي اعتقاد الم�سيحيين �أن اليهود هم من �صلب 

الم�سيح، �إ� لاأن هذا العداء لم يبق كما كان في الما�ضي، وال�صلح بين المتخا�صمين �أكثر 

من مُلاحظ، وهو �أمر غير مرفو� ضمبدئياً؛ فاليهودية ديانة �سماوية، ولها مكانتها 

وال�صلح معها �أح�سن من العداوة، لكن حينما يكون على ح�ساب الطرف الم�سلم الذي 

يبجّل ويوّقر الم�سيح، عليه ال�سلام، ف�إن الأمر ي�صبح محل ريبة و�شك وت�سا�ؤل.

اليهود  مع  المب�شـرين  تعاون  ثبت  فقد  اليقين؛  ال�شك �إلى  تجاوزت  الأح��داث 

ال�صهيونية؛ »لأنهم كانوا يتفقون معها في عدائهم للعرب والم�سلمين،  ومع 

 ّصرالمب�شـرون على �إن�شاء الوطن القومي اليهودي في فل�سطين، �إ لالأن  ولم يُ�

العربية �أمام  فل�سطين  يفتح �أبواب  �شديدا �أو  العرب �إ�ضعافاً  يُ�ضعف  �إن�شاءه 

التب�شير، و�إ لالأن فل�سطين �إحدى نقاط الهجوم في العالم العربي الإ�سلامي« 

)خالدي وفروخ، 1986، �ص. 179(. 

فل�سطين،  في �أر� ض�� اليهود  جمع  في  المتمثل  الهدف  هذا  لإنج��از  التمهيد  وب��د�أ 

و�سيلة لن�شـر العرب -م�سيحيين كانوا �أو م�سلمين- في مدار�س التب�شير والإر�ساليات 

بهدف ا�ستمالتهم، هنا يبرز تعاون المب�شـرين مع اليهود �ضد الم�سلمين، ومع الحركة 

ال�صهيونية ثم مع الما�سونية، تعاون يبرز الت�آمر من جهة و �ضعف الكني�سة وتراجعها 
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الم�سيحية، وعن  الر�سالة  التخلي عن  له غير  من جهة �أخرى، وهو خ�ضوع لا مبرر 

الواقع  ف�إن  وعموماً،  الم�سلمين،  اتجاه  ال�صليبي  الحقد  ا�ستمرار  وعن  بالله،  الإيمان 

الن�صارى في كل المحافل والمنا�سبات، كما يبين ن�صـرة  اليهود على  يبين �سيطرة 

الن�صارى لليهود �ضد الم�سلمين في �أي ق�ضية  تعر� ض)دري�س، 2011(.

فقد »ا�ستطاعت الما�سونية �أن ت�سيطر على الكني�سة وبع�� ضأتباع الم�سيحية، 

وكان �أكبر انت�صاراتها اعتراف الكني�سة الكاثوليكية بها، وكانت الكني�سة 

الكاثوليكية تنبذ كل فرد ن�صـراني يثبت لديها ا�شتراكه في ع�ضوية المحافل 

عقيدة  الما�سونية  باعتبار �أن  الم�سيحي  الإيمان  عنه  وت�سقط  الما�سونية 

المعتقدات  وتطويع  الأدي��ان  محاربة  منها  والغر� ض يهودية،  �صهيونية 

الأخرى لل�سيطرة اليهودية، غير �أنها ما لبثت �أن خ�ضعت لنفوذ ال�صهيونية« 

)الجندي، 1985، �ص. 48(.

وفي توزيع الأ�ساقفة الكاثوليك في روما بياناً بال�سماح للكاثوليك بالان�ضمام 

�إلى المحافل الما�سونية، دليل على ا�سترداد النفوذ ال�صهيوني داخل الكني�سة، وكيف 

بد�أ تهويد العقلية الن�صـرانية، وم�سخ تقليدها الديني )الجندي، 1985(، وهذا ما يعبر 

عنه بظاهرة »تهويد الن�صارى«.

يتجاهلون   لا  الم�سيحيين بع� ض التذكير �أن  يجب  والمو�ضوعية،  وللإن�صاف 

ق�ضية فل�سطين، ويدركون جيداً الخطر اليهودي ال�صهيوني، وين�صفون العرب في هذه 

الم�س�ألة، من ذلك ما وجدناه في مقال جون كوربان اللاهوتي المعروف الذي عبّر عن 

هذه الق�ضية »بال�شوكة ال�صهيونية«؛ حيث يقول:

حقائق  يغطي  ال��ذي  التلميح  هذا  العربي،  العالم  قلب  في  ال�شوكة  »ه��ذه 

فل�سطين  فم�أ�ساة  ال�سيطرة.  من �أوجه  لوجه  بالتحديد  يقودنا  م�أ�ساوية 

وخا�صة القد�س، والنتيجة الطبيعية التي خ�صت لبنان، �إنها ت�شكل فر�صة 

من  تنطلق  �سيا�سية  ظاهرة  ال�صهيونية  المعلومات، �إن  داخل  للت�شوي� ش

�إيديولوجية دينية غريبة عن العقيدة اليهودية، الندوة العالمية للم�سيحيين 

من �أجل فل�سطين )بيروت ماي 1970( والندوات الجهوية التي تبعتها ب�أوربا 
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و�أمريكا... كان لها وعلى العك�س كمبد�أ �أ�سا�سي، ك�شف الزيف والكذب اللذين 

كانا يريدان �أن يغطيا وباعتبارات دينية الظاهرة ال�سيا�سية ال�صهيونية« 

.)Corbon,1985, p184(

وما ي�ست�شف من هذا الكلام وعي بحقيقة ما تعنيه ال�صهيونية، و�أنها بعيدة كل 

البعد عن الأهداف النبيلة للدّين، لكن هذا الوعي الم�سيحي ن�سبي و�ضئيل، خا�صة بعد 

ما ت�أكد التعاون بين رجال الدين الم�سيحي واليهود �ضد الإ�سلام والم�سلمين.

ومن هذا المنطلق كان رف� ضالحوار الم�سيحي الإ�سلامي، مادام موقف الكني�سة 

 من الق�ضية الجوهرية للعالم الإ�سلامي، وهي ق�ضية فل�سطين والقد�س؛ لذا من 
)3(

�سلبياً

ال�ضـروري الوقوف على علاقة الحوار الديني بالعمل التن�صيري. 

)ب( تحالف التن�صير مع م�ؤ�س�سات حوار الأديان

يقول �أحد الراف�ضين الم�شككين لعملية الحوار، الذي دعت �إليه الكني�سة في م�ؤتمر 

الفاتيكان الثاني 1965 رابطاً بينه وبين التن�صير: »�أعتقد �أن هناك لوناً جديداً من 

ال�سيا�سة التب�شيرية، وتحطيم معالم ال�شخ�صية العربية الإ�سلامية... لا يقل خطراً عن 

الت�أثير،  القديمة، فهو يملك و�سائل جديدة مقنعة ناجعة تمكّنه من  التب�شير  �سيا�سة 

دون �إثارة رد الفعل الذي حدث �أيام الا�ستعمار« )الجنحاني، 1973، �ص. 1073(.

ويو�ضح �أكثر قائلًا: »ب�صـرف النظر عن معطيات الحوار و�أ�ساليبه، وال�شـروط التي 

الذي  الحوار هذه،  ف�إني �أرى �أنه يجب مقاومة محاولات  ليتم،  فيه  تتوافر  يجب �أن 

�ص:   ،1973 )الجنحاني،  الغمو�ض«  بها  ويحيط  ال�شبهات،  منها  الكثير  حول  تحوم 

1073(، وهذه لي�ست بالر�ؤية الناتجة عن تع�صب، بل ر�ؤية �صادرة عن تحليل لوقائع 
الما�ضي والحا�ضـر، وتخوف من الحوار، له مبرراته المو�ضوعية.

المبا�شـر،  غير  التب�شير  نجح  ال�صـريح،  الكلا�سيكي  التب�شير  ف�شل  فبعد   

المقنّع، الذي اتخذ من الحوار �أحد الأقنعة، �إلى جانب �أقنعة الطب، التعليم، 

ال�سلام العالمي، رف� ض 1976 التي تخ� ص التو�صيات التي خرج بها م�ؤتمر الحوار الذي انعقد بليبيا  	)3(

الطرف الم�سيحي الت�صويت والتوقيع على البنود التي تدين اليهود في فل�سطين! انظر دورية �إ�سلاميات-

م�سيحيات، العدد الثاني، 1976.
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ت�صـريح  قبل  ما  بالحوار �إلى  الرجوع  يمكن  هنا  ومن  الفن...  والريا�ضة، 

1965م؛ لأن  »الحوار بين المب�شـرين وبين �أتباع  الر�سمي عام  الفاتيكان 

الأديان غير الم�سيحيين �أمر قديم، ف�إن عدداً كبيراً من الم�ؤ�س�سات الغربية، 

–م�ستتر  لحوار  و�سائل  وال�شابات  ال�شبان  وجمعيات  والنوادي  كالمدار�س 

الإ�سلامية على �أل�سنة  العقائد  الحوار زعزعة  قليلًا- وغاية هذا    �أو  كثيرا

�أ�شخا� صمعروفين في قومهم، والحوار كالمعاهدات يظفر بالغنائم فيها 

من كان �أقوى يداً و �أرفع �صوتاً« )خالدي وفروخ، 1986، �ص. 257(.   

ومما ي�ؤ�سف عليه »�أن نفراً قد حملهم تيار هذا الحوار حيث لا يريدون، وعلى 

كل ف�إن النتائج العملية لهذا الحوار لم تكن بعيدة الأثر في الهدف الذي نُ�صب 

لها؛ ذلك لأن المخل�صين �أدركوا �أن هذا الحوار هو و�سيلة جديدة من و�سائل 

يتتبعون  كانوا  المخل�صين  من  كثيراً  ثم �إن  معاً،  ال�سيا�سي  الديني  التب�شير 

لهم  لي�س  الذين  الحوار، �أما  هذا  ب�أهداف  فعلموا  العالم،  العامة في  الحركات 

تتبع لما يجري في العالم؛ فقد ظنوا �أن هذا الحوار فر�صة لتثمين �آرائهم وكانوا 

في ذلك مخطئين« )خالدي وفروخ، 1986، �ص. 257(.   

للإ�سلام،  مخل� ص موقف  عن  ال�صادرة  النظرة  هذه  مثل  نعمم  ي�صح �أن   لا  وكما

كذلك يجب عدم �إجحاف حق الم�سيحيين المخل�صين الذين يرف�ضون ممار�سات التب�شير 

الم�سيحي؛  التب�شير  �سبل  التي تحاول �إ�لاصح  الكني�سة  بع� ضمجهودات  الم�شوهة، �أو 

حيث يقول جوراف�سكي:

»الحوار الذي �أريد به �أن يكون �أ�سلوباً جديداً للتب�شير الم�سيحي لم يعد كافياً 

على الإطلاق؛ حيث �إن التحول الحا�صل في توجه الكني�سة بالن�سبة لموقفها 

من العالم، �أدى بدوره �إلى �إعادة النظر فيما يخ� صمفهوم الر�سالة الم�سيحية، 

الكاثوليك  اللاهوتيون  ويف�ضل  ال�شـرق،  في  الم�سيحي  التب�شير  ومهام 

ال�صيغة  من  ب��دلًا  الم�سيح«،  »الاهتداء �إلى  �صيغة  ا�ستعمال  المعا�صـرون 

القديمة »التحول �إلى الم�سيحية« )1996، �ص.�ص. 171-170(.

هذا عن التن�صير الذي اتخذ من الحوار الديني مطية لتنفيذ مخططاته، لكنه يوجد 

من اتخذ من الا�ست�شـراق مطية لتحقيق م�آربه التن�صيرية �أي�ضاً.
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)ج( تحالف التن�صير مع الا�ست�شـراق

مفكرة  مثقفة  فئة  مع  الم�سيحي،  الدين  ورجال  المب�شـرين  فئة  بين  تعاون �آخر 

دار�سة لل�شـرق تُعرف بالم�ست�شـرقين. لقد وُظف هذا الم�صطلح بمعان عديدة؛ مما جعله 

ي�ستخدم في غير المو�ضع اللائق به، ف�إذا �أخذنا المعنى العام ف�إن كلمة ا�ست�شـراق: لغة 

�آتية من ال�شـرق ومن ثم �أخذت هذا المعنى: تعلّم ودرا�سة علوم ال�شـرق تمييزاً لها عن 

علوم الغرب. لكن الذي حدث فيما بعد، �أن �أ�صبح كل من يدر�س معارف تخ� صال�شـرق 

�أدباً كانت �أو طباً �أو فلكاً �أو فل�سفة �أو تاريخاً... تطلق عليه ت�سمية »الم�ست�شـرق«؛ ومن 

ثم تداخل مفهوم الم�ست�شـرق مع مفهوم الم�ؤرخ مثلًا الذي تخ�ص� صفي درا�سة تاريخ 

ال�شـرق، �أو مع عالم الاجتماع الدار�س للمجتمعات ال�شـرقية... لكن هذا الإطلاق العام 

الا�ست�شـراق وخ�صو�صيته كعلم م�ستقل  بعد �أن بدت معالم  الذهنيات،  يزول من  بد�أ 

بمو�ضوعه ومنهجه و�أهدافه ) النبهان، 2012(.

التي يجب �أن  الدرا�سات،  فالا�ست�شـراق -كم�صطلح- �أ�صبح يطلق على نوع من 

�أ�سا�سها تتحدد وجهات نظر وتبنى نظريات  على  ت�ستند �إلى معلومات دقيقة جداً، 

الدينية...  الاقت�صادية،  ال�سيا�سية،  الغرب  م�صالح  تخدم  معينة  �إيديولوجية  وفق 

بغر� ض خا�صة،  الجامعات  في  للطلبة  معينة  برامج  �ضمن  النظريات  هذه  �س 
ّ
لتدر

ت�شكيل مُتخيّل غربي عن الإ�سلام والم�سلمين، يخدم ال�صـراع الح�ضاري بين ال�شـرق 

والغرب )دري�س، 2011(.

�أما عن تاريخ ظهوره؛ فقد �سبق ظهوره التب�شير، و�أغلب الدرا�سات ترجع ن��شأته 

وظهوره مع انت�شار الفتوحات الإ�سلامية، عندما و�صل الإ�سلام �إلى �أوروبا، فكان هذا 

الإ�سلام ولغته وح�ضارته، وقد لقي �إعجاباً خا�صة فيما  ف 
ّ
اللقاء الأول بداية لتعر

يخ� صالإنتاج العلمي، بالنظر �إلى التخلف الذي كانت تعانيه المجتمعات الم�سيحية، 

ولم يفوّت ملوك �أوروبا الفر�صة للا�ستفادة من علوم الم�سلمين، وكانت الخطوة لذلك 

�إر�سال البعثات �إلى مراكز الإ�شعاع بجامعات قرطبة، طليطلة، �صقلية... وفعلًا اطلع 

الطلبة هناك على علوم الإ�سلام وفنونه من طب وفلك ومنطق وريا�ضيات وفل�سفة، 
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 وهــي خطــوة لا غبـــار عليهــا، 
)4(

وهنا كانت الخطوة الأولى لما �سُمي بالا�ست�شـراق

جمعــاء  الإن�سانيــة  بين  م�شتـرك  قـا�ســم  والعلـم  علميــة،  �صبغــة  بما �أنهــا �أخــذت 

)ال�شـرقاوي، 1993(.

لكن تطور الأمر و�أخذ منحى �آخر فيما بعد، لقد كان من بين الطلبة رهباناً، وقد ت�أثر 

بع�ضهم بالإ�سلام لدرجة اعتناقه، �أو رجوعهم �إلى بلدانهم، وكلهم غ�ضب على الكني�سة 

الدين  رجال  خا�صة  الآخ��ر،  البع� ض لكن  والعلم،  العقل  تجاه  ال�سلبية  وممار�ساتها 

المتع�صبين، قلوبهم كانت تمتلئ حقدا �أو خوفاً من �أن تتحول �شعوبهم �إلى الإ�سلام. 

الحقائق،  قلب  بهدف  والكذب؛  والتلفيق  الت�شويه  اختاروا �أ�سلوب  ذلك  ولتجنب 

وتقديم �أب�شع �صورة عن الإ�سلام، وهكذا بد�أت علاقة الا�ست�شـراق بالتن�صير �أو تحول 

ـر �أو مب�شـر )دري�س، 2011(. الم�ست�شـرق �إلى من�ّص

وكما اتهم الن�شاط التب�شيري بخدمة الم�صالح الا�ستعمارية و�ضـرب الإ�سلام، ف�إن 

� ضأن يكونوا علماء دار�سين للإ�سلام  الذين يفتر� الاتهام نف�سه وجّه للم�ست�شـرقين، 

ولغاته وثقافاته، و لاعلاقة لهم بن�صـرة دين ما �أو الهجوم على �آخر، فالمو�ضوعية 

ذلك،  ي�ؤكدان غير  والواقع  التاريخ  لكن  الحقيقة لا غير.  نقل  تفر� ضعليهم  العلمية 

حتى �إن بع� ضالم�ست�شـرقين ال�شـرفاء والنزهاء ف�ضحوا �أعمال زملائهم، التي غالت 

ّ وقلب الحقائق.


في الكذب والد�س

عملية  في  يفيد  وب�إمكانه �أن  بداهة،  للإ�سلام  ودار���س  مطلع  الم�ست�شـرق  �إن 

الحوار، لكن للأ�سف بع�ضهم �سلك �سلوك المب�شـرين، متخذاً الحوار مطية لتمرير �أفكار 

ونظريات وت�أويلات غير �صحيحة عن الإ�سلام �إلى الذهنية الإ�سلامية نف�سها، حتى 

ي�صبح الم�سلم ينظر لدينه وح�ضارته بمنظار �أ�ستاذه الم�ست�شـرق، وهذا د�س ومناورة  

)دري�س، 2011(.

»�إن�شاء �أق�سام  فيها  التي تم  الفترة  الحقيقية �إلى  ون��شأته  الا�ست�شـراق  بداية  يرجع  � ضأن  البع� ل  ف�ّض 	)4(

علمية وكرا�سي �أ�ستاذية لدرا�سة اللغة العربية والإ�سلام في الجامعات الأوروبية الكبرى«، كما ذكر 

في كتاب: ال�شـرقاوي، محمد عبد الله. )1993(. الا�ست�شـراق في الفكر الإ�سلامي المعا�صـر. القاهرة: دار 

الفكر العربي، �ص. 07.
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التي  الفئة  لكن  ودوافع مختلفة،  بنوايا  ودر�سته،  بالإ�سلام  اهتمت  فئات كثيرة 

الدرا�سات  من  الأوفر  الن�صيب  لها  كان  التي  هي  )الم�ست�شـرقون(،  ا�سم  عليها  �أطلق 

ت�أثيرها في  ناحية عمق  ولكن من  فقط،  ناحية كمها وكيفها  لي�س من  الإ�سلامية، 

فت بتقديم الإ�سلام وتعريفه، 
ّ
الأو�ساط الغربية والم�سيحية خا�صة؛ لأنها هي التي ت�شـر

وجدت  فقد  الديني،  الفكري  لنفوذها  ونظراً  الإ�سلامي،  لل�شـرق  ب�صلة  يمت  ما  وكل 

�آذاناً �صاغية وقبولًا؛ ومن ثم كانت وراء الموقف العدائي الذي ت�شكل عند الأوروبيين 

لقرون عديدة وقاد �إلى عداوة بين الم�سلمين والم�سيحيين )دري�س، 2011(.

يقول عبد الله ال�شـرقاوي

» �إن الا�ست�شـراق ولد �أولًا في �سـراديب الأديرة والكنائ�س، ووظفه الم�ست�شـرقون 

من رجال الدين في الغرب، لتحقيق هدفهم في محاربة الإ�سلام بالافتراء 

ّ الرخي� صوالكذب، في محاولة لطم�س وت�شويه حقائقه، 


الحاقد عليه، والد�س

وو�ضع الحواجز وال�سدود بين ال�شعب الأوروبي وتفهم الإ�سلام كما �أنزله الله 

تعالى، وبلّغه ر�سوله � )1993، �ص. 48(.

ّ كل ما يمت للإ�سلام ب�صلة؛ فالقر�آن كتاب ملفق لا علاقة له 


 عمل الت�شويه، م�س

بالوحي، ومحمد رجل كاذب، مخادع، وفي �أح�سن الأحوال عبقري ا�ستطاع �أن يقنع 

النا�س بدعوة غير حقيقية، �أحكام ال�شـريعة الإ�سلامية قا�سية وطاغية، الإ�سلام انت�شـر 

بقوة ال�سيف...

وفعلًا نجحت هذه الم�ؤلفات في �إبعاد ال�شعوب الأوروبية عن الإ�سلام. والحقيقة 

�أن علاقة الا�ست�شـراق بالتب�شير مازالت م�ستمرة حتى يومنا هذا، مثال ذلك المجلات 

»العالم  فمجلة  المعروفين،  المب�شـرين  من  كتابها  المتخ�ص�صة، �أهم  الا�ست�شـراقية 

والعلاقة  زويمر،  �صموئيل  المعروف  الم�ست�شـرق  تحريرها  رئي�س  كان  الإ�سلامي« 

ي�صعب  حتى �إنه  م�ست�شـرقون،  كتابها  الدينية، �أغلب  التب�شيرية  فالمجلات  عك�سية، 

التمييز بينهما.
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 ّنيبما لا يدع مجالًا لل�شك  »�إن كل باحث عن تاريخ الا�ست�شـراق، ي�ستطيع �أن يتب

�أن الهدف الديني كان وراء ن��شأة الا�ست�شـراق، وقد �صاحبه طوال مراحل تاريخه، ولم 

ي�ستطع �أن يتخل� صمنه ب�صفة دائمة«)ال�شـرقاوي، 1993، �ص. 48(، وليت الأمر وقف 

عند معاونة الا�ست�شـراق لرجال الدين، بل امتدت معاونته للهيئات الا�ستعمارية.

العالم  عن  وكبيرة  �صغيرة  كل  ينقلوا  لكي  للم�ست�شـرقين،  الدعوة  وجهت  فقد 

الإ�سلامي، وي�ساهموا بدرا�ساتهم في معرفة نقاط القوة وال�ضعف، وكذلك في توجيه 

الخطط الا�ستعمارية ل�ضـرب الإ�سلام والم�سلمين، وهذا ما يذكره �أحد الم�سيحيين، الذي 

 ّنيالتغيير الذي ح�صل في م�سار الا�ست�شـراق بعد ف�شل الحروب ال�صليبية قائلًا: ب

»والواقع �أن التف�سيرات الأوروبية لظهور الإ�سلام، والمتداولة في الع�صـر الحديث، 

الو�سطى-  الع�صور  -بخلاف  م�شـروطة  وكانت  تطبيقياً،  طابعاً  بالأ�سا�س  ارتدت 

بالاحتياجات والمهام الإيديولوجية الأوروبية الداخلية قبل كل �شيء« )جوراف�سكي، 

بح�سب  الإ�سلام  كيّف  الذي  فعلًا،  الا�ست�شـراق  حققه  ما  وهذا   .)104 �ص.   ،1996
الاحتياج الإيديولوجي الا�ستعماري، وكم كان جوراف�سكي مو�ضوعياً عندما ا�ستنتج 

قائلًا:

»وبهذا يمكن القول بمو�ضوعية كاملة: �إن »علم الإ�سلاميات« ولد في �أح�شاء 

المخططات الا�ستعمارية، �أو على الأقل تزامن مع ارتفاع الأ�صوات الأوروبية، 

ال�سيطرة على الأرا�ضي المقد�سة من �أيدي مغت�صبيها  الداعية �إلى ا�ستعادة 

في  العملية-التطبيقية  الإج��راءات  من  حملة  اتباع  طريق  عن  الم�سلمين، 

مقدمتها �إن�شاء المدار�س العربية في الغرب، ك�شـرط لتحقيق المعرفة الدقيقة 

.)105-104 لعقلية العرب والعقيدة الإ�سلامية« )1996، �ص.�ص. 

هذه هي المدار�س التي �أطّرها الم�ست�شـرقون، وبثوا من خلالها �سموماً ونظريات 

مُغالطة، وبذلك خانوا العلم وقدا�سته و�أمانته.

و�أح�سن دليل على تعاون الم�ست�شـرق مع الم�ستعمر ما حدث في �أثناء حملة نابليون. 

»�إن اعتماد نابليون بونابرت قائد الغزوة الفرن�سية لم�صـر )1798-1801( على جهود 
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معرفتهم  وا�ستخدام  وتوجيههم،  بم�شورتهم  و�أخ��ذه  لهم،  وا�صطحابه  الم�ست�شـرقين 

وخبرتهم بالإ�سلام في الأغرا� ضالا�ستعمارية، لفر� ضال�سيطرة والتو�سع ف�أمر معروف، 

وي�ؤكد العلاقة الآثمة بين الم�ست�شـرق والم�ستعمر«. )ال�شـرقاوي، 1993، �ص. 69(.

ويو�ضح جوراف�سكي �أ�سباب هذا الاتجاه العدواني، الذي �ساد الدرا�سات الا�ست�شـراقية 

في القرن التا�سع ع�شـر وبداية الع�شـرين، بقوله: »ويمكن تو�ضيح بواعث هذا الو�ضع 

تلك  في  لأوروبا  والنف�سي  الاجتماعي-ال�سيا�سي  المناخ  في  البحث �أولًا  خلال  من 

المرحلة، والبحث �أي�ضاً في نوعية العلاقة الع�ضوية المتبادلة بين علم »الإ�سلاميات« 

و«الإيديولوجيا الا�ستعمارية« )1996، �ص: 105(، ولم يبالغ جوراف�سكي عندما عبّر 

عن العلاقة المذكورة بالعلاقة الع�ضوية.

وقد بلغ الا�ست�شـراق وقاحته الق�صوى عندما حاول الم�شـرفون عليه �إقناع 

يحمل  لأنه  نقمة؛  ولي�س  نعمة  الا�ستعمار  ب�أن  الم�ستعمرة،  الدول  مواطني 

»عن  عقيدتهم،  قيمة  في  الم�سلمين  ت�شكيك  محاولين  والتقدم...  الح�ضارة 

تم�سكه  الم�سلم  في  �ضعف 
ُ
ي �شـرحاً  ومبادئه،  الإ�سلام  تعاليم  �شـرح  طريق 

بالإ�سلام، ويقوّي في نف�سه ال�شك فيه كدين، �أو على الأقل كمنهج �سلوكي 

يتفق وطبيعة الإن�سان الع�صـرية... وهذا يك�شف الروح ال�صليبية في درا�سة 

الإ�سلام �سافرة، رغم محاولة التخفي تحت عباءة البحث العلمي ودعاوى 

التراث الإن�ساني الم�شترك« )ال�شـرقاوي، 1993، �ص. 78(.

وتتنوع �أهداف الا�ست�شـراق بين علمية، وهي الأقل ن�سبة، و�أخرى دينية دفاعية، 

الغرب الم�سيحي  العمل على �إ�ضعاف الم�سلمين، وتمكين  الغالب كان  الهدف  � لاأن  �إ

من ال�سيطرة على الم�سلمين ب�صورة �أو ب�أخرى. وليومنا هذا مازال رجال ال�سيا�سة 

الخا�صة  القرارات  في  الا�ست�شـراقيةلا �ست�شارتها  بالم�ؤ�س�سات  يت�صلون  الغرب،  في 

بالدول الإ�سلامية.

�إن المو�ضوعية العلمية تقت�ضي منا التذكير بالجانب الإيجابي من الا�ست�شـراق، 

النهج  ا�ستهجنت  الم�ست�شـرقين  من  المن�صفة  الفئة  خا�صة �أن  �ضئيلًا  كان  مهما 
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واح��دا؛ً  لي�س  فالا�ست�شـراق  زم�ال�ؤه��م.  �سلكه  ال��ذي  الحقائق،  وت�شويه  اللاعلمي، 

بع� ض لر�سالته.  والإدراك  والعقلانية  بالمو�ضوعية  يت�صف  من  فيه  يوجد  حيث 

وحاول  الإ�سلامية،  الدينية  بالتجربة  يولوفيوف، �أ�شاد  فلاديمر  مثل  الم�ست�شـرقين 

تتعلق  تذكر  يجب �أن  �شجاعة  لهم  كانت  بل  الإ�سلام،  نحو  الحاقدة  النظرة  تغيير 

العقائد  التي �أبرزت م�ساوئ  الدينية خا�صة،  الجدلية  الإ�سلامية  الم�ؤلفات  بترجمة 

د الجميل لإلهية عي�سى ب�صـريح 
ّ
الم�سيحية وتناق�ضاتها. من ذلك ترجمة كتاب »الر

فنكل  يو�شع  ترجمة  كذلك  �شدياق،  روبير  طرف  من  الغزالي  حامد  لأبي  الإنجيل« 

د على الن�صارى«، وقبل �أن تتم ترجمة هذه الكتب 
ّ
لكتاب الجاحظ »المختار في الر

يجب  وهنا  نقله،  فكر �أو  لمعرفة �أي  المدخل  هي  اللغة  درا�سة  معلوم �أن  وغيرها، 

قد  العربية  باللغة  فاهتمامهم  المجال،  هذا  في  الم�ست�شـرقين  بمجهودات  التنويه 

»�أثمر عدداً من المعاجم اللغوية المهمة وقدّم بحوثاً مقارنة مفيدة في الم�ستويات 

المختلفة والآداب المقارنة« )ال�شـرقاوي، 1993، �ص. 5-4(.
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الخام�س المبحث 

 واقع التن�صير في العالم الإ�سلامي و�سبل مواجهته

في المبحث ال�سابق وقفنا على التن�صير كمعنى ومفهوم ت�شكل منذ قرون خلت، 

وكعمل م�ؤ�س�ساتي يخ�ضع لتخطيط عمل البعاثة التب�شيرية؛ الأمر الذي جعل المن�صـرين 

يتعاونون مع �أطراف �أخرى كالم�ست�شـرقين، والدوائر الع�سكرية الم�شـرفة على حملات 

الاحتلال التي م�ست العالم الإ�سلامي، لذا وجدنا تداخلًا بين ن�شاط التن�صير، والحوار 

الديني، وعلم الا�ست�شـراق، والاحتلال، وهذا في محاولة منه للتخفي والت�ضليل حتى 

المبحث  في   تف�صيلًا  عليه  الوقوف  نحاول  الذي  الأمر  المن�صـرين؛  يُكت�شف �أمر   لا

الأخير الذي يحلل ب�شكل عملي  التن�صير ال�ساري حالياً في المجتمعات الإ�سلامية.

1 -  دوافع التن�صير في العالم الإ�سلامي
نظراً لف�شل الحروب ال�صليبية الع�سكرية في تحقيق �أهداف التن�صير في العالم 

الم�سيحيين، من  الكثير من  قبل  ال�شديدة من  للإدانة  وتعر�ضها  الا�سلامي، 

م�ؤرخين وفلا�سفة ومفكرين، كان العمل على �إيجاد بدائل جديدة لل�صـراع 

للعمل  الأولى  المعالم  التا�سع  لوي�س  ر�سم  هكذا  حيوياً.  الع�سكري �أم��راً 

التن�صيري-كما مر بنا- على نحو يمكّن من مواجهة الإ�سلام، والنيل من 

�صليبية  حملات  الع�سكرية �إلى  ال�صليبية  الحملات  »بتحويل  وذلك   قوته 

�سلمية ت�ستهدف الغر� ضنف�سه، لا فرق بين النوعين �إ لامن حيث نوع ال�سلاح 

الم�ستخدم في المعركة، وتجنيد المب�شـرين الغربيين في هذه المعركة ال�سلمية 

الق�ضاء عليه  معنويا،اعتبار  ثم  انت�شاره،  الإ�سلام ووقف  لمحاربة تعاليم 

ه�ؤلاء المب�شـرين في تلك المعارك جنودا للغرب« )�شـرف، 1975، �ص. 15(.

 يقول الي�سوعيون في عر� ضن�شاطهم التب�شيري في ال�شام: »�ألم نكن نحن ورثة 

التب�شيري والتمدين  الت�سـرب  ال�صليب لن�ست�أنف  ...�أو لم نرجع تحت راية  ال�صليبيين 

)خالدي  الم�سيح«  مملكة  الكني�سة  وبا�سم  الفرن�سي،  العلم  ظل  في  ولنعيد  الم�سيحي، 

115(.  وهذا يعني �أن دوافع التن�صير اليوم هي ذاتها الدوافع  1986، � ص وفروج، 

التي غذت الحروب ال�صليبية، منذ قرون والتي يمكن تلخي�صها فيما يلي: 
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يمثل الإ�سلام مناف�ساً عاتياً للن�صـرانية، بل هو الدين الوحيد القادر على �إزاحتها --

من الوجود �إن ترك له ال�سبيل. �إن المن�صـرين لا يخ�شون البوذية و لاالهندو�سية 

و لااليهودية؛ لأنها جميعاً ديانات قومية لا ت�سعى �إلى الامتداد خارج �أقوامها، 

وثمة مكمن  ت�ساعده،  قوة  � لاأية  وب بنف�سه  زاحف، يمتد  دين  فهو  الإ�سلام؛  �أما 

الخطر.  يقول ال�شيخ محمد الغزالي، رحمه الله: 

با�سمها  وقامت  ق��رون،  ب�ستة  الإ�سلام  قبل  الم�سيحية  ظهرت  »لقد 

الع�صـر  ذلك  في  الرومان-وهم  نظر  ولقد  الجانب  مرهوبة  حكومات 

دين  على �أنه   لا  الإ�سلام �إلى  الن�صـرانية–  با�سم  ال�سلطان  �أ�صحاب 

يعاون في هداية الب�شـر، و�إخراجهم من الظلمات �إلى النور، بل على �أنه 

جديدة  م�ؤ�س�سة  القديم �إلى  التاجر  ينظر  كما  النجاح،  محذور  مناف�س 

مزودة ب�أ�سباب النهو� ضوالنماء، فهـو يـرى فـي امتدادهـا والإقبـــال 

عليهــا خطــراً علــى  كيـانــه وبقـائـه« )الغزالي، 1965، �ص. 17(.

لما -- زيفها،  و�إظهار  الن�صـرانية  تعرية  على  القادر  الوحيد  الدين  هو  الإ�سلام 

تحريف  وتك�شف  عليها،  تقوم  التي  التثليث  عقيدة  تنفي  حقائق  من  يت�ضمنه 

الفو�ضى  والراجعة �إلى  تعي�شها،  التي  الحادة  والأزمة  تعتمدها،  التي  الأناجيل 

قوة  يمثل  الإ�سلام  كما �أن  المختلفة.  الكنائ�س  بتعاليم  ممثلة  عليها  الم�سيطرة 

ح�ضارية عاتية، فقد ا�ستطاع �أن يجعل من العرب البدو قُواداً للعالم، وبا�ستطاعته 

�أن يعيد لهم هذه الريادة اليوم، �إن هم تم�سكوا بتعاليمه ال�سمحة.

هو -- الإ�سلام  ت�ؤكد �أن  الم�سيحي،  الغرب  في  كثيرة �أنجزت  ا�ست�شـرافية  درا�سات 

�صموئيل  درا�سة  منها  نذكر  الم�سيطرة،  الغربية  الح�ضارة  على  الحقيقي  الخطر 

فعلى  التاريخ«،  »نهاية  فوكوياما  ودرا�سة  الح�ضارات«،  »�صـراع  هنتنغتون 

اليابان  ال�صين �أو  من  �سواء  ال�صاعدة،  الآ�سيوية  الاقت�صادية  القوة  من  الرغم 

التي ت�شكل تهديداً حقيقياً للغرب، جاءت  وغيرها من دول جنوب �شـرق �آ�سيا، 

مّما  الرغم  على  الإ�سلام،  في  يكمن  الحقيقي  الخطر  لت�ؤكد �أن  الدرا�سات  نتائج 

التخطيط  يتم  لهذا  ا�ستقرار �أمني...  وعدم  وتبعية  تخلف  من  الم�سلمون  يعانيه 

لأهداف التن�صير بعناية فائقة )فوكوياما، 1993؛ هنتنغتون، 1999(.
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2 - �أهداف التن�صير في العالم الإ�سلامي

خ�ضعت حركة التن�صير منذ ظهورها لأهداف �إ�ستراتيجية، �سعى القائمون عليها 

و�سلطة،  وحكومة  ومال،  ونفوذ  وطاقة،  قوة  من  لديهم  ما  كل  م�سخرين  لتحقيقها 

و�أفراد وجماعات، وم�ؤ�س�سات وهيئات، وخبراء وم�ست�شارين على �أعلى الم�ستويات، 

ويمكننا �أن نلخ� صهذه الأهداف البعيدة والقريبة منها فيما ي�أتي: 

الن�صـرانية من الدخول في الإ�سلام، والحيلولة بينها وبين -- حماية المجتمعات 

الغرب،  الإ�سلام لدى  ت�شويه �صورة  الزاحف، وذلك بالعمل على  الإ�سلامي  المد 

والحر� صعلى هدم عقيدته لدى الم�سلمين. يقول �أحد الم�ست�شـرقين: 

»لماذا كنا نحاول البقاء في الجزائر؟« ويجيب عن نف�سه قائلًا: »�إننا لم نكن 

ن�سخّر ن�صف مليون جندي من �أجل نبيذ الجزائر �أو �صحاريها �أو زيتونها، 

الإ�سلامي  الزحف  الذي يقف في وجه  �سور �أوروبا  نعتبر �أنف�سنا  �إننا كنا 

المتو�سط،  عبر  الم�سلمين  من  الجزائريون،و�إخوانهم  به  يقوم  المحتمل �أن 

لي�ستعيدوا الأندل�س التي فقدوها« )العالم، 1982، �ص. 28(.

وهذا الكلام الخطير يتقاطع مع ما قاله قائد الحملة الع�سكرية على الجزائر: »�إننا 

جئنا لن�ستعيد المجد الأوغ�سطيني«؛ مما يعني �أنها حرب �صليبية الروح.

الجهود -- بتوجيه  وذلك  الإ�سلام،  في  الن�صـرانية  الأقليات  دخول  دون  الحيلولة 

ودعمها،  الأقلية  هذه  وا�ستقطاب  الن�صارى،  فيها  يكثر  التي  الإ�سلامية  للبلاد 

والمطالبة  الفتن  ولإثارة  التن�صيرية،  ممار�ساتها  لتغطية  درعاً  واتخاذها  بل 

بالانف�صال لتفتيت البلدان الإ�سلامية ب�أيدي �أبنائها )النملة، 1993(.

الحيلولة دون دخول الأمم الأخرى في الإ�سلام، وذلك ب�إحلال الن�صـرانية مكانه، --

�أو الإبقاء على العقائد المحلية المتوارثة )النملة، 1993(.

الن�صـرانية -- الم�سلمين �إزاء  من  كثير  نفو�س  من  والكراهية  الرف� ض روح  �إزال��ة 

الن�صـرانية،  الم�سلمين في  الم�ستطاع من  القدر  والعمل على دخول  والن�صارى، 

با�ستغلال نقاط �ضعفهم، كحاجتهم للعمل، �أو العلاج، �أو الطعام، �أو الن�ساء، �أو 

غيرها )النملة، 1993(.
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الن�صـرانية �أو اعتناق -- العمل على ارتداد الم�سلمين عن دينهم، �سواء بالدخول في 

مهمة  »ولكن  التن�صيري:  القد�س  م�ؤتمر  في  زويمر  �صموئيل  الق�س  يقول  غيرها، 

التب�شير التي ندبتكم دول الم�سيح للقيام بها في البلاد المحمدية لي�ست هي �إدخال 

الم�سلمين في الم�سيحية، فان في هذه هداية لهم وتكريما، و�إنما مهمتكم �أن تخرجوا 

الم�سلم من الإ�سلام لي�صبح مخلوقاً لا �صلة له بالله« )الميداني، 1980، �ص: 161(. 

وهو ما ي�ؤكده البابا �شنودة بقوله: 

»�إنه يجب م�ضاعفة الجهود التب�شيرية الحالية ...وذلك لزحزحة �أكبر عدد من 

الم�سلمين عن دينهم، على �أ لايكون من ال�ضـروري دخولهم في الم�سيحية، 

ويكون التركيز في بع� ضالحالات على زعزعة الدين في نفو�س الم�سلمين، 

وت�شكيك الجموع الغفيرة فيكتابهم وفي �صدق محمد، و�إذا نجحنا في تنفيذ 

في  نجحنا  قد  نكون  ف�إننا  القادمة،  المرحلة  في  التب�شيري  المخطط  هذا 

�إزاحة هذه الفئات عن طريقنا«. )الجبهان، 1404 هـ، �ص.27(.

التمهيد لإخ�ضاع العالم الإ�سلامي �سيا�سياً واقت�صادياً ل�سيطرة النفوذ الغربي، بعد --

و�إمكاناته.   التحكم في مقدراته  الفكر، �ضعيف  العقيدة، م�شو� ش �إيجاد جيل ه� ش

ويو�ضح ذلك ال�شيخ محمد الغزالي بقوله: 

»الحقيقة الحالكة �أن الدين في �أوروبا لم ي�ستغل الدولة لبلوغ �أهدافه، بل �إن 

الدولة هي التي ا�ستغلته لبلوغ م�آربها؛ �أي �أن الدين في منطق الا�ستعمار 

ال�سافلة في خنق الحريات، و�سحق الأمم،   لايعدو �أن يكون مطية لأمانيه 

المغامرين  من  لحفنة  حلوباً  بقرة  ب�أكملها  قارات  و�إبقاء  الجور،  وتو�سيع 

والخطفة« )1965، �ص. 54(.

اتجاه -- لخنق �أي  جاهدين  المن�صـرون  ي�سعى  حيث  الإ�سلامية:  الوحدة  �ضـرب 

�إ�سلامي نحو الوحدة في مهده ان�سجاماً مع المبد�أ الا�ستعماري »فرق ت�سد«. يقول 

الم�ست�شـرق لوران�س براون في كتابه »الإ�سلام والإر�ساليات«: »�إذا اتحد الم�سلمون 

بقوا  العالم وخطراً...، �أما �إذا  لعنة على  في �إمبراطورية عربية يمكن �أن ي�صبحوا 
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متفرقين ف�إنهم �سيظلون حينئذ ب لاوزن و لات�أثير« )عبد الرحمن، 2009، �ص. 58(. 

ويقول الم�ست�شـرق المن�صـر موروبيرجر: »�إن الخوف من العرب، واهتمامنا بالأمة 

العربية لي�س ناتجاً عن وجود البترول بغزارة عند العرب، بل ب�سبب الإ�سلام. يجب 

محاربة الإ�سلام للحيلولة دون وحدة العرب التي ت�ؤدي �إلى قوتهم، لأن قوة العرب 

تت�صاحب دائماً مع قوة الإ�سلام وعزته« )عبد الرحمن، 2009، �ص. 59(.

العمل على �ضـرب الم�سلمين في �أعز بقعة على قلوبهم وهي مكة المكرمة والمدينة --

تن�صير  في  و�سعينا  جهودنا  تتوقف  »لن  ماك�س:  روبرت  يقول  حيث  المنورة، 

ال�صليب في �سماء مكة، ويقام قدا�س الأحد في المدينة«.  الم�سلمين حتى يرفع 

)ك�ساب، 2004، �ص. 161(.

�إن الأهداف المذكورة �أعلاه تمثل مجمل ما ي�سعى المن�صـرون بعامة �إلى تحقيقه 

جميع  اهتمام  مجال  مجتمعة  بال�ضـرورة  لي�ست  ولكنها  التن�صيرية،  حملاتهم  في 

� ضأن  يرف� حين  في  معينة،  لتحقيق �أهداف  حما�سه  المن�صـر  يبدي  فقد  المن�صـرين. 

يُزج به في �سبيل تحقيق �أخرى؛ لأنه -في الغالب- غير م�ؤهل لتحقيقها؛ ب�سبب عدم 

تخ�ص�صه في جميع فروع التن�صير. فقد �أ�ضحى التن�صير-كما �سبقت الإ�شارة- علماً 

من العلوم التي تُقدم على مقاعد الدرا�سة وقاعات المحا�ضـرات، كما �أ�صبحت معاهد 

التن�صير تن�شئ داخلها �أق�ساماً  و�شعباً ، يتم التركيز في كل ق�سم �أو �شعبة منها على هدف 

من الأهداف، �أو بيئة جغرافية �أو ثقافية، يمكن �أن تتحقق فيها �أهداف محددة. ومن 

خلال التن�سيق بين الجهود المختلفة، ي�سعى المن�صـرون �إلى تحقيق الأهداف مجتمعة، 

وهم في ذلك ي�ستخدمون و�سائل كثيرة، يطورونها بين الحين والآخر لتتنا�سب وروح 

الع�صـر )النملة، 1993(، وهو ما �سوف نعر� ضله في الفقرات الموالية.

3 - و�سائل التن�صير في العالم الإ�سلامي 

يعتبر »الوعظ« �أول و�سيلة ا�ستخدمها المن�صـرون في الكنائ�س والأماكن العامة، 

لتعريف النا�س بحياة الم�سيح وتعاليمه، ثم �سـرعان ما انح�صـر هذا الأ�سلوب ليتخذ 

مع  ثم   ، الرومانية �أولًا  الحكومة  مع  الن�صـرانية  تحالف  بعد  والق�سـر  الإكراه  �صفة 
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الحكومة الفرنجية والجرمانية وال�سلافية بعد ذلك، حيث �أ�صبح الرعايا يكرهون على 

الو�سطى، وانت�شـرت  الع�صور  التي �سادت خلال  الو�سيلة  اعتناق دين ملوكهم، وهي 

ب�شكل �أو�سع خلال الحروب ال�صليبية �ضد بلاد الم�سلمين )�شلبي، 1991(.

مع بداية القرن التا�سع ع�شـر، عرف التن�صير طفرة هائلة حيث لم يعد يعتمد على 

الجهود الفردية، بل �أ�صبح ن�شاطاً  جماعياً  ت�سهر عليه جمعيات ومنظمات، وت�سخر له 

و�سائل متعددة ومتنوعة، وقد ا�ستفاد التن�صير من الهيمنة الا�ستعمارية التي ب�سطت 

نفوذها على معظم دول العالم الإ�سلامي في �إفريقيا و�آ�سيا، ف�أ�صبحت ال�سيا�سة في 

خدمة الدين، والدين في خدمة ال�سيا�سة.

ولما كان التن�صير يقوم �أ�سا�ساً على الإقناع، فهو عملية ات�صالية بالدرجة الأولى، 

كانلا بد لو�سائل التن�صير من مواكبة التطورات الحادثة في عالم الات�صال، فتعددت 

والت�شكيك،  النقا� ش على  القائمة  المعلنة  ال�صـريحة  فمنها  واختلفت،  الو�سائل،  هذه 

والمدعومة بم�ؤ�س�سات تن�صيرية ر�سمية تموّلها وترعاها، ومنها الخفية الم�ستترة التي 

يتم اللجوء �إليها متى �ضاقت �سبل التن�صير ال�صـريح. وقد لعب بع�ضها دورا �أ�سا�سياً، 

وبع�ضها الآخر دوراً م�ساعداً، وهو ما �سنعمل على تف�صيله في الفقرات الموالية.

)�أ( الو�سائل ال�صـريحة

و�ضع الم�ؤتمر التن�صيري المعقود بالقاهرة �سنة 1906 مجموعة من التو�صيات، 

الحملات  عليها  تعتمد  ينبغي �أن  التي  ال�صـريحة  الو�سائل  جملة  خلالها  من  تبرز 

التن�صيرية في تحقيق �أهدافها، ويمكن �إجمالها فيما يلي: 

■ الاعتماد على م�ؤهلات المن�صـرين والمن�صـرات الذين �ألزموهم بما ي�أتي: )النملة، 1993(    

تعلم اللهجات المحلية وم�صطلحاتها.--

مخاطبة العوام على قدر عقولهم.--

�إلقاء الخطب ب�صوت رخيم وف�صيح المخارج.--

الجلو�س في �أثناء �إلقاء الخطب حتى يكون الت�أثير على ال�سامعين �أ�شد.--
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الابتعاد عن الكلمات الأجنبية في �أثناء �إلقاء الخطب. --

الاعتناء باختيار المو�ضوعات.--

العلم ب�آيات القر�آن والإنجيل.--

 الا�ستعانة بالروح القد�س والحكمة الإلهية.--

ا�ستخدام مختلف تقنيات التعليم الحديثة.--

درا�سة القر�آن للوقوف على ما فيه.--

عدم �إثارة نزاعات مع الم�سلمين.--

�إقناع الم�سلمين ب�أن الن�صارى لي�سوا �أعداء لهم.--

�إيجاد من�صـرين من بين الم�سلمين �أنف�سهم.--

الم�ؤلفات -- وتوزيع  بن�سائهم،  والاجتماع  الم�سلمين،  لبيوت  المن�صـرات  زيارة 

والكتب التن�صيرية عليهن، و�إلقاء المحا�ضـرات الدينية في تعاليم الإنجيل.

الاعتماد على الجمعيات التن�صيرية المتعددة والمتنوعة الاتجاهات والتخ�ص�صات، ¨¨

التي ترعى حملات التن�صير وتمدها بما تحتاج �إليه من الموارد المالية والب�شـرية، 

ومن  الغربية،  الحكومات  من  والمعنوي  الم��ادي  الدعمين  على  ذلك  في  معتمدة 

على  بينها  ومن  والتبرعات،  المخ�ص�صات  �شكل  يتخذ  والذي  والأفراد،  الم�ؤ�س�سات 

�سبيل المثال لا الح�صـر: )نملة، 1993(.

جمعية لندن التن�صيرية )1179 - 1765م(، وهي موجهة �إلى �إفريقيا.--

الهند -- موجهة �إلى  وهي  1799م(،   -  1212( الكن�سية  التن�صير  بعثات  جمعيات 

ومنطقة الخليج العربي.

والترجمة -- بالطبع  وتهتم  )1219 - 1804م(،  البريطانية  الإنجيل  طبع  جمعية 

والتوزيع.
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والخدمات -- التعليم  على  وتركز  )1260 - 1844م(،  التن�صيرية  الكني�سة  جمعية 

العلاجية، وي�سهم الألمان فيها بجهود كبيرة.

جمعية الروح القد�س في زنجبار )1280 - 1863م(، وهي كاثوليكية وتهتم بالعلاج --

والتعليم ال�صناعي.

جمعية اتحاد الطلبة الن�صارى )1313 - 1895(.--

عمودية التعبئة )1377 - 1958م(، وتعنى بتدريب ال�شباب على التن�صير.--

�إر�سالية الكني�سة الحرة الأ�سكتلندية، وتهتم بال�صناعات اليدوية والزراعة.--

هذا بالإ�ضافة �إلى الجمعيات المحلية في العوا�صم والمدن الإ�سلامية، التي يقوم --

عليها عاملون محليون مدعومون من جمعيات تن�صيرية �أوروبية و�أمريكية.

الاعتماد على م�ؤ�س�سات التن�صير مــن جمعيات ومنظمـات، ت�سهـر علـى تجهيـز ¨¨

اللغــات،  تعليمهم  خــلال  مــن  المهمـة،  بهــذه  للقيام  تاماً  تجهيزاً  المن�صـرين 

والطباع، والعــادات، والأديــان ال�سائدة، وجوانب ال�ضعف فـي هــذه المجتمعات 

)النملة، 1993(.

المن�صـرون ¨¨ يحر� ص حيث  بمظهرها؛  والاهتمام  الكنائ�س  من  عدد  بناء �أكبر 

المنظر،  غريبة  �شاهقة  و�أنديتها  ومدار�سها  الإر�ساليات  كنائ�س  تكون  على �أن 

...ف�إن ذلك يقرب غير  حتى ت�ؤثر في عقول الزائرين وفي عواطفهم وخيالاتهم 

الن�صارى �إلى الن�صـرانية )عبد الوهاب، 1981(.

)ب( الو�سائل الخفية

ينفذ التن�صير الخفي بو�سائل متعددة، �أهمها:

ال�سفارات، �أو ¨¨ طريق  عن  الإ�سلامية  البلاد  في  الدبلوما�سية  البعثات  ا�ستغلال 

الر�سمية  الأجنبية  والم�ؤ�س�سات  والتجارية،  الثقافية  الملحقات  القن�صليات، �أو 

قبل  التن�صير  على  الم�ؤ�س�سات  هذه  في  العاملين  بع� ض يدرب  حيث  الأخ��رى. 
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انخراطهم العملي بها. ومما يدخل في عمل الملحقات الثقافية الأجنبية، �إن�شاء 

المدار�س للجاليات الأجنبية وطبعها بالطابع التن�صيري، بالإ�ضافة �إلى �إقامة 

�أن�شطة ثقافية، ظاهرها التعريف بالبلاد التي تمثلها الملحقية، وباطنها الدعوة 

الخفية �إلى التن�صير )نملة، 1993(.

ا�ستغلال الم�ستك�شفين الجغرافيين في البلاد الإ�سلامية؛ حيث توفدهم الجامعات ¨¨

تحتاج �إلى  وطبيعية  جغرافية  علمية  ق�ضايا  في  للنظر  العلمية  والجمعيات 

فــي  الإ�سلام  الوقوف على �أحوال  فــي  يُ�ستغلون �أي�ضاً  الوقوف عليها، ولكنهم 

هذه البلاد، وتحديد المناطق التي تحتــاج �إلــى �إر�ســال بعثات تن�صيـريـة لهـا 

)نملة، 1993(.

مجالات ¨¨ في  الإ�سهام  ظاهرها  من  يبدو  التي  التطبيب  بعثات  على  الاعتماد 

الإغاثة الطبية وال�صحية، لكنها في الواقع تعمل على خدمة التن�صير، من خلال 

�إن�شاء الم�ست�شفيات والم�ستو�صفات والعيادات المتنقلة، وت�شغيل بنات المجتمع 

كممر�ضات وم�شـرفات اجتماعيات يتما�شين مع �سيا�سة هذه الم�ؤ�س�سات الطبية، 

التي ترغم المري� ضعلى الاعتراف ب�أن الم�سيح هو الذي ي�شفيه )نملة، 1993(. 

تقول المب�شـرة �إيراهاري�س وهي تن�صح الطبيب الذاهب في مهمة تن�صيرية: 

»يجب �أن تنتهز الفر�صة لت�صل �إلى �آذان الم�سلمين وقلوبهم فتكرز لهم 

بالإنجيل، �إياك �أن ت�ضيع التطبيب في الم�ستو�صفات والم�ست�شفيات، ف�إنه 

�أثمن تلك الفر� صعلى الإطلاق. ولعل ال�شيطان يريد �أن يفتنك فيقول لك: 

�إن واجبك التطبيب فقط لا التب�شير ف لات�سمع منه.«)عبد الوهاب، 1981، 

 .)180 �ص.�ص. 179 - 

ا�ستغلال بعثات التعليم ال�صناعي والتدريب المهني، من خلال �إن�شاء المدار�س ¨¨

تت�ضمن  نظرية  لبرامج  يخ�ضعون  الذين  لل�شباب  والور� ش التدريب  ومراكز 

درو�ساً حول الثقافة، والمجتمع، والدين، والآداب التي تمرر من خلالها التعاليم 

الن�صـرانية )نملة، 1993(.
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غربية ¨¨ عليا  ومعاهد  وجامعات  كليات  من  العالي؛  التعليم  م�ؤ�س�سات  ا�ستغلال 

موجودة في البلاد الإ�سلامية؛ كالجامعات الأمريكية والفرن�سية - في مجالات 

التن�صير. يقول »بيزوز«: »لقد �أدى البرهان �إلى �أن التعليم �أثمن و�سيلة ا�ستغلها 

ذلك  ومن �أج��ل  ولبنان،  �سورية  لتن�صير  �سعيهم  في  الأمريكيون  المب�شـرون 

الإر�سالية  مب�شـري  من  الإنجيلية  البروت�ستانتية  الكلية  رئي�س  يختار  تقرر �أن 

التعليم  ا�ستخدام  83(. ويو�ضح عماد �شـرف �آلية  1989، �ص.  ال�سورية«)�شلبي، 

في عملية التن�صير؛ حيث يذهب �إلى �أن المدار�س الم�سيحية الموجودة في العالم 

الإ�سلامي ت�ؤلف كتباً مدر�سية تت�ضمن م�ضامين تن�صيرية وا�ضحة، م�شيرا �إلى 

�أن كتاباً مدر�سياً في مادة التاريخ، يُدر�س لل�صف الرابع بالمدر�سة البطريكية 

من  قليلًا  �شيئاً  يعرف  رحلاته �أن  في �أثناء  لمحمد  »واتفق  فيه:  جاء  ببيروت 

ر�ؤى  له  تتراءى  الأربعين �أخذت  على  ...ولما �أ�شـرف  والن�صارى  اليهود  عقائد 

�أقنعته بان الله اختاره ر�سولًا« )1975، �ص. 59(، »والقر�آن مجموع ملاحظات 

كان تلاميذه  يدونونها بينما كان هو يتكلم ...و قد �أمر محمد �أتباعه �أن يحملوا 

العالم كله على الإ�سلام بال�سيف �إذا اقت�ضت ال�ضـرورة« )1975، �ص. 59(.

م�ستوياتهم ¨¨ مختلف  على  الم�سلمة  المجتمعات  في  الن�صارى  العمال  ا�ستغلال 

حيث  العربي؛  الخليج  دول  في  بجلاء  الو�سيلة  هذه  وتت�ضح  وتخ�ص�صاتهم، 

الب�شـرية، ويفد معها من�صـرون في ثياب �أطباء،  تفد �أعداد هائلة من الطاقات 

وممر�ضين، وفنيين، وعمال، يعملون على تثبيت �إخوانهم الن�صارى والحيلولة 

دون دخولهم الإ�سلام، ب�إقامة ال�شعائر الدينية لهم �سـراً وعلانية. كما يعملون 

الجمعيات  ر�ؤ�ساء  ذلك �أحد  ي�ؤكد  ا�ستطاعوا.  ما  الم�سلم  ال�شباب  تن�صير  على 

البلاد  الن�صـرانية �إلى  لدخول  مفتوحاً  الباب �أ�صبح  »�إن  بقوله:  التن�صيرية 

المغلقة، وذلك من خلال ال�شـركات الوطنية المتعددة؛ فهناك فر� لا صحدود لها 

في هذا المجال بالن�سبة للمن�صـرين؛ حيث الحاجة الملحة �إلى مهماتهم لتطوير 

البلاد« )علي، 1987، �ص.�ص. 33-32(.

حيث ¨¨ الإ�سلامية؛  البلاد  خارج  الم�سلمين  للطلبة  الدرا�سية  البعثات  ا�ستغلال 
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مكاتب  تمار�سها  قوية،  تن�صيرية  لمحاولات  الطلاب  من  الفئة  هذه  تتعر� ض

الطلبة التي ت�ضع برامج للطلبة تت�ضمن زيارات لعائلات ن�صـرانية، ون�شاطات 

اجتماعية؛ كالحفلات، ودعوات �إلى الكني�سة. كما يتلقف المن�صـرون الطلبة خارج 

المدن الجامعية من خلال الات�صال بهم هاتفياً، �أو الح�ضور �إلى �أماكن �إقامتهم، 

و�إبداء الرغبة في ربط علاقات اجتماعية بهم، ودعوتهم لح�ضور حفلات دينية 

ووطنية. كما ي�ستغل ه�ؤلاء عوز بع� ضالطلبة لتتبنى الكني�سة �أو جمعية مدعومة 

من الكني�سة م�ساعدتهم مادياً، مقابل تن�صيرهم )�شـرف، 1975(.

والعرب ¨¨ الإ�سلامي  العالم  عن  درا�سات  تقدم  التي  العلمية  الم�ؤ�س�سات  ا�ستغلال 

ت�سيء �إلى  تقدم-  -كما  الا�ست�شـراقية  الدرا�سات  من  فكثير  الأو�سط،  وال�شـرق 

الإ�سلام و�إلى نبيه محمد �؛ ومن ثم فهي تخدم مبا�شـرة الأهداف التن�صيرية 

)�شـرف، 1975(.

تُعقد ¨¨ ما  فكثيراً  والغربية،  الإ�سلامية  ال�شعوب  بين  الثقافي  التبادل  ا�ستغلال 

فيكون  الأجنبية،  والبلاد  الم�سلمين  بلاد  بين  ثقافية  واتفاقيات  معاهدات 

ال�شعبي، من رق� صوغناء،  الفولكلور  الم�سلمين منها غالباً هو عر� ض ن�صيب 

البلاد  ن�صيب  يكون  حين  في  وغيرها.  يدوية،  و�صناعات  �شعبية،  و�أكال�ت 

الأجنبية �إقامة مراكز ثقافية دائمة، وجلب المحا�ضـرين من علماء ومفكرين 

و�أ�ساتذة جامعات. كما تقوم ب�إ�صدار المطبوعات والن�شـرات، وتوزيع الأ�شـرطة 

الوطنية  المنا�سبات  لح�ضور  الدعوات  وتوجيه  الم�سموعة،  والمرئية  الم�سموعة 

الاجتماعية وحتى الدينية الن�صـرانية؛ مما ي�سهم ب�شكل كبير في تحقيق �أهدافها 

التن�صيرية )�شـرف، 1975(.

نعمة ¨¨ والخيام على �أنها  والملاب�س  الم�ؤن  تُقدم  الإغاثة، حيث  بعثات  ا�ستغلال 

وال�شعارات،  بالرموز  وا�ضحاً  الإيحاء  هذا  �سواء كان  ال�سلام،  عليه  عي�سى،  من 

�أم بطريق خفي )�شـرف، 1975(. والأدهى من ذلك ما تفعله البعثات التن�صيرية 

في �إفريقيا؛ �إذ ت�ستغل حالة الب�ؤ�س التي تعي�شها الأ�سـر الفقيرة الم�سلمة، فتوقع 

معها عقوداً، تقدم بموجبها البعثات التن�صيرية م�ساعدات عينية من الأرز مثلًا 
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كل �شهر، على �أن يكون لها الحق في اختيار طفل من �أطفال الأ�سـرة تربيه على 

الأ�سـرة مجبرة على رد  العقد مادة �صـريحة تن� صعلى �أن  ح�سابها. ويت�ضمن 

ثمن الم�ساعدات، وعلى دفع نفقات ابنها �إن هي خالفت �شـروط العقد. وتختار 

عن �أهله،  فينقطع  مدر�سة،  تر�سله �إلى  العمر،  من  الخام�سة  دون  �صبياً  البعثة 

بلده  يعاد �إلى  بعدئذ  العالي،  تعليمه  لإتمام  ير�سل  ثم  م�سيحية،  تن�شئة  وين��شأ 

لخدمة الأغرا� ضالتن�صيرية فيها )عبد الوهاب، 1981(.

المنظمات ¨¨ التن�صير  حركة  ت�ستغل  حيث  العالمية،  المنظمات  على  الاعتماد 

التنمية،  خطط  �شعارات  تحت  الإ�سلامية  البلاد  ��شؤون  في  للتدخل  العالمية 

الدينية منها، مما  وحقوق الإن�سان، وحقوق الطفل، وحقوق الأقليات ولا�سيما 

يفتح لها المجال لممار�سة ن�شاطها ب�شكل ر�سمي )القعيد، 1982(.

المجتمع؛ ¨¨ في  ت�أثير  قوة  من  لها  لما  الإ�سلام  هدم  في  الم�سلمة  المر�أة  ا�ستغلال 

حيث يجتهد المن�صـرون في �إخراجها من ح�شمتها ووقارها والتزامها الم�ستمد 

من �أ�صالة قيمها الإ�سلامية بحجة التح�ضـر والانطلاق، وبدعوى حقوق المر�أة 

وم�ساواتها مع الرجل، ذلك بالاعتماد على الجمعيات الن�سوية النا�شطة في هذا 

المجال. تقول المب�شـرات الم�شتركات في م�ؤتمر القاهرة �سنة 1906م:

» لا�سبيل �إ لابجلب الن�ساء الم�سلمات �إلى الم�سيح. �إن عدد الن�ساء الم�سلمات 

عظيم جدا لا يقل عن مائة مليون، فكل ن�شاط مجد للو�صول �إليهن يجب 

الآن. نحن نقترح �إيجاد منظمات جديدة،  �أن يكون �أو�سع مما بذل �إلى 

ولكننا نطلب من كل هيئة تب�شيرية �أن تحمل فرعها الن�سائي على العمل، 

العالم  ن�ساء  الو�صول �إلى �إلى  هو  جديداً،  هدفاً  عينيها  ن�صب  وا�ضعة 

الم�سلمات كلهن في هذا الجيل« )خالدي وفروج، 1986، �ص: 204(. 

ف�لًاض عما �سبق، تُقدم للن�ساء الم�سلمات الم�ستهدفة بالتن�صير الخدمات ال�صحية، 

وعلاقاتها  الم��ر�أة،  ب��شؤون  الخا�صة  الدقيقة  والثقافية  والتربوية،  والاجتماعية 

الإ�سلام  عن  يبعدها  مخ  لغ�سيل  تخ�ضع  بحيث  وتربية �أبنائها؛  وحملها،  الأ�سـرية، 
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ويزج بها في �أوحال الن�صـرانية. ومثل هذا التحول في حياة المر�أة له من الأثر البالغ 

الذي  الحيوي  الاجتماعي  للمركز  نظراً  الاجتماعي؛  ومحيطها  على �أفراد �أ�سـرتها، 

ت�شغله في الحياة الاجتماعية ككل، حيث يقولون: 

»بما �أن الأثر الذي تحدثه الأم في �أطفالها حتى �سن العا�شـرة من عمرهم 

ّ العن�صـر المحافظ في الدفاع عن العقيدة،  بالغ الأهمية، وبما �أن الن�ساء هن

ف�إننا نعتقد �أن الهيئات التب�شيرية يجب �أن ت�ؤكد جانب العمل بين الن�ساء 

الإ�سلامية«  البلاد  بتن�صير  التعجيل  في  مهمة  و�سيلة  على �أنه  الم�سلمات 

)عبد الوهاب، 1981، �ص. 188(.

تخريب الأ�سـرة الم�سلمة: من خلال ت�شجيع ال�شباب على الزواج بالن�صـرانيات، ¨¨

�إدراكاً منهم �أن ذلك من ��شأنه �أن ي�سلب البيت الم�سلم جوّه الروحـي وا�ستقراره، 

هــذا ف�لًاض عــن دفعهم �إلــى حيــاة اللهــو والمجــون، و�إ�شاعــة الـرذائـل بينهـم 

)عبد الرحمن، 2009(.

وممار�ساته ¨¨ �سلوكياته  في  نقله  بال�سعي �إلى  وذلك  الم�سلم:  المجتمع  تغريب 

ب�أنواعها: ال�سيا�سي والاقت�صادي والاجتماعي والأ�سـري، �إلى النمط الغربي في 

الحياة والم�ستمد من خلفية دينية ن�صـرانية �أو يهودية )النملة، 1993(.

هذه ¨¨ ت�أتي  بحيث  الم�سلمين؛  بلاد  في  التعليمية  المناهج  و�ضع  في  الا�شتراك 

واجتماعية وح�ضارية،  وتاريخية  عقدية  ب�أخطاء وتجاوزات  المناهج مطعمة 

بين  التمييز  على  الحر� ص مع  هويته،  معالم  وت�شويه  المجتمع،  بتغريب  كفيلة 

والحياة،  المجتمع  ��شؤون  من  الإ�سلام  ل�سلخ  العلمية  والمواد  الإ�سلامية  المواد 

��شأن  من  التقليل  على  والعمل  الأوروبية،  واللغات  العربية  اللغة  بين  والتمييز 

الأولى وقدرتها على مواكبة التطور العلمي والتكنولوجي. )ال�شتري، 2003(.

ال�صحف والمجلات والمن�شورات والأ�شـرطة ¨¨ مثل:  الإعلامية؛  الو�سائل  ا�ستغلال 

ال�صوتية والمرئية والإذاعات والقنوات الف�ضائية، التي تتميز بالإغراء والجاذبية، 

فراديو  النا�س وعقولهم؛  لقلوب  و�سهولة غزوها  وتناولها،  �شـرائها  �سهولة  مع 
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الفاتيكان مثلًا ير�سل تعاليمه التن�صيرية بخم�س وثلاثين لغة عالمية ومحلية. 

و�إذاعات الغرب التن�صيرية تبث �سمومها ب�شتى لغات العالم على مدى �أكثر من 

�ألف �ساعة يومياً )ال�شتري، 2003(. هذا ف�لًاض عن ا�ستغلال المن�صـرين لو�سائل 

الإعلام المحلية في البلاد الإ�سلامية نف�سها لن�شـر �أفكارهم على عامة الم�سلمين.

�إن�شاء العديد من المدار�س والمعاهد والكليات التي تتيح لل�صحفيين، ومنتجي ¨¨

ثقافة  تح�صيل  عموماً،  الإعلام  ورجال  والتلفزيون،  الراديو  ومذيعي  الأفلام، 

والكفاءة  الفعالية  بين  يجمع �أدا�ؤهم  بحيث  الم�سيحية؛  بالروح  م�شبعة  كاملة 

والالتزام الديني.

الإ�ستراتيجية ¨¨ �ضمن  المطبوعات  ا�ستخدام  التن�صيرية: �إن  المطبوعات  ترويج 

والمرئية،  الم�سموعة  الإذاعة  ا�ستخدام  على  ال�سبق  له  كان  التن�صيرية  الإعلامية 

با�ستخدام  المن�صـرون  اهتم  ولقد  المطبوعات.  لظهور  التاريخي  ال�سبق  بحكم 

المطبوعات منذ زمن بعيد حيث ظهرت �أول مطبعة عربية في �أوروبا في مدينة 

»فانوا« ب�إيطاليا، وهي التي �صدرت عنها بع� ضالكتب الن�صـرانية عام 1514م. 

وقد اهتمت الإر�ساليات ب�إ�صدار العديد من المطبوعات )كتب - مجلات - ن�شـرات(، 

بالم�سيح،  والتعريف  الإنجيل،  ن�شـر  خلال  من  الن�صـرانية  ن�شـر  ت�سعى �إلى  التي 

غير  من  كان  و�إذا  والإ�ساءة �إليه.  الإ�سلام،  ت�شويه  على  نف�سه  الوقت  في  والعمل 

الممكن �إح�صاء دور الن�شـر التن�صيرية في العالم، ف�إنه من ال�صعب كذلك �إح�صاء 

المطبوعات التي ت�صدر، �سواء كانت كتباً �أم مجلات �أم ن�شـرات بمختلف اللغات، 

ال�صدد �إلى �أن جمعية ترجمة  الإ�شارة في هذا  العربية، وتكفي  اللغة  ومن بينها 

الإنجيل في �إفريقيا تتولى �إعداد �أكثر من 442 ترجمة للإنجيل، وقد بلغ عدد الن�سخ 

التي جرى توزيعها من هذا الكتاب عام 1986م ما يقرب من 66 مليون ن�سخة، 

�إلى جانب 46 مليون ن�سخة من العهد القديم »التوراة«. ف�لًاض عن الن�سخ ال�صوتية 

التي يجرى ت�سجيلها على �أ�شـرطة �صوتية من �أجل الأميين، �أو المطبوعة بالأحرف 

البارزة »طريقة برايل« للمكفوفين. ولكي تحقق هذه المطبوعات الهدف المن�شود 

منها ف�إنه يجري توزيعها على �أو�سع نطاق ممكن ب�أ�سعار زهيدة جدا �أو مجاناً، 
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ويتم ت�سـريبها عبر العديد من المنافذ؛ مثل: المكتبات في الكنائ�س والإر�ساليات، 

المدار�س، الم�ست�شفيات، الأندية، �أو تر�سل بالبريد، كما يجري توزيعها يدوياً في 

المدار�س والتجمعات المختلفة )�شلبي، 1991(.

الانت�شار ¨¨ ب�سعة  تتميز  التي  الإنترنت  �شبكة  ظهور  مع  الإنترنت:  �شبكة  ا�ستغلال 

ال�شبكة  هذه  ا�ستغلال  في  التفكير  التن�صير  منظمات  بد�أت  العالم،  م�ستوى  على 

لتن�صير العالم، فقامت عام 1997م ب�إن�شاء »اتحاد التن�صير عبر الإنترنت«، الذي 

والقائمون  التن�صيرية،  الإر�ساليات  ممثلو  يح�ضـره  عاماً  �سنوياً  م�ؤتمراً  يعقد 

ال�سبللا �ستخدام  على ال�صفحات التن�صيرية على ال�شبكة الدولية لدرا�سة �أف�ضل 

الن�شاط �آلاف  هذا  وقد �أثمر  التن�صيرية.  الدعوة  ن�شـر  في  »الإنترنت«  �إمكانات 

الم��رات؛  بع�شـرات  الإ�سلامية  الم��واق��ع  ع��دد  تفوق  التي  التن�صيرية  الم��واق��ع 

الإ�سلامية  المواقـع  عـن  تزيد  التن�صيرية  المواقع  عدد  ت�ؤكد �أن  فالإح�صائيات 

بمعــدل 1200 %، و�أن المنظمــات الم�سيحيــة تهيمن على هــذه المواقع بن�سبــة 

62 %، تليها المنظمات اليهودية، �أما الم�سلمون؛ فيت�ساوون مع الهندو�س في عدد 
المواقع، الذي لا يزيد على 9 % )�أبو زيد، 2001(.

الاعتماد على المناظرات العلمية والدينية والح�ضارية: حيث يعتبر المن�صـرون ¨¨

الأذهان، من حيث قدرتها  ت�أثير قوي على  ذات  و�سيلة فعالة  المناظرات  هذه 

الثقة فيها. كما  الم�سلمين، وزعزعة  ال�شكوك حول م�سلمات وثوابت  على �إثارة 

�أنها قد تلعب دوراً مهمّاً في توجيه �أنظار المثقفين �إلى �ضـرورة البحث في عقائد 

الن�صارى وثقافتهم بالاعتماد على كتبهم الخا�صة بدعوى المو�ضوعية والحياد 

العلمي، وهو الأمر الذي يعد مك�سبا للمن�صـرين )ال�شتري، 2003(.

ا�ستغلال الأقليات الم�سيحية في العالم الإ�سلامي؛ ذلك �أن هذه الأقليات هي م�صدر ¨¨

للمعرفة والمعلومات المتعلقة ب��شؤون العالم الإ�سلامي، فهي تتحدث لغته، وتفهم 

تاريخه، وتعرف نواحي ال�ضعف في ج�سمه. وقد عمل الا�ستعمار منذ دخوله �إلى 

بلاد الإ�سلام على تعليم الم�سيحيين، ورفع م�ستواهم الثقافي، وتهيئتهم لل�سيطرة 

على زمام الحكم في بلاد الأغلبية الم�سلمة. يقول عبد الودود �شلبي: »فقد �أو�صدوا 
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�أبواب المعاهد التعليمية �أمام كل �شخ� لا صيدين بالن�صـرانية، �أو على الأقل لي�س 

لديه الا�ستعداد لتغيير ا�سمه الإ�سلامي والا�ستبدال به ا�سماً ن�صرانياً، وبهذه الكيفية 

قويت �شوكة الأقلية الن�صـرانية و�أ�صبحت هي الطبقة الحاكمة ...« )�شلبي، 1987، 

45(، ويقول فران�سي�س �ستريل في كتابه »لم ت�ضع الجهود«: »يجب �أن يركز  �ص. 

وعلى  الجدد،  المتن�صـرين  على �أكتاف  الكنائ�س  بناء  على  كبيراً  تركيزاً  التن�صير 

العناية بالأقليات الم�سيحية، وم�ساعدتهم على تركيز نفوذهم؛ ذلك �أنهم  �أ�صحاب 

البلاد ، وهم ال�ضمانلا �ستمرار انت�شار الن�صـرانية« )القعيد، 1982، �ص. 28(.

النيل من القر�آن الكريم: باعتباره د�ستور الم�سلمين، وم�صدر قيمهم ومعتقداتهم ¨¨

وركودهم  الم�سلمين  تخلف  �سبب  و�أن��ه  تحقيره،  على  بالعمل  وذلك  وقوتهم، 

الح�ضاري له. يقول غلاد�ستون: »مادام هذا القر�آن موجوداً فلن ت�ستطيع �أوروبا 

ال�سيطرة على ال�شـرق، و� لاأن تكون هي نف�سها في �أمان« )�أ�سد، 1987، �ص. 39(. 

جون تاكلي: »يجب �أن ن�ستخدم كتابهم )القر�آن( وهو �أم�ضى �سلاح في  ويقول 

النا�س  ه�ؤلاء  نري  يجب �أن  تماماً،  عليه  لنق�ضي  نف�سه  الإ�سلام  �ضد  الإ�سلام، 

الوهاب،  )عبد  لي�س �صحيحاً«  و�أن الجديد  لي�س جديداً،  القر�آن  ال�صحيح في  �أن 

1981، �ص. 163(. 

المن�صـرون �إلى ¨¨ ي�سعى  العربية:  اللغة  مقدمتها  وفي  ال�شـرقية  اللغات  محاربة 

محاربة اللغات ال�شـرقية ال�سائدة في دول العالم الإ�سلامي، وفي مقدمتها اللغة 

واللغات  العامية،  ا�ستخدام  بالدعوة �إلى  وذلك  القر�آن،  لغة  باعتبارها  العربية 

يفهمها  العامية  يدّعون �أن  فهم  واهية؛  حججاً  ذلك  في  م�ستخدمين  الأجنبية، 

العامة خلافاً للف�صحى، و�أن اللغات الأجنبية وحدها القادرة على م�سايرة ركب 

الح�ضارة، فهي لغات العلم الحديث خلافاً للعربية الف�صحى، متنا�سين �أن هذه 

النه�ضة العلمية التي يعرفها الغرب قامت على ترجمة كتب الم�سلمين وم�ؤلفاتهم 

العلمية المكتوبة باللغة العربية) عبد الرحمن، 2009(. يقول �شاتليه:

»و لا�شك في �أن �إر�ساليات التب�شير من بروت�ستانتية وكاثوليكية تعجز 

عن �أن تزحزح العقيدة الإ�سلامية من نفو�س منتحليها، و لايتم لها ذلك 
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اللغات  فبن�شـرها  الأوروبية،  اللغات  مع  تت�سـرب  التي  الأفكار  ببث  �إ لا

ب�صحف  الإ�سلام  يحتك  والفرن�سية،  والهولندية  والألمانية  الإنجليزية 

�أوروبا، وتتمهد ال�سبل لتقدم �إ�سلامي مادي، وتق�صي �إر�ساليات التب�شير 

لبانتها من هدم الفكرة الدينية الإ�سلامية التي لم تحفظ كيانها وقوتها 

�إ لابعزلتها وانفرادها« )1980، �ص.�ص. 9-8(.

ا�ستثمار الم�صطلحات الإ�سلامية في التن�صير؛ حيث ي�ستغل المن�صـرون الم�صطلحات ¨¨

ب�أقنعة  مغلفة  الن�صـرانية،  العقائد  لت�سـريب  الم�سلمين  بين  المتداولة  الأ�سا�سية 

م�ألوفة لدى المتلقي الم�سلم؛ حيث ي�ؤكد خالد زهري في كتابه »ال�صليبيون الجدد« 

�أن »المعهد الدولي للدرا�سة والإعلام«، وهو �أحد المعاهد التن�صيرية، ين�شـر »�إنجيل 

مرق�س« دون الإ�شارة �إلى كونه �إنجيلًا، و�إنما تحت عنوان: »ق�صة �سيدنا عي�سى«؛ 

بحيث تت�صدر تقديمه عبارة الب�سملة، مردفة بدعاء معهود لدى الم�سلمين، م�ألوف 

في �صلواتهم وهو :« لااله �إ لاالله، له الحمد ومنه الإنعام والجود والهداية«، ثم يختم 

»ي�سوع«  الا�سم  وبما �أن   .)2008( العالمين«  رب  يا  »�آمين،  الإ�سلامي:  بالت�أمين 

يوحي بالم�ضمون الن�صـراني لهذه الكلمة، فقد تمت �صياغة هذا الإنجيل الت�ضليلي 

با�سم »عي�سى« الذي لا يثير كوامن ال�شك وحوافز الريب لدى المتلقي الم�سلم.

القر�آن ¨¨ في  جاء  ما  ب�أن  الادع��اء  خلال  من  الكريم:  بالقر�آن  المن�صـرين  ا�ستدلال 

الكريم يتفق اتفاقاً تاماً مع ما ورد في الكتاب المقد�س ب��شأن الم�سيح، عليه ال�سلام. 

ومن ذلك ما يذكره خالد زهري ب��شأن جون جلكراي�ست في كتابه »�صلب الم�سيح 

ب��شأن المعجزات  والكتاب المقد�س يتفقان  الكريم  القر�آن  ي�ؤكد �أن  وقيامته«، �أين 

العظيمة التي قام بها الم�سيح في �أثناء خدمته في فل�سطين لمدة ثلاثة �أعوام، مع 

�أن القر�آن الكريم لا يذكر �أبدا �أن خدمة الم�سيح كانت في فل�سطين ولمدة ثلاثة �أعوام 

على  ين� ص الكريم  القر�آن  المن�صـرين �أن  زعم  ذلك �أي�ضاً  ومن   .)60 �ص.   ،2008(

موت الم�سيح م�صلوباً، ا�ستنادا �إلى قوله تعالى: ﴿ٹ    ڤ    ڤ    ڤ    ڤ    ڦ   

التي تن� ص الآيات  الطرف عن  15(، في حين يغ�ضون  )مريم:  ڦ    ڦ   ڦ﴾ 

على رفعه عليه ال�سلام دون �صلبه كما في قوله تعالى: ﴿  ڃ   چ  چ   چ   
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چ     ڇ    ڇڇ    ڇ    ڍ     ڍ    ڌ    ڌ  ڎ   ڎڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ   ڑ   ک   ک   کک   
گ   گ  گ﴾ )الن�ساء:157(

في ¨¨ الأ�سماء  هذه  ي�ستخدمون  حيث  التن�صير،  في  الم�سلمين  ب�أ�سماء  الت�ستر 

المجلات  في  المن�شورة  مقالاتهم  على  التوقيع  وفي  الم�سلمين،  مع  مرا�سلاتهم 

التن�صيرية  المختلفة، حيث يذكر خالد زهري �أن رئي�س تحرير مجلة »كتابي« 

ا�سمه »مح�سن ال�شماع«، وفي مجلة »مفتاح المعرفة« يحمل المحررون �أ�سماء من 

قبيل »عبد القادر، و�سليم« والمق�صود من ذلك وا�ضح وهو ت�سهيل ذوبانهم في 

المجتمعات الم�سلمة )2008(.

قد ¨¨ الإ�سلام  ت�أكيد �أن  في  المن�صـرون  يجتهد  حيث  الإ�سلامي؛  التاريخ  ت�شويه 

هدفه  قتل  هو �إ لا ما  الإ�سلام  في  الجهاد  و�أن  وبالإكراه،  ال�سيف  بحد  انت�شـر 

ال�سيطرة وتح�صيل المغانم )عبد الرحمن، 2009(.

الأحاديث ¨¨ ب�أن  الزعم  )�(، من خلال  النبي محمد  ر�سالة  الت�شكيك في �صحة 

ال�شـريفة �إنما هي من ت�أليف الم�سلمين في القرون الما�ضية )عبد الرحمن(.

ب�أنه فكر يوناني كتب ¨¨ والزعم  و�أ�صالته،  و�إنكار جدته  الإ�سلامي،  الفكر  ت�شويه 

ب�أحرف عربية، و�أنه امتداد لليهودية والم�سيحية )عبد الرحمن، 2009(.

وتقطيع ¨¨ الإ�سلامي،  العالم  وحدة  تفتيت  ذلك  من  والهدف  القومية،  الدعوة �إلى 

ال�شام،  �ساحل  في  والفينيقية  م�صـر،  في  الفرعونية  لبعث  عملوا  فقد  �أو�صاله؛ 

الدعوات  هذه  ف�شلت  ولما  المغرب،  بلاد  في  والبربرية  العراق،  في  والآ�شورية 

لوائها،  ورف��ع  العروبة،  ب�شعار  التم�سك  هو  البديل  كان  ال�ضيقة،  الإقليمية 

باعتبارها ان�سلاخاً عن الإ�سلام )عبد الوهاب، 1981(.

العراق، ¨¨ اليمن،  ليبيا،  مثل:  الإ�سلامية؛  البلدان  داخل  الأهلية  الح��روب  �إث��ارة 

الداخلية،  الفتن  نار  و�إ�شعال  بذور الخلاف،  �سوريا...، من خلال زرع  ال�سودان، 

ال�سلاح  �شـراء  في  ثرواتها  ا�ستنزاف  الدول �إلى  هذه  دفع  هو  ذلك  من  والهدف 
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عو� ضا�ستثمارها في مجالات التنمية الحيوية، مما �ساعد على تنمية التخلف 

بهذه البلدان، وجعلها في تبعية اقت�صادية م�ستمرة للغرب. )عبد الرحمن، 2009(.

العمل على �إبعاد قادة الم�سلمين الأقوياء من الحكم، حتى لا ينه�ضوا بالإ�سلام؛ ¨¨

المنا�سب  القائد  وجد  »�إذا  وات:  مونتجومري  البريطاني  الم�ست�شـرق  يقول  حيث 

الذي يتكلم الكلام المنا�سب عن الإ�سلام، ف�إنه من الممكن لهذا الدين �أن يظهر 

ك�إحدى القوى ال�سيا�سية العظمى في العالم مرة �أخرى« )العالم، 1982(.

الكيان ¨¨ زعزعة  على  يعمل  فل�سطين،  في  لليهود  قومي  وطن  قيام  على  العمل 

العربي، ومن ثم ت�سهيل عمل المن�صـرين، وانتهاء ب�ضم القد�س �إليهم بعد توطين 

اليهود فيها )�أبو حمدة، 1983(.

)ج( الو�سائل الم�ساندة

�سواء  حملاتهم،  في  المن�صـرون  ي�ستخدمها  التي  المبا�شـرة  الو�سائل  جانب  �إلى 

�ساندت المن�صـرين  تقليدية �أم حديثة، ثمة و�سائل عديدة  كانت �صـريحة �أم خفية، 

في تحقيق �أهدافهم، وفتحت لهم الطريق للتوغل في البلاد الإ�سلامية لعل من �أهمها: 

)النملة، 1993(.

ذلل ¨¨ الأوروبيين، وقد  الإ�سلامية كانت محتلة من قبل  البلاد  الاحتلال: فمعظم 

المحتلون العقبات للمن�صـرين، و�سمحوا لهم ب�إقامة م�ؤ�س�ساتهم التن�صيرية في 

هذه البلاد، كما عملوا على هدم الم�ؤ�س�سات الإ�سلامية، والجزائر خير مثال على 

ذلك، حيث حولت �أكبر م�ساجدها �إلى كنائ�س.

الرغم من علمانيتها، ف�إنها تبذل جهوداً كبيرة ¨¨ الغربية: وهي على  الحكومات 

الم�شـروعات  وتبني  والت�سهيلات  الهبات  في  ذلك  ويظهر  المن�صـرين،  لم�ؤازرة 

التي تخدم الأهداف التن�صيرية.

كانوا �أو ¨¨ في �أعمالهم، �أفراداً  المن�صـرين  بقوة  ي�ساندون  الغربيون:  المواطنون 

ممثلين لم�ؤ�س�سات تجارية واقت�صادية، من خلال التبرعات ال�ضخمة التي تمثل 

م�صدر الميزانيات المرتفعة التي تتمتع بها الم�ؤ�س�سات التن�صيرية.
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ظروف الفقر والفاقة التي تخلفها الكوارث، والنكبات الطبيعية التي تلحق من ¨¨

تقدم  التي  بالم�ساعدات  يقبلون  تجعل �أهلها  الإ�سلامية،  بالبلاد  حين �إلى �آخر 

لهم، دون التفكير في م�صدرها، �أو �أهدافها، �أو الخلفية العقدية التي تغذيها.

حملات ¨¨ نجاح  على  �ساعد  الإ�سلامية  البلاد  ببع� ض والأوبئة  الأمرا� ض تف�شي 

التن�صير القائمة على التطبيب والتمري�ض؛ لأن المر�ضى م�ستعدون للتعامل مع 

�أي �شخ� صي�ساعدهم على ال�شفاء، ولو كان ذلك با�سم عي�سى، عليه ال�سلام.

قلة الوعي بالدين، واختلاط الحق بالباطل عند كثير من عامة الم�سلمين، �ساعد على ¨¨

ا�ستقبال �أفكار المن�صـرين،لا �سيما �أن ه�ؤلاء -في كثير من الأحيان- لا يدعون �إلى 

ترك ال�لاصة �أو ال�صيام �أو �أية علاقة بين العبد وربه، ولكنهم ي�شوهون هذه العلاقة 

بحيث لا تف بالغر� ضالمطلوب منها. يقول �أحد المن�صـرين في م�ؤتمر كولورادو 1978:

»�إن غالبية الم�سلمين الذين يحتمل �أن يتن�صـروا هم من الذين يعتنقون 

ما يطلق عليه الإ�سلام ال�شعبي )�أو �إ�سلام العامة(، وهم �أرواحيون ي�ؤمنون 

بالأرواح ال�شـريرة والجن، ويعرفون القليل جداً عن الإ�سلام الأ�صيل، كما 

ي�ؤمن ه�ؤلاء بدرجة كبيرة بالتعاويذ التي يعتقدون �أنها تمدهم بالقوة 

لمواجهة �شـرور الحياة وتحدياتها« )ماكوري، د ت، �ص. 252(.

المنظمات ¨¨ من  المن�صـرون  يتلقاها  التي  والاجتماعية  المالية  ال�ضمانات 

والم�ؤ�س�سات التن�صيرية، والتي ت�شمل �أولادهم و�أهلهم �أي�ضاً، �ساعدت على دعم 

حركة التن�صير بقوة.

حركة ¨¨ ت�شجيع  في  كبير  بق�سط  �ساهم  الم�سلمين  �ضد  الم��وروث  الدفين  الحقد 

المبا�شـر، يمكن  الا�ستعمار  التي لم تتحقق عن طريق  الغرب  التن�صير؛ ف�سيطرة 

تحقيقها بطرق غير مبا�شـرة، ولا�سيما عن طريق التن�صير.

للمن�صـرين، ¨¨ وا�ستقطابهم  و�شيوخها،  القبائل  ور�ؤ�ساء  الحكام  بع� ض ت�ساهل 

والترحيب بهم، وتقريبهم، وتقديم الت�سهيلات لهم، لإقامة م�ؤ�س�ساتهم التن�صيرية، 

وممار�سة مهامهم، �أ�سهم بق�سط كبير في تحقيق �أهداف المن�صـرين.
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4 - �آليات مواجهة التن�صير في العالم الإ�سلامي

والإ�سلام،  المختلفة  الكنائ�س  بتعاليم  الن�صـرانية ممثلة  ال�صـراع بين  �إن طبيعة 

�إنما هو �صـراع بين الحق والباطل، بين فل�سفة و�ضعية غام�ضة ومتناق�ضة، ور�سالة 

�إلهية وا�ضحة ومنطقية، يعترف العقل ب�سموها وتنزهها عن جميع �أنواع ال�شبهات 

والمغالط، ويقر ب�ضـرورة التم�سك بها م�صداقاً لقوله تعالى: ﴿ڦ  ڦ    ڦ       ڄ    

ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ  چ﴾ ) �آل عمران: 85( 

وا�ستمالة  العقول  ت�ضليل  في  وو�سائله  و�ضحت،  قد  التن�صير  دامت �أهداف  وما 

بحيث  المد؛  هذا  مقاومة  �سبل  عن  الت�سا�ؤل  الحاجة �إلى  زالت  تحددت،  قد  العواطف 

يغدو و�ضع �إ�ستراتيجية �شاملة وبعيدة المدى، مخططة ومدرو�سة بدقة، ت�ستخدم فيها 

الو�سائل المتنوعة والمنتقاة على نحو مكافئ لما يخطط له ويوظفه المن�صـرون �أمراً 

منطقياً وملحّاً.

هذه  كل  يتطلب  والاجتماعيَّة  الروحيَّة  مواريثهم  عن  النا�س  تحويل  كان  و�إذا 

تثبيتها �أي�ضاً  ف�إن  والاحتيال،  التخطيط  هذا  وكل  والب�شـرية،  المادية  الإمكانيات 

يتطلب التحلي بنف�س العزيمة والإ�صـرار؛ مما يفر� ضعلى ولاة الم�سلمين، وعلمائهم، 

ودعاتهم، والعاملين للإ�سلام الغيورين عليه )النملة، 1993(.

ال�سبب ¨¨ هو  عنه  الكبير  ابتعادهم  لأن  دينهم؛  الرجوع �إلى  على  الم�سلمين  حث 

ال�صحيح الخالي من  الإ�سلام  وذلك من خلال معرفة  الأعداء عليهم،  ت�سلط  في 

ّ �أنواعه. الخرافات والأباطيل والبدع، والبعد عن ال�شـرك بكل

تعلّم ¨¨ لأن  وخارجها؛  الم�ساجد  في  الم�سلمين  بين  ال�صحيح  ال�شـرعي  العلم  نَ�شْر 

مة.
ّ
ال�شـريعة وقاية من الوقوع �ضحية ال�شبهات الم�ضلّة، وال�شهوات المحر

� ض¨¨
َّ
تتعر التي  الإ�سلاميَّة،  البلدان  والتعليميَّة �إلى  ة  الدعويَّ القوافل  �إر�سال 

وتفقيه  وتعليم  الله،  الدعوة �إلى  بواجب  القيام  ال�شـر�سة، من �أجل  الهجمة  لهذه 

ال�سليمة،  الإ�سلاميَّة  والتعاليم  ال�صحيحة،  بالعقيدة  وتح�صينهم  الم�سلمين، 

ين النيل منهم، على �أن يت�سلَّح  والقدوة الح�سنة حتى لا ي�ستطيع ه�ؤلاء المن�ِّرص
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ه�ؤلاء الدعاة بالعلم الرا�سخ، والقدوة الح�سنة، والحكمة والب�صيرة، و�سَعة ال�صدر، 

و�أدب  القول،  وح�سن  التعامل،  في  وال�سماحة  ال�شدة،  وعدم  والمرونة،  وال�صبر، 

الخطاب، و�أن يت�سلَّحوا باللغة �أو اللهجة ال�شائعة بين المدعوِّين. كما �أنَّ عليهم 

لوا لأ�ساليب الدعوة �إلى الله، عزَّ وجلّ، وطرق القيام بها، حتى  بوا ويت�أهَّ
َّ
�أن يتدر

تكون دعوتهم ناجحةً ومثمرة.

�ضـرورة ابتعاد العمل الدعوي عن التقليد والنمطية، وذلك بالبحث الم�ستمر عن ¨¨

الجديد في الثقافة والمعلومة، في الو�سيلة والطريقة، في المكان والتوقيت، مع 

توخي الإفادة والمتعة والت�شويق.

البعد عن التناف�س والح�سد والبغ�ضاء بين الدعاة من علماء وطلاب، فالدعوة �إلى ¨¨

الإ�سلام ت�ستلزم تظافر الجهود لا ت�شتتها.

الم�سلمين، ¨¨ من  يرعونهم  من  تجاه  كبيٌر  واجبٌ  وولاتهم  الم�سلمين  ام  حكَّ على 

له�ؤلاء  ي�سمحوا  ب�أ لا وذلك  دينهم،  على  وثباتهم  عقيدتهم،  على  المحافظة  في 

كاتهم و�أن�شطتهم، 
ُّ
ين بممار�سة ن�شاطهم بين الم�سلمين، و�أن يراقبوا تحر المن�ِّرص

الم�سلمين  واجباً تجاه  عليهم  كما �أنَّ  الن�شاط.  هذا  �سيا�سياً لمنع  يتحركوا  و�أن 

ة والتفقيهيَّة والتثقيفيَّة، وتوفير  يتمثَّل في �إقامة الم�ؤ�س�سات التعليميَّة والدعويَّ

ة، وتوفير الدعاة والمعلِّمين والمفقِّهين  ة والمعنويَّ متطلَّباتها وم�سلتزماتها الماديَّ

وتنبيههم  بدينهم،  الم�سلمين  لتوعية  ت�سخير �إعلامهم  عليهم  كما �أنَّ  الأكفاء، 

لخطر التن�صير المحدق بهم.

التحذير من فكرة حوار الأديان، التي يتخذها الن�صارى و�سيلة للدعوة العلنية ¨¨

�إلى كفرهم بين الم�سلمين، والتنبيه على �أن الحوار معهم ينبغي �أن يُجريه علماء 

على �أباطيلهم،  الرد  على  والقدرة  العلمية،  بالح�صانة  يتميّزون  الذين  الإ�سلام 

وك�شف زيف ادعاءاتهم، ولي�س عامة الم�سلمين.

الن�صـرانية ¨¨ الديانة  الم�سلمين �إلى �أن  تنبيه  المن�صـرين من خلال  ك�شف �أهداف 

يقوم  فلماذا  عالمية،  ديانة  لي�ست  و�أنها  فقط،  بني �إ�سـرائيل  على  �إنما �أنزلت 
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الذين  اليهود  بالتن�صير بين  يقومون  الم�سلمين، و لا بالتن�صير بين  ون  المن�ِّرص

بُعث �إليهم عي�سى، عليه ال�سلام؟!

ةٌ ا�ستغلاليَّة، ¨¨ ها �أهدافٌ ا�ستعماريَّ ف�ضح �أهداف التن�صير من خلال الت�أكيد على �أنَّ

ت�سعى �إلى التمكين للدول الن�صـرانيَّة.

بيـان ف�ساد المعتقــدات الن�صـرانيَّة و�لاضلهـا وانحرافهـا، وعـدم ا�ستقامتها على ¨¨

ما جاء به عي�سى، عليه ال�سلام.

ة: ¨¨ على �أغنياء الم�سلمين �أن يقتطعوا جزءاً من �أموالهم ير�صدونه لدعم هذه المهمَّ

والمعاهد،  والمدار�س  الم�ساجد  ولبناء  والمفقِّهين،  والمعلِّمين،  الدعاة،  لكفالة 

ةٍ التي تقوم بخدماتها بين ه�ؤلاء الم�سلمين؛  ةٍ والإن�سانيَّ ماتٍ الخيريَّ ولدعم المنظَّ

ون حاجتهم. ة، و�إغاثة، ورعاية، ف لاي�ستغل المن�صّر تعليما، و�صحَّ

ا�ستخدام كلِّ و�سيلةٍ معا�صـرةٍ من ��شأنها ن�شـر الوعي بين الم�سلمين، وتحذيرهم ¨¨

ا يخالف دينهم، مثل و�سائل الإعلام الم�سموعة والمقروءة والمرئيَّة، وتقنيَّات  ممَّ

الات�صال التي يمكن الاعتماد عليها ب�شكل وا�سع في �إي�صال �صوت الإ�سلام �إلى 

متميِّزٍ   �إلى �إعلامٍ  ملِحٍّ ب�شكلٍ  الإ�سلامية تحتاج  الدعوة  المعمورة. �إن  كل �أنحاء 

ومتعدد الو�سائل والأ�ساليب، وعلى الرغم من �أهميَّة الو�سائل التقليدية؛ كالم�سجد 

والدعوة الفردية في الت�أثير، ف�إن و�سائل الات�صال الحديثة؛ كالإنترنت والأقمار 

التوا�صل الاجتماعي، �أ�صبحت �ضـرورةً ملحة  ال�صناعيَّة والف�ضائيَّات ومواقع 

لتحقيق �أهداف الدعوة الإ�سلاميَّة، ومواجهة زحف التن�صير.

ة التي يقدِّمها الإعلام عن الإ�سلام �شاملة؛ فتتناول الإ�سلام ¨¨ لابد �أن تكون المادَّ

والأخلاق  والعبادات  وال�شـريعة  العقيدة  وحقائق  ته،  مَّ
و�أُ وح�ضارته  وتاريخه 

و�شتَّى المعاملات، فتر�سم �صورةً �صادقةً لر�سالة الإ�سلام.

مو�صولون ¨¨ هم  ب�أنَّ و�إ�شعارهم  العالم،  في  الم�سلمة  بالأقليَّات  الاهتمام  من  لابدَّ 

يُراد بهم  والوح�شة، في�ست�سلموا لما  بالقطيعة  ي�شعروا  الكبرى، حتى لا  تهم  مَّ
ب�أُ

ويذوبوا في �أديان ومذاهب �أخرى.
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بدين ¨¨ التم�سك  على  لتثبيتهم  لهم  المعونة  وتقديم  الجدد  بالم�سلمين  الاهتمام 

الإ�سلام.

�إقامة الم�ؤتمرات الدعوية على الم�ستويات المحلية والإقليمية والدولية.¨¨

طباعة الكتاب الإ�سلامي وتوزيعه.¨¨

خلق ائتلافات �إ�سلامية في بلاد الإ�سلام وخارجها، الهدف منها توحيد الجهود، ¨¨

وتوجيه العمل، وت�ضافر الطاقات.

حتى ¨¨ قدماً؛  و�أر�سخ  غيرةً  و�أ�شدَّ  نفَ�سَاً  يكونوا �أطول  الحملة �أن  هذه  لرجال  لابدَّ 

يت�سنَّى لهم خدمة دينهم على الوجه الأكمل. �إن الدعوة للإ�سلام لا تمار�س بفتورٍ 

وا�سترخاء، و لابنظرٍ ق�صيٍر قا�صـر، و�إذا كان غيرنا يبذل في �سبيل التن�صير جهوداً 

م�ضنية، ف�إن على دعاة الإ�سلام �أن يبذلوا في �سبيل دعوة الحق جهودا �أكبر.

�صعوبات الدرا�سة

التي  ال�صعوبات  في �إطار  القارئ  و�ضع  المهم  من  الدرا�سة،  هذه  نختم  قبل �أن 

ي�صطدم بها الباحث الذي يريد �أن يقترب من بع� ضالحقائق التي تخ� صالم�سيحية 

كديانة �سماوية، ومن �أهمها:

الم�سيحية كدين عرفت تطورات وتركيبات تاريخية عديدة، وانت�شاراً وا�سعاً في --

�أرجاء العالم، جعلت البحث فيها �صعباً متعثراً، ربما �أكثر من الديانات ال�سماوية 

الأخرى؛ لأن الآراء حولها كثيرة، والأحكام فيها تختلف �إلى حد التناق�ض، و�أهم 

م�شكل اعتر� ضويعتر� ضالباحث �إلى يومنا هذا، يكمن في الن�وص�ص الم�صدرية 

حيث  ال�سلام؛  عليه  الم�سيح،  بفترة  تت�صل  التي  الم�صادر  خا�صة  بها،  الموثوق 

 لاتوجد �آثار عنه �أو له مبا�شـرة، و�إنما كل ما كتب ودوّن كان بعد وفاته بمدة 

طويلة. 

الباحث -- الم�شكلة  هذه  على  ويعلّق  عليها،  متفق  مبا�شـرة  م�صادر  وجود  عدم 

الم�سيحي الكبير �شارل جنيبر )Charles Guignebert( بقوله:
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»و�أول ال�صعاب التي تعتر�ضها ]�أي درا�سة تاريخ الم�سيحية[ نجدها في 

الن�صو� صنف�سها، التي تمتاز عن �سائر الن�صو� صالأخرى ب�ضعف ال�سند، 

–لأنها  و�أهمها  الن�صو� ص هذه  و�أقدم  التحقيق.  وع�سـر  وبالا�ضطراب، 

احتواها  التي  تلك  هي  للعقيدة-  الأول  والزمن  الم�سيح  حياة  تتناول 

ا�ستلزمت قبل �إمكان الاعتمادعليها، تحقيقاً نقدياً  العهد الجديد والتي 

دقيقاً مطولًا، لم يو�شك بعد على الانتهاء« )جنيبر، د ت، �ص. 17(.

وهذه -- المعتمدة،  الأناجيل  المتوافرة؛ �أي بين  الم�صادر  الموجود بين  التناق� ض

م�شكلة لا تخفى على الباحثين المخت�صين. 

منع رجال الدين، المثقفين والمفكرين، من درا�سة الم�سيحية درا�سة نقدية، مع --

�إخفائهم للكثير من الو�سائل الم�ساعدة في ك�شف الحقيقة. ويعلق جنيبر على �سلوك 

رجال الدين، والكني�سة المتعمد في �إخفاء الحقائق، بقوله: »ولقد ظل المدخل �إلى 

التا�سع ع�شـر- محرماً تحريماً  القرن  –حتى منت�صف  معرفة الم�سيحية الأولى 

باتاً، على العلماء المنزهين من الغر�ض؛ �أي على ه�ؤلاء الذين لا يعنيهم ا�ستغلال 

الحقيقة لم�صلحة مذهب معين، بل يبغونها خال�صة لوجهها« )د ت، �ص. 15(. 

وطبعاً �سلوك كهذا ي�ستدعي الانتباه والت�سا�ؤل: لماذا يمنع رجال الكني�سة غيرهم 

من الدرا�سة والنقد والتمحي�ص؟ والإجابة تف�صح عن نف�سها، فالخوف من ك�شف 

الحقائق، وف�ضح التزييف والتحريف لدى العامة هو المبرر لهذا ال�سلوك، ثم لم 

يكون الخوف، لو لم تكن �أوراق الكني�سة تفتقد للنزاهة والم�صداقية؟ 

هي  الم�سيحية، �إنما  تاريخ  درا�سة  ب�أن  ي�ؤمن  العام  الر�أي  »كان  ولقرون  هكذا، 

ب�أنها  ي�ؤمن  وكان  اللاهوت،  و�أهل  الكني�سة  رجال  فيها �إ لا يجول   لا  التي ال�ساحة 

لازمة من لوازم الدفاع عن الم�سيحية، �أو في تعبير �أكثر دقة– �صورة من �صور هذا 

الدفاع« )جنيبر، د ت، �ص. 15(.

مثل هذه ال�صعوبات، واجهت �أهل الاخت�صا� صالم�سيحيين �أنف�سهم قبل غيرهم؛ 

بالمعجزة،  ارتبطت  الم�سيح  و�شخ�صية  الم�سيح،  با�سم  ارتبطت  كديانة  فالم�سيحية 
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والغرابة، والتقدي�س �إلى درجة الت�أليه، وهذا عقّد الأمور �أكثر منذ بدايتها الأولى، بل 

مع بداية مولد الم�سيح الذي لم يولد ولادة عادية. وكما يقول الن�شار:

»بد�أ الاختلاف في هذا الراعي ال�صالح، وافتتن به مجامع النا�س وبخا�صة 

�أنه لم يكن هناك ن�� صإلهي مكتوب، بل كتب بعد عهود من الزمان، وبعد 

اختلاف بين    التلاميذ، بجانب هذا �سكت �أ�صحاب الكتاب الأول �أن يذكروه 

 لابخير و لاب�شـر، و�أهملوا �أنه كان وجد« )1966، �ص. 52(.

مثل هذه الا�ستنتاجات �أو الملاحظات تعقّد الأمور �أكثر، وتبرز مدى �صعوبة الحديث 

عن الم�سيحية، خا�صة بالرجوع �إلى م�صادرها. لكن الغريب في الأمر، �أن ي�أتي الإ�سلام 

ويحدثنا عن �شخ� صالم�سيح، والعقائد الم�سيحية التي ت�شكلت حوله، وموقفه منها، وهذا 

الأخير من  التي تثبت وجود الم�سيح  النادرة،  الوحيدة  الوثيقة  بعد �سبعة قرون ليكون 

م�سيحي اليهود والمتمثل في عي�سى بن مريم، حيث يفتتح الوحي الإلهي حادث الم�سيح 

بقوله: ﴿ئۇ  ئۆ  ئۆ    ئۈ  ئۈ  ئې  ئې   ئې   ئى   ئىَ﴾ )الزخرف: 59(، وهو 

�إ�صـرار حا�سم �أمام �أهل التوراة، الذين �أنكروه ولفظوه، ولم يدعوا له مكاناً في تاريخهم، 

حا�سم �أمام �أهل  و�إ�صـرار  القرون.   ّ مر على  لبني �إ�سـرائيل  تاريخ  �سوى  التوراة  ولي�ست 

1966( �إذن، رف� ض�شديد للم�سيح من  )الن�شار،  ابن �إله  الذين اعتبروه �إلهاً �أو  الأناجيل 

طرف اليهود مع �أنه منهم، و�إقبال �شديد عليه من قبل �أن�صاره لدرجة ت�أليهه. 

ذات -- والمراجع  الم�صادر  مع  التعامل  في  الباحث  تواجه  لغوية  �صعوبة �أخرى 

�أم  وتب�شير  م�سيحية  ديانة  نقول  الأ�صح �أن  فهل  التن�صير:  بمو�ضوع  ال�صلة 

وابن  تيمية،  كابن  القدامى  الإ�سلام  مفكري  من  الكثير  وتن�صير؟ �إن  ن�صـرانية 

العثماني، ومحمد �أبو  الدين  الغزالي، وتقي  حزم، والجاحظ، والمحدثين كمحمد 

زهرة، وعبد المجيد ال�شـرفي، يرف�ضون ا�ستخدام كلمة م�سيحية، على �أ�سا�س �أن 

فت وغابت معالمها، مف�ضلين ا�ستخدام لفظة الن�صـرانية، 
ّ
الم�سيحية ال�سمحة حُر

كما يرف�ضون م�صطلح التب�شير، ويف�ضلون القول بالتن�صير، لذلك من ال�ضـروري 

الوقوف قليلًا عند هذه الإ�شكالية اللغوية لي�س للح�سم فيها، و�إنما لإزالة اللب�س 

الذي قد يقع ولتو�ضيح موقفنا منها.



103الرسالة 635 - الحولية الرابعة والأربعـون

الم�سيحية

� ضإذهابه،  بغر� المتلطخ  ال�سائل، �أو  ال�شيء  على  اليد  والَم�سْحُ: �إم��رار  مَ�سَحَ  من 

)المائدة:6(.  ٺٿ﴾  ٺ   ٺ   ٺ    ﴿ڀ   ت��ع��الى:  ق��ال 

ورجل مم�سوح الوجه وم�سيح: لي�س على �أحد �شقي وجهه عين و لاحاجب. والم�سيح 

ولأنه  ل�صدقه،  بذلك  �سمي  قيل  ال�سلام:  عليه  عي�سى،  �سيدنا  ا�سم  وهو  دّيق،  ال�صِ هو 

كان �سائحاً في الأر� لا ضي�ستقر، وقيل لأنه كان يم�سح بيده على العليل والأكمه... 

الم�سيح  ا�سم  ورد  وقد  له.  زكريا  �سْح  َ وِمل بالبركة  مُ�سح  لأنه  وقيل  الله،  ب�إذن  فيبرئه 

في القر�آن الكريم، ﴿ ئۇ   ئۆ    ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې   ئې  ئې      ئى     ئى     ئى﴾

)�آل عمران:45(. كما جاء في ل�سان العرب: »وروي عن �أبي الهيثم �أنه قال: الم�سيح بن 

: �أحدهما  مريم ال�صدّيق و�ضد ال�صدّيق، الدّجال، �أي ال�ضلّيل الكذّاب. خلق الله الم�سيحْني

�ضد الآخر م�سيح الهدى وم�سيح ال�لاضلة« )ابن منظور، 1968، �ص.�ص. 480-479(.

وعلى الرغم من هذه التف�سيرات اللغوية، لا يُعثر على �أ�صل الم�سيحية كما تُوظف الآن 

كديانة �سماوية تُطلق على �أتباع الم�سيح، عليه ال�سلام، و لاعلى تاريخ ا�ستخدامها بهذا 

المعنى. كذلك لو رجعنا �إلى الم�صادر الإ�سلامية ما وجدنا في كتاب الله و لا�سنة ر�سوله 

نحاول  هنا  الإنجيل. من  و�أهل  الكتاب  و�أهل  الن�صارى  �سماهم  فالقر�آن  الت�سمية،  هذه 

تعرّف معنى الن�صـرانية الم�صطلح الذي درج كثيراً في الم�ؤلفات الإ�سلامية التراثية، وفي 

كتب الملل والنحل والجدل والمناظرة، وفي متون م�ؤرخي الأديان عموماً.

الن�صـرانية

ئۆ    ئۇ      ﴿ئۇ     تعالى  قال  عدوه.  على  المظلوم  : �إعانة  النّ�صْر  : نَ�َرص »من 

ئي       ئى       ﴿ وجل-:  -عز  الله  قال  النبي،  والأن�صار �أن�صار  )الحج:78(،  ئۆ﴾  
الكفار  والمعنى من ظن من  )الحج:15(،  بج  بح   بخ   بم     بى  بي    تج   تحِ﴾ 
ى  ونَ�صْر ى  ونَ�َرص غيظاً.  فليختنق  خالفه  من  على   -�- محمداً  يظهر   لا  الله �أن 

: الدخول في  وريّة: قرية بال�شام والن�صارى من�سوبون �إليها. والتَنَ�ُّرص ة ونَ�صُ ونَا�ِرص

.)648 هُ: جعله ن�صـرانياً« )ابن منظور، 1968، �ص.�ص. 647 -  َ الن�صـرانية، ونَ�َّرص
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عليه  الم�سيح،  على �أتباع  ن�صارى  كلمة  وتعالى-  -�سبحانه  الله  � لاأطلق  وفع

ال�سلام. قال تعالى: ﴿ئە   ئە   ئو  ئو   ئۇ   ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈئې  ئې  

ئې  ئى   ئى  ئى  ی  ی  ی  ی  ئج﴾ ) �آل عمران:52(، 
الن�صارى  )البقرة:62(. وقد �سمى  ﴿ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ...﴾ 
�أنف�سهم بعدة �صيغ؛ كالإخوة، �أو الإخوة في الله، حتى �أ�صبحت كلمة الأخ تخ� صرجل 

الدين، �إلى جانب �صفة القد�سيين.

الإ�سلام  مفكري  من  الكثير  على �أن  التنبيه  ال�ضـروري  من  الدرا�سة،  هذه  وفي 

ي�ستخدمون كلمة »التن�صير« لا »التب�شير«؛ لأنهم لا يرون في هذا العمل �أي ب�شارة، 

عن �أي  المنزه  الخال�ص،  وبالتوحيد  بالإيمان،  فاز  الذي  للم�سلم  بالن�سبة  خا�صة 

على   « والن�صـرانية  والن�صارى  »التن�صير  ا�ستخدام �ألفاظ  يف�ضلون  لذلك  ت�شويه، 

»التب�شير والم�سيحيون والم�سيحية«، معتمدين على عديد الأدلة، منها ما ورد ذكره 

في القر�آن الكريم كما �سبقت الإ�شارة.

وال�صعوبة اللغوية نف�سها نجدها عند الترجمة، التي حر�صنا فيها على �أن نكون 

�أمناء في نقل الأفكار والت�صورات كما هي، و�أ لانخ�ضعها لأي ت�أويل �أو تكييف مذهبي، 

التي  الن�صـرانية،  بدل   )CHRISTIANISME( الم�سيحية  كلمة  ا�ستخدامنا  ذلك  من 

تنت�شـر في الم�ؤلفات الإ�سلامية الكلا�سيكية والحديثة؛ لأنها الأن�سب في حال الترجمة؛ 

فقد درج مفكرو الإ�سلام، على ا�ستخدام لفظ م�سيحية ن�سبة �إلى عقائد الم�سيح الأ�صيلة 

الن�صـرانية  لفظ  فت، فف�ضلوا �إطلاق 
ّ
التي حر العقائد  التحريف، �أما  يلحقها  التي لم 

عليها، وعموماً ك لااللفظين �شائع الا�ستخدام والأهم تحليل الم�ضامين.

درا�ستنا  وراء  من  ن�أمل  و   ، الم�سيحية  بدرا�سة  المتعلقة  ال�صعوبات  بع� ض هذه 

–قدر الإمكان- على �أ�سباب انت�شار هذه الديانة، وتحولها من دعوة  الوقوف بدقة 

محلية �إلى عالمية ي�ؤمن بها الملايين من الب�شـر، وكذلك الوقوف على فعل التن�صير 

�أو التب�شير ك�أداة فعالة في هذا التحول، ومن ثم تنبيه المجتمعات الم�سلمة لما يحاك 

�ضدها، من قبل �أ�شخا� صيرتدون اللبا�س الديني مطية لتحقيق �أغرا� لا ضعلاقة لها 

بالدين، و لابالقيم الإن�سانية.
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الخاتمة

من  الم�سيحية  تو�ضح كيف تحولت  التي  النتائج  الدرا�سة �إلى جملة من  خل�صت 

دعوة محلية محدودة قام بها الم�سيح -عليه ال�سلام- مع تلاميذه وبع� ضالأتباع 

لمدة لا تتجاوز ثلاث ال�سنوات، �إلى ر�سالة عالمية لها ملايين الأتباع، �أهمها:

ال�سلام لم يقم بالتب�شير �إ لابين قومه من بني �إ�سـرائيل، و�أن -- �أن الم�سيح عليه 

البحث والنقد  � صآخرون ك�شف عنهم  الأمم، �أ�شخا� الذين تكفلوا بالتب�شير بين 

تو�سع  من  الم�سيحية  حققته  ما  يعني �أن  مما  والمعا�صـر؛  الحديث  التاريخي 

به  قام  فما  وتلاميذه.  بالم�سيح  لها  علاقة   لا  عدة عوامل  يعود �إلى  وانت�شار 

بول�س من تحريف وتنازلات عقدية، جعل اعتناق الم�سيحية �أمراً متاحاً لأتباع 

المذاهب والأديان الأخرى.

حتى -- الوثنية،  مف�ضلين  الم�سيحية  في  الدخول  الجاهلية  عرب  معظم  رف� ض

جاءهم الإ�سلام فتحولت الحجاز ب�أكملها والبلاد المجاورة �إلى الدين الجديد. هذا 

التحول للإ�سلام، �أثار حفيظة رجال الدين الم�سيحي الذين �سعوا بطرق متعددة 

التن�صير  حملات  الطرق  هذه  ر�أ�س  على  ويقف  ون�شـره،  دينهم  عن  الدفاع  �إلى 

الوا�سعة، التي طالت بقاع العالم ب�أ�سـره لتحويل الم�سلمين عن دينهم.

ا�ستغلال -- عن  المن�صـرون  يتوان  لم  والخفية،  المعلنة  التن�صير  لتحقيق �أهداف 

والتعلـيم،  الطـب،  من  فاتخذوا  الم�شـروعة،  وغيـر  المـ�شـروعة،  الو�سائــل  جميع 

والخـدمات الاجتماعيـة، والإعلام، �ستاراً يخفي حقدهم على الإ�سلام والم�سلمين. 

الإ�سلامي،  العالم  ا�ستهدف  ال��ذي  الحديث  الا�ستعمار  قوى  مع  تحالفوا  كما 

مع  و�سلام. وتحالفوا  دين  رجل  نف�سه  ي�سمي  من  �شنيعة في حق  وهي جريمة 

دون �أن  والم�سلمين،  الإ�سلام  عن  �سلبية  نمطية  �صورة  تقديم  في  الم�ست�شـرقين 

نن�سى اتخاذهم للحوار الديني مطية للتن�صير وت�شويه الإ�سلام.

لقد تحول التن�صير تدريجياً �إلى علم قائم بذاته، تُ�شـرف عليه م�ؤ�س�سات ر�سمية، --

له  تُعقد  المفكرة.  والعقول  الهائلة،  والإمكانات  الطائلة،  الأم��وال  له  تُر�صد 

الم�ؤتمرات الدولية، وتُو�ضع له الإ�ستراتيجيات التي يجري تحديثها ب�شكل م�ستمر 
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المفتوح،  الافترا�ضي  والف�ضاء  العولمة  ظل  وفي  الع�صـر.  معطيات  مع  تنا�سباً 

ا�ستطاع الن�شاط التن�صيري �أن يمتد �إلى فئات اجتماعية �أكبر، و�أن يفتح �أبواباً 

كانت في الما�ضي القريب مغلقة �أمامه.	

المعا�صـرة، فعظمة -- الحقبة  الم�سلمين في  م�س�ؤولية  تت�ضاعف  الو�ضع  �أمام هذا 

الإ�سلام والتراكمات التاريخية، والالتزامات الح�ضارية، والتحديات المعا�صـرة، 

واللحاق  قوتهم،  وا�سترجاع  دينهم  على  للحفاظ  الكثير  بذل  عليهم  تفر� ض

بين  واحترامه  قوته  للم�سلم  تعيدان  وكفاءة  عقلانية  وفق  الح�ضاري،  بالركب 

الأمم، وللإ�سلام عزه ومجده الذي هو عز للإن�سانية جمعاء. 

بناء على ما تقدم، تنتهي الدرا�سة �إلى جملة التو�صيات التالية:

�إن�شاء مراكز �إ�سلامية لمقاومة العمل التن�صيري بين الم�سلمين، تعمل تحت مظلّة --

م�ستوى  رفع  على  ت�سهر  الإ�سلامي،  العالم  دول  الإ�سلاميّة في  ال��شؤون  وزارات 

المغلوطة،  الدينية  المفاهيم  ت�صحيح  خلال  من  الم�سلمين،  بين  الديني  الوعي 

والتعريف بمنابع العقيدة الإ�سلامية ال�صحيحة، ودفع ال�شبهات والمغالط التي 

تثار حول الإ�سلام ورموزه المقد�سة، كما تك�شف عن الأ�ساليب التن�صيرية الخفية 

التي ت�ستهدف عقيدة ال�شباب الم�سلم.

�إن�شاء جهة متخ�ص�صة في مقاومة العمل التن�صيري بين الم�سلمين، تعمل تحت --

الإ�سلامي، �أو غيرهما، ت�سهر  التعاون  الإ�سلامي، �أو منظمة  العالم  رابطة  مظلّة 

على تن�سيق الجهود الدولية الا�سلامية في و�ضع الإ�ستراتيجيات المناوئة للعمل 

التن�صيري، وت�شـرف على تنظيم الم�ؤتمرات ال�سنوية لمواجهة التن�صير، بم�شاركة 

كبار علماء الأمة الا�سلامية ومفكريها.

حجب الحكومات الإ�سلامية للمواقع الإلكترونية التن�صيرية التي تثير ال�شبهات --

مع  و�سباً،  قدحاً  المقد�سة  رم��وزه  على  تتطاول  الإ�سلام، �أو  حول  وال�شكوك 

والو�سائط  الحا�سوب  علوم  مج��ال  في  المتخ�ص�صين  خرب�ات  من  الا�ستفادة 

تعرف  التي  الحا�سوبيّة،  والبرامج  المجانيّة،  التطبيقات  في �إن�شاء  الإلكترونية 

بالإ�سلام ومبادئه ال�سمحة.
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والإذاعيّة، -- الف�ضائيّة  للقنوات  الإ�سلاميّة  ال��دول  في  الإعال�م  وزارات  تفعيل 

ت�سهر  التي  الدينية،  ال�صبغة  ذات  الإلكترونيّة  والمواقع  والمجلات،  وال�صحف 

على تعميق الوازع الديني لدى الأفراد، وعر� ضمبادئ العقيدة ال�صحيحة؛ ل�سد 

الطريق �أمام الجهود التن�صيرية.

ت�ضمين مادة التربية الإ�سلامية في المناهج التعليمية في جميع �أطوار التعليم، --

والأ�ساليب  ومخاطره،  التن�صير  ب�أهداف  الطلبة  ف 
ّ
تعر بمحاور  وتطعيمها 

ار�س من خلالها عبر العالم الافترا�ضي. الم�ستحدثة التيُمي 

الإ�سلامية، -- الدول  في  التن�صير  بظاهرة  تهتم  علمية �إح�صائية  مرا�صد  ت�أ�سي�س 

الدقيقة  الإح�صائيات  جمع  على  ي�سهرون  وباحثين �أكاديميين  مخت�صين  ت�ضم 

حول الن�شاط التن�صيري، ي�شخّ�صون التغيرات التي تطر�أ على التركيبة الدينية في 

المجتمعات الإ�سلامية، يك�شفون عن التطورات الحا�صلة في ال�سيا�سة التن�صيرية، 

ويقترحون  دوافعهم،  وحقيقة  للمتن�صـرين  الديمغرافية  الخ�صائ� ص يتعرّفون 

�إ�ستراتيجيات المواجهة المنا�سبة.
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Abstract

This paper aims to reveal a number of facts about Christianity and how it evolved from 
a local religious movement limited to the Israelites to a global faith. The researchers 
believe that this transformation was the result of distortions of the original message 
by Christian missionaries, probably the most notable of whom is Saul the Jew, better 
known as St. Paul the apostle who first proposed the concepts of the holy trinity, the 
edification, crucifixion, and reincarnation of Jesus. This paper also aims to define the 
historical relations between Christianity and Islam. For many fanatical Christians, 
this new religion, Islam was a serious threat, especially as it succeeded to spread 
quickly, that needed to be opposed through carefully planned proselytization. In 
their missionary efforts, these Christian extremists resorted to questionable methods 
that contravened the tenants of their religion. It is necessary, therefore, to reveal the 
true dangerous face of the missionary work underfoot in the Muslim world. This 
study adopted a historical approach to follow the development of Christianity and 
Christian proselytization, which has evolved into an independent field with clear 
aims and approaches. In addition, this study adopted the descriptive approach 
to present the contemporary overt and covert attempts at proselytization in the 
Muslim world. The researchers also employed the critical approach to determine 
the motives and objectives of the missionary activities in the target areas. Based 
on the findings of the study, it was concluded that Christian proselytization has 
not focused on convincing people to convert to Christianity, a religion of love 
and tolerance, as much as it has sought to fight Islam and weaken its influence 
wherever it exists. These proselytizing efforts receive significant financial and 
logistical support from particular anti-Islam secular entities, such as the European 
colonial authorities in Muslim countries, a number of orientalist scientific 
institutions, and political organizations. In addition, missionaries have tended to 
prey on vulnerable Muslims whether at home or overseas. Therefore, it is essential 
to view the activities of missionaries in Muslim countries with a reasonable degree 
of suspicion and to counter all proselytization efforts while raising the awareness 
of young Muslims of the danger they may be facing.

Key words: Christianity, Proselytization, Christianization, Missionary work, 
Islamic world.
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الملخّ�ص

بالديانة  تت�صل  حقائق  عن  الك�شف  البحثية �إلى  الورقة  تهدف  الدرا�سة:  هدف 

الم�سيحية، وكيف تحولت من مجرد دعوة محلية مقت�صرة على بني �إ�سرائيل، �إلى 

دعوة عالمية عبر التحريف الذي تعر�ضت له على يد المب�شرين، و�أبرزهم �شا�ؤول 

اليهودي المعروف ببول�س الر�سول، م�ؤ�س�س عقائد التثليث، وت�أليه الم�سيح، و�صلبه 

هذا  بالإ�سلام،  للم�سيحية  التاريخية  العلاقة  ت�شخي� ص تهدف �إلى  وتج�سده. كما 

الدين الجديد الذي نجح في الانت�شار، مثيرا تخوف الم�سيحيين المتع�صبين الذين 

ر�أوا فيه مناف�سا خطيرا، فعمدوا �إلى محاربته بن�شاط تن�صيري مخطط، م�ستخدمين 

و�سائل غير �شرعية لخدمة �أغرا�ضهم التي لا علاقة لها بالدين، ومن هنا ت�أتي 

�ضرورة ك�شف خطورة التن�صير الجاري في العالم الإ�سلامي ومواجهته. المنهج: 

الم�سيحية  الديانة  تطورات  تتبع  في  التاريخي  المنهج  على  الدرا�سة  اعتمدت 

في  الو�صفي  والمنهج  و�أهدافه،  بمناهجه  قائم  علم  تحول �إلى  الذي  والتن�صير 

ر�صد واقع التن�صير في العالم الا�سلامي وو�سائله ال�صريحة والم�ستترة، والمنهج 

خل�صت  النتائج:  و�أهدافه.  التن�صيري  الن�شاط  دوافع  على  الوقوف  في  النقدي 

الب�شر على اعتناق الم�سيحية دين  التن�صير لا يهدف �إلى حمل  الدرا�سة �إلى �أن 

�شوكة  و�إ�ضعاف  الإ�سلام  ل�ضرب  جاهدا  ي�سعى  ما  بقدر  والت�سامح،  المحبة 

خلال  من  و�إنم��ا  بمفرده،  يعمل   لا  كما �أنه العالم.  بقاع  جميع  في  الم�سلمين 

التحالف مع قوى علمانية معادية للدين والأخلاق كقوى الاحتلال الذي طال 

العالم الا�سلامي، وعديد الهيئات العلمية كالا�ست�شراق، والم�ؤ�س�سات ال�سيا�سية 

من منظمات وحكومات علمانية داعمة له بالمال والو�سائل التكنولوجية، ف� لاض

لحملها  وخارج �أوطانها،  داخل  ال�ضعيفة  الم�سلمة  الفئات  لآلام  ا�ستغلاله  عن 

على اعتناق الم�سيحية. مما يوجب الحذر وعدم الثقة فيما يقوم به رجال الدين 

وتنبيه  الممكنة،  الآليات  بكل  التن�صير  خطط  مواجهة  على  والعمل  الم�سيحي، 

ال�شباب الم�سلم الم�ستهدف لخطورة ما يحاك �ضده.

العالم  التن�صير،  التب�شير،  الن�صرانية،  الم�سيحية،  )المفتاحية(:  الدالة  الكلمات 

الإ�سلامي.

)6
35

ة )
سال

لر
ا
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المقدمة

ي�شهد العالم الإ�سلامي ن�شاطاً تن�صيرياً وا�ضحاً، تُنفق من �أجله الأموال الطائلة، 

الهدف  الم�ؤتمرات؛  وتُنظم  الم�ؤامرات،  وُتحاك  الخطط،  وتُعد  الهائلة،  الجهود  وتُبذل 

منه تن�صير �أكبر عدد ممكن من الم�سلمين، �أو �إف�ساد عقيدتهم، وت�شويه فكرهم ب�أنواع 

ال�شبهات، و�أ�صناف المغالطات، �أو �إخراجهم من الإ�سلام جملة وتف�صيلًا �إلى �أي دين 

�آخر �أو مذهب فل�سفي، �أو حتى �إخراجهم من الإ�سلام �إلى الإلحاد. 

ون عبر تاريخهم الطويل، �أن الأمة الإ�سلامية قد ت�ضعف، ولكنها  لقد �أدرك المن�صّر

 لاتموت، وقد تغفو، ولكنها لا تنام، وقد تُهزم، ولكنها لا تباد، ومهما كانت الحرب 

معها �سجالًا، فالغلبة لها في النهاية ما جعلت �إعلاء كلمة الله هدفها المن�شود. لذلك 

تفتح  م�ستحدثة  في �أ�ساليب  ويفكرون  جديدة،  بدائل  يوم �إلى  كل  يلج�ؤون  نجدهم 

�أمامهم �أق�صـر ال�سبل و�أ�سـرعها �إلى هدم هذه العقيدة الرا�سخة.

لقد �أ�صبح التن�صير علماً قائماً بذاته، له م�ؤ�س�ساته التعليمية، ومناهجه، ودرا�ساته، 

ونظرياته، ولأنه يمثل �شكلًا من �أ�شكال الغزو الفكري والعقدي الذي يهدد كيان الأمة 

الإ�سلامية، ويعمل جاهداً ل�ضـرب �أوا�صـر وحدتها، ف�إن الوقوف على حقيقة دوافعه، 

وخطورة �أهدافه، ونوعية الو�سائل التقليدية والمعا�صـرة التي ي�ستخدمها بذكاء كبير 

لتحقيق هذه الأهداف، يعتبر �أولوية ملحة. 

وقبل الخو� ضفي حيثيات العمل التن�صيري، ف�إن ال�ضـرورة العلمية تفر� ضالرجوع 

التي  الديانة  باعتبارها  انت�شارها،  ثم  وتطورها،  الم�سيحية  الديانة  بداية  �أولًا �إلى 

ون م�صدراً ومتك�أً لتبرير ن�شاطهم التن�صيري و�إعطائه ال�شـرعية؛ لنعرف  يتخذها المن�صّر

المت�صلة  التاريخية  البحوث  المن�صـرين،لا�سيّما �أن �أغلب  ادعاءات  �صدق  مدى  وبعمق 

بالم�سيحية، التي قام بها متخ�ص�صون ورجاللا هوت، ت�ؤكد �أن الم�سيح -عليه ال�سلام- 

 لاعلاقة له بالم�سيحية الحالية، و لابعقائدها وطقو�سها من ت�أليه و�صلب وتج�سد...�إلخ، 

و لابالتب�شير المزعوم الجاري تنفيذه.
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الدرا�سة �أهداف 

تروم الدرا�سة تحقيق الأهداف التالية:

المعرفة التاريخية بحقيقة الديانة الم�سيحية، والوقوف على تطوراتها، و�أ�سباب ---

انت�شارها خا�صة التي تعود للقدي�س بول�س.

ال�لاأخلاقية --- وممار�ساته  وتطوره،  وبداياته  التن�صير  حقيقة  على  الوقوف 

لتحقيق �أهدافه في العالم الإ�سلامي.

توعية ال�شباب الم�سلم بالخطر المحدق بعقيدتهم، وتعريفهم بالو�سائل الم�ستخدمة ---

في ت�شويه فكرهم العقدي، وا�ستمالتهم �إلى اعتناق العقيدة الن�صـرانية.

الإ�سهام في و�ضع �إ�ستراتيجية مقاومة، �شاملة، حديثة، مكافئة، وقادرة على ---

مواجهة هذا الغزو التن�صيري.

الدرا�سة ت�سا�ؤلات 

على �وضء ما تقدم، تطرح الدرا�سة الت�سا�ؤلات التالية: 

هل دعا الم�سيح -عليه ال�سلام- حقيقة �إلى التب�شير؟--

ال�سيد -- الم�سيح؟ �أم �أن  ال�سيد  الم�سيح و�صية معلمهم وب�شـروا بكلمة  �أنفّذ تلاميذ 

الم�سيح لم يُر�سل �إ لالبني �إ�سـرائيل، و�أن دعوته محلية تخ� صقومه فقط؟

كيف تطورت الم�سيحية من ديانة محلية �إلى ديانة عالمية؟--

كيف بد�أ العمل التن�صيري في العالم الإ�سلامي؟ وما �أهدافه وو�سائله التقليدية --

منها والمعا�صـرة؟

ما الآليات التي يمكن توظيفها لمواجهة الغزو التن�صيري؟--
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الدرا�سة �أهمية 

التن�صيري  الخطر  تعاظم  بالنظر �إلى  بالغة؛  ب�أهمية  الدرا�سة  مو�ضوع  يحظى 

اليوم  نعي�شها  التي  الات�صالية  الثورة  القول �إن  المعا�صـرة؛ بحيث يمكن  في الحقبة 

التن�صير  ع�صـر  التن�صيرية:  الحركة  ع�صور  من  ع�صـرين  بين  فارقة  علامة  تمثل 

التب�شيرية، والتحالف مع الجهود  البعثات  الذي اعتمد ب�شكل �أ�سا�سي على  التقليدي 

الا�ست�شـراقية والا�ستعمارية، وع�صـر التن�صير الجديد الذي يعتمد ب�شكل مكثف على 

ت�سمح  والتي  العالمية،  المعلومات  �شبكة  تتيحها  التي  المتنوعة  الإعلامية  الو�سائط 

باختراق الم�سلمين وا�ستهداف �شبابهم فكرياً وعقائدياً. لقد لعبت الخدمات التفاعلية 

دوراً  التوا�صل،  في  وحرية  ا�ستقلالية  من  توفره  وما  ال�شبكة،  هذه  تتيحها  التي 

التن�صير عبر الإنترنت- ت�ستخدم  بارزاً في ظهور �شبكات تن�صير عالمية- كاتحاد 

تكنولوجيا الات�صال لتنفذ �إلى م�ساحات كانت محظورة عليها في الما�ضي، وتتفاعل 

مع �شـرائح ديمغرافية متنوعة؛ مما �أدى �إلى ات�ساع رقعة التن�صير، وتحديث و�سائله؛ 

مما يعني �أن ظاهرة التن�صير في العالم الإ�سلامي ظاهرة متجددة متطورة، ت�ستلزم 

�إ�ستراتيجيات مواجهة على الم�ستوى نف�سه من التخطيط والتحديث، وهو ما ت�سعى 

الدرا�سة �إلى بيانه.

الدرا�سة  منهج 

اعتمد في �إعداد هذه الدرا�سة على ثلاثة مناهج:

و�أ�صولها -- الم�سيح،  دع��وة  لبداية  التعر� ض عند  ا�ستخدم  التاريخي:  المنهج 

اليهودية، وعند ت�شخي� صمختلف المراحل التي قطعتها الم�سيحية في انت�شارها، 

الم�سيحية  للعلاقات  التاريخي  التطور  تتبع  وعند  العربية،  البلاد  في  وتحديداً 

قائم  كعلم  للتن�صير  التاريخية  البدايات  على  الوقوف  عند  و�أي�ضاً  الإ�سلامية، 

بذاته، والتطورات الحا�صلة في �أهدافه وو�سائله و�إ�ستراتيجياته.

و�آليات -- وو�سائله،  التن�صير،  و�صف �أه��داف  عند  ا�ستخدم  الو�صفي:  المنهج 

مواجهته.
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الوقوف -- من �أجل  عدة؛  موا�ضع  وفي  الدرا�سة  ثنايا  في  وظّف  النقدي:  المنهج 

على حقيقة تطور الديانة الم�سيحية، والأ�سباب الفعلية في انت�شارها، والدوافع 

الحقيقية للن�شاط التن�صيري، وفي �إبراز ب�شاعة التحالفات والم�ؤامرات التي قام 

ون ل�ضـرب الإ�سلام والم�سلمين. بها المن�صّر

لهذا الغر� ضق�سمت الدرا�سة �إلى خم�سة مباحث، مذيلة بمقدمة تمهيدية ت�ضمنت 

وخاتمة  ومباحثها.  ومناهجها،  و�أهميتها،  و�أهدافها،  الدرا�سة،  بمو�ضوع  التعريف 

ا�ستنتاجية ت�ضمنت �أهم نتائج الدرا�سة. مع التطرق ب�إيجاز لل�صعوبات التي تواجه 

الباحث الذي يروم الكتابة عن الديانة الم�سيحية.

 تطرق المبحث الأول �إلى ظهور الم�سيحية وعوامل انت�شارها وعلاقتها باليهودية، 

وقد ت�ضمن العنا�صـر التالية:

ظهور الم�سيحية وانت�شارها.---

الأ�صول اليهودية للم�سيحية.---

القدي�س بول�س وعالمية الم�سيحية.---

تطرق المبحث الثاني �إلى ظهور الم�سيحية وانت�شارها في بلاد العرب قبل الإ�سلام، 

وقد ت�ضمن العنا�صـر التالية:

دخول الم�سيحية البلاد العربية وموا�ضع انت�شارها.---

بها �إليها.---
ّ
طرق انت�شار الم�سيحية في بلاد العرب وت�سـر

عدم تقبل العرب للم�سيحية وجدالهم مع رجالها.---

تطرق المبحث الثالث �إلى ظهور الإ�سلام ب�أر�ض الحجاز بين العرب وتطور العلاقات 

الم�سيحية الإ�سلامية، وقد ت�ضمن العنا�صـر التالية:

موقف الن�صارى من الدين الجديد.---

اللقاء الأول للإ�سلام بالم�سيحية.---
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تطور العلاقات الم�سيحية الإ�سلامية.---

انت�شار الإ�سلام وا�ستمرار العلاقة.---

وتطوراته، وقد  الإ�سلامي  العالم  التن�صير في  بدايات  الرابع �إلى   تطرق المبحث 

ت�ضمن العنا�صـر التالية:

تاريخ التن�صير »التب�شير«.---

ين »المب�شـرين«.--- مدار�س �إعداد المن�صّر

مراحل التن�صير »التب�شير«.---

تحالفات التن�صير »التب�شير« لتحقيق �أهدافه.---

 وتطرق المبحث الخام�س �إلى واقع التن�صير في العالم الإ�سلامي من حيث دوافعه، 

�أهدافه، و�سائله و�آليات مواجهته، وقد ت�ضمن العنا�صـر التالية:

دوافع التن�صير في العالم الإ�سلامي.---

�أهداف التن�صير في العالم الإ�سلامي.---

و�سائل التن�صير في العالم الإ�سلامي.---

�آليات مواجهة التن�صير في العالم الإ�سلامي.---
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المبحث الأول

باليهودية وعلاقتها  وانت�شارها  الم�سيحية  ظهور 

وعلى  بني �إ�سـرائيل،  �سل�سلة �أنبياء  �ضمن  ال�سلام-  -عليه  الم�سيح  دعوة  تدخل 

� لاأنهـا عرفت تطورات عجيبة ومعقدة، جعلت  الرغم من ب�ساطة دعوته وق�صرها، �إ

والحقيقة �أن  والتعقيد.  التطور  هذا  طلا�سم  لفك  م�ضنية،  جهوداً  يبذلون  الباحثين 

الباحثين المخت�صين في الم�سيحية، ما زالوا على الرغم من النتائج المعتبرة المحققة، 

روافد �أديان  من  ت�شـربت  الم�سيحية  ذلك �أن  و�سبب  الطريق،  بداية  في  يقولون �إنهم 

وح�ضارات وثقافات متعددة، ما جعل معالمها الأ�صلية تكاد تغيب.

1 - ظهور الم�سيحية وانت�شارها

    �إن ظهور الم�سيح �أو الم�سيحية ديانة لا يطرح �أي �إ�شكال؛ فالحدث لا يعتبر غريباً 

�أو خارقاً في جوهره عن العادة والم�ألوف، على العك�س؛ فظهور نبي جديد �أمر م�ألوف 

بالنظر �إلى �سل�سلة الأنبياء ال�سابقين للم�سيح، عليه ال�سلام؛ �إذ ظهرت الم�سيحية ديناً  

التي قد �شهدت  ال�شام  التحديد في بلاد  القديم على وجه  ال�شـرق  �سماوياً جديداً في 

القديم. �إن ظهور نبي جديد  العالم  ّ معبراً بين قارات  �صـراعاً بحكم مو�ضعها المهم

ب�أر� ضال�شام �أمر تعوّد عليه النا�س، لكن غير العادي هو ميلاد الم�سيح نف�سه الذي 

�أثار الكثير من الده�شة والجدل الذي و�صل حد الفتنة والافتراء.

)�أ( مولد الم�سيح: حياة ق�صيرة ودعوة محدودة

كما هــو معــروف ومذكــور فــي الإنجيــل والقـر�آن الكريم، فقـد ولـد عي�سـى -عليــه 

ال�سلام- من غير �أب و�أمه مريم العذراء، في بيت لحم »على �أيام الإمبراطور الروماني 

الأول �أغ�سط�س Auguste عام 4 ق م، وهيرود�س Hérode ملك اليهودية، و لانجد 

اليوم �سجلًا موثوقاً به لحياة �سيدنا عي�سى, عليه ال�سلام )العثماني، 1982، �ص: 104(. 

من هنا تبقى الأناجيل هي الم�صدر الأول على الرغم من التحفظات الكثيرة حولها. 

جح لدى 
ّ
وقد اختلف في تحديد تاريخ ميلاده بال�ضبط، لكن العام الرابع ق م هو المر

�أغلب الم�ؤرخين.
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بد�أت  ومعجزات،  ق�ص� ص من  حولها  وما �أثير  الم�سيحية،  رحلة  ب��د�أت  هنا  من 

بمعجزة ميلاده �أ�لًاص دون �أب، ثم نطقه في المهد كما يذكر القر�آن، ولم تتعر� ضله 

الأناجيل، المهم الده�شة تملكت الجميع و�أطلق على ليلة مولده »الليلة العجيبة«.

»�أما  ورد:  مثلًا  متّى  ففي �إنجيل  الم�سيح؛  ميلاد  حادث  الأناجيل  معظم  وتذكر 

ولادة ي�سوع الم�سيح؛ فكانت هكذا، لما كانت مريم مخطوبة ليو�سف، قبل �أن يجتمعا، 

وجدت حُبلى مـن الـروح القـد�س، فيو�سف رجلهـا �إذ كان باراً... ولم ي�شـ�أ �أن ي�شهرهـا« 

له �إن مريم  تقول  ر�ؤيا  ر�أى  لأنه  ذلك �إطلاقاً؛  يذكر  19/1( بل لم   :18 الإ�صحاح  )متى 

حبلى، ولكنها عفيفة، المهم بعد ميلاده تربّى الم�سيح في ح�ضن �أمه ويو�سف النجار.

ن��شأ الم�سيح ك�أي طفل عادي في ظل �أ�سـرته، �إلى �أن بد�أت تظهر عليه علامات النبوة، 

فا�ضطرت �أمه لأن تهاجر به؛ خوفاً من اليهود، فذهبت به �إلى م�صـر ثم عادت به. وكان من 

عادة اليهود �أن يحتفلوا بالطفل عندما يبلغ �سن الثانية ع�شـرة. »�إذ ي�صير ابن النامو�س، 

ويتحمل تكاليف الدّين، ويباح له �أن يذهب �إلى الأعياد« )عثمان، 1966، �ص: 28(، فكانت 

فر�صة �أن يذهب الم�سيح رفقة والديه �إلى القد�س، ويح�ضـر عيد الف�صح، وكان قد لفت انتباه 

رجال الدين اليهود بعد مناظرته لهم؛ بحيث ده�شوا »من فهمه و�أجوبته، وكانت �أمه تحفظ 

جميع هذه الأمور في قلبها« )عثمان، 1966، �ص: 28(.

بعد هذا الحادث �أو الرحلة رجع الم�سيح �إلى مدينة النا�صـرة، ووا�صل مرحلة �شبابه 

التي �سجلت ا�شتغاله بالنجارة، خا�صة بعد وفاة يو�سف النجار. في هذه الأثناء كان 

يوحنا المعمدان يعلن للنا�س قرب ظهور الم�سيح، الذي تحدثت عنه التوراة، ويدعو النا�س 

للتوبة، و�أخذ يُعمّد النا�س بنهر الأردن للتكفير عن خطاياهم ا�ستعدادالا �ستقبال الم�سيح. 

في هذه الأثناء كان الم�سيح قد بلغ الثلاثين من عمره، وجاء هو �أي�ضاً من الجليل �إلى 

الأردن ليُعمّد بح�سب الطقو�س اليهودية، لكن يوحنا رد عليه قائلًا: »�أنا محتاج �إلى �أن 

�أتعمد منك و�أنت ت�أتي �إلي« )متى الإ�صحاح 3: 14(. المهم عي�سى -عليه ال�سلام- تعمّد، 

وبعدها مبا�شـرة، كما تذكر الأناجيل، تعرّ� ضلمطاردة ال�شيطان؛ بهدف اختباره. هذه 

المطاردة ا�ستغرقت �أربعين يوماً، ليخرج منت�صـراً، ويعود �إلى الجليل ليلتقي بتلاميذه، 

ويبد�أ في ن�شـر دعوته التي ا�ستغرقت ثلاث �سنوات، كما يذكر.
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دعوة بد�أت عادية وهادئة، ببع� ضالتلاميذ والأن�صار من بني �إ�سـرائيل لفعل الخير، 

يعلمّ في مجامعهم،  الجليل،  كل  يطوف  ي�سوع  »وكان  �أعلن فيها قرب ملكوت الله، 

ويكرر بب�شارة الملكوت، وي�شفـي كـل مري�ض وكـل �ضعف فـي ال�شعب، فـذاع خبره فـي 

جميع �سورية« )متى الإ�صحاح 23: 24/4(.

بد�أت الأحداث الم�ؤلمة ت�أتي من قبل اليهود، الذين لم ي�ؤمنوا بالم�سيح، وكادوا له 

بكل الو�سائل ليقرروا قتله في نهاية الأمر، بعد محاكمة �صورية، �أ�صدرت قرار الموت 

�أو بالأحرى ال�صلب، الذي �أنهى حياة الم�سيح.

هذا باخت�صار موجز حياة الم�سيح ودعوته، كما وردا في الإنجيل. وعلى فر� ض

التي وقعت  ال�سماء، ف�إن الأحداث والتطورات  لب، ثم �صعد �إلى  �صحة �أن الم�سيح �صُ

لها  يتطلع  يخطط �أو  لم  نف�سه  الم�سيح  بل �إن  التوقعات،  كل  عن  بعيدة  كانت  بعده 

في حياته، فهو لم يكن �إ لا�صاحب دعوة جديدة لبني �إ�سـرائيل، تقوم على التوحيد 

اليهودية جوهرها، ثم  الغلوّ، بعد �أن فقدت  بالله -�سبحانه وتعالى- والابتعاد عن 

�إن الم�سيح دعا �إلى �أنبل القيم الإن�سانية، وحتى معجزاته كانت ذات دلالات روحية، 

وك�أنه يريد القول لبني �إ�سـرائيل: الإن�سان مادة وروح، ولي�س مادة فقط. لكن ال�س�ؤال 

الذي يطرح نف�سه بقوة:

ال�صلب  عقائد  من  اليوم،  تعرفه  الذي  الم�صير  هذا  �إلى  الم�سيحية  �آلت  كيف 

والتج�سّد والتثليث...، التي لا علاقة لها بالم�سيحية الأولى �أو تعاليم الم�سيح، عليه 

ال�سلام، وال�س�ؤال الأهم، كيف و�صلت �إلى العالمية بعد �أن كانت دعوة محدودة تخ�ص 

اليهود فقط؟

)ب( �أ�سباب انت�شار الم�سيحية

ف�إن  ذلك  من  الرغم  وعلى  دام�س،  ظلام  يكتنفها  الت�سا�ؤلات  هذه  عن  الإجابة  �إن 

الم�صادر والمعلومات المتاحة، تدل على �أن تلاميذ الم�سيح، عليه ال�سلام، بعد �صعوده 

المعار�ضات،  بالم�سيحية، مقاومين عوا�صف  التب�شير  ال�سماء، حملوا على عاتقهم  �إلى 

وكان النجاح الملمو�س حليفهم على الرغم من ال�صعوبات )العثماني، 1966، �ص: 104(، 
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ومع ذلك لا يمكن رد نجاح الم�سيحية وانت�شارها والتحريف الذي لحق بها �إلى تلاميذ 

الم�سيح، و�إنما �إلى عوامل كثيرة، �أ�سهمت في جريان الأحداث على ذلك المنوال.

 يقول اللاهوتي �شارل جنيبر: 

»�إن �سـر ن��شأة هذا الدين وطبيعته الأولى، يجب الرجوع في درا�سة جوانب 

كثيرة منها، �إلى ح�ضارات �سوريا و�آ�سيا ال�صغرى وم�صـر، وكذلك بلاد ما 

ال�شـرقية التي ظهر فيها بادئ ذي بدء، ثم  بين النهرين، وكل هذه البيئة 

وجد العنا�صـر الأولى للحياة والانت�شار«  )د ت، �ص: 19(. 

والبعيدة، يمكن �أن  القريبة منها  الخارجية  العوامل  بهذه  الم�سيحية  ت�أثر  وفعلًا 

يك�شف عن �سـر تلك التحولات التي نجد ما ي�شبهها ويماثلها، خا�صة في الح�ضارات 

ال�شـرقية والفل�سفة اليونانية، من هنا نحاول الوقوف على �أهم الأ�سباب التي �ساعدت 

في انت�شار الم�سيحية لت�صبح عالمية.

والت�سامح،  الحب  دعت �إلى  التي  مبادئها  يعود �إلى  ما  منها  عديدة،  هي �أ�سباب 

ومنها ما يعود �إلى عوامل خارجية دخيلة عليها، المهم �أن كلًا من ال�سببين الداخلي 

والخارجي �أ�سهم في انت�شار هذه الديانة، ويمكن ح�صـر �أهم الأ�سباب في الآتي:

الفل�سفة -- بريق  باعتبار �أن  لها،  مهي�أ  ال�سائد  الفكري  والمناخ  الم�سيحية  جاءت 

لت�أثرهم  بها؛  يعب�ؤون  النا�س  يعد  لم  الوثنية  و�آلهة  الأف��ول،  في  بد�أ  اليونانية 

بكتابات فلا�سفة اليونان �أنف�سهم، وال�شيء نف�سه يقال عن �سلوك الرومان نحو 

ّ عن �سخرية وا�ستهزاء، من هنا كان ا�ستعداد النا�س للإيمان  الآلهة، الذي كان ينم

ب�إله واحد من خلال الدين الجديد متوافراً )جنيبر، دت؛ را�سل، 1966(.

التي كان على �أر�ضها -- الرومانية،  الإمبراطورية  كذلك �شهدت الم�سيحية تو�سع 

�شعوب وثقافات و�أديان مختلفة، وعندما ظهرت الم�سيحية على هذه الأرا�ضي، 

ال�شعوب  من  الكثير  تجلب �إليها  وا�ستطاعت �أن  والأديان  الثقافات  هذه  التقت 

والأجنا�س؛ لأنهم وجدوها ديانة �سماوية توحيدية من جهة، ومن جهة �أخرى 

 لاتنبذ معتقداتهم الوثنية التي تعوّدوا عليها. فمثلًا »فكرة الثالوث: الأب والابن 
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وروح القد�س، �إنما هي الفكرة التي كانت فا�شية عند الم�صـريين با�سم �أ�سوري�س 

ـر هذا التداخل على النا�س الإيمان بالدين الجديد« 
ّ
و�إي�سي�س وهـور�س، وقــد ي�س

)مو�سى، 1967، �ص: 39(، فعلى الـرغم مـن �أن م�صـر كانت بلداً وثنياً حتـى عام 

300م »غيــر �أنـه فــي عــام 330م غــدت بلداً يدين معظــم �أهلـــه بالم�سيحيــة« 
)مطر، 1998، �ص: 422(.

الأولى  الم�سيحية  عنا�صـر  بين  حدث،  الذي  التمازج  مدى  لنا  يف�سـر  المثال  هذا 

فيها  بما  المجاورة،  والعقائد  الأديان  مختلف  في  وجدت  التي  الأخرى  والعنا�صـر 

الفل�سفة اليونانية؛ مما �سهل الإقبال عليها.

�إ�ضافة �إلى هذا لا نن�سى �أن الم�سيحية دعت �إلى الحب والخير والتعاطف بين القوي --

وال�ضعيف والفقير والغني، »وهذه كلها ف�ضائل يقدرها الفقير �أكبر تقدير... وقد 

كان الفقر من ن�صيب ت�سعة �أع�شار �سكان الإمبراطورية الرومانية؛ لذلك انت�شـرت 

الم�سيحية« )مو�سى، 1967، �ص38(.

كذلك من �أهم عوامل انت�شار الم�سيحية، �أنها لم تكن ديانة عن�صـرية تقت�صـر في --

دعوتها على جن�س معين -على عك�س اليهودية، �شعب الله المختار- و�إنما م�ست 

اليهودية،  كل الألوان والأجنا�س دون تمييز؛ مما جعل الإقبال عليها �أكثر من 

على الرغم من �أن كلًا منها ديانة موحدة، بل �إن الم�سيحية فرع من اليهودية 

لكنها ا�ستقلت عنها فيما بعد.

 هذه �أهم العوامل التي جعلت الم�سيحية تت�سع وتنت�شـر، لكن ربما �أهم عامل في 

القدي�س  ا�سم  الذي تحول �إلى  اليهودي،  �شا�ؤول  ا�سم  الم�سيحية وعالميتها هو  نجاح 

الديانة الجديدة، على  الكبير لليهودية على  الت�أثير  بول�س. من هنا لا يمكن تجاهل 

الرغم من العداء الظاهر بينهما.

2 - الأ�صول اليهودية للم�سيحية

على الرغم من محاربة اليهود للم�سيح، عليه ال�سلام، ورف�ضهم لدعوته وطعنهم في 

�شـرف �أمه مريم، ف�إن الم�سيحية »تنبع �أ�سا�ساً من حركة يهودية، وهي تبدو �أولًا على 
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وجه التخ�صي�ص، كظاهرة تهم الحياة الدينية لليهود، وتتميز بها البيئة الفل�سطينية، 

و لايمكن ت�صور قيامها خارج نطاق العالم اليهودي« )جنيبر، دت، �ص: 25(. 

لك�شف  الأخرى،  العنا�صـر  القوي �إلى جانب  الت�أثير  من هنا لا يمكن �إغفال هذا 

تطور هذه الديانة. المهم »�أن �أ�صل الم�سيحية الأولى، التي تعتبر كظاهرة تاريخية، 

يوجد في عمق اليهودية، التي انبثقت عن ديانة بني �إ�سـرائيل، كما عرفتها كتب العهد 

.)Bultman, 1950, p13( »القديم، التي �أ�سهمت في �إثرائها

لت�أثيرات  الأخرى قد تعر�ضت  اليهودية كديانة، نجدها هي  لكن �إذا نظرنا �إلى   

وت�شوهات وتغييرات جوهرية، نُقلت بدورها �إلى الم�سيحية، وهذا يعقد الأمور �أكثر؛ 

فقد تعر� ضالدّين اليهودي لتغيرات م�شابهة تماماً فر�ضت عليه فر�ضاً؛ فاليهودية 

الهلينية التي كانت تهتم في مبد�أ العهد الم�سيحي، بالأجنا�س الإن�سانية وتعتبر ال�شعب 

الإ�سـرائيلي في الأ�سا�س و�سيلة لهداية الإن�سانية في عمومها، هذه اليهودية الهلينية 

الكني�سة الم�سيحية،  التو�سع في  وفكرة  هي التي �أنتجت في النهاية القدي�س بول�س 

على حين رجعت اليهودية التقليدية Orthodox ؛ �أي اليهودية الإقليمية في فل�سطين، 

للهلينية من  ال�سـريع  التقدم  العن�صـري تحت �ضغط ظروف رجعية �ضد  �إلى موقفها 

جهة، وظروف �سيا�سية في طابعها من جهة �أخرى. )ديلا�سي، 1961(.

هذا يبرز بو�ضوح مدى ت�أثر اليهودية بعنا�صـر الثقافة الهلينية، وبالموازاة كان 

الت�أثير في العقيدة اليهودية، ب�إدخال �آلهتهم  فلا�سفة اليونان ومفكروها يحاولون 

في مختلف ت�صوراتهم، �إ� لاأن اليهود المحافظين حاولوا الدفاع �ضد هذا التيار، لكن 

الثقافة اليونانية ت�سـربت على الرغم من كل هذا �إلى العقيدة اليهودية، بل اتخذتها 

المو�سوية  ال�شـريعة  تطبيق  في  وتهاونت  يحتذى،  مثالًا  اليهودية  الأر�ستقراطية 

نمط  من  واتخذوا  بالإ�سكندرية،  ا�ستقروا  الذين  اليهود  خا�صة   ،)1961 )ديلا�سي، 

الح�ضارة اليونانية �أ�سلوباً لهم في الحياة، لدرجة تخلّيهم عن اللغة الأم وتف�ضيلهم 

للغة اليونانية.
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كفيل�سوف  وهو  للم�سيح،  معا�صـراً  يهودياً  كان  الذي   Philon فيلون  ذلك  مثال 

جانب  و�إلى  �شيء،  كل  قبل  الفل�سفة �أفلاطونياً  في  »ك��ان  � لاأن��ه  بدينه �إ متم�سك 

ت�أثر  التي  العوامل  من �أهم  المحدثون  والفيثاغوريون  الرواقيون  كان  الأفلاطونية، 

بها«)را�سل، 1977، �ص: 33( ا�شتهر با�ستعمال الت�أويل الرمزي، وكان له ت�أثير كبير 

فيل�سوفاً  فيلون  كان  كذلك  بعد.  فيما  المحدثة  الأفلاطونية  والفل�سفة  الم�سيحية  في 

موحداً، ومرد ذلك �إلى »الدين الذي كان يعتنقه، فقد قال بوجود �إله قديم لا يجري 

الظواهر،  لعالم  �شهوة �أو هوى، وهو مخالف تمام المخالفة  ذا  التغيير، ولي�س  عليه 

باعتباره العلة الأولى لكل موجود، وهذا توحيد فل�سفي يمكن �أن يتنا�سب مع العهد 

القديم، ولكنه لا ي�صدر عنه بالطبع« )ديلا�سي، 1961، �ص. 30-29(.

الكلمة بالله »فهو وا�سطته �إلى الخلق، ور�سوله  اللغو�س �أو  �أما عن طبيعة علاقة 

�إلى النا�س، وهو �أي�ضاً الذي ينقل �إليه ت�ضـرعاتهم، فهو ابن الله ور�سوله، وو�سيلته في 

خلق العالم« )را�سل، 1977، �ص. 33(.

الذي  وتطورها،  الم�سيحية  على  بعد  فيما  الخطير  الكلام  هذا  ت�أثير  يخفى  و لا  

ظهر ب�صورة وا�ضحة في �إنجيل يوحنـا، وتـرى الدرا�سات ب��شأنه �أن كاتبـه ت�أثر كثيراً 

بفيلون. ويعلق را�سل على ت�أثير فيلون بقوله: »وبينما ترى فيلون �أنه لم يعد له من 

�أثر في اليهودية بعـد �سقوط �أور�شليـم، تــرى الآبــاء الم�سيحيون قد وجـدوا فيـه رجلًا، 

عــرف كيــف يـوفـــق بيـن الفل�سفــة اليونانيــة والإيمان بالكتــاب المقــد�س العبـري« 

)را�سل، 1977، �ص. 33(.

هكذا نرى بو�ضوح الت�أثير القوي لليهودية – المحرفة- على الم�سيحية واللاهوت، 

�سيكون في  ف�إنه  ت�أثيره،  فيلون ومدى  ا�سم  فيلون، ولكن مهما ذكر  خا�صة من قبل 

مقام ثان، �أمام ا�سم يهودي �آخر، لا يمكن عدّه عن�صـراً م�ؤثرا �أو م�ساهماً في انت�شار 

الم�سيحية، بل الم�ؤ�س�س الحقيقي لها، والمب�شـر بها، الذي �أو�صلها �إلى العالمية، بدلًا من 

الم�سيح نف�سه، �إنه �شا�ؤول الذي ا�شتهر با�ضطهاده للم�سيحيين وتع�صبه لليهود، لكنه 

فج�أة يعتنق الم�سيحية، وي�صبح من �أ�شد �أن�صارها، ويلقب بالقدي�س بول�س.
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3 - القدي�س بول�س وعالمية الم�سيحية

التوتر  وبلغ  البداية،  منذ  توتراً  عرفت  الم�سيح  و�أن�صار  اليهود  بين  العلاقة  �إن 

بمثابة  الحادث  هذا  كان  اليهود،  دبّره  الذي  الم�سيح،  �صلب  حادث  بعد  العداوة  حد 

الانف�صال الحقيقي بين الطرفين.

ومـن بين اليهـود الذين لـم ي�ست�سيغوا العقيدة الجديدة، واعتبروهـا بدعــة، �شـاول 

)�أو �شا�ؤول( الذي كان ابناً لتاجر ا�سمه كي�ساي بنيامين، ونظراً لثراء الوالد؛ فقد نال 

 ّ

الولد حظاً طيباً من التعليم، وحقق بذلك حلم والده ب�أن ي�صبح حاخاماً. من هنا �شب

�شاول محباً لليهودية، مقتنعاً بها، وطبعاً كان �ضد الم�سيحيين الذين اعتبروا فرقة 

يهودية من�شقة، لكن �شاول لم يكترث كثيراً لها، خا�صة بعد عملية ال�صلب، معتقدا �أن 

الخطر قد زال، �إ� لاأن الذي حدث كان عك�س التوقعات، فقد ازداد �أتباع عي�سى، عليه 

ال�سلام، فكان �أن قام �شاول بهجومات منظمة �ضد الم�سيحيين، بداية ب�أور�شليم، ثم 

برة ب�أن عدد الأن�صار بها قد 
ُخم 

ق�صد الرحيل �إلى دم�شق، التي و�صلت الأنباء منها

كثر، لكن ما حدث جاء مغايراً لمق�صد الرحلة، فما الذي حدث تحديدا؟ً

ال�شهير  اليهودي  العالم  ح�صل خلال ذلك حادث غيّر مجرى الأو�ضاع، وهو �أن 

�شاول، الذي ظّل ي�ضطهد الم�سيحيين بعنف حتى الآن، �آمن بالم�سيحية فج�أة، وزعم 

�أنه �أ�شـرق له نور في طريق دم�شق و�سمع �صوت الم�سيح من ال�سماء، الذي يقول له: 

»لمـاذا ت�ضطهدنـي« )�أعمال الر�سل الإ�صحاح 8 - 9 / 3 - 30( مما جعـل قلبـه يرتـاح 

�إلى الم�سيحية.

الم�سيحية، وبد�أت معها نقطة  الكبرى في  التحول  نقطة  بد�أت  من هذا الحادث، 

�شاول  يعتنق  بحيث  ال�سمحة؛  ور�سالته  الم�سيح  �سيرة  عن  الكبرى �أي�ضاً  الانحراف 

الم�سيحية عام 33م، ويلقب بالقدي�س بول�س ور�سول الأمم، مجنّداً نف�سه للتب�شير، فدعا 

الأديان  اليهود، ثم اتجه �إلى �أقوام �أخرى، وكانلا بد �أن يغري �أ�صحاب  العامة من 

والمذاهب المخالفة، حتى يُقبلوا على الدّين الجديد.
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وطقو�سها،  الأديان  هذه  تعاليم  لبع� ض الاقتبا�س،  لج�أ �إلى �أ�سلوب  ذلك  لتحقيق 

و�إدماجها في الم�سيحية؛ بحيث �أدخل الفل�سفة الإغريقية فيها لك�سب اليونانيين، فبد�أ 

بن�شـر فكرة �أن عي�سى منقذ ومخل� صو�سيد للجن�س الب�شـري. ويرجع الف�ضل لبول�س 

في �أنه �أول من نادى بعالمية الم�سيحية، بعد �أن كانت الم�سيحية منح�صـرة بفل�سطين 

وبلاد ال�شام عموماً، تمكنت من الانت�شار في �أنحاء العالم كافة، خا�صة �أن ر�سولها 

الجديد فتح الباب لجميع الب�شـرلا عتناقها؛ حيث قال بالتثليث، وبنزول الم�سيح، عليه 

بالديانات  �صلة  لها  التي  وال�شعائر  العقائد  من  ذلك  وغير  الختان،  وبعدم  ال�سلام، 

القدي�س  ا�سم  على  تجمع  الدرا�سات  معظم  ف�إن  ولذلك  المنت�شـرة �آنذاك؛  والمعتقدات 

بول�س �أكثر من غيره.

»لو لا الانت�شار،  هذا  لتعرف  كانت  ما  الم�سيحية  يرى �أن  مثلًا،   Russel را�سل   

القدي�س بول�س الذي �صمم على قبول غير اليهود، دون مطالبتهم بالختان، �أو الخ�ضوع 

 Spinoza للت�شـريع المو�سوي« )1977، �ص: 36(. ونف�س النتيجة وقف عليها �سبينوزا

من خلال درا�سته للكتاب المقد�س؛ حيث رد �أكبر ن�صيب من الت�أويل والتحريف الذي 

ح�صل في العقائد الم�سيحية لبول�س. يقول: 

كيّفها  الجديدة،  العقيدة  بهذه  ب�شدة  النا�س  ي�صدم  فلكي لا ذلك  »...وعلى 

و�أقاموها على �أكثر  ا�ستطاعتهم مع روح ع�صـرهم...  الحواريون على قدر 

الأ�س�س �شيوعاً، و�أو�سعها قبولًا في ذلك الع�صـر؛ لذلك لم يتفل�سف �أي حواري، 

بقدر ما تفل�سف بول�س الذي دعا للتب�شير بين الأمم« )1981، �ص. 335(.

ما ي�ستخل� صمن هذه الأحداث، �أن الم�سيح نف�سه لم يكن يتوقع �أن ر�سالته �ست�ؤول 

�إلى هذا الانت�شار؛ لأن �أحاديثه كانت عموماً تدور حول قرب ملكوت الله، والا�ستعداد 

لهذا اليوم بالتطهر من الذنوب، حتى �إن تلاميذه لم يلج�ؤوا �إلى تدوين �أحاديثه؛ لأنه لا 

جدوى منها، و لايمكن الانتفاع بها، بما �أن نهاية العالم قد قربت. لهذا لم ي�شعر �أن�صار 

الم�سيح » بالحاجة �إلى تدوين ذكرياتهم، �أو ر�سم �شعورهم عنه، �إنهم لم يفكروا في �أن 

يكتبوا �إلى �أجيال قادمة كانوا على يقين من �أنها لن ت�أتي« )جنيبر، د ت، �ص. 26(.



حوليات الآداب والعلوم الاجتماعية 32

ويلقى  ي�شاء،  ما  وي�سجل  ي�شاء،  ما  ليقول  لبول�س  مفتوحاً  المجال  كان  وبهذا 

الت�صديق من طرف الكثيرين، خا�صة بعد المعجزة التي روّج لها، والتي حدثت له في 

طريقه �إلى دم�شق، وجعلت منه مو�ضع تقدي�س، لدرجة �أن التعاليم التي قال القدي�س 

بول�س �إن عي�سى �أوحى بها �إليه روحياً، كانت تبدو �أكثر ثقة ويقيناً من كل ما يحكيه 

له �صاحبا الم�سيح بطر�س ويعقوب )جنيبر، د ت( المفرو�� ضأن تحذف لكن فيم تتمثل 

هذه التعاليم، التي �أ�صبحت عقائد معتمدة؟

التعاليم التي اعتمدها بول�س في دعوته

ت�أ�سي�س تعاليم الم�سيحية كما �أرادها، على  ادعاءاته حتى �أتم  بول�س في  ا�ستمر 

الرغم من الاعترا�ضات التي تلقاها من الحواريين، الذين �شككوا في �إيمانه، ولم ين�سوا 

التب�شير، لدرجة  � لاأنه وا�صل عملية  للم�سيح، وا�ضطهاده لأتباعه، �إ ال�سابقة  عداوته 

الادعاء �أنه تلقى من ي�سوع مبا�شـرة وب لاوا�سطة، و�أنه لا يجوز لأحد �أن يقبل تعليماً 

�آخر غير ما يجيء هو به )الحمد، 1961، �ص. 36(. وبهذا تحول اليهودي الذي لم يتلق 

ا�ستمدها،  مبادئ  ين�شـر  ف�أخذ  معلم �أول،  تلاميذه �إلى  الي�سوع �أو عن  تعليم عن  �أي 

كما �سبق ذكره، من �أديان ومذاهب �أخرى، ليغري �أهلها بالدخول في الم�سيحية، مع 

الإ�شارة �إلى �أن م�سيحيي ال�شـرق كانوا �أكثر النا�س نفوراً من تعاليم بول�س، و�أهمها:

-  القول بالتثليث

الابن،  الأب،  ثلاثة �أقانيم:  الله  يعني �أن  ب�سيطة  وبلغة  الم�سيحية،  العقائد  �أهم 

الروح القد�س، وثلاثتهم ي�شكل �إلها واحداً. لكن الم�شكل لا يقف عند هذا التعريف، فقد 

الم�سيحيين �إلى  انق�سام  لدرجة  حقيقياً،  جدلًا  و�شكّل  عديدة،  ت�سا�ؤلات  التثليث  �أثار 

عدة طوائف، ثم انق�سام الكني�سة نف�سها. من هنا يحق لنا الت�سا�ؤل: لماذا قال بول�س 

بالتثليث؟ 

التي ذكرها في  الر�ؤيا  بالم�سيحية، بح�سب  للتب�شير  نف�سه  بول�س عندما جنّد  �إن 

�أعمال الر�سل، حاول ن�شـر دعوته بين كل الأديان والمذاهب التي كانت �سائدة، ولجلب 

�أكبر عدد ممكن، ا�ضطر �إلى �إدخال مبادئ جديدة ذات �صلة بالديانات الأخرى، لكنها 
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الذي وجد عند الم�صـريين، وفي  التثليث  العقائد  مخالفة تماماً للم�سيحية. من هذه 

�أفلوطين؛  الثلاثة، كما عند  الفي� ضوالأقانيم  الفل�سفة الأفلاطونية من خلال نظرية 

حيث نجد المطلق الذي هو الله الواحد، والذي يفي� ضعنه العقل يمثل الابن، ثم النف�س 

الكلية ك�أقنوم ثالث تمثل الروح القد�س.

في  الموجود  الإلهي  التوحيد  بين  التوفيق،  م�شكلة  خلق  الم�سيحي  التثليث  لكن 

التوراة وفي الإنجيل، وبين القول بالأقانيم الثلاثة. المهم �أن بول�س لج�أ �إلى �أ�سلوب 

الأديان  ت عليه كل  الذي ن�ّص التوحيد  ه هو مبد�أ 
ّ
التلفيق والاقتبا�س، و�أخطر ما م�س

والتعدد لكي ير�ضي  التوحيد  الراجحة؛ حيث �أراد �أن يجمع بين  ال�سماوية والعقول 

الأمر على ح�ساب  �أطرافاً كثيرة، ويك�سب بذلك �أكبر عدد من المنا�صـرين، ولو كان 

العقيدة ال�صحيحة.

- �ألوهية الم�سيح

ال�صلة  وطيد  بل �إنه  الكثير،  الخطورة  من  ويحمل  بول�س،  عليه  ن� ص مبد�أ  ثاني 

عليه  يتفق  لم  قول  وهو  ال�سلام- �إل��ه،  -عليه  عي�سى  القول �إن  ال�سابق،  بالمبد�أ 

و�أول  ينكرها،  و�آخر  الم�سيح  لألوهية  م�ؤيد  ق�سم  ق�سمين:  فانق�سموا �إلى  الم�سيحيون، 

من دعا بالألوهية هو بول�س، الذي اعتبر عي�سى �إلهاً وابن �إله و�أنه �صلب ليكفر ذنوب 

الب�شـر �أو خطاياهم.

وقد بلغ اختلاف الم�سيحيين حول �ألوهية الم�سيح مداه، �إلى �أن اعتلى ق�سطنطين 

ال�سلطة ال�سيا�سية، واعتنق الم�سيحية ديناً، و�أراد �أن يجد حلًا لهذا الإ�شكال والاختلاف، 

فدعا �إلى اجتماع بنيقية Nicée عام 325م، والغريب في الأمر �أن المجتمعين ن�صـروا 

�ألوهية الم�سيح، �إلى جانب عقيدة التثليث، وحاربوا المعار�ضين لذلك، خا�صة منهم 

م كغيره من المعار�ضين.
ِّ
�آريو�س Arius �أحد ق�ساو�سة الإ�سكندرية، الذي حُر

- الروح القد�س

وهو ثالث مبد�أ اعتمده بول�س، و�أقرته المجامع المقد�سة فيما بعد، والم�سيحيون 

يعتقدون �أن الروح القد�س لي�س ق�صـراً على الأنبياء، بل ينزل على الآباء والقدّي�سين، 
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ويقدم لهم التعاليم التي ينبغي �أن تكون لهـا �سلطة الوحـي. وطبعاً بــد�أ بول�س بنف�سه، 

الخــا�ص«  لتفكيـره  »وفقاً  �سبينــوزا  يقــول  كما  ر�سائله  فـي  يتحــدث  كــان  حيـث 

)�سبينوزا، 1981، �ص. 328( بعيــداً عــن وحـي �أو تفــوي�� ضإلهــي، وين�سب الأمــر �إلـى 

الروح القـد�س، الذي �أ�صبـح يت�صـل بـه فـي �أي وقــت، ويعطيــه التعاليــم وكـ�أنـه هـو 

النبــي )ر�سالة بول�س �إلى �أهل غلاطية 1: 12/11(.

- �صلب الم�سيح

ي�ؤمــن الم�سيحيــون �أن الم�سيـح �صلب مــن طــرف اليهــود، كمـا ورد فــي الأناجيــل: 

»... وكانت ال�ساعة الثالثة ف�صلبوه وكان عنوان علته مكتوباً ملك اليهود« )مرق� ص

الإ�صحاح 26: 27/15(، وهو بيلاط�س البنطي. لكن الم�سيحيين اختلفوا في الطريقة 

لب بها، �أو هل ال�صلب وقع على اللاهوت، �أو النا�سوت، �أو الاثنين معاً؟ �إ� لاأن  التي �صُ

الغالب عندهم �أن ال�صلب لم يتم على �أقنوم الابن، الذي هو �إله، و�إنما تم على الم�سيح 

را�سخ كيف ما جاء، لكن لماذا  الإيمان بال�صلب �إيمان  الإن�سان المخلوق. المهم �أن 

�صلب الم�سيح؟ وما العبرة من ذلك؟

الب�شـر، وينقذهم من  �إننا نعثر على الإجابة في الإنجيل؛ فالم�سيح �صلب ليخلّ� ص

ل�شخ�صين مغتمين  لذلك يقول  العالمين،  لينالوا رحمة رب  للنا�س  تو�سّط  لقد  الهلاك، 

ل�صلبه، يظهر لهما ثانية بعد �صلبه ووفاته: »�أيها الغبيان، والبطيئا القلوب في الإيمان 

بجميع ما تكلمّ به الأنبياء، �أما كان ينبغي �أن الم�سيح يت�ألم بهذا ويدخل �إلى مجده« 

)لوقا الإ�صحاح 25: 26/24(. المهم �أن عقيدة ال�صلب لم تكن حديثة عهد بالم�سيحية، 

و�إنما �سبق �إليها الهنود وغيرهم، وحتى �إن رجعنا �إلى الأناجيل لا نجد اتفاقاً في �سـرد 

تفا�صيل ال�صلب، لكن الاتفاق حا�صل في الحكمة منه، هذا يقودنا للحديث عن المبد�أ 

الخام�س الذي اعتمده بول�س.

- عقيدة الكفارة والخلا�ص

يوم  عباده  وتعالى-  الله -�سبحانه  يحا�سب  من �أن  بدلًا  بول�س، �أنه  تعاليم  من 

الح�ساب، ترك هذه المهمةلا بنه الم�سيح؛ حيث يعتقد الم�سيحيون �أن الأب �أعطى �سلطان 
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الح�ساب �أو يوم الدينونة للابن؛ وذلك لأن الابن �أولى بمحا�سبة الإن�سان باعتبار �أن 

عي�سى ابن الله المقد�س، فله الحق في النيابة عن �أبيه في محا�سبة الب�شـر عن �أخطائهم. 

والم�سيح لي�س هو الم�س�ؤول عن محا�سبة النا�س فقط، بل هو منقذهم ومخلّ�صهم من 

� صأو الفداء،  العذاب الأبدي، بل �إن محور الم�سيحية وهدفها الوجودي عقيدة الخلا�

لذلك »ت�شتمل ر�سائل بول�س على كثير من اللاهوت، خ�صو�صاً فيما يتعلق بالخلا�ص، 

وتدل تلك الر�سائل على �إلمام وا�سع بالثقافة اليونانية« )عثمان، 1966، �ص. 422(.

عقائد  وتحولت �إلى  التعميد،  جانب  بول�س �إلى  اعتمدها  التي  المبادئ  هذه �أهم 

�صانع  بول�س  يكون  وبذلك  وانت�شارها،  قبولها  بعد  الم�سيحية  في  را�سخة  �إيمانية 

الم�سيحية الحقيقي، بدلًا من الم�سيح نف�سه، لكن ما الو�ضع الذي �آلت �إليه الم�سيحية 

بعد بول�س وبعد انت�شارها؟

بول�س بتو�سع �أتباع الديانة الجديدة، ف�إن الم�سيحية  على الرغم من تو�سع نفوذ 

عرفت ا�ضطهاداً ثانياً بعد ا�ضطهاد اليهود، هذه المرة من قبل ال�سلطة الرومانية، التي 

دوا 
ّ
على الرغم من ت�سامحها مع بقية الأديان، ا�ستثنت الم�سيحية ومعتنقيها، »ف�شـر

وعذّبوا وقتلوا و�صلبوا، حتى كادت تختفي معالم الم�سيحية من الأر� ضب�سبب تلك 

الا�ضطهادات« )الحمد، 1961، �ص. 33(. وا�ستمر هذا الا�ضطهاد كما تذكر كتب تاريخ 

)مظهر،  دقلديانو�س«  بحكم  وانتهت  نيرون  بعهد  »ب��د�أت  �سنة  ثلاثمائة  الأدي��ان، 

1995، �ص.441(. لكن هذا الو�ضع المزري زاد من تم�سك الم�سيحيين بعقيدتهم، وكان 
ّ »عاماً �سعيداً جداً في تاريخ  الأمل والفرج بعد هذا العهد تحديداً عام 306م، حيث عُد

الأول ملكاً على روما، واعتنق الم�سيحية؛  ق�سطنطين  الإمبراطور  ين 
ُ
الم�سيحية؛ �إذ ع

مما �أك�سب الم�سيحية قوة و�إحكاماً دائمين« )العثماني، 1982، �ص. 106(.

الإمبراطورية  ظل  تحت  الم�سيحي،  الديني  للا�ضطهاد  حد  وُ�ضع  الإج��راء  بهذا 

رفع  بعد  � لاأنه  الكنائ�س، �إ بت�شييد  قام  الذي  الأول،  ق�سطنطين  عهد  في  الرومانية 

والفرق  الطوائف  تظهر  وبد�أت  عقائدية،  خلافات  في  الم�سيحيون  دخل  الا�ضطهاد، 

العديدة، التي تدّعي كل واحدة منها الم�صداقية. ولح�سم هذه الاختلافات بد�أت تُعقد 

تجمعات ر�سمية، ت�شمل مختلف الطوائف الدينية، من مختلف �أنحاء العالم، لتناق� ش
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الخلاف فيما بينها علّها تخرج ب�إجماع، و�أهم اجتماع عقد بنيقيه 325م، و انطلاقاً 

 ،)1982 )العثماني،  والتدوين  ال�ضبط  مرة �صيغة  لأول  الم�سيحية  العقائد  نالت  منه 

وبهذا الم�ؤتمر كان الانت�صار الر�سمي لتعاليم بول�س.

باليهودية،  وت�أثرها  انت�شارها،  و�أ�سباب  الم�سيحية،  لن��شأة  الموجز  العر� ض بهذا 

يمكننا-مبدئياً- الوقوف على بع� ضالنتائج:

�إن تطور الم�سيحية �سلك خط بول�س دينياً وق�سطنطين �سيا�سياً.--

يعتبر بول�س �أهم م�ؤ�س�س للم�سيحية ب�شكلها الحالي، وقد حدّد عقائدها المعتمدة، --

التي لا تمت ب�صلة �إلى الم�سيح، كما �أثبتت الدرا�سات الإ�سلامية والغربية الحديثة 

والمعا�صـرة.

باً، و�إنما �شيّد على معطيات علمية مو�ضوعية،  ولهذا؛ فالقول بالتحريف لي�س تع�ّص

توثيق مبا�شـر لحياة  تفتقر �إلى �أي  التي  الم�سيحية،  التاريخي لم�صادر  النقد  �أكّدها 

الم�سيح �أو �أثرٍ عنه؛ لأن الجيل الأول انق�ضى دون ت�سجيل اعتقاداً في قرب ال�ساعة، فلما 

جاءت الرغبة وال�ضـرورة للكتابة »لم يعد هناك �شهود )مبا�شـرون( لحياة الم�سيح« 

)جنيبر، د ت، �ص. 27(؛ وبذلك كــان البــاب مفتوحـاً لمختلف التيارات الم�ؤثّرة، كما 

وقفنا على ذلك مع اليهودية والتيارات الفل�سفية.

لكن، هل انت�شار الم�سيحية وو�وصلها �إلى �أماكن بعيدة، يعني �أنها و�صلت �إلى البلاد 

العربية و�أر�ض الحجاز قبل الإ�سلام؟ وهل تم اعتناقها من قبل العرب؟
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الثاني المبحث 

الم�سيحية في بلاد العرب قبل الإ�سلام

من الم�ؤكد �أن �أر� ضالعرب، عرفت وجوداً لبع� ضالم�سيحيين، الفارين من بط� ش

للعزلة  الملائم  لموقعها  بالنظر  للتعبد،  الرهبان  بها  وجد  كما  وغيرهم،  اليهود 

وممار�سة التعبد و�سط ال�صحراء؛ مما جعل العرب يتعرفون هذه الفئة ويحتكون بها، 

وهي التي تختلف في معتقداتها الدينية عن ديانتهم الوثنية، لكن �إلى �أي مدى و�صل 

العقيدة  نحو  العرب  ا�ستمالة  من  المرجوة  النتائج  حقق  وهل  الم�سيحي؟  المد  هذا 

الم�سيحية، خا�صة �أنهم كانوا ينكرون عليهم عبادة الأوثان؟ 

1 - دخول الم�سيحية البلاد العربية وموا�ضع انت�شارها

اختلفت الآراء في تحديد تاريخ دخول الم�سيحية جزيرة العرب؛ نظراً لقلة الم�صادر 

التي ت�ؤرخ لتلك الفترة �إن لم نقل انعدامها، غير �أن الكثير من الم�سيحيين يرجعون 

ظهورها �إلى العهد الأول لظهور الم�سيحية، ولي�س مهماً معرفة تاريخ دخولها بلاد 

العرب، �إنما الأهم �أن نعرف مدى انت�شارها، وهل تقبلها العرب كديانة؟

لقد وجدت الم�سيحية في قبائل معينة، خا�صة التي كانت على حدود الرومان؛ 

الف�سيح  بواديها  غ�سان  مملكة  كانت  قديماً،  العربية  للجزيرة  ال�شمالي  الطرف  ففي 

الرومانية  الدولة  جارتها  بديانة  مت�أثرة  التدين  هذا  في  وهي  بالن�صـرانية،  تدين 

القديمة، وقد �سجّل التاريخ من ملوك الغ�سا�سنة من كان ن�صـرانياً وهو »الحارث بن 

كان  الحارث  وهذا  ج�ستنيان،  للإمبراطور  معا�صـراً  كان  الذي  528-570م،  جبلة 

ن�صـرانياً على مذهب اليعاقبة« )�شلبي، 2005، �ص. 114-113(.

�إلى جانب مملكة غ�سان، عرفت الم�سيحية انت�شاراً في قبائل �أخرى، كربيعة وبع� ض

قُ�ضاعة وتغلب ومملكة الحيرة ونجران، ويذكر �صاحب ال�سيرة، ق�صة دخولها بنجران: 

الإنجيل، �أهل  على  ال�سلام  عليه  مريم  بن  عي�سى  دين  من �أهل  بقايا  »وبنجران 

ف�ضل وا�ستقامة من �أهل دينهم، لهم ر�أ�س يقال له عبد الله بن ال�شامر، وكان موقع 

�أ�صل ذلك الدين بنجران، وهي ب�أو�سط �أر� ضالعرب في ذلك الزمان، و�أهلها و�سائر 
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العرب  كلها �أهل �أوثان، يعبدونها وذلك �أن رجلًا من بقايا �أهل ذلك الدين يقال له 

فَيْمِيُون وقع بين �أظهرهم، فحملهم عليه فدانوا به« )ابن ه�شام، د ت، �ص. 42(.

وعلى الرغم من اختلاف الروايات، ف�إنها تجمع على �أن فيميون هذا رجل �صالح، 

م�ستجاب الدعوة، يدين بالم�سيحية ال�سمحة، و�أن عبد الله بن ال�شامر تعلّم عنه الدين 

الذي اعتنقه �أهل نجران، »ثم �أ�صابهم مثل ما �أ�صاب �أهل دينهم من الأحداث، فمن 

هنالك كان �أ�صل الن�صـرانية بنجران« )ابن ه�شام، د ت، �ص. 36(.

يد �أبنائها  على  والتبديل،  للتحريف  تتعر� ض بد�أت  ال�سمحة  الم�سيحية  هذه  لكن 

وفرقها المختلفة، وب�سبب الا�ضطهاد الذي تعر�ضت له من طرف الروم واليهود على 

معتنقي  حتى   ّ


م�س الا�ضطهاد  هذا  تماماً.  معالمها  تُطم�س  كادت  حتى  �سواء،  حد 

دوا من طرف )ذي نوا�س(،  الم�سيحية من العرب بنجران، الذين هُوجموا وقُتلوا و�ُرش

القتل  والقتل، »فاختاروا  اعتناقها  هم بين  اليهودية، وخيّر الذي �أراد �إكراههم على 

فخذلهم الأخدود، فحرق من حرق بالنار، وقتل بال�سيف ومثّل بهم، حتى قتل منهم 

قريباً من ع�شـرين �ألفاً )ابن ه�شام، د ت، �ص. 36(.

ففـي ذي نـوا�س وجنـده، �أنــزل الله تعالـى علـى ر�سولـه �سيدنـا �: ﴿ ڀ    ڀ  

ڀ    ٺ  ٺ   ٺ  ٺ    ٿ  ٿ  ٿ        ٿ   ٹ   ٹ﴾ ) البروج: 6/4(، وربما كان 
هذا من حظ اليمن ال�سيئ، التي تعتبر نجران من مدنها؛ فقد انت�شـرت بها اليهودية، 

�أولًا ثم تحول الأمر �إلى الم�سيحية؛ مما �أدى �إلى انتقام ذي نوا�س الذي كان على دين 

اليهود، »ذلك �أن اليمن وقعت تحت نير قوتين مختلفتين في الملة والحكم وال�سيا�سة« 

)�شلبي،2005، �ص. 115( وهما الفر�س والروم، وطبعاً كان لهذا الو�ضع �أثره ال�سلبي 

ون�صـرانية  الفر�س  مجو�سية  بين  ت�أرجحت  التي  عقيدتهم،  وعلى  المنطقة  على �أهل 

الإمبراطورية الرومانية.
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2 - طرق انت�شار الم�سيحية في بلاد العرب وت�سربها �إليها 

انت�شـرت الم�سيحية في بلاد العرب عبر طرق مختلفة، منها:

- تجارة الرقيق

كان عرب الجاهلية يتاجرون في العبيد، ويجلبونهم من مناطق مختلفة وب�أثمان 

كان  هنا  من  عمله.  كح�سن  م�ؤهلات  من  يحمله  وما  العبد،  قيمة  بح�سب  متباينة، 

العرب يف�ضلون جلب عبيدهم من الرجال والن�ساء من الفر�س والروم.

»وذلك نتيجة لمميزات كثيرة امتازت بها عن الرقيق الم�ستورد من �إفريقية مثلًا؛ 

حيث كان نوعهم من ال�صنف الرفيع، الذي يمتاز بالح�سن والجمال، والإتقان لبع� ض

الحرف، وهناك ميزة �أخرى هي �أن الروميات وال�صقليات والجرمانيات، منهن من 

كن �أمهات لأولاد اعتبروا من �صميم العرب، ف�لًاض عن �أن بع�ضهن كن على الديانة 

الن�صـرانية« )ذراع، 1991، �ص. 149(. 

وطبعاً لا يخفى ت�أثير هذه الفئة، حتى ولو كانوا عبيداً، ف�لًاض عن ت�أثير الن�ساء 

اللاتي كن يتمتعن بحظوة عند بع� ضرجال العرب.

- التجار الم�سيحيون

هم �أنف�سهم كانوا ر�سلًا، يعملون على ن�شـر تعاليم دينهم، في مختلف المناطق 

التجارة وربح في  التي تميزت »بربح مـزدوج، ربح في  التي ي�صلونها بتجارتهم، 

الديـن؛ لأنهـم يـرون �أن هــذه الممار�سة تـ�ؤدي بهـم �إلـى ك�سب الدنيا والآخـرة معاً« 

)ذراع، 1991، �ص: 150(.

- البعثات التب�شيرية

�سبق �أن ذكرنا �أن �أتباع الم�سيح، عليه ال�سلام، ا�ضطهدوا و�شـردوا، من طرف حكام 

الا�ضطهاد،  عنهم  رُفع  لكن  خا�صة،  اليهود  من  وب�إيعاز  الرومانية،  الإمبراطورية 

باعتناق الإمبراطور ق�سطنطين الأول للم�سيحية و�إعلانها ديناً ر�سمياً للإمبراطورية 

متنف�ساً،  الم�سيحي  الدين  رجال  وجد  التاريخ  هذا  منذ  312م.  �سنة  منذ  الرومانية 

وجواً ملائماً للعمل، ف�شـرعوا »في �إر�سال البعثات التب�شيرية، لن�شـر الن�صـرانية في 

�أ�صقاع العالم، ومنها بلاد الحجاز، التي كانت �أحد �أهداف الدولة الرومانية، وكذا 
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رجال الدين الم�سيحيين؛ لأن �سكانها وثنيون« )ذراع، 1991، �ص. 150(. وفعلًا �أنكر 

رجال الدين الم�سيحي على العرب عبادة الأوثان، ودعوهم �إلى عبادة الله، ومن هنا 

عرفوا جدا لامع وثني العرب.

- ميزة الجزيرة العربية

تتميز بلاد العرب بخ�صائ� صجغرافية �صعبة، �إ� لاأن هذا �أك�سبها ميزة؛ فقد كانت 

منفذاً لكل هارب بعقيدته �إلى حيث يتعبد براحة و�أمان، ومن ه�ؤلاء الفارين بع� ض

الرومانية  الإمبراطورية  اتخذته  الذي  اليعقوبي،  المذهب  خالفوا  الذين  الم�سيحيين 

الأخ��رى  الطوائف  بين  �سائداً  ك��ان  ال��ذي  الخال�ف  لح�سم  ووح��ي��داً،  ر�سمياً  مذهباً 

بلاد  في  فوجدوا  حكامهم،  تعر�ضوالا �ضطهاد  فه�ؤلاء  والملكانيين؛  كالن�سطوريين 

العرب المنفذ الوحيد، خا�صة �أن نفوذ الروم كان يمتد �إلى العراق وبلاد ال�شام و�آ�سيا 

ال�صغرى وم�صـر، و�سائر بلاد العالم بما في ذلك �شمال �إفريقيا )ذراع، 1991(. 

من هنا عرفت الم�سيحية انت�شاراً في مدن الحجاز خا�صة في :

مدينة يثرب: عرفت يثرب وجود بع� ضالم�سيحيين، وكانوا �أنا�ساً ب�سطاء يمار�سون 

بع� ضالأن�شطة الاقت�صادية، �أغلبهم �أجراء عند �سادة العرب و�أثريائهم، »لكن هذه الفئة 

رغم قلة عددها، و�ضعف مكانتها الاجتماعية، ف�إنها عملت على تم�سيح العرب، كما فعل 

�أبو عامر الراهب مع �شباب الأو�س الذي اعتنق الن�صـرانية« ) ذراع، 1991، �ص. 152(.

مدينة مكة: دخلت الم�سيحية مكة عبر مختلف الطرق المذكورة، �سواء كانت التجارة 

�أم الرقيق �أم البعثات التب�شيرية، وكانت هذه الفئة بمكة مثل �سابقتها، لا تملك نفوذاً 

الأحياء  العك�س »لم يكونوا �إ لانا�ساً فقراء، يحتلون  اليهود، بل على  كالذي وجد عند 

المتطرفة من مكة، يمار�سون مهناً ب�سيطة، و لايوجد لديهم �أي ت�أثير، على الرغم من 

الدعم الذي كان من الممكن �أن تمدهم به الدول الم�سيحية، وبع� ضالمدن كالق�سطنطينية 

والحب�شة والغ�سا�سنة واللخميين« )Bloud et Gay,1954, p204(. هذا بمكة، كذلك وجد 

بع� ضالم�سيحيين بالطائف.

هـذه �أهـم الموا�ضع الحجازية التي عـرفت وجود الم�سيحية، ومن ذلك يمكـن �أن ي�ستنتج:

�أن الم�سيحية وجدت حقيقة وكان لها �أثرها؛ ففي الجاهلية دخل كثير من العرب 
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وكانوا  الن�صارى،  عند  كانت  التي  الثقافات  بع� ض فانتقلت �إليهم  الن�صـرانية،  في 

مت�أثرين بفل�سفة الإ�سكندرية... وقد �أثار الن�صارى كاليهود حركة جدل ونقا� شفي 

الجاهلية )�أبو زهرة، 2010(، وكانوا يملكون ثقافة وعلماً؛ مما �أك�سبهم القدرة على 

الإقناع والت�أثيرلا �ستمالة بع� ضالعرب.

�سادة  من  بتهم 
ّ
قر الطب  بمبادئ  فمعرفتهم  العلاج؛  ت�أثيرهم  و�سائل  من  وكان 

العرب، ونجاحهم في �شفاء بع� ضالأمرا�ض، وردّهم ذلك �إلى المعجزة الإلهية، كان له 

�أثره في انت�شار الم�سيحية عند بع� ضالعرب.

 لكن لو قارنا هذا الانت�شار بانت�شار الوثنية لوجدناه �ضعيفاً ومحدوداً، فما ال�سبب 

في ذلك؟ لماذا لم يتقبل العربي الم�سيحية �أو الن�صـرانية؟

3 - عدم تقبل العرب للم�سيحية وجدالهم مع رجالها

�إن الم�سيحية دين توحيدلا �شك في ذلك، وقد جاء الم�سيح -عليه ال�سلام- بتعاليم 

عما  والتراجع،  للتعقل  بني �إ�سـرائيل  دعا  كما  و�إيم��ان،  وعطف  رقة  كلها  �سمحة، 

�أ�سـرفوا فيه من حب الدنيا وابتعاد عن تعاليم اليهودية كما جاءت في التوراة، �إ لا

�أن الم�سيحية �أ�صابها ما �أ�صاب �شـريعة مو�سى -عليه ال�سلام- من تحريف وتبديل 

وخروج عن جادة ال�صواب والأ�سباب في ذلك كثيرة؛ ففقدت بذلك روحها و�صفاءها، 

وقوبلت بالرف� ضمن طرف عقلاء العرب، خا�صة »الباحثين عن حقيقة العدل الديني، 

ولم يرت�ضوها كدين حنيف يجدون فيه ر�ضوان الله وطم�أنينة النف�س، واقتناع العقل 

و�إر�ضاء الفطرة« )�شلبي، 2005، �ص. 114(.

ثم �إن الم�سيحية نف�سها �أ�صبحت عقيدة جد غام�ضة؛ فالعقل العربي »لم ي�ست�سغ 

عقيدة التثليث و لاالإيمان برب م�صلوب«)�أبو زهرة، 2010، �ص: 34(. لقد واجه رجال 

الدين الم�سيحي هذا التعقيد �أو الغمو�ض، ولم يتمكنوا من �إزالته، بل عجزوا »عن تفهم 

وتو�ضيح �أقانيمهم، وكانت �شـروحهم تزيد الغمو� ضغمو�ضاً وتعقد المعقد تعقيداً... 

وت�ضيف �إلى المبهم �إبهاماً« )�شلبي،2005، �ص. 114(.

�إلى جانب هذه الأ�سباب في عدم تقبل العربي للم�سيحية، ن�سجل اختلاف المبادئ 

دعت �إلى  فالم�سيحية  الفترة؛  تلك  في  والم�سيحيين  الجاهلية  عرب  بين  والطبائع 
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الت�سامح وعدم الرد على الظالم... بينما �أخلاق الجاهلية، كانت ترى في ذلك جُبناً، 

وتف�ضل ال�شجاعة والأخذ بالث�أر، بذلك دخل عرب الجاهلية من حنفاء �أو م�شـركين في 

جدال مع رهبان الم�سيحية وق�ساو�ستها.

الثواب والعقاب  وا بها وذكروا لهم  العرب �إلى عقيدتهم، وب�شّر الم�سيحيون دعوا 

والجنة والنار... وطبعاً رد عليهم العرب، وهكذا كانت المناف�سة بين الفريقين، التحام 

ال�سهل  من  لي�س  عقيدة  يدعو �إلى  معقد  وعقل  تعقيداً،  يدرك   لا  فطري �ساذج  عقل 

ا�ست�ساغتها )�أبو زهرة، 2010(.  وفي هذا المقام نورد مناظرة ذكرها الأ�ستاذ محمد 

�أبو زهرة نقلًا عن الم�ست�شـرق دوزي حيث يقول:

وا المنذر الثالث ملك الحيرة حوالي 513 من الميلاد،  »�أراد الأ�ساقفة �أن ين�صّر

ّ �إليه ب�ضع 

ف�أ�سـر قواده،  قائد من  لي�صغي �إليهم �إذ دخل عليه  المنذر  و�إن 

كلمات، ولم يكد ينتهي منها حتى بدت على �أ�سارير الملك �أمارات الحزن 

العميق، فتقدم �إليه ق�سي�س من الق�سي�سين، ي�س�أله عما �أ�شجاه، ف�أجابه الملك: 

فواح�سـرتاه  مات،  قد  الملائكة  رئي�س  علمت �أن  لقد  �سيّئ،  خبر  من  له  يا 

عليه. فقال الق�سي�س هذا محال، وقد غ�شك من �أخبرك، ف�إن الملائكة خالدون 

ي�ستحيل عليهم الفناء. ف�أجابه الملك: �أحقاً ما تقوله؟ وتريد �أن تقنعني ب�أن 

الله ذاته يموت« )�أبو زهرة، 2010، �ص. 35(. 

ويعلق محمد �أبو زهرة على هذه الحادثة بقوله:

»انظر �إلى تلك المناق�شة، التي تلمح فيها قوة العقل، التي ترد �أعقد الم�سائل �إلى 

العنيد، و�أ لاتلمح �سذاجة  ال�سليم، وليفحم المجادل  النظر  البديهيات، ليدركها  �أقرب 

له ما ينبغي �أن  التفكير المعقد فحلت عقدته، وبينت  التقت مع  القوية، فقد  الفطرة 

يدركه الفكر القديم« )2010، �ص. 35(.  

الفترة،  العربي �أو �سذاجته في تلك  الرغم من ب�ساطة  مما �سبق ن�ستنتج �أنه على 

ف�إنه لم ي�ستع� صعلى عقله �إدراك بديهيات الأمور، ومع ذلك كثيراً ما كان الن�صـراني 

يتفوق في حلبة الجدال؛ نظراً لثقافته الأو�سع ولامتلاكه �أ�ساليب الجدل والإقناع.

هذا الو�ضع قبل مقدم الإ�سلام، فكيف ا�ستقبل الم�سيحيون الدّين الجديد؟
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الثالث المبحث 

ظهور الإ�سلام ب�أر�ض الحجاز بين العرب

جاء الإ�سلام الذي بُعث به �سيدنا محمد �صلى الله عليه و�سلم والم�سيحية تم�ضي 

ال�شـرك  كل �ألوان  يرف� ض الإلهي،  التوحيد  على  يقوم  جديد  دين  ال�سابع،  قرنها  في 

والإلحاد، ليلتقي بالم�سيحية وبقية الأديان ال�سائدة بجزيرة العرب، ويحتك بها. هذا 

والت�سامح؛  واللين  والعنف  ال�شدة  بين  ت�أرجحت  عديدة،  مواجهات  عرف  الاحتكاك 

في  موجودة  كانت  التي  الأدي��ان،  مع  جدل  في  دخلوا  الإ�سلام  ظهور  قبل  فالعرب 

المنطقة من م�سيحية ويهودية على الخ�صو�ص، لكن بظهور الإ�سلام ازداد هذا الجدل، 

لي�س مع العرب الراف�ضين للإ�سلام فقط، ولكن مع �أهل الكتاب �أي�ضاً.

1 - موقف الن�صارى من الدّين الجديد

العقدية  المفاهيم  الكثير من  لي�صحح  الجديد �إلى وحي �إلهي، �أتى  الدّين  ي�ستند   

الُمحرفة والخاطئة، فكان من الطبيعي �أن يلقى كل �ألوان الرف� ضوالمعار�ضة، خا�صة 

من قبل م�شـركي قري� شواليهود الذين �شككوا في �صحة دعوته، وكذلك �سلك الن�صارى 

اتجاه الدعوة الجديدة، و�إن كان عدا�ؤهم لها في البداية �أقل كما يذكر القر�آن الكريم 

الإ�سلام  بين  جرت  التي  الأولى  اللقاءات  بتعرفنا  �سنو�ضحه  وكما  ال�سيرة،  وكتب 

والم�سيحية؟  الإ�سلام  بين  اللقاء  تم  كيف  نت�ساءل:  ولنا �أن  وتطورها،  والم�سيحية 

وكيف كانت ردود الأفعال الأولى؟ 

الرغم  وعلى  مح��دوداً،  انت�شاراً  العرب  ببلاد  منت�شـرة  والم�سيحية  الإ�سلام  �أتى 

الر�سول الجديد و�صدق دعوته، ف�إن  الدين الم�سيحي ورجاله بمقدم  من علم رهبان 

ق�صة  بالتف�صيل  ذكر  الكريم  القر�آن  خا�صة �أن  العداء،  كان  الإ�سلام  من  موقفهم 

الم�سيح، عليه ال�سلام، و�أمه مريم و�صحة ولادتها له، وق�صة �صلبه المزعومة... �أي �أنه 

ذكر العقائد الم�سيحية، وذكر التحريف الذي وقع فيها؛ فكان من الطبيعي �أن يحدث 

الحب�شة،  ه�ضبة  في  والم�سيحية  الإ�سلام  بين  النقا� ش وبد�أ  الطرفين.  بين  اختلاف 

حول حقيقة الم�سيح والكلمة، ثم �أتى وفد ن�صـراني من ن�صارى نجران �إلى المدينة، 
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وجادل النبي،  عليه ال�لاصة وال�سلام ... ثم و�صل الإ�سلام �إلى ال�شام والعراق، فبد�أت 

الم�سيحية تنازعه نزاعاً فكرياً �شديداً )الن�شار، 1966(. وكان هذا النزاع بين الم�سلمين 

الفرق  كانت  فقد  الم�سيحيين �أنف�سهم من جهة �أخرى؛  وبين  والم�سيحيين من جهة، 

في  الم�سيحيين  بين  موجودة  والن�سطورية  والملكانية،  اليعقوبية  الثلاث  الم�سيحية 

النقا� ش غذى  المذاهب  في  التعدد  هذا  وطبعاً  المفتوحة،  والإ�سلامية  العربية  البلاد 

� ضأفكارها  دح� ويحاولون  فرقة،  كل  يناق�شون  الم�سلمون  كان  حيث  القائم �أكثر؛ 

المتعار�ضة مع القر�آن الكريم. 

2 - اللقاء الأول للإ�سلام بالم�سيحية

ال�لاصة  الر�سول -عليه  النبوية، نجد �أن  التاريخ وال�سيرة  عندما نرجع �إلى كتب 

للم�سلمين بالم�سيحيين،  لقاء  و�أول  بداية دعوته،  الم�سيحيين في  يلتق  وال�سلام- لم 

كان في الحب�شة بعد الهجرة، حيث تم« �أول حديث مذهبي بين الم�سيحيين والإ�سلام 

الحديث الولادة » )Bouamama,1988, p12(. لنقف عند هذا الحدث المهم؛ ا�ستقبل 

النجا�شي ملك الحب�شة الم�سلمين الفارين بدينهم، و�أمّنهم على �أنف�سهم، �إ� لاأن قري�شاً 

الوفد  وقف  وفعلًا  ال�صابئة.  الفئة  هذه  لرد  �سعياً  بالهدايا  محملين  ر�سلها  �أر�سلت 

رد  النجا�شي، طالباً  يدي  العا�ص بين  بن  وعمرو  ربيعة  �أبي  بن  الله  عبد  برئا�سة 

فطلب  للطرفين،  الا�ستماع  ل  وف�ّض ذلك،  النجا�شي �أبى  عدل  لكن  الفارة،  الجماعة 

الم�سلمين، و�س�ألهم: »ما هذا الدّين الجديد الذي فارقتم فيه قومكم ولم تدخلوا ديني 

و لادين �أحد من هذه الملل؟« )ابن ه�شام، د ت، �ص. 358(.

 �س�ؤال وجيه ومعقول، وكان الرد ال�شهير من طرف جعفر بن �أبي طالب:

الفواح�ش..  ون�أتي  الميتة  ون�أكل  الأ�صنام  نعبد  الملك كنا قوم جاهلية،  » �أيها 

و�أمانته  و�صدقه  ن�سبه  نعرف  منا،  ر�سولًا  الله �إلينا  بعث  حتى  ذلك  على  فكنا 

وعفافه، فدعانا �إلى الله لنوحده ونعبده... فقال له النجا�شي: هل معك مما جاء 

به عن الله من �شيء.. فقر�أ عليه �صدر )كهيع�ص(... فبكى النجا�شي حتى اخ�ضلت 

م�شكاة  من  ليخرجا  عي�سى  به  جاء  والذي  هذا  النجا�شي: �إن  قال  ثم  لحيته... 

واحدة، انطلقا والله� لا أ�سلمهم �إليكما« )ابن ه�شام، د ت، �ص. 360-358(. 
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الم�سيحيين  بين  ي�سجل  لقاء  حدث �أو  هذا �أول  القري�شي.  الوفد  رئي�سي  ويق�صد 

والم�سلمين.

لكن الرجلين لم ييئ�سا، خا�صة عمرو بن العا�ص الذي قال: 

ه�شـــام،  )ابــن  عبــد«  مريم  بن  عي�سـى  يــزعمـون �أن  لأخبـرنه �أنهـم  »والله 

»�أيها  له:  بالنجا�شي؛ حيث قال  360(، وفعلًا كان له لقاء ثانٍ  د ت، �ص. 

الملك، �إنهم يقولون في عي�سى بن مريم قولًا عظيماً ف�أر�سل �إليهم، ف�س�ألهم 

عما يقولون فيه، ف�أر�سل �إليهم ف�س�ألهم عنه فلما دخلوا عليه قال لهم: ماذا 

الذي  فيه  نقول  طالب:  �أبي  بن  جعفر  فقال  بن مريم؟   تقولون في عي�سى 

وكلمة �ألقاها �إلى مريم  وروحه  ور�سوله  الله  عبد  �: هو  نبينا  به  جاءنا 

العذراء البتول... ف�ضـرب النجا�شي بيده �إلى الأر� ضف�أخذ منها عوداً ثم قال: 

»والله ماعدا عي�سى بن مريم ما قلت هذا العود« )ابن ه�شام، د ت، �ص. 360(:

م�سيحي �إ�سلامي،  عقدي  فكري  لقاء  والنقا�ش، �أول  اللقاء  هذا  البع�ض،  يعتبر 

و�سيعرف تطورات مهمة. ويعلق الباحث بوعمامة على هذا الحدث بما ي�أتي:

فيها  تلتقي  التي  الأولى  الم��رة  لأنها  ج��داً، �أولًا  مهم  الح��دث  »ه��ذا 

فكان  الجديدة،  الديانة  عن  �شيئاً  يعلمون   لا  والم�سيحيون معاً،  الديانتان 

همهم الا�ستعلام خا�صة، ف لايبدو -مبدئياً- �أي عداوة ومن �أي نوع في 

القلق عندما  �سلوكهم �أو نيتهم �ضد الم�سلمين، فوق ذلك �أظهروا نوعاً من 

الوثنيين ي�ؤكدون �أن المهاجرين يرددون �أ�شياء لا تليق  العرب  كان ر�سل 

ففي �إجابات  ملاحظة �أخ��رى؛  تثير  المواجهة  هذه  كذلك  الم�سيح.  تخ� ص

بعد  ثم �إنه  القر�آن.  النجا�شي، كان مرجعهم مبا�شـرة  الم�سلمين عن �أ�سئلة 

حوالي خم�س �سنوات من نزول الوحي الأول، الإ�سلام وعن طريق فم ر�سوله 

كان قد حدد النقاط الأ�سا�سية لموقفه تجاه الم�سيحية. هذه النقاط و�أخرى 

�ست�ضاف �إليها، �سوف تتطور وتتو�ضح وتحدد في حدود ما ي�أتي به الوحي، 

والقر�آن هو ال�شاهد الوحيد، الموثوق به لدرا�سة هذه الفترة، �إن بداخله �أهم 

 .(1988, p12) »الموا�ضيع للحوار العقائدي الم�سيحي الإ�سلامي
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اللقاء  كانت  الحب�شة  فالهجرة �إلى  بعيدة؛  حدود  �صحيحاً �إلى  التحليل  هذا  نجد 

بين  عقائدي  نقا� ش كان �أول  ال�سلام-  -عليه  الم�سيح  عن  النجا�شي  و�س�ؤال  الأول، 

الديانتين، قاد �إلى �سل�سلة من اللقاءات والمناظرات والحوارات، ما زالت م�ستمرة �إلى 

يومنا هذا، ولكن بمنظور و�أطروحات جديدة.

بتاريــخ معرفــة  يعــودون  والم�ست�شـرقين منهــم خا�صـــة،  الغربيين  بع� ض لكن 

محمد � بالم�سيحية �إلى ما قبل بعثته، وتحديداً يعودون �إلى فترة طفولته معتبرين 

حادث الراهب بحيرا، �أول لقاء للإ�سلام -الذي ما زال لم يظهر- بالم�سيحية، وطبعاً 

لهم في هذا �أغرا� ضمعينة. المهم وجدت العلاقة بين الطرفين وعرفت تطوراً.

3 - تطور العلاقات الم�سيحية الإ�سلامية

)�أ( المرحلة الأولى

كانت المرحلة الأولى جيدة، وهذا ما تثبته الن�صو� صالقر�آنية، ثم »�إن الإ�سلام الجديد 

�أظهر ا�ستقبالًا جيداً ومودة وا�ستلطافاً للم�سيحيين« )Bouamama,1988, p15(، كما �أن 

�أول من ا�ستقبل الم�سلمين و�أمّنهم على دينهم النجا�شي ملك الحب�شة، وهذا بتوجيه من 

الر�سول �، وعلى العموم، فالعلاقات كانت ح�سنة؛ لأن موقف الإ�سلام نحو  الم�سيحيين 

غاية في الإيجابية ، مقارنة بالعلاقة مع اليهود.

كذلك كان موقف الم�سيحيين تجاه الإ�سلام، فعلى الرغم من حذرهم، ف�إن كثيراً 

ال�سلام-  -عليه  عي�سى  و�صف  الذي  الكريم،  وللقر�آن  للإ�سلام  �صدره  ان�شـرح  منهم 

ب�صفات كلها بـر وتقــوى ورحمة، بل �إن البع� ضمنهـم »ر�أى في قدوم محمد تكملة 

للعهــد الــذي قطعه الله مـع الم�سيــح، لهــذا �أعطــى الله مكانــة مبجلـة للم�سيحييـن« 

.)Bouamama,1988, p18(

وهنا نت�ساءل عن �سـر هذه ال�صداقة بين الطائفتين، �أو العوامل التي �أدت �إلى وجود 

مثل هذا الان�سجام. لو جئنا �إلى ح�صـر هذه العوامل وجدناها كثيرة، لكننا نقت�صـر 

على ذكر �أهمها:
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العامل الأول: يتمثل في القر�آن الكريم نف�سه؛ فهو لم ينكر الم�سيح كما فعل اليهود، 

مه الله 
ّ
و لاطهارة �أمه، بل ذكرهما وبجّلهما، وفي الوقت نف�سه و�ضع عي�سى نبياً كر

على  يبعث  الموقف  هذا  ومثل  ابن �إله« �أبداً،  »�إلهاً �أو  لي�س  لكن  بالمعجزات،  ده 
ّ
و�أي

الر�ضا في نفـو�س الم�سيحيين المعتدلين منهـم خا�صة، وهــذا ما �سـاعــد علـــى »غياب 

بمكة«  دعوته  فترة  في  والم�سيحيين  محمـد  بين  �صـراع  خ�صومــة �أو  عــداوة �أو  �أي 

.)Bouamama,1988, p18(

م�سيحية  و�أر� ض م�سيحي  لحاكم   � الر�سول  اختيار  في  يتمثل  الثاني:  العامل 

له دلالات، �أهمها،  ليهاجر �إليها �أ�صحابه فراراً من ا�ضطهاد قري�ش؛ فهذا الاختيار 

�أنه يبرز المكانة المف�ضلة التي �أعطاها محمد الر�سول للم�سيحيين، كما يبرز �صحة 

الاختيار، و�أن الثقة التي منحها لحاكم الحب�شة كانت في محلها.

العامل الثالث: يرتبط بالم�صالح الم�سيحية على ال�صعيدين الاقت�صادي وال�سيا�سي، 

ّ درجة، لا يملكون  الم�سيحيون قبل البعثة المحمدية، ومقارنة مع اليهود كانوا في �أحط

والاقت�صادية غير مهمة  ال�سيا�سية  العربي، وعموماً »قوتهم  داخل المجتمع  نفوذ  �أي 

نحو  تتغير  بد�أت  الو�ضعية  هذه   .)Bouamama,1988, p18(»منعدمة نقول   لا  حتى

التح�سن بمقدم الإ�سلام، وبانت�صار محمد � و�أ�صحابه، انت�صارا �أدى �إلى تراجع العرب 

الوثنيين من جهة، واليهود المتغطر�سين من جهة �أخرى، »الذين عملوا بكل جدية على 

 .)Bouamama,1988, p19(»وال�سيا�سية الاقت�صادية  الق�ضايا  عن  الم�سيحيين  �إبعاد 

لكن بعد نجاح الدين الجديد وامتداد نفوذه، �أ�صبح الم�سيحيون هم �أ�صحاب المنا�صب 

الإدارية في بلاط الخلافة الإ�سلامية ودولتها، خا�صة في العهدين الأموي والعبا�سي 

ومالت الكفة �إليهم.

هذا فيما يخ� صالمرحلة الأولى التي ات�سمت بالان�سجام والتوافق.

)ب(  المرحلة الثانية

العلاقة بين الطرفين لم تعد تعرف الجو الودي دائماً، بل بد�أ ي�شوبها التوتر ب�سبب 

نجاح الإ�سلام وانت�شاره. هذا النجاح �أ�صبح م�صدر قلق وحقد لرجال الدين الم�سيحي، 

خا�صة بعد تحول �آلاف الم�سيحيين لعقيدة الإ�سلام، وهنا بد�أ يظهر التع�صب الديني، 
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واليهود �إلى  الم�سيحيين  القر�آن دعا كلًا من  نواقي�س الخطر تدق، خا�صة �أن  وبد�أت 

في  ف�صل  كما  ف، 
ّ
محر وكتب  عقائد  من  يعتمدونه  ما  ح �أن 

ّ
و�صـر التوحيد،  عقيدة 

عقيدة التثليث المنافية للتوحيد الإلهي.

العقيدتين، و�أهم نقطة هي  الفا�صلة بين  الأ�سا�سية  النقاط  المهم عندما تحددت 

رف� ضالتثليث وت�أليه الم�سيح و�صلبه، والدعوة �إلى اعتماد عقيدة التوحيد ال�صحيحة. 

الكتاب  ف�ضح �أهل  فالقر�آن  مجاملة؛  يحمل �أي   لا  قطعياً، نهائياً  الرف� ض هذا  كان 

الف�ضح  هذا  ينكرونها.  لكن  الحقائق  ويعرفون  موا�ضعه،  عن  الكلم  يحرفون  الذين 

التعرية �أديا �إلى زعزعة العلاقات الم�سيحية الإ�سلامية، التي كانت تت�سم في  وهذه 

بداية عهدها بالح�سنى.

4 - انت�شار الإ�سلام وا�ستمرار العلاقة 

انت�شـر الإ�سلام، وبلغت الفتوحات بلاد الم�شـرق بفل�سطين و�سوريا وم�صـر وفار�س، 

الحكم  ظل  تحت  فج�أة  وج��دوا �أنف�سهم  الذين  الم�سيحيين،  يقطنها �آلاف  البلاد  هذه 

الإ�سلامي، ف�إما الإ�سلام يرت�ضونه ديناً، و�إما دفع الجزية مقابل حمايتهم، لكن� لا إكراه 

في الدين، وال�شهادات لا تعد و لاتح�صى عن احترام الحرية الدينية.

مع  وتعاطفه  عنه،  الله  ر�ضي  الخطاب،  بن  عمر  الخليفة  نذكر  المثال  �سبيل  وعلى 

الفقراء والمحتاجين منهم، »مع �أنه كان �شديداً في  ب�إ�سقاطه للجزية عن  الكتاب  �أهل 

دين الله، ولكن ال�شدّة التي عرف بها لا تعني التع�صب الأعمى، وال�ضغينة القا�سية على 

المخالفين للدين من �أهل الكتاب« )الغزالي، 2005، �ص.41(، و� لاأدل على ذلك ما رواه 

يحيى بن �آدم في كتاب الخراج من: �أن عمر لما قد �أتى �أجله، �أو�صى من بعده وهو على 

فرا� شالموت بقوله: »�أو�صي الخليفة من بعدي ب�أهل الذمة خيراً، و�أن يوفي لهم بعهدهم، 

و�أن يقاتل من ورائهم و�أن لا يكلفهم فوق طاقتهم« )الغزالي، 2005، �ص.41(.

 ،� الـذي مار�سـه الر�سـول،  ثـم �إن الم�سيحيين �أنف�سهـم يعترفـون بهذا الت�سامح 

 Toynbee توينبي  �أرنولد  الكبير  الم�ؤرخ  �شهادة  ذلك  من  نذكر  به �أتباعه،  و�أو�صى 

الذي يقول:
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»وثمة على الأقل، حالة نابهة الذكر لهذا الت�سامح المن�شود، يفر�ضها نبي 

على �أتباعه وهو في مو�ضعه الجليل، ف�إن محمداً قد �أمر �أتباعه بالت�سامح 

الذين خ�ضعوا �سيا�سياً للحكم الإ�سلامي،  اليهود والم�سيحيين  الديني تجاه 

الجماعتين  هاتين  قوامه �أن �أف��راد  تف�سيراً  الت�سامح  لقاعدة  محمد  وقدم 

�أدّل  ولي�س  كالم�سلمين �أنف�سهم،  كتاب  هم �أهل  الم�سلمتين،  غير  الدينيتين 

تطبيق  بدايته،من  منذ  الإ�سلام  الحياة في  بعثت  التي  الت�سامح  روح  على 

الذين خ�ضعوا للحكم  الديني على �أتباع زراد�شت،  الت�سامح  الم�سلمين مبد�أ 

الإ�سلامي و�إن لم يقل بذلك الر�سول الكريم نف�سه« )توينبي، 1967، �ص: 42(.

وال�شهادة نف�سها يدلي بها الفيل�سوف را�سل، الذي �أ�شار �إلى �أن الر�سول � �أوجب 

با�ضطهاد  ذلك  خلال  ي�سمح  »�أ لا ب�شـرط  العالم  وفتح  الإ�سلام،  ن�شـر  الم�سلمين  على 

الم�سيحيين واليهود �أو الزراد�شتيين، وهم �أهل الكتاب كما ي�سميهم القر�آن، �أي �أولئك 

الذين اتبعوا تعاليم كتاب من الكتب المنزلة« )1968، �ص: 186(.

وحتى لو رجعنا �إلى بع� ضال�شهادات الم�سيحية في العهد الإ�سلامي الأول، لوجدنا 

مثل هــذا الإطــراء على الت�سامح الديني الإ�سلامــي نحــو الأديان، مـن ذلك ما ذكــره 

�س. ترتون م�ؤلف كتاب »�أهل الذمة في الإ�سلام« قائلًا: 

البطريرك  �شهادة  وهي  القول،  هذا  ت�ؤيد  �شهادة  الن�صـرانية  الأخبار  »وفي 

الذين  العرب  يقول: �إن  647-657؛ �إذ كتب  الذي تولى من�صبه  »عي�شويابه« 

لي�سوا  تعرفون، �إنهم  كما  يعاملوننا  العالم،  على  ال�سيطرة  من  الرّب  مكّنهم 

ب�أعداء للن�صـرانية، بل يمتدحون ملّتنا، ويوقرون قدي�سينا وق�سي�سينا، ويمدون  

يد المعونة �إلى كنائ�سنا و�أديرتنا« )نقلًا عن الغزالي، 2005، �ص. 41(.

على العك�س تماماً من الم�سيحيين الذين عرفوا بالتع�صب الديني، وبد�ؤوا  الهجوم 

على الإ�سلام، واتهامه ب�أب�شع ال�صفات، من ذلك �أنه  انت�شـر بال�سيف والعنف .

عندما نرجع �إلى القتال الذي حدث في عهد الر�سول؛ �أي المواجهة التي حدثت بين 

م�شـركي مكة ويهود يثرب من جهة، وبين الم�سلمين من جهة �أخرى، نجد �أنه معروف 
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وبين  بينهم  كان  الذي  العهد  نق�ضوا  واليهود،  الم�شـركين  العرب  تاريخياً، �أن  وثابت 

مكة  فتح  تم  ذلك  بعد  ثم  قانون،  �شـريعة �أو  في �أي  القتال  يوجب  وهذا  الم�سلمين، 

والم�سلمون في �أوج قوتهم، وكفار قري� شفي قمة �ضعفهم، لم يدفع ذلك بالم�سلمين �إلى 

�سفيان فهو  دار �أبي  الطلقاء«، وقيل »من دخل  ف�أنتم  »اذهبوا  لهم:  الانتقام، بل قيل 

والروم، فكلاهما �أهان  الفر�س  الذي حدث مع دولتي  للقتال  بالن�سبة  �آمن...«.  كذلك 

الروم �أمر  ثم �إن �إمبراطور  الم�سلمين،  لقتال  ي�ستعد  بد�أ  والم�سلمين، وكلاهما  الإ�سلام 

بقتل مبعوث الر�سول �، وهذا مخالف لكل �أعراف احترام الر�سل ومعاملتهم، وعدم 

التعر�� ضإليهم. وال�شيء نف�سه يقال عن الفر�س »فقد �أر�سل ملكهم ك�سـرى �إلى واليه على 

اليمـن يطلب منـه قتـال الر�سـول �، و�إر�سـال ر�أ�سـه �إذا لـم يرجـع عما يـدعـو �إليــه« 

)علي، 1978، �ص. 58(، فكان هذا رده على دعوة الإ�سلام بعد �أن مزّق الر�سالة.

الإهانة والا�ستعداد للهجوم  الأحداث، �أكيد �سيقوللا بد من رد  �أي عاقل يمنطق 

على  يجبروا �أهلها  لم  البلاد،  لهذه  الفاتحين  الم�سلمين  غير �أن  الخ�صم،  غرار  على 

اعتناق الإ�سلام، وهذا طاعة للأمر الإلهي ﴿ ی   ئج     ئح   ئمئى﴾  )البقرة: 256(.

ثم لننظر �إلى ما حدث بمو�ضوعية �أكثر، هل كل بلاد و�صلها الإ�سلام، تحقق ذلك 

عن طريق الفتح �أو الغزو كما يف�ضل البع�ض؟

�إن التاريخ �إلى جانب ذكره لبلدان دخلها الإ�سلام عن طريق الفتوحات، يذكر بلداناً 

�أخرى �أ�سلمت عن طريق التجار الم�سلمين لا غير، فالإ�سلام كان »ينت�شـر بقوته الذاتية 

البلاد  تلك  فيهم �أ�صحاب  ر�أى  الذين  الم�سلمين،  التجار  طريق  عن  القوية،  ومبادئه 

الأمانة والورع والتقوى، وكانوا ي�شاهدونهم وهم يقومون  ب�شعائر دينهم، في�س�ألون 

عن هذا الدين في�شـرحونه لهم، ويقتنعون هم به... لدرجة �أن هناك دولًا ب�أكملها �أ�سلمت 

دون �أن يدخلها جي� شالم�سلمين، ومنها -على �سبيل المثال- التي �أ�سلمت جميعها بمن 

فيهم ملك البلاد على يد رجل تاجر من الم�سلمين« )علي، 1978، �ص. 60(.

وفي مقابل انت�شار الإ�سلام وامتداده باعتباره دعوة للعالمين، يحق لنا �أن نت�ساءل: 

كيف انت�شـرت الم�سيحية وهي الدعوة المحدودة في �أ�صلها؟ بل كيف يعمل المن�صّـرون 
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على ن�شـرها حالياً في عالمنا الإ�سلامي، وهي التي عرفت الرف�ض والنفور في ربوع 

الحجاز، وبين العرب الذين لم ي�ست�سغ �أغلبهم عقائد التثليث والتج�سد والكفارة؟

�صلب  بعد  مور�س  الذي  التب�شير،  بالتن�صير �أو  يعرف  عما  للحديث  يقودنا  هذا   

الم�سيح وعدم عودته المنتظرة كما ر�أينا مع التلاميذ �أو مع بول�س، لكن بعد مجيء 

الإ�سلام وانت�شاره،  وتحول �آلاف الم�سيحيين �إلى الدين الجديد، جن جنون رجال الدين 

كاملًا  علماً  هذا،  التن�صيري  لم�شـروعهم  ي�ؤ�س�سون  وب��د�ؤوا  التحول،  لهذا  الم�سيحي 

وتر�سانة من المجندين، وهو ما يعرف بعلم البعاثة �أو الإر�ساليات، الذي يقوم بمهمة 

التب�شير.
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الرابع المبحث 

التن�صير في العالم الإ�سلامي .. البداية والتطورات

ربما »�أ�صدق ترجمة لكلمة تن�صير هي Evangélisation؛ �أي حمل النا�س ب�صورة 

�أو ب�أخرى ك�أفراد �أو كجماعات من عقيدة وثنية، �أو �إ�سلامية، �أو بوذية، �أو غيرها �إلى 

1133(؛ لأن كلمة »�إنجيل« لا تعني �سوى  1973، �ص.  العقيدة الم�سيحية« )الكعاك، 

الم�سيحية، �أ�س�س  اعتناق  على  النا�س  يُحمل  ولكي   ،»Message de joie »الب�شارة 

الهدف، وي�سمى »التخطيط  علم م�ستقل بمو�ضوعه ومناهجه ي�ساعد في تحقيق هذا 

التب�شيري Missiologie، ويجوز �أن ن�سميه البعاثة ك�صناعة ب�أ�صول ومنهاج البعثات 

التب�شيرية« )الكعاك، 1973، �ص. 1133(.

من جهة �أخرى، ن�ؤكد �أن كلمة التب�شير ت�ستخدم بدل التن�صير، في مختلف المراجع 

والأدبيات المتداولة عند الطرف الم�سيحي بداهة، ولكن �أي�ضا عند الكثير من الم�ؤلفين 

والمترجمين الم�سلمين؛ �أمثال: علال الفا�سي، عماد �شـرف، �إبراهيم �سليمان الجبهان، 

لوا الالتزام بالم�صطلح  ، الذين ف�ّض
)1(

عبد الجليل التميمي، �أحمد عبد الوهاب وغيرهم

القول رجل مب�شـر  التن�صير، ومنه ي�أتي تف�ضيل  التب�شير بدل  الم�سيحي كما هو؛ �أي 

ـر؛ لأنه يقدم نف�سه مب�شـراً بكلمة الم�سيح. بدلًا من القول من�ّص

�أما من جهتنا، فن�شير �إلى �أننا لن ندخل في الجدل حول �أي الم�صطلحين �أ�صح، 

و�إنما �سن�ستخدم كلًا من التن�صير والتب�شير معاً وبالمعنى نف�سه؛ نظراً لترادفهما في 

المعنى المتداول من جهة، ولا�ستخدامهما معاً في م�صادر البحث ومراجعه من جهة 

�أخرى، دون الدخول في تفا�صيل لغوية ت�ؤدي �إلى تف�ضيل �أحدهما على الآخر، فهذا 

 لايدخل في اهتمامات البحث و�أهدافه، و�إنما ي�أتي تركيزنا على العمل التن�صيري 

�أو التب�شيري الذي ي�ستهدف العالم الإ�سلامي، الذي يتقاطع  في مهمته مع مفاهيم 

وتخ�ص�صات �أخرى مختلفة، لكن ذات �صلة وطيدة، كالا�ست�شـراق والا�ستعمار، ويت�ضح 

ذلك فيما ي�أتي:

)1( ينظر قائمة المراجع المرفقة بالبحث، حيث تت�ضمن جميع هذه الأ�سماء وعناوين م�ؤلفاتهم.
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1 - تاريخ التن�صير )التب�شير(

القائمين  الم�سيحيين  عن  ال�صادرة  فيها  بما  المخت�صة،  الدرا�سات  ترجع �أغلب   

ريمون لول، وهذا بعد ف�شل الحروب  ، ن��شأة علم التب�شير �إلى الإ�سباني 
)2(

على التب�شير

ال�صليبية. وهو ما يتفق مع ما ذكره �أحد الدار�سين قائلًا عن التن�صير: 

»)جري�شة، 1986، �ص. 28(، لكن بو�سائل غير ال�سلاح والحرب، �إنها و�سائل 

علمية بالدرجة الأولى. لكن نجد من يخالف هذا الر�أي، راداً ن��شأة التن�صير 

به  قام  الن�صارى  عند  قديم  علم  للم�سيحية؛ �أي �أنه  الأولى  المراحل  �إلى 

الحواريون Apôtres �أ�صحاب عي�سى، ونظمته البابوية؛ باعتبار �أن وراثة 

 Saintالر�سولي الكر�سي  راجع �إلى  الن�صـرانية،  التب�شيرية  بالدعوة  القيام 

البابا،  عليه  يجل�س  الذي  بطر�س   Apôtre الر�سول  كر�سي  siège؛ �أي �إلى 

التب�شير وتنظيمه«  التي يقت�ضيها، وفي مقدمتها  الوظائف  ويقوم بجميع 

)الكعاك، 1973، �ص. 1134(. 

الإ�سلام، وهو افترا� ضيجد قبولًا من  التب�شير �إلى ما قبل  الطرح يرد تاريخ  هذا 

زاوية �أخرى غير علاقته بالإ�سلام؛ لأنه فعلًا بعد �صلب الم�سيح كما يعتقد الن�صارى 

على  تقت�صـر  و لا عالمية،  وب�شارته  دعوته  ب�أن  الاعتقاد  �سيطر  الكني�سة،  وظهور 

ثم  ال�سلام؛ ومن  عليه  الم�سيح,  ل�سان  على  ورد  كما  ال�ضالة«،  بني �إ�سـرائيل  »خراف 

الإنجيل تثبت  الم�سيح، ور�سائل  يب�شـرون بكلمة  الأم�صار  الأتباع في مختلف  انطلق 

هذا الفر�ض. هذا التب�شير تم قبل الإ�سلام وهو مختلف تماماً في و�سائله وحتى �أهدافه، 

فالأرجح  الإ�سلام،  بعد مجيء  انطلق  م�ؤ�س�ساتي  التب�شير كعمل منظم  لكن �إذا ربطنا 

الدين  رجال  فكّر  الهزيمة،  فبعد  ال�صليبية،  الحروب  في �أعقاب  فعلًا  ن��شأ  يكون  �أن 

وال�سيا�سة والحرب والفكر )الم�ست�شـرقون منهم خا�صة( في �إيجاد و�سائل بديلة فكان 

التب�شير، كما ا�صطلحوا عليه )دري�س، 2011(.  

ينظـر فـي �شاتليـه، �أ. ل. )1980(. الغـارة علـى العالـم الإ�سلامـي )ط2(. ترجمـة محـب الديـن الخطيـب  	)2(

و�ساعد اليافي، جدة: من�شورات الع�صـر الحديث، يذكر فيه الم�ؤلف: تاريخ التب�شير ومختلف الجمعيات 

خا�صة  تن�صـروا،  الذين  للم�سلمين  يقدّم �أرقاماً  كذلك  ن�شاطها،  مقيماً  القارات،  كل  في  والإر�ساليات 

ال�صفحات من 45-27.
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ير في العالم الإ�سلامي يذكر �أحمد �سعد الدين  وفي محاولة تحديده لبدايات التن�ّص

الب�ساطي، اختلاف الآراء ب��شأن هذه الق�ضية؛ حيث ير�صد لنا خم�سة �آراء مختلفة هي 

على التوالي: )نقلًا عن علي، 1987، �ص.�ص. 22-16(.

■ الر�أي الأول

يذهب �إلى �أن ملك فرن�سا لوي�س التا�سع، عندما �أ�سـر بالمن�صورة �إثر ف�شل حملته 

الم�سلمين،  انتهاجها �إزاء  الغرب  التي يجدر على  ال�سيا�سة  فكّر بعمق في  ال�صليبية، 

مواجهة  فرن�سا  و�سع  يعد في  لم  مفادها �أنه  قناعة،  هذا �إلى  تفكيره  به  انتهى  وقد 

الإ�سلام وحدها، و�أن هذا العبءلا بد �أن تقوم به �أوروبا كلها لت�ضييق الخناق على 

الإ�سلام، ثم الق�ضاء عليه؛ مما يكفل لها التخل� صمن العائق الذي يحول دون تملكها 

لآ�سيا و�إفريقيا. وذلك لن يكون �إ لابتحويل الحملات ال�صليبية الع�سكرية �إلى حملات 

�صليبية �سلمية. وهذا يعني �أن بدايات التن�صير عند �أن�صار هذا الر�أي �إنما تعود �إلى 

القرن الثالث ع�شـر الميلادي، وتحديداً بعد عام 1250م؛ �أي عقب عودة لوي�س التا�سع 

�إلى بلاده بعد �أن فك الم�سلمون �أ�سـره.

■ الر�أي الثاني

يذهب �إلى �أن التن�صير في البلاد الإ�سلامية قد بد�أ في الربع الأول من القرن 14 

 ،1312/1311 فيينا  في  ق�ساو�سة �أوروبا  عقده  الذي  الكن�سي  الم�ؤتمر  بعد  للميلاد، 

وفيه قرروا �إر�سال بعثات ن�صـرانية �إلى البلاد الإ�سلامية لتحويل الم�سلمين وغيرهم 

�إلى ن�صارى.

■ الر�أي الثالث

 16 القرن  في �أواخر  مالطة  بجزيرة  عملها  بد�أت  التن�صير  مراكز  يذهب �إلى �أن 

للميلاد، واعتبرت هذه الجزيرة قاعدة هجوم على ال�شـرق الإ�سلامي كله.

■ الر�أي الرابع

يذهب �إلى �أن التن�صير في البلاد الإ�سلامية قد بد�أ في القرن 17 للميلاد، م�ستندين 
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الحروب  عن  كتابه  في  ميليز،  الفرن�سي  الي�سوعي  الق�س  ت�صـريحات  ذلك �إلى  في 

ال�صليبية؛ حيث يقول: »�إن الحرب ال�صليبية الهادئة التي بد�أها مب�شـرونا في القرن 

 لا  الفرن�سيات، والراهبات  الفرن�سيين  الرهبان  م�ستمرة �إلى �أيامنا. �إن  تزال   لا  17
ال�صليبية،  الحروب  بروح  طويلًا  فرن�سا  احتفظت  ...ولقد  ال�شـرق  في  كثيرين  يزالون 

فكر ملوكها بحملة �صليبية  ما  نف�سها، وكثيراً  تلك الحروب حية في  وبالحنين �إلى 

جديدة«.

■ الر�أي الخام�س

19 للميلاد؛  القرن  الإ�سلامية قد بد�أ مع مطلع  البلاد  التن�صير في  يذهب �إلى �أن 

وذلك لأن قوى التن�صير قد وجدت الطريق �أمامها مفتوحاً ومي�سـراً بف�ضل ما وفره 

لها النفوذ الا�ستعماري من امتيازات �أجنبية ونفوذ القنا�صل، و�سيطرة على الحكام 

العرب.

قد  الإ�سلامي  العالم  التن�صير في  القول: �إن حركة  �سبق يمكننا  ما  وا�ستنادا �إلى 

بد�أت في القرن 13 للميلاد بعد عودة »لوي�س التا�سع« �إلى بلاده، ثم نمت وترعرعت 

بعد ذلك، وو�صلت �إلى �أوجها مع مطلع القرن التا�سع ع�شـر بف�ضل ما وفرته لها قوى 

الم�ستعمر من عوامل م�شجعة.

ومهما تنوعت الآراء في تحديد تاريخ انطلاق التن�صير كعمل م�ؤ�س�ساتي منظم، 

ف�إن الم�ؤكد �أنه ما كان لينطلق �إذا لم تعد له العدة اللازمة، فجاءت مدار�س البعاثة 

وتطورت، حتى �صارت جامعات متخ�ص�صة.

2 - مدار�س �إعداد المن�صـرين »المب�شـرين«

بد�أ التفكير في البرامج والمناهج والمدار�س الخا�صة بالتن�صير، بل وتحمي�س النا�س 

لبعث �أولادهم لهذه المدار�س، حتى يتخرجوا مب�شـرين بكلمة الم�سيح. و�أول خطوة في 

هذا الم�شـروع ال�ضخم، كانت تعلم وتعليم لغات ال�شعوب التي �سير�سل �إليها المب�شـرون، 

واللهجات  واليابانية  والمالوية  والهندية  وال�صينية  كالعربية  الأ�صلية،  اللغات 

المختلفة، للاند�سا�س بين القبائل الإفريقية ال�سوداء والبي�ضاء )الكعاك، 1973(.
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وبديهي �أن يتبع ذلك ت�أليف كتب تخ� صالنحو والقواعد وتاريخ اللغات ثم ال�شعوب، 

ـر مع الم�ست�شـرق، بل غالباً ما كانا �شخ�صاً واحداً  وهنا تداخل عمل المب�شـر �أي المن�ّص

يقوم بالمهمتين معاً: فهو يدر�س ويتق�صى بروح الباحث الم�ست�شـرق، ليقوم بتوظيف 

ـر، بعد �أن تمكّن من معرفة الثغرات ونقاط ال�ضعف  ما و�صل �إليه من نتائج بروح المب�ّش

والقوة، وهذا يقودنا �إلى الحديث عن عملية �إعداد المب�شـرين.

�إن مهمة �صعبة وخطيرة كالتب�شير، ت�ستوجب �إعداد رجال ون�ساء م�ؤهلين للقيام 

ـر  بها، وفعلًا �أعدّت المدار�س والبرامج لذلك منذ بداية التخطيط التب�شيري، وكان المب�ّش

يُلقن القناعة الآتية: »من �أدخل �شخ�صاً غير م�سيحي في الم�سيحية �ضمن الجنة«؛ مما 

�أدى �إلى ارتفاع عدد المقبلين على هذا العمل، الذين كانوا يتلقّون معلومات عن بلاد 

ال�شـرق يغلب عليها الزيف والت�شويه، بحيث

على  مبنية  خا�صة،  مناهج  التب�شير  في  يعملوا  يريدون �أن  الذين  »يدر�س 

تفهمهم روح ال�شـرق. توجد �سيا�سة تهيمن على المنهاج، هي ت�صوير ال�شـرق 

ب�صورة من الت�أخر وال�سوء تحمل طالب التب�شير على �أن يندفع في مهمته 

اندفاعاً �أعمى، وقد �أوجدت مدار�س لهذه المهمة منذ زمن بعيد، في رو�سيا 

وفي باري�س وفي طليطلة ب�إ�سبانيا، �أ�ضافت �إلى مناهجها تدريباً ع�سكرياً 

للتب�شير بالقوة« )خالدي وفروخ، 1986، �ص. 47(.

الذي قام بن�شاطات تب�شيرية وا�سعة منذ  الرهبنة  وت�ضافر عمل ه�ؤلاء مع �سلك 

�أوائل القرن الثالث ع�شـر. ولم يدّخر المب�شـرون جهداً في ا�ستغلال كل الفر� صالتي تمكن 

الريا�ضية،  والجمعيات  الإن�سانية،  والم�ساعدات  والتعليم،  الطب  فكان  التب�شير،  من 

المجادلات  تجنب  �ضـرورة  ت�أكيد  مع  للتب�شير،  ت�صلح  و�سائل  جميعها  والنوادي... 

والاقت�صادية.  الإن�سانية  الاجتماعية  الم�سائل  مناق�شة  على  والتركيز  اللاهوتية، 

)دري�س، 2011(. وفي هذا يقول محمد الغزالي:

» في بقاع كثيرة من دار الإ�سلام وجد البائ�سون، ووجد الأغنياء الم�ستعلون! 

تعليمات  تلقّي  بعد  لم�صلحته!لا �سيما  التفاوت  هذا  التن�صير  ا�ستغل  وقد 

م�سدّدة �أن يبتعد عن الجدل الديني، و�أن يكتفي مثلًا بتقديم العون ال�صحي 

والاجتماعي للمحتاجين! م�ؤكداً ل�صاحبه �أنه عون مجرد من »ي�سوع« الذي 

يجير الم�ستجيرين ويعطف على الم�ساكين...« )الغزالي، 1992، �ص. 115(.
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وبتعبير �آخر:

»كان المب�شـرون والمب�شـرات يتقدّمون �إلى الإن�سانية بوجه من فعل الخير 

المبّرحة  الآلام  هذه  خلال  من  ينفذون  هم  بينما  المت�ألمين  على  وال�سهر 

�إلى طرق جديدة للتب�شير. ومع �أنهم لم ينجحوا �إ لاقليلًا، ف�إنهم �أدخلوا �إلى 

الإن�ساني بالنفاق«  ال�ضمير  الكثيرين �آلاماً جديدة كثيرة، وو�صموا  نفو�س 

)خالدي وفروخ، 1986، �ص. 49(.

لكن، لمت�سائل �أن ي�س�أل:

التن�صيرية  الم�ؤ�س�سات  هذه  يموّل  من  المالي؟  للتمويل  الإعداد  هذا  يحتاج  �ألا 

ال�ضخمة التي تجوب العالم وتحتاج �إلى �أموال طائلة في ذلك؟

�إن المرء لي�ستغرب �إذا علم �أن التمويل ي�أتي من م�ؤ�س�سات الدول العلمانية، التي 

حاربت الم�سيحية في عقر دارها، و�إنها لمفارقة عجيبة �أن ت�ساعد الدول والم�ؤ�س�سات 

العلمانية رجال الدين الم�سيحي؟!

الم�صالح  بتحقيق  التن�صير  علاقة  مدى  عن  ب�ساطة  بكل  تك�شف  الم�ساعدة  هذه   ّ �إن

الإمبريالية للدول الغربية، بل عن علاقته بالموجات الا�ستعمارية �أي�ضاً. )دري�س، 2011(.

رجال  تحمي  التي  الدولة  نجدها  التاريخ،  في  علمانية  دولة  فرن�سا �أول  فمثلًا 

الدين في الخارج، �إن الي�سوعيين المطرودين من فرن�سا هم خ�صوم فرن�سا في الداخل، 

و�أ�صدقا�ؤها الحميميون في م�ستعمراتها )خالدي وفروخ، 1986(. ال�سلوك نف�سه �سلكته 

الأهداف  يك�شف �أن  كثير،  من  قليل  وهذا  رو�سيا،  وحتى  بريطانيا، �إيطاليا، �أمريكا 

الحقيقية للتن�صير لم تعد العمل على ن�شـر الم�سيحية والروح الدينية والإيمان بالم�سيح، 

بقدر ما تهدف �إلى تحقيق م�آرب الدول الا�ستعمارية.

عليه  ت�شـرف  تعليمي،  نظام  ا�ستندت �إلى  كما �أ�شـرنا  التن�صير  عملية  وبما �أن 

هذا  عرف  فقد  �ضخمة،  ميزانيات  عليه  وت�صـرف  كبرى،  علمية  وهيئات  م�ؤ�س�سات 

العلم تطورات مختلفة؛ بحيث يجري المب�شـرون مراجعات وتقييمات لما تم �إنجازه، 
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الأهداف  تحقيق  يتم  حتى  التن�صير،  عملية  في  جديدة  خطط  تو�ضع  على �أ�سا�سها 

المرجوة منه. ومنه يمكن �أن نحدد المراحل الكبرى التي عرفها علم التب�شير �أو البعاثة 

�أو الإر�ساليات التب�شيرية.

3 - مراحل التن�صير »التب�شير«

قطع التب�شير مراحل و�أ�شواطاً عديدة، الم�س�ؤولون عليه يحاولون دائماً تقييم مدى 

الأول  المقام  في  ا�ستهدف  التب�شير  وبما �أن  المنجزة.  الأعمال  في  الف�شل  النجاح �أو 

ن�شاطه  على  قيا�ساً  قطعها  التي  المراحل  تقييم  نحاول  ف�إننا  والم�سلمين،  الإ�سلام 

داخل المجتمعات الإ�سلامية، وهنا نميز بين ثلاث مراحل:

- المرحلة الأولى

في  ت�شكيكهم  بمجادلتهم �أو  �سواء  م�سيحيين،  الم�سلمين �إلى  تحويل  ا�ستهدفت 

عقيدتهم �أو با�ستخدام القوة والتهديد وحتى الر�شوة، المهم كان الهدف من�صباً على 

�أن ي�صير الم�سلم م�سيحياً، وقد انطلقت هذه المرحلة مع بداية التب�شير عقب الحروب 

ال�صليبية )جري�شة، 1986(.

لكن تُرى هل نجح المب�شـرون في م�سعاهم هذا؟

في الحقيقة لا وجود لأي نجاح يُذكر، و�إن حدث فهو محدود جداً، وهذا ما وقف 

عليه التقييم الذي تم �أثناء انعقاد �أول م�ؤتمر عالمي يجمع �إر�ساليات التب�شير، للتفكير 

 1906 4 �أفريل  بتاريخ  انعقد تحديداً  الذي  الم�سلمين،  الإنجيل بين  ن�شـر  م�س�ألة  في 

بالقاهرة، تحت �إ�شـراف الق�سي�س �صموئيل زويمر )�شاتليه، 1980(.

الردة �أو  الن�صـرانية �أو  في  الدخول  بل �إن  الم�سلمين،  تن�صير  ال�صعوبة  من  �إذن. 

الكفر �سواء بالن�سبة للم�سلمين، وفي هذا المقام ي�ست�شهد �إيتين دينيه الم�سيحي الذي 

�أ�سلم، على ل�سان الكونت دي كا�سترا قائلًا:  

الع�سير بل من  الذي لا نجد فيه مرتدين، ومن  الوحيد  الدين  »الإ�سلام هو 

المحال �أن نت�صور �صورة دقيقة للحالة النف�سية التي يكون عليها الم�سلم 
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نجد  لعلنا  الم�سيحية،  باعتناق  يقنعه  الم�سيحيين �أن  حاول �أحد  ما  �إذا 

�صورة مقاربة �شيئاً ما لهذا، �إذا ما تخيلنا �إح�سا�سات و�شعور رجل م�سيحي 

المرذولة«  اعتناق خرافاته  الوثنيين �أن يجتذبه �إلى  م�ستنير، يحاول �أحد 

)دينيه و�إبراهيم، د ت، �ص.�ص. 271-272( والن� لا صيحتاج �إلى تعليق.

بعد ف�شل تحقيق هذا الهدف- تن�صير الم�سلمين- �أعطيت التعليمات بتنحيته في 

�أعمال المرحلة التالية وو�ضع �أهداف �أخرى.

- المرحلة الثانية

من  على �إخراجهم  العمل  الم�سلمين �إلى  تم�سيح  من  الإ�ستراتيجية،  تغيرت  هنا 

حتى  بل  دين �آخر،  مذهب، �أو  في �أي  ليدخلوا   ،)30 �ص:   ،1986 )جري�شة،  الإ�سلام 

فيما  ال�شك  على �إث��ارة  العمل  كذلك  مهمّاً،  لي�س  هذا  ف�إن  الإلح��اد،  يتحولوا �إلى  �أن 

يعتقده الم�سلم، وقد �ساعد على ذلك وجود متغيرات جديدة في البيئة الإ�سلامية التي 

�صاحبها التخلف والا�ستعمار، وعلى الرغم من الجهود التي بُذلت لتحقيق »الإخراج 

من الإ�سلام« ف�إنها لم تحقق نجاًحا ملمو�ساً، ففكر الم�س�ؤولون عن التب�شير في و�سيلة 

�أخرى.

- المرحلة الثالثة

بعد �أن اقتنع المب�شـرون ب�أن الخروج عن الإ�سلام هكذا، ب�صورة وا�ضحة و�صـريحة 

�أمر �صعب، خططوا لما يعرف »بالإبعاد عن الإ�سلام«؛ �أي �أن يبقى الم�سلم على دينه، 

لكنه بعيد عنه في الوقت نف�سه فكيف يتحقق ذلك؟

�صعوبة  �صعب  كلية  الإ�سلام  من  الإخ��راج  »�أن  المب�شـرون  ت�أكد  بعد �أن 

التن�صير؛ لأنه ي�ستوي في ح�س الم�سلم �أن يقال له: �إنك �صـرت ن�صـرانياً �أو 

يقال له: �إنك �صـرت مرتداً... ومن ثم كانت زحزحة عن الإخراج �إلى الإبعاد... 

ليتزحزح الم�سلم عن الالتزام الكامل �إلى الالتزام الن�صفي �أو الرُبعي... فبدلًا 

من �أن يقيم ال�صلوات جميعاً ف لاب�أ�س �أن يكتفي برم�ضان �أو بجزء منه...« 

)جري�شة، 1986 ، �ص. 33(. 
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وطبعاً لا يمكن �أن تتحقق هذه الأهداف -التي تحققت فعلًا على نطاق وا�سع- 

الغربيان، خا�صة عن طريق  والثقافة  العلم  , �أهمها:  بو�سائل لها  التمهيد  يتم  �إذا لم 

طلبة البعثات التكوينية بالخارج؛ حيث عاد �أغلب ه�ؤلاء المتكوّنين �أن�صاف م�سلمين 

�أو �أ�شباه م�سلمين، وتقلدوا المنا�صب العليا في الدولة، و�شـرعوا في تطبيق المبادئ 

التي تلقوها عن �أ�ساتذتهم الم�ست�شـرقين خا�صة. وبهذا �أفلح المب�شـرون فعلًا في تمرير 

الكثير من خططهم، بعد �أن ف�شلوا في تن�صير الم�سلمين.

 هذا ما خرج به م�ؤتمر القاهرة الذي �سبقت الإ�شارة �إليه، حيث قال الم�ست�شـرق 

زويمر الم�شـرف على �أعمال الم�ؤتمر ما يلي:

»�إن �أكبر حجة كان المب�شـرون يدعمون بها �أعمالهم التب�شيرية منذ مائة 

الآن؛ فقد �أ�صبحت �أعمالهم  �سنة، كانت حجةلا هوتية دينية مح�ضة، �أما 

المب�شـرين  الأيام �إلى  �سابق  في  يُنظر  وكان  اجتماعية،  ب�أ�سباب  م�شفوعة 

نظرة قوم ي�شنون حرباً �صليبية ترمي �إلى التن�صير فقط، فتحولت الأفكار 

ّ عن فكرة الإ�لاصح الاجتماعي، وعن رفع  و�صارت الأعمال التب�شيرية ت�شف

ال�شعوب غير الم�سيحية« )�شاتلييه، 1980، �ص. 150(.

الم�سلمين،  قبل  المن�صـرين من  المب�شـرين  النظرة �إلى ه�ؤلاء  فقد تح�سنت  وفعلًا   

الذين بات كثير منهم يف�ضل �إدخال �أبنائه �إلى مدار�س الإر�ساليات �أو الآباء البي�ض؛ 

للقناعة ب�أنها �أقدر على تخريج �أبنائهم �أكثر وعياً و�إدراكاً للأمور، متجاهلين خطورة 

التعليم بهذه المدار�س، مركزين على مزاياه فقط.

لدلالتها:  نظراً  كنماذج  القاهرة �آثرنا �إدراجها  م�ؤتمر  تو�صيات  بع�ض  وهذه 

)�شاتلييه، 1980(.

 يجب �أ لاتثير نزاعاً مع م�سلم.--

� ضم�سلم على الموافقة والت�سليم بمبادئ الن�صـرانية �إ لاعر�ضاً، --
ّ
يجب �أ لايُحر

ـر ب�أن ال�شـروط الطبيعية والعقلية والروحية قد توافرت  وبعد �أن ي�شعر المب�ّش

في ذلك الم�سلم.
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�إذا حدث �سوء تفاهم حول الدين الم�سيحي، يجب �أن يُزال في الحال ولو �أف�ضى --

الأمر �إلى المناق�شة.

التب�شير- وخطورته على  العلم -علم  وهذا قليل من كثير يبرز مدى �أهمية هذا 

المجتمع الإ�سلامي؛ لأن الحقد مازال خلفية �أ�سا�سية للتن�صير.

وعموماً التب�شير مر بمراحل، وعرف تطورات ومراجعات، كذلك نميز فيه �أنواعاً 

ال�شعوب،  ثقافة  كبار،  �شباب،  ن�ساء،  رجال،  الموجه �إليها؛  الفئة  بح�سب  مختلفة، 

طبيعتها، مدى ت�شددها وانفتاحها، مدى تم�سكها بالإ�سلام �أو ابتعادها عنه...يعني 

بح�سب العينة الم�ستهدفة تكون خطة المب�شـر.

- �أنواع التب�شير

التب�شير لي�س واحداً و�إنما يتخذ �ألواناً مختلفة، �أهمها:

) �أ ( التب�شير ال�صـريح: مور�س �سابقاً، وكان يعتمد الجدل و المناظرة للإقناع، وبعد 

هزيمته تطور �إلى تب�شير يعتمد على بث ال�شك، وذلك بقلب الحقائق والتحقير من ��شأن 

ولغة  الإ�سلام،  قدرة  في  الت�شكيك  في  الأ�سلوب  هذا  نجح  وفعلًا  الإ�سلامية،  الح�ضارة 

واقع  بدليل  وعلومها؛  المعا�صـرة  الغربية  الح�ضارة  مفاهيم  ا�ستيعاب  على  القر�آن 

ولغتها،  الغربية  البلدان  برامج  ت�ستورد  كثيرة،  بلدان �إ�سلامية  تعرفه  الذي  التعليم 

العلمية  برامجها  ت�ضمنت  وتون�س؛ حيث  العلمانية، كتركيا  تبنت  التي  الدول  خا�صة 

نظريات و�أيديولوجيات مرفو�ضة من قبل الم�سلمين، وكان لها ت�أثير كبير على ال�شباب؛ 

الغربية الم�ستندة �إلى  القيم  الإ�سلامية والإقبال على  حيث �ساهمت في تغيير قناعته 

العلمانية وقيم الحداثة )ال�شـرفي، 1968(.

والتعليم  والإغاثة،  الاجتماعية  والم�ساعدة  الطب  يتخذ  الُمقنّع:  التب�شير  )ب( 

والروح الريا�ضية، والبرامج الفنية .. غطاء له. هذا التن�صير �أنفع من ال�سابق في رد 

العلماني  الم�سلم عن �إ�سلامه، الم�سلم الذي يقف مبهوراً عاجزا �أمام �إنجازات الغرب 

يفقدون  الم�سلمين  من  الكثير  جعلت  الح�ضارية  ال�صدمة  هذه  كثيراً.  تجاوزته  التي 

� ضأنه  ثقتهم في �أنف�سهم وح�ضارتهم، وحتى في دينهم الإ�سلام؛ حيث �أقنعهم البع�
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�سبب الم�شكلات والمعاناة والتخلف وال�ضعف... والمغلوب مولع بتقليد الغالب، وهكذا 

يتبين �أن للتب�شير ظاهراً وباطناً )دري�س، 2011(.

والدقة  التخطيط  في  غاية  وتنفيذ  و�إع��داد،  كتكوين،  التن�صير،  عن  توطئة  هذه 

لنا �أنه لي�س بالعمل الم�ستقل، فهو لا يعود  ات�ضح  والأهمية، يخ�ضع لمنهج �صارم، 

عديدة  وتخ�ص�صات  دوائر  تت�ضافر  و�إنما  فقط،  الم�سيحية  الدينية  ال��شؤون  لدائرة 

عن  ك�أنموذج  والا�ست�شـراق  الا�ستعمار  دائرتا  للانتباه  لفتاً  على �إنجاحه، �أكثرها 

الممار�سات الم�شبوهة للمن�صـرين.

4 - تحالفات التن�صير لتحقيق �أهدافه

ر�أ�سها  وعلى  لتحقيق �أهدافهم  عديدة  و�أط��راف  دوائ��ر  مع  المن�صـرون  تحالف 

الإطاحة بالإ�سلام، نذكر منها:

)�أ( تحالف التن�صير مع دوائر الاحتلال

هو �أمر ك�شفته الدرا�سات الحديثة خا�صة، فلم يكن يُت�صور �أن رجال الدّين يخدمون 

م�صالح الدوائر الا�ستعمارية الإمبريالية، ويتحولون عن ر�سالتهم ال�سامية؛ ليخدموا 

م�صالح من �أطاحوا بهم و�ألقوا بهم على الهام�ش، بل تم �إق�صا�ؤهم من �أي ن�شاط بعد 

�إبعادهم من معترك الحياة، وو�صفهم ب�أب�شع ال�صفات بالنظر �إلى تاريخهم الذي �أ�ساء 

�إليهم خا�صة في الحقبة الأوروبية الو�سيطة.

�إن علاقة الن�شاط التب�شيري بالم�ؤ�س�سات الا�ستعمارية الع�سكرية، ك�شفته ت�صـريحات 

الكني�سة  ارتباط  »�إن  ذلك  ومع  الحرب،  وجنرالات  الم�سيحي  الدين  رجال  من  الكثير 

بالا�ستعمار ما يزال في حاجة �إلى درا�سات علمية مركزّة، تعتمد خا�صة وثائق الكني�سة 

الجنحاني  الباحث  يقول  كما  جهة �أخرى«  من  الا�ستعمارية  الجهة  ووثائق  جهة  من 

في محا�ضـرته)1973، �ص. 1053(، التي قدم فيها �شواهد تاريخية عن التن�صير الذي 

تعر�ضت له دول المغرب العربي، و�أخطرها الذي وقع بالجزائر، لذا نف�ضل الحديث عن 

التب�شير وتحالفه مع القوى الا�ستعمارية ببلاد المغرب العربي �أولًا.
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الحملات  كل  في  الدين  ورج��ال  الع�سكر  جرن�الات  بين  التعاون  هذا  عن  كُ�شف 

الاحتلالية التي م�ست بلدان العالم الإ�سلامي؛ مثال ذلك ما حدث عند احتلال فرن�سا 

للجزائر؛ حيث يذكر الباحث التميمي الجهود التاريخية التي كانت تهدف للتب�شير، 

والمدعّمة ع�سكرياً والتي �شارك فيها الملك �شارل العا�شـر ووزرائه قائلًا:

 »�إنهم كانوا ي�أملون �أن يعقب الانت�صار الحربي على الجزائر، �إرجاعها �إلى 

  St. Augustin حظيرة الدين الم�سيحي، وفاء وتخليداً للقدي�س �أوغ�سطينو�س

قدر  يخفى   لا  St. Cypirien ،)1973، �ص. 955(، وطبعاً �سيبريان  و�سانت 

وموقع القدي�س �أوغ�سطين في الم�سيحية الكاثوليكية، المولود بالجزائر، وعلى 

هـــذا الأ�سـا�س يجـب �أن تتم�سـح بــلاد �أو مـوطــن �أوغ�سطيـن! )دري�س، 2011، 

�ص. 135(.

 كذلك ذكر التميمي: »و�شارك وزير الحربية، رئي�س وزراء فرن�سا الذي خلع على 

الحملـة الفرن�سيـة علـى الجزائر �صبغــة �صليبية، معلناً �أن �سقـوط الجزائر فـي �أيـدي 

 ،1973( للم�سيحيــة جمعــاء«  الفـوائــد  و�أكبـر  الخـدمــات   ّ �سيجلـب �أجـل الفرن�سيين، 

�ص.�ص. 955-956(، على �أ�سا�س �أهمية الجزائر وموقعها الإ�ستراتيجي على م�ستوى 

القارة ال�سمراء وحو� ضالبحر المتو�سط.

الذي  ال�صحراء الجزائرية،  دوفوكو المتجول في  �شارل  الراهب  كذلك لا يُجهل �أمر 

لقي  افت�ضح �أمره  وعندما  الفرن�سي،  الع�سكري  الجهاز  ل�صالح  جا�سو�ساً  يعمل  كان 

حتفه على يد التوارق، الذين كانوا يجلّونه؛لا عتقادهم �أنه زاهد ق�صد ال�صحراء للخلوة 

والتعبد... يُعلق علال الفا�سي على دوفوكو بقوله:

ال�شمال  في  الا�ستعماري  التب�شير  غاية  دوفوكو  �صاحب  الذي  العمل  هذا  »ومن 

الإفريقي، فهذا القدي�س الا�ستعماري بد�أ بالريادة ال�سـرية والتخطيطات الطبوغرافية، 

وعا� شيهودياً في �صورته، ولكنه يقوم مقام طابور ع�سكري بحاله، ومقام مراقب 

واقتنع  اعتبر  وقد  المحتلة.  المناطق  في  الفرن�سيين  للحكام  فني  وم�ست�شار  مدني، 

وبذل جهده لإقناع حكومته، على �أن تن�صير الم�سلمين هو الو�سيلة الوحيدة لتعيدهم 

لفرن�سا ب�صفة دائمة« )1973، �ص. 1105(.
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وقد ذكر ذلك دوفوكو نف�سه معترفاً في مذكراته التي ن�شـرت فيما بعد، والتي تنم 

عن حقد �صليبي، والملاحظ �أن دوفوكو ميز بين ال�سكان العرب والبربر، معتقدا �أن 

البربر �أقرب للتن�صير؛ لأنهم ينحدرون من �سلالة طيبة! )دري�س، �ص: 137-136(.

لقد حولت فرن�سا الم�ساجد الكبرى �إلى كنائ�س بعد غلق الكنائ�س ببلادها، والتعليم 

العربي �إلى فرن�سي، والق�ضاء ال�شـرعي �إلى القانون الفرن�سي، وكل هذا بدعم وا�ست�شارة 

رجل الدين حتى ت�سهل ال�سيطرة على ال�شعب الجزائري.

والتعاون نف�سه نجده بالم�شـرق العربي بين رجل الدين والمحتل، خا�صة في �سوريا 

ولبنان وم�صـر؛ فقد ا�ستغل المب�شـرون فترة الانتداب حيث تحكموا بالدول المنتدبة، 

وراحوا يختلقون الم�شكلات الدينية والقومية بين �أبناء الوطن، ب�إتيانهم �أعمالًا ت�ستفز 

و�إن  دينياً،  تنفجر �أحياناً   لا  التي البغ�ضاء  تلك  القلوب،  في  البغ�ضاء  وتزيد  ال�شعور 

كانت تنفجر دائماً، ب لاريب �سيا�سياً واجتماعياً واقت�صادياً و�أدبياً )خالدي وفروخ، 

1986، �ص. 53(، وما حدث من م�آ�سٍ في لبنان دليل و�أنموذج على ذلك.

لقد عملت ال�سيا�سة الا�ستعمارية بالتعاون مع الن�شاط التب�شيري، على الف�صل بين 

الم�سلمين والم�سيحيين مواطني البلد الواحد منذ قرون، بل �إن هذه ال�سيا�سة »و�ضعت 

في لبنان خطاً فا�لًاص ظاهراً ور�سمياً، ثم حمّلت البلاد م�شكلات كانت في غنى عنها. 

م�سيحياً  ق�سمين  لبنان  جبل  ق�سمة  بعد،  فيما  والم�ؤرخين،  الحكام  جميع  انتقد  ولقد 

وم�سلماً« )خالدي وفروخ، 1986، �ص. 140(، والم�س�ؤول في ذلك فرن�سا ورجال دينها 

وع�سكريوها؛ لهذا نجد اليوم وبعد ويلات الحرب الأهلية، يعد لبنان حكومة و�أفراداً من 

�أ�شد �أن�صار الحوار الديني، حتى يعرف الا�ستقرار والأخوة الوطنية التي ين�شدها.

لقد �أ�سهم المب�شـرون �إلى جانب الع�سكريين الفرن�سيين في انق�سام لبنان وت�شتته، 

هذا ال�شعب الذي يت�شكل من طوائف متعددة م�سلمة وم�سيحية وغيرها، لكنها كانت 

م�شكلات،  دون �أية  م�شتركة  وم�صالح  م�ؤ�س�سات  في  وتعمل  بينها،  فيما  تتعاي� ش

لكن بو�صول الانتداب الفرن�سي، ون�شـر بع� ضالمفاهيم القومية منها خا�صة، ثارت 

النعرات، وبد�أت الأمور تتغير.
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ينتمي �إلى  بلداً  عدّه  نف�سه، �أيمكن  لبنان«  »هوية  طرحاً  الم�شكلات  وكان �أكبر   

القومية العربية بالدرجة الأولى؛ لأنه يحمل الكثير من خ�صائ� صالح�ضارة العربية، 

التي تعني �أي�ضاً �أنها �إ�سلامية؛ من ثم من م�صلحته �أن ينتمي �إلى الأمة العربية، �أم �أنه 

اللاتينية، ويكون من  الأولى؛ �أي �أوروبا  بلد ينتمي �إلى الح�ضارة الم�سيحية بالدرجة 

ل بع� ضاللبنانيين؟ )دري�س، 2011(. م�صلحته �أن ينتمي �إلى الغرب الأقوى كما يف�ّض

يتقبل  يمكن �أن  فكيف  يثير �إ�شكالًا �آخ��ر،  للغرب  اللبناني  اختيار  »�إن   

في  للغرب  التبعية  على  تقوم  التي  ال�سيا�سة  هذه  اللبنانيون  الم�سلمون 

الثقافة والتقاليد، وما ال�سبيل لجعل الن�صف الم�سلم من �سكان لبنان يقبل 

بتلك الر�ؤيا وال�سيا�سة اللتين لم ت�ستهويا �سوى ن�صفه الم�سيحي؟ كيف يمكن 

احتفاظ  مع  الم�ساواة  على �أ�سا�س  وقائمة  الطوائف،  متعددة  دولة  �إن�شاء 

الم�سيحيين بال�سلطة العليا على ال�سيا�سة فيها؟ وكيف يمكن تجنب �ضـرورة 

الاختيار بين العرب والغرب؟ هذه هي الم�آزق التي يجد القومي الم�سيحي 

اللبناني نف�سه فيها« )حوراني، د ت، �ص: 385( كما يقول �أحد الم�سيحيين، 

وكذلك الأمر بالن�سبة للقومي الم�سلم اللبناني.

لبنان نف�سه؛  �إنها �إ�شكالات تطرح نظرياً وعملياً، بل حتى على م�ستوى تعريف 

�شعب وحيد من  ن��شأ  ب�شكل مختلف »وهكذا  بلده  راح �أن�صار كل فريق يعرف  حيث 

نوعه لا يمكن و�صفه بتعابير غير التعابير الخا�صة به« )حوراني، د ت(.

 وقد حاول الميثاق اللبناني الذي �أ�س�س عام 1943 حل هذه الإ�شكالات، م�شترطاً 

من بين قوانينه �أن يكون رئي�س الدولة م�سيحياً على �أ�سا�س �إح�صاء فرن�سا ب�أن عدد 

الـوزاري بين الم�سلميـن والم�سيحييـن،  53 %، ومنا�صفـة المجل�س  الم�سيحيين يمثـل 

الم�آ�سي  ت 
ّ
ج��ر التي   1958 عام  الأهلية  الح��رب  وكانت  ي�صمد،  لم  ميثاق  ولكنه 

للم�سيحيين والم�سلمين، بل لل�شعب الواحد، ويذكر كتاب التب�شير والا�ستعمار تفا�صيل 

مهمة عما حدث في لبنان من فتنة حققت للدول الأجنبية هدفاً عظيماً حيث »انعقد 

الدول  وكال�ء  من  خم�سة  مع  ال�سلطاني  المفو� ض ح�ضـره  دولي  م�ؤتمر  بري�وت  في 

ومفو�ضيهم، �أعني دولة �إنجلترا وفرن�سا ورو�سيا والنم�سا وبرو�سيا... وقرروا �أن تكون  
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�إدارة الجبل بوا�سطة مت�صـرف م�سيحي بر�ضا الدول، هذا المت�صـرف )الحاكم( يجب 

�أن يكون ن�صـرانياً �أوروبياً من �أتباع الكني�سة الكاثوليكية الرومانية لا وطنياً م�سلماً 

�أو م�سيحياً« )خالدي وفروخ، 1973، �ص.�ص. 143-138(. 

ه التعاون بين التب�شير والا�ستعمار، تب�شير ظاهره ن�شـر الإيمان بالله 
ّ
هذا ما جر

والعلم والح�ضارة، وباطنه �ضـرب مقوّمات الوحدة الإ�سلامية والعربية حتى ت�سهل 

التب�شيري وت�آمره، راح يغطي ويحمي نف�سه -كما  العمل  افتُ�ضح  ال�سيطرة. وعندما 

فعل البع�ض- بفكرة الت�سامح والحوار بين الأديان، لهذا رف� ضبع� ضمفكري الإ�سلام 

دعوة الحوار رابطاً بينه وبين التن�صير )دري�س، 2011(.

ثم �إن هناك عائقاً �أكبر لا يمكن غ� ضالطرف عنه، وهو موقف الكني�سة ال�سلبي 

من ق�ضية فل�سطين. �إن الموقف العدائي التاريخي بين اليهود والم�سيحيين معروف، 

يعود لأ�سباب عقدية بالدرجة الأولى؛ �أي اعتقاد الم�سيحيين �أن اليهود هم من �صلب 

الم�سيح، �إ� لاأن هذا العداء لم يبق كما كان في الما�ضي، وال�صلح بين المتخا�صمين �أكثر 

من مُلاحظ، وهو �أمر غير مرفو� ضمبدئياً؛ فاليهودية ديانة �سماوية، ولها مكانتها 

وال�صلح معها �أح�سن من العداوة، لكن حينما يكون على ح�ساب الطرف الم�سلم الذي 

يبجّل ويوّقر الم�سيح، عليه ال�سلام، ف�إن الأمر ي�صبح محل ريبة و�شك وت�سا�ؤل.

اليهود  مع  المب�شـرين  تعاون  ثبت  فقد  اليقين؛  ال�شك �إلى  تجاوزت  الأح��داث 

ال�صهيونية؛ »لأنهم كانوا يتفقون معها في عدائهم للعرب والم�سلمين،  ومع 

 ّصرالمب�شـرون على �إن�شاء الوطن القومي اليهودي في فل�سطين، �إ لالأن  ولم يُ�

العربية �أمام  فل�سطين  يفتح �أبواب  �شديدا �أو  العرب �إ�ضعافاً  يُ�ضعف  �إن�شاءه 

التب�شير، و�إ لالأن فل�سطين �إحدى نقاط الهجوم في العالم العربي الإ�سلامي« 

)خالدي وفروخ، 1986، �ص. 179(. 

فل�سطين،  في �أر� ض�� اليهود  جمع  في  المتمثل  الهدف  هذا  لإنج��از  التمهيد  وب��د�أ 

و�سيلة لن�شـر العرب -م�سيحيين كانوا �أو م�سلمين- في مدار�س التب�شير والإر�ساليات 

بهدف ا�ستمالتهم، هنا يبرز تعاون المب�شـرين مع اليهود �ضد الم�سلمين، ومع الحركة 

ال�صهيونية ثم مع الما�سونية، تعاون يبرز الت�آمر من جهة و �ضعف الكني�سة وتراجعها 
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الم�سيحية، وعن  الر�سالة  التخلي عن  له غير  من جهة �أخرى، وهو خ�ضوع لا مبرر 

الواقع  ف�إن  وعموماً،  الم�سلمين،  اتجاه  ال�صليبي  الحقد  ا�ستمرار  وعن  بالله،  الإيمان 

الن�صارى في كل المحافل والمنا�سبات، كما يبين ن�صـرة  اليهود على  يبين �سيطرة 

الن�صارى لليهود �ضد الم�سلمين في �أي ق�ضية  تعر� ض)دري�س، 2011(.

فقد »ا�ستطاعت الما�سونية �أن ت�سيطر على الكني�سة وبع�� ضأتباع الم�سيحية، 

وكان �أكبر انت�صاراتها اعتراف الكني�سة الكاثوليكية بها، وكانت الكني�سة 

الكاثوليكية تنبذ كل فرد ن�صـراني يثبت لديها ا�شتراكه في ع�ضوية المحافل 

عقيدة  الما�سونية  باعتبار �أن  الم�سيحي  الإيمان  عنه  وت�سقط  الما�سونية 

المعتقدات  وتطويع  الأدي��ان  محاربة  منها  والغر� ض يهودية،  �صهيونية 

الأخرى لل�سيطرة اليهودية، غير �أنها ما لبثت �أن خ�ضعت لنفوذ ال�صهيونية« 

)الجندي، 1985، �ص. 48(.

وفي توزيع الأ�ساقفة الكاثوليك في روما بياناً بال�سماح للكاثوليك بالان�ضمام 

�إلى المحافل الما�سونية، دليل على ا�سترداد النفوذ ال�صهيوني داخل الكني�سة، وكيف 

بد�أ تهويد العقلية الن�صـرانية، وم�سخ تقليدها الديني )الجندي، 1985(، وهذا ما يعبر 

عنه بظاهرة »تهويد الن�صارى«.

يتجاهلون   لا  الم�سيحيين بع� ض التذكير �أن  يجب  والمو�ضوعية،  وللإن�صاف 

ق�ضية فل�سطين، ويدركون جيداً الخطر اليهودي ال�صهيوني، وين�صفون العرب في هذه 

الم�س�ألة، من ذلك ما وجدناه في مقال جون كوربان اللاهوتي المعروف الذي عبّر عن 

هذه الق�ضية »بال�شوكة ال�صهيونية«؛ حيث يقول:

حقائق  يغطي  ال��ذي  التلميح  هذا  العربي،  العالم  قلب  في  ال�شوكة  »ه��ذه 

فل�سطين  فم�أ�ساة  ال�سيطرة.  من �أوجه  لوجه  بالتحديد  يقودنا  م�أ�ساوية 

وخا�صة القد�س، والنتيجة الطبيعية التي خ�صت لبنان، �إنها ت�شكل فر�صة 

من  تنطلق  �سيا�سية  ظاهرة  ال�صهيونية  المعلومات، �إن  داخل  للت�شوي� ش

�إيديولوجية دينية غريبة عن العقيدة اليهودية، الندوة العالمية للم�سيحيين 

من �أجل فل�سطين )بيروت ماي 1970( والندوات الجهوية التي تبعتها ب�أوربا 
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و�أمريكا... كان لها وعلى العك�س كمبد�أ �أ�سا�سي، ك�شف الزيف والكذب اللذين 

كانا يريدان �أن يغطيا وباعتبارات دينية الظاهرة ال�سيا�سية ال�صهيونية« 

.)Corbon,1985, p184(

وما ي�ست�شف من هذا الكلام وعي بحقيقة ما تعنيه ال�صهيونية، و�أنها بعيدة كل 

البعد عن الأهداف النبيلة للدّين، لكن هذا الوعي الم�سيحي ن�سبي و�ضئيل، خا�صة بعد 

ما ت�أكد التعاون بين رجال الدين الم�سيحي واليهود �ضد الإ�سلام والم�سلمين.

ومن هذا المنطلق كان رف� ضالحوار الم�سيحي الإ�سلامي، مادام موقف الكني�سة 

 من الق�ضية الجوهرية للعالم الإ�سلامي، وهي ق�ضية فل�سطين والقد�س؛ لذا من 
)3(

�سلبياً

ال�ضـروري الوقوف على علاقة الحوار الديني بالعمل التن�صيري. 

)ب( تحالف التن�صير مع م�ؤ�س�سات حوار الأديان

يقول �أحد الراف�ضين الم�شككين لعملية الحوار، الذي دعت �إليه الكني�سة في م�ؤتمر 

الفاتيكان الثاني 1965 رابطاً بينه وبين التن�صير: »�أعتقد �أن هناك لوناً جديداً من 

ال�سيا�سة التب�شيرية، وتحطيم معالم ال�شخ�صية العربية الإ�سلامية... لا يقل خطراً عن 

الت�أثير،  القديمة، فهو يملك و�سائل جديدة مقنعة ناجعة تمكّنه من  التب�شير  �سيا�سة 

دون �إثارة رد الفعل الذي حدث �أيام الا�ستعمار« )الجنحاني، 1973، �ص. 1073(.

ويو�ضح �أكثر قائلًا: »ب�صـرف النظر عن معطيات الحوار و�أ�ساليبه، وال�شـروط التي 

الذي  الحوار هذه،  ف�إني �أرى �أنه يجب مقاومة محاولات  ليتم،  فيه  تتوافر  يجب �أن 

�ص:   ،1973 )الجنحاني،  الغمو�ض«  بها  ويحيط  ال�شبهات،  منها  الكثير  حول  تحوم 

1073(، وهذه لي�ست بالر�ؤية الناتجة عن تع�صب، بل ر�ؤية �صادرة عن تحليل لوقائع 
الما�ضي والحا�ضـر، وتخوف من الحوار، له مبرراته المو�ضوعية.

المبا�شـر،  غير  التب�شير  نجح  ال�صـريح،  الكلا�سيكي  التب�شير  ف�شل  فبعد   

المقنّع، الذي اتخذ من الحوار �أحد الأقنعة، �إلى جانب �أقنعة الطب، التعليم، 

ال�سلام العالمي، رف� ض 1976 التي تخ� ص التو�صيات التي خرج بها م�ؤتمر الحوار الذي انعقد بليبيا  	)3(

الطرف الم�سيحي الت�صويت والتوقيع على البنود التي تدين اليهود في فل�سطين! انظر دورية �إ�سلاميات-

م�سيحيات، العدد الثاني، 1976.
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ت�صـريح  قبل  ما  بالحوار �إلى  الرجوع  يمكن  هنا  ومن  الفن...  والريا�ضة، 

1965م؛ لأن  »الحوار بين المب�شـرين وبين �أتباع  الر�سمي عام  الفاتيكان 

الأديان غير الم�سيحيين �أمر قديم، ف�إن عدداً كبيراً من الم�ؤ�س�سات الغربية، 

–م�ستتر  لحوار  و�سائل  وال�شابات  ال�شبان  وجمعيات  والنوادي  كالمدار�س 

الإ�سلامية على �أل�سنة  العقائد  الحوار زعزعة  قليلًا- وغاية هذا    �أو  كثيرا

�أ�شخا� صمعروفين في قومهم، والحوار كالمعاهدات يظفر بالغنائم فيها 

من كان �أقوى يداً و �أرفع �صوتاً« )خالدي وفروخ، 1986، �ص. 257(.   

ومما ي�ؤ�سف عليه »�أن نفراً قد حملهم تيار هذا الحوار حيث لا يريدون، وعلى 

كل ف�إن النتائج العملية لهذا الحوار لم تكن بعيدة الأثر في الهدف الذي نُ�صب 

لها؛ ذلك لأن المخل�صين �أدركوا �أن هذا الحوار هو و�سيلة جديدة من و�سائل 

يتتبعون  كانوا  المخل�صين  من  كثيراً  ثم �إن  معاً،  ال�سيا�سي  الديني  التب�شير 

لهم  لي�س  الذين  الحوار، �أما  هذا  ب�أهداف  فعلموا  العالم،  العامة في  الحركات 

تتبع لما يجري في العالم؛ فقد ظنوا �أن هذا الحوار فر�صة لتثمين �آرائهم وكانوا 

في ذلك مخطئين« )خالدي وفروخ، 1986، �ص. 257(.   

للإ�سلام،  مخل� ص موقف  عن  ال�صادرة  النظرة  هذه  مثل  نعمم  ي�صح �أن   لا  وكما

كذلك يجب عدم �إجحاف حق الم�سيحيين المخل�صين الذين يرف�ضون ممار�سات التب�شير 

الم�سيحي؛  التب�شير  �سبل  التي تحاول �إ�لاصح  الكني�سة  بع� ضمجهودات  الم�شوهة، �أو 

حيث يقول جوراف�سكي:

»الحوار الذي �أريد به �أن يكون �أ�سلوباً جديداً للتب�شير الم�سيحي لم يعد كافياً 

على الإطلاق؛ حيث �إن التحول الحا�صل في توجه الكني�سة بالن�سبة لموقفها 

من العالم، �أدى بدوره �إلى �إعادة النظر فيما يخ� صمفهوم الر�سالة الم�سيحية، 

الكاثوليك  اللاهوتيون  ويف�ضل  ال�شـرق،  في  الم�سيحي  التب�شير  ومهام 

ال�صيغة  من  ب��دلًا  الم�سيح«،  »الاهتداء �إلى  �صيغة  ا�ستعمال  المعا�صـرون 

القديمة »التحول �إلى الم�سيحية« )1996، �ص.�ص. 171-170(.

هذا عن التن�صير الذي اتخذ من الحوار الديني مطية لتنفيذ مخططاته، لكنه يوجد 

من اتخذ من الا�ست�شـراق مطية لتحقيق م�آربه التن�صيرية �أي�ضاً.



71الرسالة 635 - الحولية الرابعة والأربعـون

)ج( تحالف التن�صير مع الا�ست�شـراق

مفكرة  مثقفة  فئة  مع  الم�سيحي،  الدين  ورجال  المب�شـرين  فئة  بين  تعاون �آخر 

دار�سة لل�شـرق تُعرف بالم�ست�شـرقين. لقد وُظف هذا الم�صطلح بمعان عديدة؛ مما جعله 

ي�ستخدم في غير المو�ضع اللائق به، ف�إذا �أخذنا المعنى العام ف�إن كلمة ا�ست�شـراق: لغة 

�آتية من ال�شـرق ومن ثم �أخذت هذا المعنى: تعلّم ودرا�سة علوم ال�شـرق تمييزاً لها عن 

علوم الغرب. لكن الذي حدث فيما بعد، �أن �أ�صبح كل من يدر�س معارف تخ� صال�شـرق 

�أدباً كانت �أو طباً �أو فلكاً �أو فل�سفة �أو تاريخاً... تطلق عليه ت�سمية »الم�ست�شـرق«؛ ومن 

ثم تداخل مفهوم الم�ست�شـرق مع مفهوم الم�ؤرخ مثلًا الذي تخ�ص� صفي درا�سة تاريخ 

ال�شـرق، �أو مع عالم الاجتماع الدار�س للمجتمعات ال�شـرقية... لكن هذا الإطلاق العام 

الا�ست�شـراق وخ�صو�صيته كعلم م�ستقل  بعد �أن بدت معالم  الذهنيات،  يزول من  بد�أ 

بمو�ضوعه ومنهجه و�أهدافه ) النبهان، 2012(.

التي يجب �أن  الدرا�سات،  فالا�ست�شـراق -كم�صطلح- �أ�صبح يطلق على نوع من 

�أ�سا�سها تتحدد وجهات نظر وتبنى نظريات  على  ت�ستند �إلى معلومات دقيقة جداً، 

الدينية...  الاقت�صادية،  ال�سيا�سية،  الغرب  م�صالح  تخدم  معينة  �إيديولوجية  وفق 

بغر� ض خا�صة،  الجامعات  في  للطلبة  معينة  برامج  �ضمن  النظريات  هذه  �س 
ّ
لتدر

ت�شكيل مُتخيّل غربي عن الإ�سلام والم�سلمين، يخدم ال�صـراع الح�ضاري بين ال�شـرق 

والغرب )دري�س، 2011(.

�أما عن تاريخ ظهوره؛ فقد �سبق ظهوره التب�شير، و�أغلب الدرا�سات ترجع ن��شأته 

وظهوره مع انت�شار الفتوحات الإ�سلامية، عندما و�صل الإ�سلام �إلى �أوروبا، فكان هذا 

الإ�سلام ولغته وح�ضارته، وقد لقي �إعجاباً خا�صة فيما  ف 
ّ
اللقاء الأول بداية لتعر

يخ� صالإنتاج العلمي، بالنظر �إلى التخلف الذي كانت تعانيه المجتمعات الم�سيحية، 

ولم يفوّت ملوك �أوروبا الفر�صة للا�ستفادة من علوم الم�سلمين، وكانت الخطوة لذلك 

�إر�سال البعثات �إلى مراكز الإ�شعاع بجامعات قرطبة، طليطلة، �صقلية... وفعلًا اطلع 

الطلبة هناك على علوم الإ�سلام وفنونه من طب وفلك ومنطق وريا�ضيات وفل�سفة، 
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 وهــي خطــوة لا غبـــار عليهــا، 
)4(

وهنا كانت الخطوة الأولى لما �سُمي بالا�ست�شـراق

جمعــاء  الإن�سانيــة  بين  م�شتـرك  قـا�ســم  والعلـم  علميــة،  �صبغــة  بما �أنهــا �أخــذت 

)ال�شـرقاوي، 1993(.

لكن تطور الأمر و�أخذ منحى �آخر فيما بعد، لقد كان من بين الطلبة رهباناً، وقد ت�أثر 

بع�ضهم بالإ�سلام لدرجة اعتناقه، �أو رجوعهم �إلى بلدانهم، وكلهم غ�ضب على الكني�سة 

الدين  رجال  خا�صة  الآخ��ر،  البع� ض لكن  والعلم،  العقل  تجاه  ال�سلبية  وممار�ساتها 

المتع�صبين، قلوبهم كانت تمتلئ حقدا �أو خوفاً من �أن تتحول �شعوبهم �إلى الإ�سلام. 

الحقائق،  قلب  بهدف  والكذب؛  والتلفيق  الت�شويه  اختاروا �أ�سلوب  ذلك  ولتجنب 

وتقديم �أب�شع �صورة عن الإ�سلام، وهكذا بد�أت علاقة الا�ست�شـراق بالتن�صير �أو تحول 

ـر �أو مب�شـر )دري�س، 2011(. الم�ست�شـرق �إلى من�ّص

وكما اتهم الن�شاط التب�شيري بخدمة الم�صالح الا�ستعمارية و�ضـرب الإ�سلام، ف�إن 

� ضأن يكونوا علماء دار�سين للإ�سلام  الذين يفتر� الاتهام نف�سه وجّه للم�ست�شـرقين، 

ولغاته وثقافاته، و لاعلاقة لهم بن�صـرة دين ما �أو الهجوم على �آخر، فالمو�ضوعية 

ذلك،  ي�ؤكدان غير  والواقع  التاريخ  لكن  الحقيقة لا غير.  نقل  تفر� ضعليهم  العلمية 

حتى �إن بع� ضالم�ست�شـرقين ال�شـرفاء والنزهاء ف�ضحوا �أعمال زملائهم، التي غالت 

ّ وقلب الحقائق.


في الكذب والد�س

عملية  في  يفيد  وب�إمكانه �أن  بداهة،  للإ�سلام  ودار���س  مطلع  الم�ست�شـرق  �إن 

الحوار، لكن للأ�سف بع�ضهم �سلك �سلوك المب�شـرين، متخذاً الحوار مطية لتمرير �أفكار 

ونظريات وت�أويلات غير �صحيحة عن الإ�سلام �إلى الذهنية الإ�سلامية نف�سها، حتى 

ي�صبح الم�سلم ينظر لدينه وح�ضارته بمنظار �أ�ستاذه الم�ست�شـرق، وهذا د�س ومناورة  

)دري�س، 2011(.

»�إن�شاء �أق�سام  فيها  التي تم  الفترة  الحقيقية �إلى  ون��شأته  الا�ست�شـراق  بداية  يرجع  � ضأن  البع� ل  ف�ّض 	)4(

علمية وكرا�سي �أ�ستاذية لدرا�سة اللغة العربية والإ�سلام في الجامعات الأوروبية الكبرى«، كما ذكر 

في كتاب: ال�شـرقاوي، محمد عبد الله. )1993(. الا�ست�شـراق في الفكر الإ�سلامي المعا�صـر. القاهرة: دار 

الفكر العربي، �ص. 07.
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التي  الفئة  لكن  ودوافع مختلفة،  بنوايا  ودر�سته،  بالإ�سلام  اهتمت  فئات كثيرة 

الدرا�سات  من  الأوفر  الن�صيب  لها  كان  التي  هي  )الم�ست�شـرقون(،  ا�سم  عليها  �أطلق 

ت�أثيرها في  ناحية عمق  ولكن من  فقط،  ناحية كمها وكيفها  لي�س من  الإ�سلامية، 

فت بتقديم الإ�سلام وتعريفه، 
ّ
الأو�ساط الغربية والم�سيحية خا�صة؛ لأنها هي التي ت�شـر

وجدت  فقد  الديني،  الفكري  لنفوذها  ونظراً  الإ�سلامي،  لل�شـرق  ب�صلة  يمت  ما  وكل 

�آذاناً �صاغية وقبولًا؛ ومن ثم كانت وراء الموقف العدائي الذي ت�شكل عند الأوروبيين 

لقرون عديدة وقاد �إلى عداوة بين الم�سلمين والم�سيحيين )دري�س، 2011(.

يقول عبد الله ال�شـرقاوي

» �إن الا�ست�شـراق ولد �أولًا في �سـراديب الأديرة والكنائ�س، ووظفه الم�ست�شـرقون 

من رجال الدين في الغرب، لتحقيق هدفهم في محاربة الإ�سلام بالافتراء 

ّ الرخي� صوالكذب، في محاولة لطم�س وت�شويه حقائقه، 


الحاقد عليه، والد�س

وو�ضع الحواجز وال�سدود بين ال�شعب الأوروبي وتفهم الإ�سلام كما �أنزله الله 

تعالى، وبلّغه ر�سوله � )1993، �ص. 48(.

ّ كل ما يمت للإ�سلام ب�صلة؛ فالقر�آن كتاب ملفق لا علاقة له 


 عمل الت�شويه، م�س

بالوحي، ومحمد رجل كاذب، مخادع، وفي �أح�سن الأحوال عبقري ا�ستطاع �أن يقنع 

النا�س بدعوة غير حقيقية، �أحكام ال�شـريعة الإ�سلامية قا�سية وطاغية، الإ�سلام انت�شـر 

بقوة ال�سيف...

وفعلًا نجحت هذه الم�ؤلفات في �إبعاد ال�شعوب الأوروبية عن الإ�سلام. والحقيقة 

�أن علاقة الا�ست�شـراق بالتب�شير مازالت م�ستمرة حتى يومنا هذا، مثال ذلك المجلات 

»العالم  فمجلة  المعروفين،  المب�شـرين  من  كتابها  المتخ�ص�صة، �أهم  الا�ست�شـراقية 

والعلاقة  زويمر،  �صموئيل  المعروف  الم�ست�شـرق  تحريرها  رئي�س  كان  الإ�سلامي« 

ي�صعب  حتى �إنه  م�ست�شـرقون،  كتابها  الدينية، �أغلب  التب�شيرية  فالمجلات  عك�سية، 

التمييز بينهما.
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 ّنيبما لا يدع مجالًا لل�شك  »�إن كل باحث عن تاريخ الا�ست�شـراق، ي�ستطيع �أن يتب

�أن الهدف الديني كان وراء ن��شأة الا�ست�شـراق، وقد �صاحبه طوال مراحل تاريخه، ولم 

ي�ستطع �أن يتخل� صمنه ب�صفة دائمة«)ال�شـرقاوي، 1993، �ص. 48(، وليت الأمر وقف 

عند معاونة الا�ست�شـراق لرجال الدين، بل امتدت معاونته للهيئات الا�ستعمارية.

العالم  عن  وكبيرة  �صغيرة  كل  ينقلوا  لكي  للم�ست�شـرقين،  الدعوة  وجهت  فقد 

الإ�سلامي، وي�ساهموا بدرا�ساتهم في معرفة نقاط القوة وال�ضعف، وكذلك في توجيه 

الخطط الا�ستعمارية ل�ضـرب الإ�سلام والم�سلمين، وهذا ما يذكره �أحد الم�سيحيين، الذي 

 ّنيالتغيير الذي ح�صل في م�سار الا�ست�شـراق بعد ف�شل الحروب ال�صليبية قائلًا: ب

»والواقع �أن التف�سيرات الأوروبية لظهور الإ�سلام، والمتداولة في الع�صـر الحديث، 

الو�سطى-  الع�صور  -بخلاف  م�شـروطة  وكانت  تطبيقياً،  طابعاً  بالأ�سا�س  ارتدت 

بالاحتياجات والمهام الإيديولوجية الأوروبية الداخلية قبل كل �شيء« )جوراف�سكي، 

بح�سب  الإ�سلام  كيّف  الذي  فعلًا،  الا�ست�شـراق  حققه  ما  وهذا   .)104 �ص.   ،1996
الاحتياج الإيديولوجي الا�ستعماري، وكم كان جوراف�سكي مو�ضوعياً عندما ا�ستنتج 

قائلًا:

»وبهذا يمكن القول بمو�ضوعية كاملة: �إن »علم الإ�سلاميات« ولد في �أح�شاء 

المخططات الا�ستعمارية، �أو على الأقل تزامن مع ارتفاع الأ�صوات الأوروبية، 

ال�سيطرة على الأرا�ضي المقد�سة من �أيدي مغت�صبيها  الداعية �إلى ا�ستعادة 

في  العملية-التطبيقية  الإج��راءات  من  حملة  اتباع  طريق  عن  الم�سلمين، 

مقدمتها �إن�شاء المدار�س العربية في الغرب، ك�شـرط لتحقيق المعرفة الدقيقة 

.)105-104 لعقلية العرب والعقيدة الإ�سلامية« )1996، �ص.�ص. 

هذه هي المدار�س التي �أطّرها الم�ست�شـرقون، وبثوا من خلالها �سموماً ونظريات 

مُغالطة، وبذلك خانوا العلم وقدا�سته و�أمانته.

و�أح�سن دليل على تعاون الم�ست�شـرق مع الم�ستعمر ما حدث في �أثناء حملة نابليون. 

»�إن اعتماد نابليون بونابرت قائد الغزوة الفرن�سية لم�صـر )1798-1801( على جهود 
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معرفتهم  وا�ستخدام  وتوجيههم،  بم�شورتهم  و�أخ��ذه  لهم،  وا�صطحابه  الم�ست�شـرقين 

وخبرتهم بالإ�سلام في الأغرا� ضالا�ستعمارية، لفر� ضال�سيطرة والتو�سع ف�أمر معروف، 

وي�ؤكد العلاقة الآثمة بين الم�ست�شـرق والم�ستعمر«. )ال�شـرقاوي، 1993، �ص. 69(.

ويو�ضح جوراف�سكي �أ�سباب هذا الاتجاه العدواني، الذي �ساد الدرا�سات الا�ست�شـراقية 

في القرن التا�سع ع�شـر وبداية الع�شـرين، بقوله: »ويمكن تو�ضيح بواعث هذا الو�ضع 

تلك  في  لأوروبا  والنف�سي  الاجتماعي-ال�سيا�سي  المناخ  في  البحث �أولًا  خلال  من 

المرحلة، والبحث �أي�ضاً في نوعية العلاقة الع�ضوية المتبادلة بين علم »الإ�سلاميات« 

و«الإيديولوجيا الا�ستعمارية« )1996، �ص: 105(، ولم يبالغ جوراف�سكي عندما عبّر 

عن العلاقة المذكورة بالعلاقة الع�ضوية.

وقد بلغ الا�ست�شـراق وقاحته الق�صوى عندما حاول الم�شـرفون عليه �إقناع 

يحمل  لأنه  نقمة؛  ولي�س  نعمة  الا�ستعمار  ب�أن  الم�ستعمرة،  الدول  مواطني 

»عن  عقيدتهم،  قيمة  في  الم�سلمين  ت�شكيك  محاولين  والتقدم...  الح�ضارة 

تم�سكه  الم�سلم  في  �ضعف 
ُ
ي �شـرحاً  ومبادئه،  الإ�سلام  تعاليم  �شـرح  طريق 

بالإ�سلام، ويقوّي في نف�سه ال�شك فيه كدين، �أو على الأقل كمنهج �سلوكي 

يتفق وطبيعة الإن�سان الع�صـرية... وهذا يك�شف الروح ال�صليبية في درا�سة 

الإ�سلام �سافرة، رغم محاولة التخفي تحت عباءة البحث العلمي ودعاوى 

التراث الإن�ساني الم�شترك« )ال�شـرقاوي، 1993، �ص. 78(.

وتتنوع �أهداف الا�ست�شـراق بين علمية، وهي الأقل ن�سبة، و�أخرى دينية دفاعية، 

الغرب الم�سيحي  العمل على �إ�ضعاف الم�سلمين، وتمكين  الغالب كان  الهدف  � لاأن  �إ

من ال�سيطرة على الم�سلمين ب�صورة �أو ب�أخرى. وليومنا هذا مازال رجال ال�سيا�سة 

الخا�صة  القرارات  في  الا�ست�شـراقيةلا �ست�شارتها  بالم�ؤ�س�سات  يت�صلون  الغرب،  في 

بالدول الإ�سلامية.

�إن المو�ضوعية العلمية تقت�ضي منا التذكير بالجانب الإيجابي من الا�ست�شـراق، 

النهج  ا�ستهجنت  الم�ست�شـرقين  من  المن�صفة  الفئة  خا�صة �أن  �ضئيلًا  كان  مهما 
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واح��دا؛ً  لي�س  فالا�ست�شـراق  زم�ال�ؤه��م.  �سلكه  ال��ذي  الحقائق،  وت�شويه  اللاعلمي، 

بع� ض لر�سالته.  والإدراك  والعقلانية  بالمو�ضوعية  يت�صف  من  فيه  يوجد  حيث 

وحاول  الإ�سلامية،  الدينية  بالتجربة  يولوفيوف، �أ�شاد  فلاديمر  مثل  الم�ست�شـرقين 

تتعلق  تذكر  يجب �أن  �شجاعة  لهم  كانت  بل  الإ�سلام،  نحو  الحاقدة  النظرة  تغيير 

العقائد  التي �أبرزت م�ساوئ  الدينية خا�صة،  الجدلية  الإ�سلامية  الم�ؤلفات  بترجمة 

د الجميل لإلهية عي�سى ب�صـريح 
ّ
الم�سيحية وتناق�ضاتها. من ذلك ترجمة كتاب »الر

فنكل  يو�شع  ترجمة  كذلك  �شدياق،  روبير  طرف  من  الغزالي  حامد  لأبي  الإنجيل« 

د على الن�صارى«، وقبل �أن تتم ترجمة هذه الكتب 
ّ
لكتاب الجاحظ »المختار في الر

يجب  وهنا  نقله،  فكر �أو  لمعرفة �أي  المدخل  هي  اللغة  درا�سة  معلوم �أن  وغيرها، 

قد  العربية  باللغة  فاهتمامهم  المجال،  هذا  في  الم�ست�شـرقين  بمجهودات  التنويه 

»�أثمر عدداً من المعاجم اللغوية المهمة وقدّم بحوثاً مقارنة مفيدة في الم�ستويات 

المختلفة والآداب المقارنة« )ال�شـرقاوي، 1993، �ص. 5-4(.
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الخام�س المبحث 

 واقع التن�صير في العالم الإ�سلامي و�سبل مواجهته

في المبحث ال�سابق وقفنا على التن�صير كمعنى ومفهوم ت�شكل منذ قرون خلت، 

وكعمل م�ؤ�س�ساتي يخ�ضع لتخطيط عمل البعاثة التب�شيرية؛ الأمر الذي جعل المن�صـرين 

يتعاونون مع �أطراف �أخرى كالم�ست�شـرقين، والدوائر الع�سكرية الم�شـرفة على حملات 

الاحتلال التي م�ست العالم الإ�سلامي، لذا وجدنا تداخلًا بين ن�شاط التن�صير، والحوار 

الديني، وعلم الا�ست�شـراق، والاحتلال، وهذا في محاولة منه للتخفي والت�ضليل حتى 

المبحث  في   تف�صيلًا  عليه  الوقوف  نحاول  الذي  الأمر  المن�صـرين؛  يُكت�شف �أمر   لا

الأخير الذي يحلل ب�شكل عملي  التن�صير ال�ساري حالياً في المجتمعات الإ�سلامية.

1 -  دوافع التن�صير في العالم الإ�سلامي
نظراً لف�شل الحروب ال�صليبية الع�سكرية في تحقيق �أهداف التن�صير في العالم 

الم�سيحيين، من  الكثير من  قبل  ال�شديدة من  للإدانة  وتعر�ضها  الا�سلامي، 

م�ؤرخين وفلا�سفة ومفكرين، كان العمل على �إيجاد بدائل جديدة لل�صـراع 

للعمل  الأولى  المعالم  التا�سع  لوي�س  ر�سم  هكذا  حيوياً.  الع�سكري �أم��راً 

التن�صيري-كما مر بنا- على نحو يمكّن من مواجهة الإ�سلام، والنيل من 

�صليبية  حملات  الع�سكرية �إلى  ال�صليبية  الحملات  »بتحويل  وذلك   قوته 

�سلمية ت�ستهدف الغر� ضنف�سه، لا فرق بين النوعين �إ لامن حيث نوع ال�سلاح 

الم�ستخدم في المعركة، وتجنيد المب�شـرين الغربيين في هذه المعركة ال�سلمية 

الق�ضاء عليه  معنويا،اعتبار  ثم  انت�شاره،  الإ�سلام ووقف  لمحاربة تعاليم 

ه�ؤلاء المب�شـرين في تلك المعارك جنودا للغرب« )�شـرف، 1975، �ص. 15(.

 يقول الي�سوعيون في عر� ضن�شاطهم التب�شيري في ال�شام: »�ألم نكن نحن ورثة 

التب�شيري والتمدين  الت�سـرب  ال�صليب لن�ست�أنف  ...�أو لم نرجع تحت راية  ال�صليبيين 

)خالدي  الم�سيح«  مملكة  الكني�سة  وبا�سم  الفرن�سي،  العلم  ظل  في  ولنعيد  الم�سيحي، 

115(.  وهذا يعني �أن دوافع التن�صير اليوم هي ذاتها الدوافع  1986، � ص وفروج، 

التي غذت الحروب ال�صليبية، منذ قرون والتي يمكن تلخي�صها فيما يلي: 
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يمثل الإ�سلام مناف�ساً عاتياً للن�صـرانية، بل هو الدين الوحيد القادر على �إزاحتها --

من الوجود �إن ترك له ال�سبيل. �إن المن�صـرين لا يخ�شون البوذية و لاالهندو�سية 

و لااليهودية؛ لأنها جميعاً ديانات قومية لا ت�سعى �إلى الامتداد خارج �أقوامها، 

وثمة مكمن  ت�ساعده،  قوة  � لاأية  وب بنف�سه  زاحف، يمتد  دين  فهو  الإ�سلام؛  �أما 

الخطر.  يقول ال�شيخ محمد الغزالي، رحمه الله: 

با�سمها  وقامت  ق��رون،  ب�ستة  الإ�سلام  قبل  الم�سيحية  ظهرت  »لقد 

الع�صـر  ذلك  في  الرومان-وهم  نظر  ولقد  الجانب  مرهوبة  حكومات 

دين  على �أنه   لا  الإ�سلام �إلى  الن�صـرانية–  با�سم  ال�سلطان  �أ�صحاب 

يعاون في هداية الب�شـر، و�إخراجهم من الظلمات �إلى النور، بل على �أنه 

جديدة  م�ؤ�س�سة  القديم �إلى  التاجر  ينظر  كما  النجاح،  محذور  مناف�س 

مزودة ب�أ�سباب النهو� ضوالنماء، فهـو يـرى فـي امتدادهـا والإقبـــال 

عليهــا خطــراً علــى  كيـانــه وبقـائـه« )الغزالي، 1965، �ص. 17(.

لما -- زيفها،  و�إظهار  الن�صـرانية  تعرية  على  القادر  الوحيد  الدين  هو  الإ�سلام 

تحريف  وتك�شف  عليها،  تقوم  التي  التثليث  عقيدة  تنفي  حقائق  من  يت�ضمنه 

الفو�ضى  والراجعة �إلى  تعي�شها،  التي  الحادة  والأزمة  تعتمدها،  التي  الأناجيل 

قوة  يمثل  الإ�سلام  كما �أن  المختلفة.  الكنائ�س  بتعاليم  ممثلة  عليها  الم�سيطرة 

ح�ضارية عاتية، فقد ا�ستطاع �أن يجعل من العرب البدو قُواداً للعالم، وبا�ستطاعته 

�أن يعيد لهم هذه الريادة اليوم، �إن هم تم�سكوا بتعاليمه ال�سمحة.

هو -- الإ�سلام  ت�ؤكد �أن  الم�سيحي،  الغرب  في  كثيرة �أنجزت  ا�ست�شـرافية  درا�سات 

�صموئيل  درا�سة  منها  نذكر  الم�سيطرة،  الغربية  الح�ضارة  على  الحقيقي  الخطر 

فعلى  التاريخ«،  »نهاية  فوكوياما  ودرا�سة  الح�ضارات«،  »�صـراع  هنتنغتون 

اليابان  ال�صين �أو  من  �سواء  ال�صاعدة،  الآ�سيوية  الاقت�صادية  القوة  من  الرغم 

التي ت�شكل تهديداً حقيقياً للغرب، جاءت  وغيرها من دول جنوب �شـرق �آ�سيا، 

مّما  الرغم  على  الإ�سلام،  في  يكمن  الحقيقي  الخطر  لت�ؤكد �أن  الدرا�سات  نتائج 

التخطيط  يتم  لهذا  ا�ستقرار �أمني...  وعدم  وتبعية  تخلف  من  الم�سلمون  يعانيه 

لأهداف التن�صير بعناية فائقة )فوكوياما، 1993؛ هنتنغتون، 1999(.
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2 - �أهداف التن�صير في العالم الإ�سلامي

خ�ضعت حركة التن�صير منذ ظهورها لأهداف �إ�ستراتيجية، �سعى القائمون عليها 

و�سلطة،  وحكومة  ومال،  ونفوذ  وطاقة،  قوة  من  لديهم  ما  كل  م�سخرين  لتحقيقها 

و�أفراد وجماعات، وم�ؤ�س�سات وهيئات، وخبراء وم�ست�شارين على �أعلى الم�ستويات، 

ويمكننا �أن نلخ� صهذه الأهداف البعيدة والقريبة منها فيما ي�أتي: 

الن�صـرانية من الدخول في الإ�سلام، والحيلولة بينها وبين -- حماية المجتمعات 

الغرب،  الإ�سلام لدى  ت�شويه �صورة  الزاحف، وذلك بالعمل على  الإ�سلامي  المد 

والحر� صعلى هدم عقيدته لدى الم�سلمين. يقول �أحد الم�ست�شـرقين: 

»لماذا كنا نحاول البقاء في الجزائر؟« ويجيب عن نف�سه قائلًا: »�إننا لم نكن 

ن�سخّر ن�صف مليون جندي من �أجل نبيذ الجزائر �أو �صحاريها �أو زيتونها، 

الإ�سلامي  الزحف  الذي يقف في وجه  �سور �أوروبا  نعتبر �أنف�سنا  �إننا كنا 

المتو�سط،  عبر  الم�سلمين  من  الجزائريون،و�إخوانهم  به  يقوم  المحتمل �أن 

لي�ستعيدوا الأندل�س التي فقدوها« )العالم، 1982، �ص. 28(.

وهذا الكلام الخطير يتقاطع مع ما قاله قائد الحملة الع�سكرية على الجزائر: »�إننا 

جئنا لن�ستعيد المجد الأوغ�سطيني«؛ مما يعني �أنها حرب �صليبية الروح.

الجهود -- بتوجيه  وذلك  الإ�سلام،  في  الن�صـرانية  الأقليات  دخول  دون  الحيلولة 

ودعمها،  الأقلية  هذه  وا�ستقطاب  الن�صارى،  فيها  يكثر  التي  الإ�سلامية  للبلاد 

والمطالبة  الفتن  ولإثارة  التن�صيرية،  ممار�ساتها  لتغطية  درعاً  واتخاذها  بل 

بالانف�صال لتفتيت البلدان الإ�سلامية ب�أيدي �أبنائها )النملة، 1993(.

الحيلولة دون دخول الأمم الأخرى في الإ�سلام، وذلك ب�إحلال الن�صـرانية مكانه، --

�أو الإبقاء على العقائد المحلية المتوارثة )النملة، 1993(.

الن�صـرانية -- الم�سلمين �إزاء  من  كثير  نفو�س  من  والكراهية  الرف� ض روح  �إزال��ة 

الن�صـرانية،  الم�سلمين في  الم�ستطاع من  القدر  والعمل على دخول  والن�صارى، 

با�ستغلال نقاط �ضعفهم، كحاجتهم للعمل، �أو العلاج، �أو الطعام، �أو الن�ساء، �أو 

غيرها )النملة، 1993(.
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الن�صـرانية �أو اعتناق -- العمل على ارتداد الم�سلمين عن دينهم، �سواء بالدخول في 

مهمة  »ولكن  التن�صيري:  القد�س  م�ؤتمر  في  زويمر  �صموئيل  الق�س  يقول  غيرها، 

التب�شير التي ندبتكم دول الم�سيح للقيام بها في البلاد المحمدية لي�ست هي �إدخال 

الم�سلمين في الم�سيحية، فان في هذه هداية لهم وتكريما، و�إنما مهمتكم �أن تخرجوا 

الم�سلم من الإ�سلام لي�صبح مخلوقاً لا �صلة له بالله« )الميداني، 1980، �ص: 161(. 

وهو ما ي�ؤكده البابا �شنودة بقوله: 

»�إنه يجب م�ضاعفة الجهود التب�شيرية الحالية ...وذلك لزحزحة �أكبر عدد من 

الم�سلمين عن دينهم، على �أ لايكون من ال�ضـروري دخولهم في الم�سيحية، 

ويكون التركيز في بع� ضالحالات على زعزعة الدين في نفو�س الم�سلمين، 

وت�شكيك الجموع الغفيرة فيكتابهم وفي �صدق محمد، و�إذا نجحنا في تنفيذ 

في  نجحنا  قد  نكون  ف�إننا  القادمة،  المرحلة  في  التب�شيري  المخطط  هذا 

�إزاحة هذه الفئات عن طريقنا«. )الجبهان، 1404 هـ، �ص.27(.

التمهيد لإخ�ضاع العالم الإ�سلامي �سيا�سياً واقت�صادياً ل�سيطرة النفوذ الغربي، بعد --

و�إمكاناته.   التحكم في مقدراته  الفكر، �ضعيف  العقيدة، م�شو� ش �إيجاد جيل ه� ش

ويو�ضح ذلك ال�شيخ محمد الغزالي بقوله: 

»الحقيقة الحالكة �أن الدين في �أوروبا لم ي�ستغل الدولة لبلوغ �أهدافه، بل �إن 

الدولة هي التي ا�ستغلته لبلوغ م�آربها؛ �أي �أن الدين في منطق الا�ستعمار 

ال�سافلة في خنق الحريات، و�سحق الأمم،   لايعدو �أن يكون مطية لأمانيه 

المغامرين  من  لحفنة  حلوباً  بقرة  ب�أكملها  قارات  و�إبقاء  الجور،  وتو�سيع 

والخطفة« )1965، �ص. 54(.

اتجاه -- لخنق �أي  جاهدين  المن�صـرون  ي�سعى  حيث  الإ�سلامية:  الوحدة  �ضـرب 

�إ�سلامي نحو الوحدة في مهده ان�سجاماً مع المبد�أ الا�ستعماري »فرق ت�سد«. يقول 

الم�ست�شـرق لوران�س براون في كتابه »الإ�سلام والإر�ساليات«: »�إذا اتحد الم�سلمون 

بقوا  العالم وخطراً...، �أما �إذا  لعنة على  في �إمبراطورية عربية يمكن �أن ي�صبحوا 
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متفرقين ف�إنهم �سيظلون حينئذ ب لاوزن و لات�أثير« )عبد الرحمن، 2009، �ص. 58(. 

ويقول الم�ست�شـرق المن�صـر موروبيرجر: »�إن الخوف من العرب، واهتمامنا بالأمة 

العربية لي�س ناتجاً عن وجود البترول بغزارة عند العرب، بل ب�سبب الإ�سلام. يجب 

محاربة الإ�سلام للحيلولة دون وحدة العرب التي ت�ؤدي �إلى قوتهم، لأن قوة العرب 

تت�صاحب دائماً مع قوة الإ�سلام وعزته« )عبد الرحمن، 2009، �ص. 59(.

العمل على �ضـرب الم�سلمين في �أعز بقعة على قلوبهم وهي مكة المكرمة والمدينة --

تن�صير  في  و�سعينا  جهودنا  تتوقف  »لن  ماك�س:  روبرت  يقول  حيث  المنورة، 

ال�صليب في �سماء مكة، ويقام قدا�س الأحد في المدينة«.  الم�سلمين حتى يرفع 

)ك�ساب، 2004، �ص. 161(.

�إن الأهداف المذكورة �أعلاه تمثل مجمل ما ي�سعى المن�صـرون بعامة �إلى تحقيقه 

جميع  اهتمام  مجال  مجتمعة  بال�ضـرورة  لي�ست  ولكنها  التن�صيرية،  حملاتهم  في 

� ضأن  يرف� حين  في  معينة،  لتحقيق �أهداف  حما�سه  المن�صـر  يبدي  فقد  المن�صـرين. 

يُزج به في �سبيل تحقيق �أخرى؛ لأنه -في الغالب- غير م�ؤهل لتحقيقها؛ ب�سبب عدم 

تخ�ص�صه في جميع فروع التن�صير. فقد �أ�ضحى التن�صير-كما �سبقت الإ�شارة- علماً 

من العلوم التي تُقدم على مقاعد الدرا�سة وقاعات المحا�ضـرات، كما �أ�صبحت معاهد 

التن�صير تن�شئ داخلها �أق�ساماً  و�شعباً ، يتم التركيز في كل ق�سم �أو �شعبة منها على هدف 

من الأهداف، �أو بيئة جغرافية �أو ثقافية، يمكن �أن تتحقق فيها �أهداف محددة. ومن 

خلال التن�سيق بين الجهود المختلفة، ي�سعى المن�صـرون �إلى تحقيق الأهداف مجتمعة، 

وهم في ذلك ي�ستخدمون و�سائل كثيرة، يطورونها بين الحين والآخر لتتنا�سب وروح 

الع�صـر )النملة، 1993(، وهو ما �سوف نعر� ضله في الفقرات الموالية.

3 - و�سائل التن�صير في العالم الإ�سلامي 

يعتبر »الوعظ« �أول و�سيلة ا�ستخدمها المن�صـرون في الكنائ�س والأماكن العامة، 

لتعريف النا�س بحياة الم�سيح وتعاليمه، ثم �سـرعان ما انح�صـر هذا الأ�سلوب ليتخذ 

مع  ثم   ، الرومانية �أولًا  الحكومة  مع  الن�صـرانية  تحالف  بعد  والق�سـر  الإكراه  �صفة 
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الحكومة الفرنجية والجرمانية وال�سلافية بعد ذلك، حيث �أ�صبح الرعايا يكرهون على 

الو�سطى، وانت�شـرت  الع�صور  التي �سادت خلال  الو�سيلة  اعتناق دين ملوكهم، وهي 

ب�شكل �أو�سع خلال الحروب ال�صليبية �ضد بلاد الم�سلمين )�شلبي، 1991(.

مع بداية القرن التا�سع ع�شـر، عرف التن�صير طفرة هائلة حيث لم يعد يعتمد على 

الجهود الفردية، بل �أ�صبح ن�شاطاً  جماعياً  ت�سهر عليه جمعيات ومنظمات، وت�سخر له 

و�سائل متعددة ومتنوعة، وقد ا�ستفاد التن�صير من الهيمنة الا�ستعمارية التي ب�سطت 

نفوذها على معظم دول العالم الإ�سلامي في �إفريقيا و�آ�سيا، ف�أ�صبحت ال�سيا�سة في 

خدمة الدين، والدين في خدمة ال�سيا�سة.

ولما كان التن�صير يقوم �أ�سا�ساً على الإقناع، فهو عملية ات�صالية بالدرجة الأولى، 

كانلا بد لو�سائل التن�صير من مواكبة التطورات الحادثة في عالم الات�صال، فتعددت 

والت�شكيك،  النقا� ش على  القائمة  المعلنة  ال�صـريحة  فمنها  واختلفت،  الو�سائل،  هذه 

والمدعومة بم�ؤ�س�سات تن�صيرية ر�سمية تموّلها وترعاها، ومنها الخفية الم�ستترة التي 

يتم اللجوء �إليها متى �ضاقت �سبل التن�صير ال�صـريح. وقد لعب بع�ضها دورا �أ�سا�سياً، 

وبع�ضها الآخر دوراً م�ساعداً، وهو ما �سنعمل على تف�صيله في الفقرات الموالية.

)�أ( الو�سائل ال�صـريحة

و�ضع الم�ؤتمر التن�صيري المعقود بالقاهرة �سنة 1906 مجموعة من التو�صيات، 

الحملات  عليها  تعتمد  ينبغي �أن  التي  ال�صـريحة  الو�سائل  جملة  خلالها  من  تبرز 

التن�صيرية في تحقيق �أهدافها، ويمكن �إجمالها فيما يلي: 

■ الاعتماد على م�ؤهلات المن�صـرين والمن�صـرات الذين �ألزموهم بما ي�أتي: )النملة، 1993(    

تعلم اللهجات المحلية وم�صطلحاتها.--

مخاطبة العوام على قدر عقولهم.--

�إلقاء الخطب ب�صوت رخيم وف�صيح المخارج.--

الجلو�س في �أثناء �إلقاء الخطب حتى يكون الت�أثير على ال�سامعين �أ�شد.--
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الابتعاد عن الكلمات الأجنبية في �أثناء �إلقاء الخطب. --

الاعتناء باختيار المو�ضوعات.--

العلم ب�آيات القر�آن والإنجيل.--

 الا�ستعانة بالروح القد�س والحكمة الإلهية.--

ا�ستخدام مختلف تقنيات التعليم الحديثة.--

درا�سة القر�آن للوقوف على ما فيه.--

عدم �إثارة نزاعات مع الم�سلمين.--

�إقناع الم�سلمين ب�أن الن�صارى لي�سوا �أعداء لهم.--

�إيجاد من�صـرين من بين الم�سلمين �أنف�سهم.--

الم�ؤلفات -- وتوزيع  بن�سائهم،  والاجتماع  الم�سلمين،  لبيوت  المن�صـرات  زيارة 

والكتب التن�صيرية عليهن، و�إلقاء المحا�ضـرات الدينية في تعاليم الإنجيل.

الاعتماد على الجمعيات التن�صيرية المتعددة والمتنوعة الاتجاهات والتخ�ص�صات، ¨¨

التي ترعى حملات التن�صير وتمدها بما تحتاج �إليه من الموارد المالية والب�شـرية، 

ومن  الغربية،  الحكومات  من  والمعنوي  الم��ادي  الدعمين  على  ذلك  في  معتمدة 

على  بينها  ومن  والتبرعات،  المخ�ص�صات  �شكل  يتخذ  والذي  والأفراد،  الم�ؤ�س�سات 

�سبيل المثال لا الح�صـر: )نملة، 1993(.

جمعية لندن التن�صيرية )1179 - 1765م(، وهي موجهة �إلى �إفريقيا.--

الهند -- موجهة �إلى  وهي  1799م(،   -  1212( الكن�سية  التن�صير  بعثات  جمعيات 

ومنطقة الخليج العربي.

والترجمة -- بالطبع  وتهتم  )1219 - 1804م(،  البريطانية  الإنجيل  طبع  جمعية 

والتوزيع.
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والخدمات -- التعليم  على  وتركز  )1260 - 1844م(،  التن�صيرية  الكني�سة  جمعية 

العلاجية، وي�سهم الألمان فيها بجهود كبيرة.

جمعية الروح القد�س في زنجبار )1280 - 1863م(، وهي كاثوليكية وتهتم بالعلاج --

والتعليم ال�صناعي.

جمعية اتحاد الطلبة الن�صارى )1313 - 1895(.--

عمودية التعبئة )1377 - 1958م(، وتعنى بتدريب ال�شباب على التن�صير.--

�إر�سالية الكني�سة الحرة الأ�سكتلندية، وتهتم بال�صناعات اليدوية والزراعة.--

هذا بالإ�ضافة �إلى الجمعيات المحلية في العوا�صم والمدن الإ�سلامية، التي يقوم --

عليها عاملون محليون مدعومون من جمعيات تن�صيرية �أوروبية و�أمريكية.

الاعتماد على م�ؤ�س�سات التن�صير مــن جمعيات ومنظمـات، ت�سهـر علـى تجهيـز ¨¨

اللغــات،  تعليمهم  خــلال  مــن  المهمـة،  بهــذه  للقيام  تاماً  تجهيزاً  المن�صـرين 

والطباع، والعــادات، والأديــان ال�سائدة، وجوانب ال�ضعف فـي هــذه المجتمعات 

)النملة، 1993(.

المن�صـرون ¨¨ يحر� ص حيث  بمظهرها؛  والاهتمام  الكنائ�س  من  عدد  بناء �أكبر 

المنظر،  غريبة  �شاهقة  و�أنديتها  ومدار�سها  الإر�ساليات  كنائ�س  تكون  على �أن 

...ف�إن ذلك يقرب غير  حتى ت�ؤثر في عقول الزائرين وفي عواطفهم وخيالاتهم 

الن�صارى �إلى الن�صـرانية )عبد الوهاب، 1981(.

)ب( الو�سائل الخفية

ينفذ التن�صير الخفي بو�سائل متعددة، �أهمها:

ال�سفارات، �أو ¨¨ طريق  عن  الإ�سلامية  البلاد  في  الدبلوما�سية  البعثات  ا�ستغلال 

الر�سمية  الأجنبية  والم�ؤ�س�سات  والتجارية،  الثقافية  الملحقات  القن�صليات، �أو 

قبل  التن�صير  على  الم�ؤ�س�سات  هذه  في  العاملين  بع� ض يدرب  حيث  الأخ��رى. 
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انخراطهم العملي بها. ومما يدخل في عمل الملحقات الثقافية الأجنبية، �إن�شاء 

المدار�س للجاليات الأجنبية وطبعها بالطابع التن�صيري، بالإ�ضافة �إلى �إقامة 

�أن�شطة ثقافية، ظاهرها التعريف بالبلاد التي تمثلها الملحقية، وباطنها الدعوة 

الخفية �إلى التن�صير )نملة، 1993(.

ا�ستغلال الم�ستك�شفين الجغرافيين في البلاد الإ�سلامية؛ حيث توفدهم الجامعات ¨¨

تحتاج �إلى  وطبيعية  جغرافية  علمية  ق�ضايا  في  للنظر  العلمية  والجمعيات 

فــي  الإ�سلام  الوقوف على �أحوال  فــي  يُ�ستغلون �أي�ضاً  الوقوف عليها، ولكنهم 

هذه البلاد، وتحديد المناطق التي تحتــاج �إلــى �إر�ســال بعثات تن�صيـريـة لهـا 

)نملة، 1993(.

مجالات ¨¨ في  الإ�سهام  ظاهرها  من  يبدو  التي  التطبيب  بعثات  على  الاعتماد 

الإغاثة الطبية وال�صحية، لكنها في الواقع تعمل على خدمة التن�صير، من خلال 

�إن�شاء الم�ست�شفيات والم�ستو�صفات والعيادات المتنقلة، وت�شغيل بنات المجتمع 

كممر�ضات وم�شـرفات اجتماعيات يتما�شين مع �سيا�سة هذه الم�ؤ�س�سات الطبية، 

التي ترغم المري� ضعلى الاعتراف ب�أن الم�سيح هو الذي ي�شفيه )نملة، 1993(. 

تقول المب�شـرة �إيراهاري�س وهي تن�صح الطبيب الذاهب في مهمة تن�صيرية: 

»يجب �أن تنتهز الفر�صة لت�صل �إلى �آذان الم�سلمين وقلوبهم فتكرز لهم 

بالإنجيل، �إياك �أن ت�ضيع التطبيب في الم�ستو�صفات والم�ست�شفيات، ف�إنه 

�أثمن تلك الفر� صعلى الإطلاق. ولعل ال�شيطان يريد �أن يفتنك فيقول لك: 

�إن واجبك التطبيب فقط لا التب�شير ف لات�سمع منه.«)عبد الوهاب، 1981، 

 .)180 �ص.�ص. 179 - 

ا�ستغلال بعثات التعليم ال�صناعي والتدريب المهني، من خلال �إن�شاء المدار�س ¨¨

تت�ضمن  نظرية  لبرامج  يخ�ضعون  الذين  لل�شباب  والور� ش التدريب  ومراكز 

درو�ساً حول الثقافة، والمجتمع، والدين، والآداب التي تمرر من خلالها التعاليم 

الن�صـرانية )نملة، 1993(.
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غربية ¨¨ عليا  ومعاهد  وجامعات  كليات  من  العالي؛  التعليم  م�ؤ�س�سات  ا�ستغلال 

موجودة في البلاد الإ�سلامية؛ كالجامعات الأمريكية والفرن�سية - في مجالات 

التن�صير. يقول »بيزوز«: »لقد �أدى البرهان �إلى �أن التعليم �أثمن و�سيلة ا�ستغلها 

ذلك  ومن �أج��ل  ولبنان،  �سورية  لتن�صير  �سعيهم  في  الأمريكيون  المب�شـرون 

الإر�سالية  مب�شـري  من  الإنجيلية  البروت�ستانتية  الكلية  رئي�س  يختار  تقرر �أن 

التعليم  ا�ستخدام  83(. ويو�ضح عماد �شـرف �آلية  1989، �ص.  ال�سورية«)�شلبي، 

في عملية التن�صير؛ حيث يذهب �إلى �أن المدار�س الم�سيحية الموجودة في العالم 

الإ�سلامي ت�ؤلف كتباً مدر�سية تت�ضمن م�ضامين تن�صيرية وا�ضحة، م�شيرا �إلى 

�أن كتاباً مدر�سياً في مادة التاريخ، يُدر�س لل�صف الرابع بالمدر�سة البطريكية 

من  قليلًا  �شيئاً  يعرف  رحلاته �أن  في �أثناء  لمحمد  »واتفق  فيه:  جاء  ببيروت 

ر�ؤى  له  تتراءى  الأربعين �أخذت  على  ...ولما �أ�شـرف  والن�صارى  اليهود  عقائد 

�أقنعته بان الله اختاره ر�سولًا« )1975، �ص. 59(، »والقر�آن مجموع ملاحظات 

كان تلاميذه  يدونونها بينما كان هو يتكلم ...و قد �أمر محمد �أتباعه �أن يحملوا 

العالم كله على الإ�سلام بال�سيف �إذا اقت�ضت ال�ضـرورة« )1975، �ص. 59(.

م�ستوياتهم ¨¨ مختلف  على  الم�سلمة  المجتمعات  في  الن�صارى  العمال  ا�ستغلال 

حيث  العربي؛  الخليج  دول  في  بجلاء  الو�سيلة  هذه  وتت�ضح  وتخ�ص�صاتهم، 

الب�شـرية، ويفد معها من�صـرون في ثياب �أطباء،  تفد �أعداد هائلة من الطاقات 

وممر�ضين، وفنيين، وعمال، يعملون على تثبيت �إخوانهم الن�صارى والحيلولة 

دون دخولهم الإ�سلام، ب�إقامة ال�شعائر الدينية لهم �سـراً وعلانية. كما يعملون 

الجمعيات  ر�ؤ�ساء  ذلك �أحد  ي�ؤكد  ا�ستطاعوا.  ما  الم�سلم  ال�شباب  تن�صير  على 

البلاد  الن�صـرانية �إلى  لدخول  مفتوحاً  الباب �أ�صبح  »�إن  بقوله:  التن�صيرية 

المغلقة، وذلك من خلال ال�شـركات الوطنية المتعددة؛ فهناك فر� لا صحدود لها 

في هذا المجال بالن�سبة للمن�صـرين؛ حيث الحاجة الملحة �إلى مهماتهم لتطوير 

البلاد« )علي، 1987، �ص.�ص. 33-32(.

حيث ¨¨ الإ�سلامية؛  البلاد  خارج  الم�سلمين  للطلبة  الدرا�سية  البعثات  ا�ستغلال 
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مكاتب  تمار�سها  قوية،  تن�صيرية  لمحاولات  الطلاب  من  الفئة  هذه  تتعر� ض

الطلبة التي ت�ضع برامج للطلبة تت�ضمن زيارات لعائلات ن�صـرانية، ون�شاطات 

اجتماعية؛ كالحفلات، ودعوات �إلى الكني�سة. كما يتلقف المن�صـرون الطلبة خارج 

المدن الجامعية من خلال الات�صال بهم هاتفياً، �أو الح�ضور �إلى �أماكن �إقامتهم، 

و�إبداء الرغبة في ربط علاقات اجتماعية بهم، ودعوتهم لح�ضور حفلات دينية 

ووطنية. كما ي�ستغل ه�ؤلاء عوز بع� ضالطلبة لتتبنى الكني�سة �أو جمعية مدعومة 

من الكني�سة م�ساعدتهم مادياً، مقابل تن�صيرهم )�شـرف، 1975(.

والعرب ¨¨ الإ�سلامي  العالم  عن  درا�سات  تقدم  التي  العلمية  الم�ؤ�س�سات  ا�ستغلال 

ت�سيء �إلى  تقدم-  -كما  الا�ست�شـراقية  الدرا�سات  من  فكثير  الأو�سط،  وال�شـرق 

الإ�سلام و�إلى نبيه محمد �؛ ومن ثم فهي تخدم مبا�شـرة الأهداف التن�صيرية 

)�شـرف، 1975(.

تُعقد ¨¨ ما  فكثيراً  والغربية،  الإ�سلامية  ال�شعوب  بين  الثقافي  التبادل  ا�ستغلال 

فيكون  الأجنبية،  والبلاد  الم�سلمين  بلاد  بين  ثقافية  واتفاقيات  معاهدات 

ال�شعبي، من رق� صوغناء،  الفولكلور  الم�سلمين منها غالباً هو عر� ض ن�صيب 

البلاد  ن�صيب  يكون  حين  في  وغيرها.  يدوية،  و�صناعات  �شعبية،  و�أكال�ت 

الأجنبية �إقامة مراكز ثقافية دائمة، وجلب المحا�ضـرين من علماء ومفكرين 

و�أ�ساتذة جامعات. كما تقوم ب�إ�صدار المطبوعات والن�شـرات، وتوزيع الأ�شـرطة 

الوطنية  المنا�سبات  لح�ضور  الدعوات  وتوجيه  الم�سموعة،  والمرئية  الم�سموعة 

الاجتماعية وحتى الدينية الن�صـرانية؛ مما ي�سهم ب�شكل كبير في تحقيق �أهدافها 

التن�صيرية )�شـرف، 1975(.

نعمة ¨¨ والخيام على �أنها  والملاب�س  الم�ؤن  تُقدم  الإغاثة، حيث  بعثات  ا�ستغلال 

وال�شعارات،  بالرموز  وا�ضحاً  الإيحاء  هذا  �سواء كان  ال�سلام،  عليه  عي�سى،  من 

�أم بطريق خفي )�شـرف، 1975(. والأدهى من ذلك ما تفعله البعثات التن�صيرية 

في �إفريقيا؛ �إذ ت�ستغل حالة الب�ؤ�س التي تعي�شها الأ�سـر الفقيرة الم�سلمة، فتوقع 

معها عقوداً، تقدم بموجبها البعثات التن�صيرية م�ساعدات عينية من الأرز مثلًا 
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كل �شهر، على �أن يكون لها الحق في اختيار طفل من �أطفال الأ�سـرة تربيه على 

الأ�سـرة مجبرة على رد  العقد مادة �صـريحة تن� صعلى �أن  ح�سابها. ويت�ضمن 

ثمن الم�ساعدات، وعلى دفع نفقات ابنها �إن هي خالفت �شـروط العقد. وتختار 

عن �أهله،  فينقطع  مدر�سة،  تر�سله �إلى  العمر،  من  الخام�سة  دون  �صبياً  البعثة 

بلده  يعاد �إلى  بعدئذ  العالي،  تعليمه  لإتمام  ير�سل  ثم  م�سيحية،  تن�شئة  وين��شأ 

لخدمة الأغرا� ضالتن�صيرية فيها )عبد الوهاب، 1981(.

المنظمات ¨¨ التن�صير  حركة  ت�ستغل  حيث  العالمية،  المنظمات  على  الاعتماد 

التنمية،  خطط  �شعارات  تحت  الإ�سلامية  البلاد  ��شؤون  في  للتدخل  العالمية 

الدينية منها، مما  وحقوق الإن�سان، وحقوق الطفل، وحقوق الأقليات ولا�سيما 

يفتح لها المجال لممار�سة ن�شاطها ب�شكل ر�سمي )القعيد، 1982(.

المجتمع؛ ¨¨ في  ت�أثير  قوة  من  لها  لما  الإ�سلام  هدم  في  الم�سلمة  المر�أة  ا�ستغلال 

حيث يجتهد المن�صـرون في �إخراجها من ح�شمتها ووقارها والتزامها الم�ستمد 

من �أ�صالة قيمها الإ�سلامية بحجة التح�ضـر والانطلاق، وبدعوى حقوق المر�أة 

وم�ساواتها مع الرجل، ذلك بالاعتماد على الجمعيات الن�سوية النا�شطة في هذا 

المجال. تقول المب�شـرات الم�شتركات في م�ؤتمر القاهرة �سنة 1906م:

» لا�سبيل �إ لابجلب الن�ساء الم�سلمات �إلى الم�سيح. �إن عدد الن�ساء الم�سلمات 

عظيم جدا لا يقل عن مائة مليون، فكل ن�شاط مجد للو�صول �إليهن يجب 

الآن. نحن نقترح �إيجاد منظمات جديدة،  �أن يكون �أو�سع مما بذل �إلى 

ولكننا نطلب من كل هيئة تب�شيرية �أن تحمل فرعها الن�سائي على العمل، 

العالم  ن�ساء  الو�صول �إلى �إلى  هو  جديداً،  هدفاً  عينيها  ن�صب  وا�ضعة 

الم�سلمات كلهن في هذا الجيل« )خالدي وفروج، 1986، �ص: 204(. 

ف�لًاض عما �سبق، تُقدم للن�ساء الم�سلمات الم�ستهدفة بالتن�صير الخدمات ال�صحية، 

وعلاقاتها  الم��ر�أة،  ب��شؤون  الخا�صة  الدقيقة  والثقافية  والتربوية،  والاجتماعية 

الإ�سلام  عن  يبعدها  مخ  لغ�سيل  تخ�ضع  بحيث  وتربية �أبنائها؛  وحملها،  الأ�سـرية، 
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ويزج بها في �أوحال الن�صـرانية. ومثل هذا التحول في حياة المر�أة له من الأثر البالغ 

الذي  الحيوي  الاجتماعي  للمركز  نظراً  الاجتماعي؛  ومحيطها  على �أفراد �أ�سـرتها، 

ت�شغله في الحياة الاجتماعية ككل، حيث يقولون: 

»بما �أن الأثر الذي تحدثه الأم في �أطفالها حتى �سن العا�شـرة من عمرهم 

ّ العن�صـر المحافظ في الدفاع عن العقيدة،  بالغ الأهمية، وبما �أن الن�ساء هن

ف�إننا نعتقد �أن الهيئات التب�شيرية يجب �أن ت�ؤكد جانب العمل بين الن�ساء 

الإ�سلامية«  البلاد  بتن�صير  التعجيل  في  مهمة  و�سيلة  على �أنه  الم�سلمات 

)عبد الوهاب، 1981، �ص. 188(.

تخريب الأ�سـرة الم�سلمة: من خلال ت�شجيع ال�شباب على الزواج بالن�صـرانيات، ¨¨

�إدراكاً منهم �أن ذلك من ��شأنه �أن ي�سلب البيت الم�سلم جوّه الروحـي وا�ستقراره، 

هــذا ف�لًاض عــن دفعهم �إلــى حيــاة اللهــو والمجــون، و�إ�شاعــة الـرذائـل بينهـم 

)عبد الرحمن، 2009(.

وممار�ساته ¨¨ �سلوكياته  في  نقله  بال�سعي �إلى  وذلك  الم�سلم:  المجتمع  تغريب 

ب�أنواعها: ال�سيا�سي والاقت�صادي والاجتماعي والأ�سـري، �إلى النمط الغربي في 

الحياة والم�ستمد من خلفية دينية ن�صـرانية �أو يهودية )النملة، 1993(.

هذه ¨¨ ت�أتي  بحيث  الم�سلمين؛  بلاد  في  التعليمية  المناهج  و�ضع  في  الا�شتراك 

واجتماعية وح�ضارية،  وتاريخية  عقدية  ب�أخطاء وتجاوزات  المناهج مطعمة 

بين  التمييز  على  الحر� ص مع  هويته،  معالم  وت�شويه  المجتمع،  بتغريب  كفيلة 

والحياة،  المجتمع  ��شؤون  من  الإ�سلام  ل�سلخ  العلمية  والمواد  الإ�سلامية  المواد 

��شأن  من  التقليل  على  والعمل  الأوروبية،  واللغات  العربية  اللغة  بين  والتمييز 

الأولى وقدرتها على مواكبة التطور العلمي والتكنولوجي. )ال�شتري، 2003(.

ال�صحف والمجلات والمن�شورات والأ�شـرطة ¨¨ مثل:  الإعلامية؛  الو�سائل  ا�ستغلال 

ال�صوتية والمرئية والإذاعات والقنوات الف�ضائية، التي تتميز بالإغراء والجاذبية، 

فراديو  النا�س وعقولهم؛  لقلوب  و�سهولة غزوها  وتناولها،  �شـرائها  �سهولة  مع 
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الفاتيكان مثلًا ير�سل تعاليمه التن�صيرية بخم�س وثلاثين لغة عالمية ومحلية. 

و�إذاعات الغرب التن�صيرية تبث �سمومها ب�شتى لغات العالم على مدى �أكثر من 

�ألف �ساعة يومياً )ال�شتري، 2003(. هذا ف�لًاض عن ا�ستغلال المن�صـرين لو�سائل 

الإعلام المحلية في البلاد الإ�سلامية نف�سها لن�شـر �أفكارهم على عامة الم�سلمين.

�إن�شاء العديد من المدار�س والمعاهد والكليات التي تتيح لل�صحفيين، ومنتجي ¨¨

ثقافة  تح�صيل  عموماً،  الإعلام  ورجال  والتلفزيون،  الراديو  ومذيعي  الأفلام، 

والكفاءة  الفعالية  بين  يجمع �أدا�ؤهم  بحيث  الم�سيحية؛  بالروح  م�شبعة  كاملة 

والالتزام الديني.

الإ�ستراتيجية ¨¨ �ضمن  المطبوعات  ا�ستخدام  التن�صيرية: �إن  المطبوعات  ترويج 

والمرئية،  الم�سموعة  الإذاعة  ا�ستخدام  على  ال�سبق  له  كان  التن�صيرية  الإعلامية 

با�ستخدام  المن�صـرون  اهتم  ولقد  المطبوعات.  لظهور  التاريخي  ال�سبق  بحكم 

المطبوعات منذ زمن بعيد حيث ظهرت �أول مطبعة عربية في �أوروبا في مدينة 

»فانوا« ب�إيطاليا، وهي التي �صدرت عنها بع� ضالكتب الن�صـرانية عام 1514م. 

وقد اهتمت الإر�ساليات ب�إ�صدار العديد من المطبوعات )كتب - مجلات - ن�شـرات(، 

بالم�سيح،  والتعريف  الإنجيل،  ن�شـر  خلال  من  الن�صـرانية  ن�شـر  ت�سعى �إلى  التي 

غير  من  كان  و�إذا  والإ�ساءة �إليه.  الإ�سلام،  ت�شويه  على  نف�سه  الوقت  في  والعمل 

الممكن �إح�صاء دور الن�شـر التن�صيرية في العالم، ف�إنه من ال�صعب كذلك �إح�صاء 

المطبوعات التي ت�صدر، �سواء كانت كتباً �أم مجلات �أم ن�شـرات بمختلف اللغات، 

ال�صدد �إلى �أن جمعية ترجمة  الإ�شارة في هذا  العربية، وتكفي  اللغة  ومن بينها 

الإنجيل في �إفريقيا تتولى �إعداد �أكثر من 442 ترجمة للإنجيل، وقد بلغ عدد الن�سخ 

التي جرى توزيعها من هذا الكتاب عام 1986م ما يقرب من 66 مليون ن�سخة، 

�إلى جانب 46 مليون ن�سخة من العهد القديم »التوراة«. ف�لًاض عن الن�سخ ال�صوتية 

التي يجرى ت�سجيلها على �أ�شـرطة �صوتية من �أجل الأميين، �أو المطبوعة بالأحرف 

البارزة »طريقة برايل« للمكفوفين. ولكي تحقق هذه المطبوعات الهدف المن�شود 

منها ف�إنه يجري توزيعها على �أو�سع نطاق ممكن ب�أ�سعار زهيدة جدا �أو مجاناً، 
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ويتم ت�سـريبها عبر العديد من المنافذ؛ مثل: المكتبات في الكنائ�س والإر�ساليات، 

المدار�س، الم�ست�شفيات، الأندية، �أو تر�سل بالبريد، كما يجري توزيعها يدوياً في 

المدار�س والتجمعات المختلفة )�شلبي، 1991(.

الانت�شار ¨¨ ب�سعة  تتميز  التي  الإنترنت  �شبكة  ظهور  مع  الإنترنت:  �شبكة  ا�ستغلال 

ال�شبكة  هذه  ا�ستغلال  في  التفكير  التن�صير  منظمات  بد�أت  العالم،  م�ستوى  على 

لتن�صير العالم، فقامت عام 1997م ب�إن�شاء »اتحاد التن�صير عبر الإنترنت«، الذي 

والقائمون  التن�صيرية،  الإر�ساليات  ممثلو  يح�ضـره  عاماً  �سنوياً  م�ؤتمراً  يعقد 

ال�سبللا �ستخدام  على ال�صفحات التن�صيرية على ال�شبكة الدولية لدرا�سة �أف�ضل 

الن�شاط �آلاف  هذا  وقد �أثمر  التن�صيرية.  الدعوة  ن�شـر  في  »الإنترنت«  �إمكانات 

الم��رات؛  بع�شـرات  الإ�سلامية  الم��واق��ع  ع��دد  تفوق  التي  التن�صيرية  الم��واق��ع 

الإ�سلامية  المواقـع  عـن  تزيد  التن�صيرية  المواقع  عدد  ت�ؤكد �أن  فالإح�صائيات 

بمعــدل 1200 %، و�أن المنظمــات الم�سيحيــة تهيمن على هــذه المواقع بن�سبــة 

62 %، تليها المنظمات اليهودية، �أما الم�سلمون؛ فيت�ساوون مع الهندو�س في عدد 
المواقع، الذي لا يزيد على 9 % )�أبو زيد، 2001(.

الاعتماد على المناظرات العلمية والدينية والح�ضارية: حيث يعتبر المن�صـرون ¨¨

الأذهان، من حيث قدرتها  ت�أثير قوي على  ذات  و�سيلة فعالة  المناظرات  هذه 

الثقة فيها. كما  الم�سلمين، وزعزعة  ال�شكوك حول م�سلمات وثوابت  على �إثارة 

�أنها قد تلعب دوراً مهمّاً في توجيه �أنظار المثقفين �إلى �ضـرورة البحث في عقائد 

الن�صارى وثقافتهم بالاعتماد على كتبهم الخا�صة بدعوى المو�ضوعية والحياد 

العلمي، وهو الأمر الذي يعد مك�سبا للمن�صـرين )ال�شتري، 2003(.

ا�ستغلال الأقليات الم�سيحية في العالم الإ�سلامي؛ ذلك �أن هذه الأقليات هي م�صدر ¨¨

للمعرفة والمعلومات المتعلقة ب��شؤون العالم الإ�سلامي، فهي تتحدث لغته، وتفهم 

تاريخه، وتعرف نواحي ال�ضعف في ج�سمه. وقد عمل الا�ستعمار منذ دخوله �إلى 

بلاد الإ�سلام على تعليم الم�سيحيين، ورفع م�ستواهم الثقافي، وتهيئتهم لل�سيطرة 

على زمام الحكم في بلاد الأغلبية الم�سلمة. يقول عبد الودود �شلبي: »فقد �أو�صدوا 
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�أبواب المعاهد التعليمية �أمام كل �شخ� لا صيدين بالن�صـرانية، �أو على الأقل لي�س 

لديه الا�ستعداد لتغيير ا�سمه الإ�سلامي والا�ستبدال به ا�سماً ن�صرانياً، وبهذه الكيفية 

قويت �شوكة الأقلية الن�صـرانية و�أ�صبحت هي الطبقة الحاكمة ...« )�شلبي، 1987، 

45(، ويقول فران�سي�س �ستريل في كتابه »لم ت�ضع الجهود«: »يجب �أن يركز  �ص. 

وعلى  الجدد،  المتن�صـرين  على �أكتاف  الكنائ�س  بناء  على  كبيراً  تركيزاً  التن�صير 

العناية بالأقليات الم�سيحية، وم�ساعدتهم على تركيز نفوذهم؛ ذلك �أنهم  �أ�صحاب 

البلاد ، وهم ال�ضمانلا �ستمرار انت�شار الن�صـرانية« )القعيد، 1982، �ص. 28(.

النيل من القر�آن الكريم: باعتباره د�ستور الم�سلمين، وم�صدر قيمهم ومعتقداتهم ¨¨

وركودهم  الم�سلمين  تخلف  �سبب  و�أن��ه  تحقيره،  على  بالعمل  وذلك  وقوتهم، 

الح�ضاري له. يقول غلاد�ستون: »مادام هذا القر�آن موجوداً فلن ت�ستطيع �أوروبا 

ال�سيطرة على ال�شـرق، و� لاأن تكون هي نف�سها في �أمان« )�أ�سد، 1987، �ص. 39(. 

جون تاكلي: »يجب �أن ن�ستخدم كتابهم )القر�آن( وهو �أم�ضى �سلاح في  ويقول 

النا�س  ه�ؤلاء  نري  يجب �أن  تماماً،  عليه  لنق�ضي  نف�سه  الإ�سلام  �ضد  الإ�سلام، 

الوهاب،  )عبد  لي�س �صحيحاً«  و�أن الجديد  لي�س جديداً،  القر�آن  ال�صحيح في  �أن 

1981، �ص. 163(. 

المن�صـرون �إلى ¨¨ ي�سعى  العربية:  اللغة  مقدمتها  وفي  ال�شـرقية  اللغات  محاربة 

محاربة اللغات ال�شـرقية ال�سائدة في دول العالم الإ�سلامي، وفي مقدمتها اللغة 

واللغات  العامية،  ا�ستخدام  بالدعوة �إلى  وذلك  القر�آن،  لغة  باعتبارها  العربية 

يفهمها  العامية  يدّعون �أن  فهم  واهية؛  حججاً  ذلك  في  م�ستخدمين  الأجنبية، 

العامة خلافاً للف�صحى، و�أن اللغات الأجنبية وحدها القادرة على م�سايرة ركب 

الح�ضارة، فهي لغات العلم الحديث خلافاً للعربية الف�صحى، متنا�سين �أن هذه 

النه�ضة العلمية التي يعرفها الغرب قامت على ترجمة كتب الم�سلمين وم�ؤلفاتهم 

العلمية المكتوبة باللغة العربية) عبد الرحمن، 2009(. يقول �شاتليه:

»و لا�شك في �أن �إر�ساليات التب�شير من بروت�ستانتية وكاثوليكية تعجز 

عن �أن تزحزح العقيدة الإ�سلامية من نفو�س منتحليها، و لايتم لها ذلك 
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اللغات  فبن�شـرها  الأوروبية،  اللغات  مع  تت�سـرب  التي  الأفكار  ببث  �إ لا

ب�صحف  الإ�سلام  يحتك  والفرن�سية،  والهولندية  والألمانية  الإنجليزية 

�أوروبا، وتتمهد ال�سبل لتقدم �إ�سلامي مادي، وتق�صي �إر�ساليات التب�شير 

لبانتها من هدم الفكرة الدينية الإ�سلامية التي لم تحفظ كيانها وقوتها 

�إ لابعزلتها وانفرادها« )1980، �ص.�ص. 9-8(.

ا�ستثمار الم�صطلحات الإ�سلامية في التن�صير؛ حيث ي�ستغل المن�صـرون الم�صطلحات ¨¨

ب�أقنعة  مغلفة  الن�صـرانية،  العقائد  لت�سـريب  الم�سلمين  بين  المتداولة  الأ�سا�سية 

م�ألوفة لدى المتلقي الم�سلم؛ حيث ي�ؤكد خالد زهري في كتابه »ال�صليبيون الجدد« 

�أن »المعهد الدولي للدرا�سة والإعلام«، وهو �أحد المعاهد التن�صيرية، ين�شـر »�إنجيل 

مرق�س« دون الإ�شارة �إلى كونه �إنجيلًا، و�إنما تحت عنوان: »ق�صة �سيدنا عي�سى«؛ 

بحيث تت�صدر تقديمه عبارة الب�سملة، مردفة بدعاء معهود لدى الم�سلمين، م�ألوف 

في �صلواتهم وهو :« لااله �إ لاالله، له الحمد ومنه الإنعام والجود والهداية«، ثم يختم 

»ي�سوع«  الا�سم  وبما �أن   .)2008( العالمين«  رب  يا  »�آمين،  الإ�سلامي:  بالت�أمين 

يوحي بالم�ضمون الن�صـراني لهذه الكلمة، فقد تمت �صياغة هذا الإنجيل الت�ضليلي 

با�سم »عي�سى« الذي لا يثير كوامن ال�شك وحوافز الريب لدى المتلقي الم�سلم.

القر�آن ¨¨ في  جاء  ما  ب�أن  الادع��اء  خلال  من  الكريم:  بالقر�آن  المن�صـرين  ا�ستدلال 

الكريم يتفق اتفاقاً تاماً مع ما ورد في الكتاب المقد�س ب��شأن الم�سيح، عليه ال�سلام. 

ومن ذلك ما يذكره خالد زهري ب��شأن جون جلكراي�ست في كتابه »�صلب الم�سيح 

ب��شأن المعجزات  والكتاب المقد�س يتفقان  الكريم  القر�آن  ي�ؤكد �أن  وقيامته«، �أين 

العظيمة التي قام بها الم�سيح في �أثناء خدمته في فل�سطين لمدة ثلاثة �أعوام، مع 

�أن القر�آن الكريم لا يذكر �أبدا �أن خدمة الم�سيح كانت في فل�سطين ولمدة ثلاثة �أعوام 

على  ين� ص الكريم  القر�آن  المن�صـرين �أن  زعم  ذلك �أي�ضاً  ومن   .)60 �ص.   ،2008(

موت الم�سيح م�صلوباً، ا�ستنادا �إلى قوله تعالى: ﴿ٹ    ڤ    ڤ    ڤ    ڤ    ڦ   

التي تن� ص الآيات  الطرف عن  15(، في حين يغ�ضون  )مريم:  ڦ    ڦ   ڦ﴾ 

على رفعه عليه ال�سلام دون �صلبه كما في قوله تعالى: ﴿  ڃ   چ  چ   چ   
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چ     ڇ    ڇڇ    ڇ    ڍ     ڍ    ڌ    ڌ  ڎ   ڎڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ   ڑ   ک   ک   کک   
گ   گ  گ﴾ )الن�ساء:157(

في ¨¨ الأ�سماء  هذه  ي�ستخدمون  حيث  التن�صير،  في  الم�سلمين  ب�أ�سماء  الت�ستر 

المجلات  في  المن�شورة  مقالاتهم  على  التوقيع  وفي  الم�سلمين،  مع  مرا�سلاتهم 

التن�صيرية  المختلفة، حيث يذكر خالد زهري �أن رئي�س تحرير مجلة »كتابي« 

ا�سمه »مح�سن ال�شماع«، وفي مجلة »مفتاح المعرفة« يحمل المحررون �أ�سماء من 

قبيل »عبد القادر، و�سليم« والمق�صود من ذلك وا�ضح وهو ت�سهيل ذوبانهم في 

المجتمعات الم�سلمة )2008(.

قد ¨¨ الإ�سلام  ت�أكيد �أن  في  المن�صـرون  يجتهد  حيث  الإ�سلامي؛  التاريخ  ت�شويه 

هدفه  قتل  هو �إ لا ما  الإ�سلام  في  الجهاد  و�أن  وبالإكراه،  ال�سيف  بحد  انت�شـر 

ال�سيطرة وتح�صيل المغانم )عبد الرحمن، 2009(.

الأحاديث ¨¨ ب�أن  الزعم  )�(، من خلال  النبي محمد  ر�سالة  الت�شكيك في �صحة 

ال�شـريفة �إنما هي من ت�أليف الم�سلمين في القرون الما�ضية )عبد الرحمن(.

ب�أنه فكر يوناني كتب ¨¨ والزعم  و�أ�صالته،  و�إنكار جدته  الإ�سلامي،  الفكر  ت�شويه 

ب�أحرف عربية، و�أنه امتداد لليهودية والم�سيحية )عبد الرحمن، 2009(.

وتقطيع ¨¨ الإ�سلامي،  العالم  وحدة  تفتيت  ذلك  من  والهدف  القومية،  الدعوة �إلى 

ال�شام،  �ساحل  في  والفينيقية  م�صـر،  في  الفرعونية  لبعث  عملوا  فقد  �أو�صاله؛ 

الدعوات  هذه  ف�شلت  ولما  المغرب،  بلاد  في  والبربرية  العراق،  في  والآ�شورية 

لوائها،  ورف��ع  العروبة،  ب�شعار  التم�سك  هو  البديل  كان  ال�ضيقة،  الإقليمية 

باعتبارها ان�سلاخاً عن الإ�سلام )عبد الوهاب، 1981(.

العراق، ¨¨ اليمن،  ليبيا،  مثل:  الإ�سلامية؛  البلدان  داخل  الأهلية  الح��روب  �إث��ارة 

الداخلية،  الفتن  نار  و�إ�شعال  بذور الخلاف،  �سوريا...، من خلال زرع  ال�سودان، 

ال�سلاح  �شـراء  في  ثرواتها  ا�ستنزاف  الدول �إلى  هذه  دفع  هو  ذلك  من  والهدف 
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عو� ضا�ستثمارها في مجالات التنمية الحيوية، مما �ساعد على تنمية التخلف 

بهذه البلدان، وجعلها في تبعية اقت�صادية م�ستمرة للغرب. )عبد الرحمن، 2009(.

العمل على �إبعاد قادة الم�سلمين الأقوياء من الحكم، حتى لا ينه�ضوا بالإ�سلام؛ ¨¨

المنا�سب  القائد  وجد  »�إذا  وات:  مونتجومري  البريطاني  الم�ست�شـرق  يقول  حيث 

الذي يتكلم الكلام المنا�سب عن الإ�سلام، ف�إنه من الممكن لهذا الدين �أن يظهر 

ك�إحدى القوى ال�سيا�سية العظمى في العالم مرة �أخرى« )العالم، 1982(.

الكيان ¨¨ زعزعة  على  يعمل  فل�سطين،  في  لليهود  قومي  وطن  قيام  على  العمل 

العربي، ومن ثم ت�سهيل عمل المن�صـرين، وانتهاء ب�ضم القد�س �إليهم بعد توطين 

اليهود فيها )�أبو حمدة، 1983(.

)ج( الو�سائل الم�ساندة

�سواء  حملاتهم،  في  المن�صـرون  ي�ستخدمها  التي  المبا�شـرة  الو�سائل  جانب  �إلى 

�ساندت المن�صـرين  تقليدية �أم حديثة، ثمة و�سائل عديدة  كانت �صـريحة �أم خفية، 

في تحقيق �أهدافهم، وفتحت لهم الطريق للتوغل في البلاد الإ�سلامية لعل من �أهمها: 

)النملة، 1993(.

ذلل ¨¨ الأوروبيين، وقد  الإ�سلامية كانت محتلة من قبل  البلاد  الاحتلال: فمعظم 

المحتلون العقبات للمن�صـرين، و�سمحوا لهم ب�إقامة م�ؤ�س�ساتهم التن�صيرية في 

هذه البلاد، كما عملوا على هدم الم�ؤ�س�سات الإ�سلامية، والجزائر خير مثال على 

ذلك، حيث حولت �أكبر م�ساجدها �إلى كنائ�س.

الرغم من علمانيتها، ف�إنها تبذل جهوداً كبيرة ¨¨ الغربية: وهي على  الحكومات 

الم�شـروعات  وتبني  والت�سهيلات  الهبات  في  ذلك  ويظهر  المن�صـرين،  لم�ؤازرة 

التي تخدم الأهداف التن�صيرية.

كانوا �أو ¨¨ في �أعمالهم، �أفراداً  المن�صـرين  بقوة  ي�ساندون  الغربيون:  المواطنون 

ممثلين لم�ؤ�س�سات تجارية واقت�صادية، من خلال التبرعات ال�ضخمة التي تمثل 

م�صدر الميزانيات المرتفعة التي تتمتع بها الم�ؤ�س�سات التن�صيرية.
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ظروف الفقر والفاقة التي تخلفها الكوارث، والنكبات الطبيعية التي تلحق من ¨¨

تقدم  التي  بالم�ساعدات  يقبلون  تجعل �أهلها  الإ�سلامية،  بالبلاد  حين �إلى �آخر 

لهم، دون التفكير في م�صدرها، �أو �أهدافها، �أو الخلفية العقدية التي تغذيها.

حملات ¨¨ نجاح  على  �ساعد  الإ�سلامية  البلاد  ببع� ض والأوبئة  الأمرا� ض تف�شي 

التن�صير القائمة على التطبيب والتمري�ض؛ لأن المر�ضى م�ستعدون للتعامل مع 

�أي �شخ� صي�ساعدهم على ال�شفاء، ولو كان ذلك با�سم عي�سى، عليه ال�سلام.

قلة الوعي بالدين، واختلاط الحق بالباطل عند كثير من عامة الم�سلمين، �ساعد على ¨¨

ا�ستقبال �أفكار المن�صـرين،لا �سيما �أن ه�ؤلاء -في كثير من الأحيان- لا يدعون �إلى 

ترك ال�لاصة �أو ال�صيام �أو �أية علاقة بين العبد وربه، ولكنهم ي�شوهون هذه العلاقة 

بحيث لا تف بالغر� ضالمطلوب منها. يقول �أحد المن�صـرين في م�ؤتمر كولورادو 1978:

»�إن غالبية الم�سلمين الذين يحتمل �أن يتن�صـروا هم من الذين يعتنقون 

ما يطلق عليه الإ�سلام ال�شعبي )�أو �إ�سلام العامة(، وهم �أرواحيون ي�ؤمنون 

بالأرواح ال�شـريرة والجن، ويعرفون القليل جداً عن الإ�سلام الأ�صيل، كما 

ي�ؤمن ه�ؤلاء بدرجة كبيرة بالتعاويذ التي يعتقدون �أنها تمدهم بالقوة 

لمواجهة �شـرور الحياة وتحدياتها« )ماكوري، د ت، �ص. 252(.

المنظمات ¨¨ من  المن�صـرون  يتلقاها  التي  والاجتماعية  المالية  ال�ضمانات 

والم�ؤ�س�سات التن�صيرية، والتي ت�شمل �أولادهم و�أهلهم �أي�ضاً، �ساعدت على دعم 

حركة التن�صير بقوة.

حركة ¨¨ ت�شجيع  في  كبير  بق�سط  �ساهم  الم�سلمين  �ضد  الم��وروث  الدفين  الحقد 

المبا�شـر، يمكن  الا�ستعمار  التي لم تتحقق عن طريق  الغرب  التن�صير؛ ف�سيطرة 

تحقيقها بطرق غير مبا�شـرة، ولا�سيما عن طريق التن�صير.

للمن�صـرين، ¨¨ وا�ستقطابهم  و�شيوخها،  القبائل  ور�ؤ�ساء  الحكام  بع� ض ت�ساهل 

والترحيب بهم، وتقريبهم، وتقديم الت�سهيلات لهم، لإقامة م�ؤ�س�ساتهم التن�صيرية، 

وممار�سة مهامهم، �أ�سهم بق�سط كبير في تحقيق �أهداف المن�صـرين.
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4 - �آليات مواجهة التن�صير في العالم الإ�سلامي

والإ�سلام،  المختلفة  الكنائ�س  بتعاليم  الن�صـرانية ممثلة  ال�صـراع بين  �إن طبيعة 

�إنما هو �صـراع بين الحق والباطل، بين فل�سفة و�ضعية غام�ضة ومتناق�ضة، ور�سالة 

�إلهية وا�ضحة ومنطقية، يعترف العقل ب�سموها وتنزهها عن جميع �أنواع ال�شبهات 

والمغالط، ويقر ب�ضـرورة التم�سك بها م�صداقاً لقوله تعالى: ﴿ڦ  ڦ    ڦ       ڄ    

ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ  چ﴾ ) �آل عمران: 85( 

وا�ستمالة  العقول  ت�ضليل  في  وو�سائله  و�ضحت،  قد  التن�صير  دامت �أهداف  وما 

بحيث  المد؛  هذا  مقاومة  �سبل  عن  الت�سا�ؤل  الحاجة �إلى  زالت  تحددت،  قد  العواطف 

يغدو و�ضع �إ�ستراتيجية �شاملة وبعيدة المدى، مخططة ومدرو�سة بدقة، ت�ستخدم فيها 

الو�سائل المتنوعة والمنتقاة على نحو مكافئ لما يخطط له ويوظفه المن�صـرون �أمراً 

منطقياً وملحّاً.

هذه  كل  يتطلب  والاجتماعيَّة  الروحيَّة  مواريثهم  عن  النا�س  تحويل  كان  و�إذا 

تثبيتها �أي�ضاً  ف�إن  والاحتيال،  التخطيط  هذا  وكل  والب�شـرية،  المادية  الإمكانيات 

يتطلب التحلي بنف�س العزيمة والإ�صـرار؛ مما يفر� ضعلى ولاة الم�سلمين، وعلمائهم، 

ودعاتهم، والعاملين للإ�سلام الغيورين عليه )النملة، 1993(.

ال�سبب ¨¨ هو  عنه  الكبير  ابتعادهم  لأن  دينهم؛  الرجوع �إلى  على  الم�سلمين  حث 

ال�صحيح الخالي من  الإ�سلام  وذلك من خلال معرفة  الأعداء عليهم،  ت�سلط  في 

ّ �أنواعه. الخرافات والأباطيل والبدع، والبعد عن ال�شـرك بكل

تعلّم ¨¨ لأن  وخارجها؛  الم�ساجد  في  الم�سلمين  بين  ال�صحيح  ال�شـرعي  العلم  نَ�شْر 

مة.
ّ
ال�شـريعة وقاية من الوقوع �ضحية ال�شبهات الم�ضلّة، وال�شهوات المحر

� ض¨¨
َّ
تتعر التي  الإ�سلاميَّة،  البلدان  والتعليميَّة �إلى  ة  الدعويَّ القوافل  �إر�سال 

وتفقيه  وتعليم  الله،  الدعوة �إلى  بواجب  القيام  ال�شـر�سة، من �أجل  الهجمة  لهذه 

ال�سليمة،  الإ�سلاميَّة  والتعاليم  ال�صحيحة،  بالعقيدة  وتح�صينهم  الم�سلمين، 

ين النيل منهم، على �أن يت�سلَّح  والقدوة الح�سنة حتى لا ي�ستطيع ه�ؤلاء المن�ِّرص
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ه�ؤلاء الدعاة بالعلم الرا�سخ، والقدوة الح�سنة، والحكمة والب�صيرة، و�سَعة ال�صدر، 

و�أدب  القول،  وح�سن  التعامل،  في  وال�سماحة  ال�شدة،  وعدم  والمرونة،  وال�صبر، 

الخطاب، و�أن يت�سلَّحوا باللغة �أو اللهجة ال�شائعة بين المدعوِّين. كما �أنَّ عليهم 

لوا لأ�ساليب الدعوة �إلى الله، عزَّ وجلّ، وطرق القيام بها، حتى  بوا ويت�أهَّ
َّ
�أن يتدر

تكون دعوتهم ناجحةً ومثمرة.

�ضـرورة ابتعاد العمل الدعوي عن التقليد والنمطية، وذلك بالبحث الم�ستمر عن ¨¨

الجديد في الثقافة والمعلومة، في الو�سيلة والطريقة، في المكان والتوقيت، مع 

توخي الإفادة والمتعة والت�شويق.

البعد عن التناف�س والح�سد والبغ�ضاء بين الدعاة من علماء وطلاب، فالدعوة �إلى ¨¨

الإ�سلام ت�ستلزم تظافر الجهود لا ت�شتتها.

الم�سلمين، ¨¨ من  يرعونهم  من  تجاه  كبيٌر  واجبٌ  وولاتهم  الم�سلمين  ام  حكَّ على 

له�ؤلاء  ي�سمحوا  ب�أ لا وذلك  دينهم،  على  وثباتهم  عقيدتهم،  على  المحافظة  في 

كاتهم و�أن�شطتهم، 
ُّ
ين بممار�سة ن�شاطهم بين الم�سلمين، و�أن يراقبوا تحر المن�ِّرص

الم�سلمين  واجباً تجاه  عليهم  كما �أنَّ  الن�شاط.  هذا  �سيا�سياً لمنع  يتحركوا  و�أن 

ة والتفقيهيَّة والتثقيفيَّة، وتوفير  يتمثَّل في �إقامة الم�ؤ�س�سات التعليميَّة والدعويَّ

ة، وتوفير الدعاة والمعلِّمين والمفقِّهين  ة والمعنويَّ متطلَّباتها وم�سلتزماتها الماديَّ

وتنبيههم  بدينهم،  الم�سلمين  لتوعية  ت�سخير �إعلامهم  عليهم  كما �أنَّ  الأكفاء، 

لخطر التن�صير المحدق بهم.

التحذير من فكرة حوار الأديان، التي يتخذها الن�صارى و�سيلة للدعوة العلنية ¨¨

�إلى كفرهم بين الم�سلمين، والتنبيه على �أن الحوار معهم ينبغي �أن يُجريه علماء 

على �أباطيلهم،  الرد  على  والقدرة  العلمية،  بالح�صانة  يتميّزون  الذين  الإ�سلام 

وك�شف زيف ادعاءاتهم، ولي�س عامة الم�سلمين.

الن�صـرانية ¨¨ الديانة  الم�سلمين �إلى �أن  تنبيه  المن�صـرين من خلال  ك�شف �أهداف 

يقوم  فلماذا  عالمية،  ديانة  لي�ست  و�أنها  فقط،  بني �إ�سـرائيل  على  �إنما �أنزلت 
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الذين  اليهود  بالتن�صير بين  يقومون  الم�سلمين، و لا بالتن�صير بين  ون  المن�ِّرص

بُعث �إليهم عي�سى، عليه ال�سلام؟!

ةٌ ا�ستغلاليَّة، ¨¨ ها �أهدافٌ ا�ستعماريَّ ف�ضح �أهداف التن�صير من خلال الت�أكيد على �أنَّ

ت�سعى �إلى التمكين للدول الن�صـرانيَّة.

بيـان ف�ساد المعتقــدات الن�صـرانيَّة و�لاضلهـا وانحرافهـا، وعـدم ا�ستقامتها على ¨¨

ما جاء به عي�سى، عليه ال�سلام.

ة: ¨¨ على �أغنياء الم�سلمين �أن يقتطعوا جزءاً من �أموالهم ير�صدونه لدعم هذه المهمَّ

والمعاهد،  والمدار�س  الم�ساجد  ولبناء  والمفقِّهين،  والمعلِّمين،  الدعاة،  لكفالة 

ةٍ التي تقوم بخدماتها بين ه�ؤلاء الم�سلمين؛  ةٍ والإن�سانيَّ ماتٍ الخيريَّ ولدعم المنظَّ

ون حاجتهم. ة، و�إغاثة، ورعاية، ف لاي�ستغل المن�صّر تعليما، و�صحَّ

ا�ستخدام كلِّ و�سيلةٍ معا�صـرةٍ من ��شأنها ن�شـر الوعي بين الم�سلمين، وتحذيرهم ¨¨

ا يخالف دينهم، مثل و�سائل الإعلام الم�سموعة والمقروءة والمرئيَّة، وتقنيَّات  ممَّ

الات�صال التي يمكن الاعتماد عليها ب�شكل وا�سع في �إي�صال �صوت الإ�سلام �إلى 

متميِّزٍ   �إلى �إعلامٍ  ملِحٍّ ب�شكلٍ  الإ�سلامية تحتاج  الدعوة  المعمورة. �إن  كل �أنحاء 

ومتعدد الو�سائل والأ�ساليب، وعلى الرغم من �أهميَّة الو�سائل التقليدية؛ كالم�سجد 

والدعوة الفردية في الت�أثير، ف�إن و�سائل الات�صال الحديثة؛ كالإنترنت والأقمار 

التوا�صل الاجتماعي، �أ�صبحت �ضـرورةً ملحة  ال�صناعيَّة والف�ضائيَّات ومواقع 

لتحقيق �أهداف الدعوة الإ�سلاميَّة، ومواجهة زحف التن�صير.

ة التي يقدِّمها الإعلام عن الإ�سلام �شاملة؛ فتتناول الإ�سلام ¨¨ لابد �أن تكون المادَّ

والأخلاق  والعبادات  وال�شـريعة  العقيدة  وحقائق  ته،  مَّ
و�أُ وح�ضارته  وتاريخه 

و�شتَّى المعاملات، فتر�سم �صورةً �صادقةً لر�سالة الإ�سلام.

مو�صولون ¨¨ هم  ب�أنَّ و�إ�شعارهم  العالم،  في  الم�سلمة  بالأقليَّات  الاهتمام  من  لابدَّ 

يُراد بهم  والوح�شة، في�ست�سلموا لما  بالقطيعة  ي�شعروا  الكبرى، حتى لا  تهم  مَّ
ب�أُ

ويذوبوا في �أديان ومذاهب �أخرى.
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بدين ¨¨ التم�سك  على  لتثبيتهم  لهم  المعونة  وتقديم  الجدد  بالم�سلمين  الاهتمام 

الإ�سلام.

�إقامة الم�ؤتمرات الدعوية على الم�ستويات المحلية والإقليمية والدولية.¨¨

طباعة الكتاب الإ�سلامي وتوزيعه.¨¨

خلق ائتلافات �إ�سلامية في بلاد الإ�سلام وخارجها، الهدف منها توحيد الجهود، ¨¨

وتوجيه العمل، وت�ضافر الطاقات.

حتى ¨¨ قدماً؛  و�أر�سخ  غيرةً  و�أ�شدَّ  نفَ�سَاً  يكونوا �أطول  الحملة �أن  هذه  لرجال  لابدَّ 

يت�سنَّى لهم خدمة دينهم على الوجه الأكمل. �إن الدعوة للإ�سلام لا تمار�س بفتورٍ 

وا�سترخاء، و لابنظرٍ ق�صيٍر قا�صـر، و�إذا كان غيرنا يبذل في �سبيل التن�صير جهوداً 

م�ضنية، ف�إن على دعاة الإ�سلام �أن يبذلوا في �سبيل دعوة الحق جهودا �أكبر.

�صعوبات الدرا�سة

التي  ال�صعوبات  في �إطار  القارئ  و�ضع  المهم  من  الدرا�سة،  هذه  نختم  قبل �أن 

ي�صطدم بها الباحث الذي يريد �أن يقترب من بع� ضالحقائق التي تخ� صالم�سيحية 

كديانة �سماوية، ومن �أهمها:

الم�سيحية كدين عرفت تطورات وتركيبات تاريخية عديدة، وانت�شاراً وا�سعاً في --

�أرجاء العالم، جعلت البحث فيها �صعباً متعثراً، ربما �أكثر من الديانات ال�سماوية 

الأخرى؛ لأن الآراء حولها كثيرة، والأحكام فيها تختلف �إلى حد التناق�ض، و�أهم 

م�شكل اعتر� ضويعتر� ضالباحث �إلى يومنا هذا، يكمن في الن�وص�ص الم�صدرية 

حيث  ال�سلام؛  عليه  الم�سيح،  بفترة  تت�صل  التي  الم�صادر  خا�صة  بها،  الموثوق 

 لاتوجد �آثار عنه �أو له مبا�شـرة، و�إنما كل ما كتب ودوّن كان بعد وفاته بمدة 

طويلة. 

الباحث -- الم�شكلة  هذه  على  ويعلّق  عليها،  متفق  مبا�شـرة  م�صادر  وجود  عدم 

الم�سيحي الكبير �شارل جنيبر )Charles Guignebert( بقوله:
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»و�أول ال�صعاب التي تعتر�ضها ]�أي درا�سة تاريخ الم�سيحية[ نجدها في 

الن�صو� صنف�سها، التي تمتاز عن �سائر الن�صو� صالأخرى ب�ضعف ال�سند، 

–لأنها  و�أهمها  الن�صو� ص هذه  و�أقدم  التحقيق.  وع�سـر  وبالا�ضطراب، 

احتواها  التي  تلك  هي  للعقيدة-  الأول  والزمن  الم�سيح  حياة  تتناول 

ا�ستلزمت قبل �إمكان الاعتمادعليها، تحقيقاً نقدياً  العهد الجديد والتي 

دقيقاً مطولًا، لم يو�شك بعد على الانتهاء« )جنيبر، د ت، �ص. 17(.

وهذه -- المعتمدة،  الأناجيل  المتوافرة؛ �أي بين  الم�صادر  الموجود بين  التناق� ض

م�شكلة لا تخفى على الباحثين المخت�صين. 

منع رجال الدين، المثقفين والمفكرين، من درا�سة الم�سيحية درا�سة نقدية، مع --

�إخفائهم للكثير من الو�سائل الم�ساعدة في ك�شف الحقيقة. ويعلق جنيبر على �سلوك 

رجال الدين، والكني�سة المتعمد في �إخفاء الحقائق، بقوله: »ولقد ظل المدخل �إلى 

التا�سع ع�شـر- محرماً تحريماً  القرن  –حتى منت�صف  معرفة الم�سيحية الأولى 

باتاً، على العلماء المنزهين من الغر�ض؛ �أي على ه�ؤلاء الذين لا يعنيهم ا�ستغلال 

الحقيقة لم�صلحة مذهب معين، بل يبغونها خال�صة لوجهها« )د ت، �ص. 15(. 

وطبعاً �سلوك كهذا ي�ستدعي الانتباه والت�سا�ؤل: لماذا يمنع رجال الكني�سة غيرهم 

من الدرا�سة والنقد والتمحي�ص؟ والإجابة تف�صح عن نف�سها، فالخوف من ك�شف 

الحقائق، وف�ضح التزييف والتحريف لدى العامة هو المبرر لهذا ال�سلوك، ثم لم 

يكون الخوف، لو لم تكن �أوراق الكني�سة تفتقد للنزاهة والم�صداقية؟ 

هي  الم�سيحية، �إنما  تاريخ  درا�سة  ب�أن  ي�ؤمن  العام  الر�أي  »كان  ولقرون  هكذا، 

ب�أنها  ي�ؤمن  وكان  اللاهوت،  و�أهل  الكني�سة  رجال  فيها �إ لا يجول   لا  التي ال�ساحة 

لازمة من لوازم الدفاع عن الم�سيحية، �أو في تعبير �أكثر دقة– �صورة من �صور هذا 

الدفاع« )جنيبر، د ت، �ص. 15(.

مثل هذه ال�صعوبات، واجهت �أهل الاخت�صا� صالم�سيحيين �أنف�سهم قبل غيرهم؛ 

بالمعجزة،  ارتبطت  الم�سيح  و�شخ�صية  الم�سيح،  با�سم  ارتبطت  كديانة  فالم�سيحية 
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والغرابة، والتقدي�س �إلى درجة الت�أليه، وهذا عقّد الأمور �أكثر منذ بدايتها الأولى، بل 

مع بداية مولد الم�سيح الذي لم يولد ولادة عادية. وكما يقول الن�شار:

»بد�أ الاختلاف في هذا الراعي ال�صالح، وافتتن به مجامع النا�س وبخا�صة 

�أنه لم يكن هناك ن�� صإلهي مكتوب، بل كتب بعد عهود من الزمان، وبعد 

اختلاف بين    التلاميذ، بجانب هذا �سكت �أ�صحاب الكتاب الأول �أن يذكروه 

 لابخير و لاب�شـر، و�أهملوا �أنه كان وجد« )1966، �ص. 52(.

مثل هذه الا�ستنتاجات �أو الملاحظات تعقّد الأمور �أكثر، وتبرز مدى �صعوبة الحديث 

عن الم�سيحية، خا�صة بالرجوع �إلى م�صادرها. لكن الغريب في الأمر، �أن ي�أتي الإ�سلام 

ويحدثنا عن �شخ� صالم�سيح، والعقائد الم�سيحية التي ت�شكلت حوله، وموقفه منها، وهذا 

الأخير من  التي تثبت وجود الم�سيح  النادرة،  الوحيدة  الوثيقة  بعد �سبعة قرون ليكون 

م�سيحي اليهود والمتمثل في عي�سى بن مريم، حيث يفتتح الوحي الإلهي حادث الم�سيح 

بقوله: ﴿ئۇ  ئۆ  ئۆ    ئۈ  ئۈ  ئې  ئې   ئې   ئى   ئىَ﴾ )الزخرف: 59(، وهو 

�إ�صـرار حا�سم �أمام �أهل التوراة، الذين �أنكروه ولفظوه، ولم يدعوا له مكاناً في تاريخهم، 

حا�سم �أمام �أهل  و�إ�صـرار  القرون.   ّ مر على  لبني �إ�سـرائيل  تاريخ  �سوى  التوراة  ولي�ست 

1966( �إذن، رف� ض�شديد للم�سيح من  )الن�شار،  ابن �إله  الذين اعتبروه �إلهاً �أو  الأناجيل 

طرف اليهود مع �أنه منهم، و�إقبال �شديد عليه من قبل �أن�صاره لدرجة ت�أليهه. 

ذات -- والمراجع  الم�صادر  مع  التعامل  في  الباحث  تواجه  لغوية  �صعوبة �أخرى 

�أم  وتب�شير  م�سيحية  ديانة  نقول  الأ�صح �أن  فهل  التن�صير:  بمو�ضوع  ال�صلة 

وابن  تيمية،  كابن  القدامى  الإ�سلام  مفكري  من  الكثير  وتن�صير؟ �إن  ن�صـرانية 

العثماني، ومحمد �أبو  الدين  الغزالي، وتقي  حزم، والجاحظ، والمحدثين كمحمد 

زهرة، وعبد المجيد ال�شـرفي، يرف�ضون ا�ستخدام كلمة م�سيحية، على �أ�سا�س �أن 

فت وغابت معالمها، مف�ضلين ا�ستخدام لفظة الن�صـرانية، 
ّ
الم�سيحية ال�سمحة حُر

كما يرف�ضون م�صطلح التب�شير، ويف�ضلون القول بالتن�صير، لذلك من ال�ضـروري 

الوقوف قليلًا عند هذه الإ�شكالية اللغوية لي�س للح�سم فيها، و�إنما لإزالة اللب�س 

الذي قد يقع ولتو�ضيح موقفنا منها.
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الم�سيحية

� ضإذهابه،  بغر� المتلطخ  ال�سائل، �أو  ال�شيء  على  اليد  والَم�سْحُ: �إم��رار  مَ�سَحَ  من 

)المائدة:6(.  ٺٿ﴾  ٺ   ٺ   ٺ    ﴿ڀ   ت��ع��الى:  ق��ال 

ورجل مم�سوح الوجه وم�سيح: لي�س على �أحد �شقي وجهه عين و لاحاجب. والم�سيح 

ولأنه  ل�صدقه،  بذلك  �سمي  قيل  ال�سلام:  عليه  عي�سى،  �سيدنا  ا�سم  وهو  دّيق،  ال�صِ هو 

كان �سائحاً في الأر� لا ضي�ستقر، وقيل لأنه كان يم�سح بيده على العليل والأكمه... 

الم�سيح  ا�سم  ورد  وقد  له.  زكريا  �سْح  َ وِمل بالبركة  مُ�سح  لأنه  وقيل  الله،  ب�إذن  فيبرئه 

في القر�آن الكريم، ﴿ ئۇ   ئۆ    ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې   ئې  ئې      ئى     ئى     ئى﴾

)�آل عمران:45(. كما جاء في ل�سان العرب: »وروي عن �أبي الهيثم �أنه قال: الم�سيح بن 

: �أحدهما  مريم ال�صدّيق و�ضد ال�صدّيق، الدّجال، �أي ال�ضلّيل الكذّاب. خلق الله الم�سيحْني

�ضد الآخر م�سيح الهدى وم�سيح ال�لاضلة« )ابن منظور، 1968، �ص.�ص. 480-479(.

وعلى الرغم من هذه التف�سيرات اللغوية، لا يُعثر على �أ�صل الم�سيحية كما تُوظف الآن 

كديانة �سماوية تُطلق على �أتباع الم�سيح، عليه ال�سلام، و لاعلى تاريخ ا�ستخدامها بهذا 

المعنى. كذلك لو رجعنا �إلى الم�صادر الإ�سلامية ما وجدنا في كتاب الله و لا�سنة ر�سوله 

نحاول  هنا  الإنجيل. من  و�أهل  الكتاب  و�أهل  الن�صارى  �سماهم  فالقر�آن  الت�سمية،  هذه 

تعرّف معنى الن�صـرانية الم�صطلح الذي درج كثيراً في الم�ؤلفات الإ�سلامية التراثية، وفي 

كتب الملل والنحل والجدل والمناظرة، وفي متون م�ؤرخي الأديان عموماً.

الن�صـرانية

ئۆ    ئۇ      ﴿ئۇ     تعالى  قال  عدوه.  على  المظلوم  : �إعانة  النّ�صْر  : نَ�َرص »من 

ئي       ئى       ﴿ وجل-:  -عز  الله  قال  النبي،  والأن�صار �أن�صار  )الحج:78(،  ئۆ﴾  
الكفار  والمعنى من ظن من  )الحج:15(،  بج  بح   بخ   بم     بى  بي    تج   تحِ﴾ 
ى  ونَ�صْر ى  ونَ�َرص غيظاً.  فليختنق  خالفه  من  على   -�- محمداً  يظهر   لا  الله �أن 

: الدخول في  وريّة: قرية بال�شام والن�صارى من�سوبون �إليها. والتَنَ�ُّرص ة ونَ�صُ ونَا�ِرص

.)648 هُ: جعله ن�صـرانياً« )ابن منظور، 1968، �ص.�ص. 647 -  َ الن�صـرانية، ونَ�َّرص
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عليه  الم�سيح،  على �أتباع  ن�صارى  كلمة  وتعالى-  -�سبحانه  الله  � لاأطلق  وفع

ال�سلام. قال تعالى: ﴿ئە   ئە   ئو  ئو   ئۇ   ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈئې  ئې  

ئې  ئى   ئى  ئى  ی  ی  ی  ی  ئج﴾ ) �آل عمران:52(، 
الن�صارى  )البقرة:62(. وقد �سمى  ﴿ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ...﴾ 
�أنف�سهم بعدة �صيغ؛ كالإخوة، �أو الإخوة في الله، حتى �أ�صبحت كلمة الأخ تخ� صرجل 

الدين، �إلى جانب �صفة القد�سيين.

الإ�سلام  مفكري  من  الكثير  على �أن  التنبيه  ال�ضـروري  من  الدرا�سة،  هذه  وفي 

ي�ستخدمون كلمة »التن�صير« لا »التب�شير«؛ لأنهم لا يرون في هذا العمل �أي ب�شارة، 

عن �أي  المنزه  الخال�ص،  وبالتوحيد  بالإيمان،  فاز  الذي  للم�سلم  بالن�سبة  خا�صة 

على   « والن�صـرانية  والن�صارى  »التن�صير  ا�ستخدام �ألفاظ  يف�ضلون  لذلك  ت�شويه، 

»التب�شير والم�سيحيون والم�سيحية«، معتمدين على عديد الأدلة، منها ما ورد ذكره 

في القر�آن الكريم كما �سبقت الإ�شارة.

وال�صعوبة اللغوية نف�سها نجدها عند الترجمة، التي حر�صنا فيها على �أن نكون 

�أمناء في نقل الأفكار والت�صورات كما هي، و�أ لانخ�ضعها لأي ت�أويل �أو تكييف مذهبي، 

التي  الن�صـرانية،  بدل   )CHRISTIANISME( الم�سيحية  كلمة  ا�ستخدامنا  ذلك  من 

تنت�شـر في الم�ؤلفات الإ�سلامية الكلا�سيكية والحديثة؛ لأنها الأن�سب في حال الترجمة؛ 

فقد درج مفكرو الإ�سلام، على ا�ستخدام لفظ م�سيحية ن�سبة �إلى عقائد الم�سيح الأ�صيلة 

الن�صـرانية  لفظ  فت، فف�ضلوا �إطلاق 
ّ
التي حر العقائد  التحريف، �أما  يلحقها  التي لم 

عليها، وعموماً ك لااللفظين �شائع الا�ستخدام والأهم تحليل الم�ضامين.

درا�ستنا  وراء  من  ن�أمل  و   ، الم�سيحية  بدرا�سة  المتعلقة  ال�صعوبات  بع� ض هذه 

–قدر الإمكان- على �أ�سباب انت�شار هذه الديانة، وتحولها من دعوة  الوقوف بدقة 

محلية �إلى عالمية ي�ؤمن بها الملايين من الب�شـر، وكذلك الوقوف على فعل التن�صير 

�أو التب�شير ك�أداة فعالة في هذا التحول، ومن ثم تنبيه المجتمعات الم�سلمة لما يحاك 

�ضدها، من قبل �أ�شخا� صيرتدون اللبا�س الديني مطية لتحقيق �أغرا� لا ضعلاقة لها 

بالدين، و لابالقيم الإن�سانية.
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الخاتمة

من  الم�سيحية  تو�ضح كيف تحولت  التي  النتائج  الدرا�سة �إلى جملة من  خل�صت 

دعوة محلية محدودة قام بها الم�سيح -عليه ال�سلام- مع تلاميذه وبع� ضالأتباع 

لمدة لا تتجاوز ثلاث ال�سنوات، �إلى ر�سالة عالمية لها ملايين الأتباع، �أهمها:

ال�سلام لم يقم بالتب�شير �إ لابين قومه من بني �إ�سـرائيل، و�أن -- �أن الم�سيح عليه 

البحث والنقد  � صآخرون ك�شف عنهم  الأمم، �أ�شخا� الذين تكفلوا بالتب�شير بين 

تو�سع  من  الم�سيحية  حققته  ما  يعني �أن  مما  والمعا�صـر؛  الحديث  التاريخي 

به  قام  فما  وتلاميذه.  بالم�سيح  لها  علاقة   لا  عدة عوامل  يعود �إلى  وانت�شار 

بول�س من تحريف وتنازلات عقدية، جعل اعتناق الم�سيحية �أمراً متاحاً لأتباع 

المذاهب والأديان الأخرى.

حتى -- الوثنية،  مف�ضلين  الم�سيحية  في  الدخول  الجاهلية  عرب  معظم  رف� ض

جاءهم الإ�سلام فتحولت الحجاز ب�أكملها والبلاد المجاورة �إلى الدين الجديد. هذا 

التحول للإ�سلام، �أثار حفيظة رجال الدين الم�سيحي الذين �سعوا بطرق متعددة 

التن�صير  حملات  الطرق  هذه  ر�أ�س  على  ويقف  ون�شـره،  دينهم  عن  الدفاع  �إلى 

الوا�سعة، التي طالت بقاع العالم ب�أ�سـره لتحويل الم�سلمين عن دينهم.

ا�ستغلال -- عن  المن�صـرون  يتوان  لم  والخفية،  المعلنة  التن�صير  لتحقيق �أهداف 

والتعلـيم،  الطـب،  من  فاتخذوا  الم�شـروعة،  وغيـر  المـ�شـروعة،  الو�سائــل  جميع 

والخـدمات الاجتماعيـة، والإعلام، �ستاراً يخفي حقدهم على الإ�سلام والم�سلمين. 

الإ�سلامي،  العالم  ا�ستهدف  ال��ذي  الحديث  الا�ستعمار  قوى  مع  تحالفوا  كما 

مع  و�سلام. وتحالفوا  دين  رجل  نف�سه  ي�سمي  من  �شنيعة في حق  وهي جريمة 

دون �أن  والم�سلمين،  الإ�سلام  عن  �سلبية  نمطية  �صورة  تقديم  في  الم�ست�شـرقين 

نن�سى اتخاذهم للحوار الديني مطية للتن�صير وت�شويه الإ�سلام.

لقد تحول التن�صير تدريجياً �إلى علم قائم بذاته، تُ�شـرف عليه م�ؤ�س�سات ر�سمية، --

له  تُعقد  المفكرة.  والعقول  الهائلة،  والإمكانات  الطائلة،  الأم��وال  له  تُر�صد 

الم�ؤتمرات الدولية، وتُو�ضع له الإ�ستراتيجيات التي يجري تحديثها ب�شكل م�ستمر 
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المفتوح،  الافترا�ضي  والف�ضاء  العولمة  ظل  وفي  الع�صـر.  معطيات  مع  تنا�سباً 

ا�ستطاع الن�شاط التن�صيري �أن يمتد �إلى فئات اجتماعية �أكبر، و�أن يفتح �أبواباً 

كانت في الما�ضي القريب مغلقة �أمامه.	

المعا�صـرة، فعظمة -- الحقبة  الم�سلمين في  م�س�ؤولية  تت�ضاعف  الو�ضع  �أمام هذا 

الإ�سلام والتراكمات التاريخية، والالتزامات الح�ضارية، والتحديات المعا�صـرة، 

واللحاق  قوتهم،  وا�سترجاع  دينهم  على  للحفاظ  الكثير  بذل  عليهم  تفر� ض

بين  واحترامه  قوته  للم�سلم  تعيدان  وكفاءة  عقلانية  وفق  الح�ضاري،  بالركب 

الأمم، وللإ�سلام عزه ومجده الذي هو عز للإن�سانية جمعاء. 

بناء على ما تقدم، تنتهي الدرا�سة �إلى جملة التو�صيات التالية:

�إن�شاء مراكز �إ�سلامية لمقاومة العمل التن�صيري بين الم�سلمين، تعمل تحت مظلّة --

م�ستوى  رفع  على  ت�سهر  الإ�سلامي،  العالم  دول  الإ�سلاميّة في  ال��شؤون  وزارات 

المغلوطة،  الدينية  المفاهيم  ت�صحيح  خلال  من  الم�سلمين،  بين  الديني  الوعي 

والتعريف بمنابع العقيدة الإ�سلامية ال�صحيحة، ودفع ال�شبهات والمغالط التي 

تثار حول الإ�سلام ورموزه المقد�سة، كما تك�شف عن الأ�ساليب التن�صيرية الخفية 

التي ت�ستهدف عقيدة ال�شباب الم�سلم.

�إن�شاء جهة متخ�ص�صة في مقاومة العمل التن�صيري بين الم�سلمين، تعمل تحت --

الإ�سلامي، �أو غيرهما، ت�سهر  التعاون  الإ�سلامي، �أو منظمة  العالم  رابطة  مظلّة 

على تن�سيق الجهود الدولية الا�سلامية في و�ضع الإ�ستراتيجيات المناوئة للعمل 

التن�صيري، وت�شـرف على تنظيم الم�ؤتمرات ال�سنوية لمواجهة التن�صير، بم�شاركة 

كبار علماء الأمة الا�سلامية ومفكريها.

حجب الحكومات الإ�سلامية للمواقع الإلكترونية التن�صيرية التي تثير ال�شبهات --

مع  و�سباً،  قدحاً  المقد�سة  رم��وزه  على  تتطاول  الإ�سلام، �أو  حول  وال�شكوك 

والو�سائط  الحا�سوب  علوم  مج��ال  في  المتخ�ص�صين  خرب�ات  من  الا�ستفادة 

تعرف  التي  الحا�سوبيّة،  والبرامج  المجانيّة،  التطبيقات  في �إن�شاء  الإلكترونية 

بالإ�سلام ومبادئه ال�سمحة.
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والإذاعيّة، -- الف�ضائيّة  للقنوات  الإ�سلاميّة  ال��دول  في  الإعال�م  وزارات  تفعيل 

ت�سهر  التي  الدينية،  ال�صبغة  ذات  الإلكترونيّة  والمواقع  والمجلات،  وال�صحف 

على تعميق الوازع الديني لدى الأفراد، وعر� ضمبادئ العقيدة ال�صحيحة؛ ل�سد 

الطريق �أمام الجهود التن�صيرية.

ت�ضمين مادة التربية الإ�سلامية في المناهج التعليمية في جميع �أطوار التعليم، --

والأ�ساليب  ومخاطره،  التن�صير  ب�أهداف  الطلبة  ف 
ّ
تعر بمحاور  وتطعيمها 

ار�س من خلالها عبر العالم الافترا�ضي. الم�ستحدثة التيُمي 

الإ�سلامية، -- الدول  في  التن�صير  بظاهرة  تهتم  علمية �إح�صائية  مرا�صد  ت�أ�سي�س 

الدقيقة  الإح�صائيات  جمع  على  ي�سهرون  وباحثين �أكاديميين  مخت�صين  ت�ضم 

حول الن�شاط التن�صيري، ي�شخّ�صون التغيرات التي تطر�أ على التركيبة الدينية في 

المجتمعات الإ�سلامية، يك�شفون عن التطورات الحا�صلة في ال�سيا�سة التن�صيرية، 

ويقترحون  دوافعهم،  وحقيقة  للمتن�صـرين  الديمغرافية  الخ�صائ� ص يتعرّفون 

�إ�ستراتيجيات المواجهة المنا�سبة.
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Abstract

This paper aims to reveal a number of facts about Christianity and how it evolved from 
a local religious movement limited to the Israelites to a global faith. The researchers 
believe that this transformation was the result of distortions of the original message 
by Christian missionaries, probably the most notable of whom is Saul the Jew, better 
known as St. Paul the apostle who first proposed the concepts of the holy trinity, the 
edification, crucifixion, and reincarnation of Jesus. This paper also aims to define the 
historical relations between Christianity and Islam. For many fanatical Christians, 
this new religion, Islam was a serious threat, especially as it succeeded to spread 
quickly, that needed to be opposed through carefully planned proselytization. In 
their missionary efforts, these Christian extremists resorted to questionable methods 
that contravened the tenants of their religion. It is necessary, therefore, to reveal the 
true dangerous face of the missionary work underfoot in the Muslim world. This 
study adopted a historical approach to follow the development of Christianity and 
Christian proselytization, which has evolved into an independent field with clear 
aims and approaches. In addition, this study adopted the descriptive approach 
to present the contemporary overt and covert attempts at proselytization in the 
Muslim world. The researchers also employed the critical approach to determine 
the motives and objectives of the missionary activities in the target areas. Based 
on the findings of the study, it was concluded that Christian proselytization has 
not focused on convincing people to convert to Christianity, a religion of love 
and tolerance, as much as it has sought to fight Islam and weaken its influence 
wherever it exists. These proselytizing efforts receive significant financial and 
logistical support from particular anti-Islam secular entities, such as the European 
colonial authorities in Muslim countries, a number of orientalist scientific 
institutions, and political organizations. In addition, missionaries have tended to 
prey on vulnerable Muslims whether at home or overseas. Therefore, it is essential 
to view the activities of missionaries in Muslim countries with a reasonable degree 
of suspicion and to counter all proselytization efforts while raising the awareness 
of young Muslims of the danger they may be facing.

Key words: Christianity, Proselytization, Christianization, Missionary work, 
Islamic world.
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A Refereed Academic Quarterly, Academic Publication Council - University of Kuwait
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QÉ°ûàf’G ÜÉÑ°SCG ‘ á«Ø°ù∏a á«YÉªàLG á°SGQO

»eÓ°SE’G ⁄É©dG ‘ Ò°üæàdG äÉ«dBGh 
Christianity From a Local Movement to a Global Faith : 
A Study of the Causes of the Spread and the Techniques 

Used in Proselytization in the Muslim World
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