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Oó©dG øªK ●

الكويت: 500 فلس، البحرين: دينار واحد، قطر: 10 ريالات، الإمارات 10 دراهم، السعودية: 10 ريالات،
عمان : ريال واحد.
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ثمن النسخة في الدول الأجنبية ما يعادل ثلاثة دولارات.
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قواعد الن�شر في حَوْليّات الاآداب والعلوم الاجتماعيَّة

• حوليات الاآداب والعلوم الاجتماعية هي ف�سلية تن�شُر البحوثَ والدّرا�سات الاأ�سيلةَ 	

ة في مجال العلوم الاجتماعيّة والاإن�سانيّة، ويتوافر فيها  ةِ والاإنجليزيَّ باللّغتَيْن العربيَّ

ما ياأتي:

• �س.	 اأنْن تُثّلَ الدرا�سةُ اإ�سافةً جديدةً في حقل التّخ�سّ

• لم ي�سبق ن�شر الدرا�سة باأي �سورة كانت، ولم ي�سبق اأي�سا تقديمها للن�شر الي جهة 	

اأخري اأثناء ورودها اإلى الحوليات. ويلتزم الباحث بكتابة اإقرار وتعهد باأن البحث 

المقدم لم ي�سبق ن�شره في اأي وعاء ن�شر، اأو اأر�سل اإلى جهة اأخرى.

• والهوام�س 	 المراجع  �ساملة  كلمة،   )15000  ( عن  الدرا�سة  كلمات  عدد  يقل  األا 

والجداول ) بحدود 50 �سفحة ( واألا يزيد عدد الكلمات على ) 60000 ( كلمة في 

حدود 200 �سفحة.

• يطبع البحث بو�ساطة معالج الن�سو�س Microsoft Word وعلى م�سافة ون�سف، 	

وبنط Simplified Arabic 14  للبحوث باللغة العربية، وعلى م�سافتي، وبنط 

Times New Roman 12  في حالة البحوث باللغة الاإنجليزية.
• حدود 	 في  والانجليزية،  العربية  باللغتي  مطبوعا  للبحث،  ملخ�سا  الباحث  يرفق 

منهج  واأ�سئلتها،  الدرا�سة  هدف  البحث:  ملخ�س  يحوي  اأن  على  كلمةً.   )  200(

اإلى  اإ�سافة  الا�ستنتاجات،  واأهم  الم�ستخل�سة  النتائج  اأبرز  الم�ستخدم،  الدرا�سة 

الكلمات الدالة ) المفتاحية (.

• العربية 	 باللغتي  مطبوعة  مخت�شرة،  علمية  �سيرة  البحث  مع  الباحث  يرفق 

والاإنجليزية ت�سمل اأهم موؤلفاته واأبحاثه.

• تقدم الخرائط والاأ�سكال والر�سوم ) اإن وجدت ( باأ�سولها ال�سالحة للطباعة ب�سيغة 	

JPG، وبم�ستوي دقة 600 * 800.
• في حالة رغب الباحث بن�شر ال�سور اأو الخرائط اأو الاأ�سكال البيانية الملونة؛ يلتزم 	

بدفع تكاليفها.

• يراعي الباحث عند كتابة البحث الالتزام بالن�سخة الاأخيرة ) ال�سابعة ( من نظام علم 	

حيث  من    American Psychological Association APA الاأمريكية  النف�س 

كتابة المراجع والهوام�س في متن البحث ، اإ�سافة اإلى قائمة المراجع. على الوجه 

المو�سح اأدناه.

• كتابة المرجع في المتن: ا�سم العائلة للموؤلف متبوعا بفا�سلة، ثم �سنة الن�شر. )يرجي 	

الرجوع اإلى دليل التوثيق وفقا لنظام APA  لمزيد من التفا�سيل. 

)Courtois, 2001( مثال

• قائمة المراجع: يرجى الرجوع الى دليل التوثيق، فقا لنظام APA  للتفا�سيل.	



Jones, J. (2005). Writing with style.Style Writing Journal, 12 (6), 1433 
ويمكن زيارة موقع APA  لمعرفة القواعد الخا�سة بنظام APA  على :

http://www.apastyle.org
• يجب اأن ت�ستمل جميع البحوث على قائمة المراجع كاملة في نهاية البحث، على اأن 	

 (Times Roman Script) يكون بنط الكتابة بالن�س الروماني

• لمعرفة قواعد الن�شر واأخلاقياته الرجاء مراجعة موقع الحوليات الاإلكتروني: 	

http://apc.kuniv.edu.ku/
�شروط قبول البحوث في الحوليات:

• يجب اأن يقدم البحث عن طريق نظام الـ OJS ولي�س البريد الاإلكتروني؛ ليت�سنى 	

من  فقط  اإلكترونيا  تقدم  التي  البحوث  الحوليات  تقبل  ـ  بالتقييم.  البدء  للحوليات 

 http:// journals.KU.edu.KW/aass :خلال الموقع

• لا تقبل مجلة الحوليات البحوث التي �سبق ن�شرها باأي �سكل اأو و�سيط.	

• لا تقبل مجلة الحوليات ن�شر اأبحاث الماج�ستير اأو الدكتوراه اأو اأي م�ستلات منها.	

• لا ترد ولا ت�سترجع اأ�سول البحوث المقدمة للن�شر، �سواء ن�شرت اأم لم تن�شر.	

• لايجوز ن�شر البحوث مع جهات اأخرى اإلا بعد موافقة الحوليات على ذلك، واإذا 	

ثبت ن�شرها ف�ستتخذ اإدارة الحوليات الاإجراءات القانونية المتبعة بهذا ال�ساأن.

• يمكن للباحث ن�شر بحثه مع جهات اأخري، بعد الح�سول على اإذن كتابي �سابق من 	

رئي�س التحرير، وبعد انق�ساء ثلاث �سنوات على ن�شره في الحوليات.

• يعر�س البحث الذي تتوافر فيه القواعد المذكورة �سابقا، وبعد موافقة هيئة التحرير، 	

علي محكمي اثني لتقرير مدى �سلاحية البحث للن�شر في المجلة، ويكون التحكيم 

(Double Blind Review) ثنائي الحجب

• تنح المجلة للباحث ثلاثي ن�سخة مجانية مطبوعة من بحثه المن�سور .	

• تر�سل جميع المرا�سلات الخا�سة بالحوليات ما عدا البحوث، اإلي رئي�س التحرير 	

عن طريق البريد الاإلكتروني للمجلة.

رئي�س تحرير حوليات الاآداب والعلوم الاجتماعية

�س.ب : 17370  الخالدية

رمز بريدي : 72454 ـ الكويت

ISSN 1560 Key title: Hawliyyt Kulliyyat al-Adab

http://apc.kuniv.edu.kw/AASS

E-mail:aass@ku.edu.kw
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)4 7إصـــــــدار خـــــــــاص - )أدب ، 

افتتـاحيـة الإصــدار الخــاص )أدب(

هذه هي حزمة الأدب العربي، وتحوي ست رسائل متنوعة. كما ذكرت في مقدمة الحزمة 
الأولى أتى هذا العدد الخاص بشقين: واحد للغة، وآخر للأدب؛ نتيجة الكم الكبير من الرسائل 
ا؛ ارتأينا نشر الحزمتين بحيث تكون  التي وردت إلى الحوليات. وبما أن لغة الضاد مهمة جدًّ

واحدة للغة، وأخرى للأدب. حوت كل حزمة مجموعة من الرسائل.

جامعة  في  وآدابها  العربية  اللغة  قسم  من  عبيد الله  محمد  الدكتور  للأستاذ  الأولى  الرسالة 
فيلادلفيا بالأردن، بعنوان: »طباقية المنفى: مدخل تنويري إلى عالم إدوارد سعيد في ضوء نقد 
ما بعد الاستعمار«. يتطرق البحث إلى صورة المنفى عند سعيد، وأثرها في تكوينه الإنساني 
والفكري والثقافي، وأثر المنفى في كتاباته النقدية والفكرية. يعتمد البحث تحليل محتوى الخطاب 
في كتابات سعيد، وتتبع أثر أو )ثيمة( المنفى في كتابات سعيد؛ بغية الوصول إلى مفاهيم جوهرية 

بشأن القومية، الهوية، الاستعمار، الاستشراق، الثقافة، اللغة، الوطن، الآخر، الهجنة.

الرسالة الثانية للأستاذ الدكتور أحمد حمودة من جامعتي طيبة والقاهرة، بعنوان: »تأثير 
تنظر  والتي  العربي«،  الشعر  لعروض  أجرومية  نحو  الشعري:  التركيب  في  الوزن  متوالية 
تأثير الوزن في البناء التركيبي للشعر من خلال مبحثين: الأول يبحث في تأثير اتحاد الوزن 
في التركيب الشعري، وباستخدام بحر الكامل نموذجًا. أما الثاني، فيبحث في اختلاف الوزن 

في التركيب الشعري، ويستخدم دائرة المؤتلف نموذجًا لدراسته.

الرسالة الثالثة للأستاذ الدكتور هاني علي سعيد محمد، أستاذ البلاغة والنقد الأدبي في قسم 
اللغة العربية بكلية الآداب في جامعة الفيوم، وكلية العلوم والآداب بجامعة القصيم، بعنوان: 
الباحث بجمالية  الباري«. يخبرنا  الشعرية في ديوان )الأهلة( لمحمد عبد  الدهشة  »جماليات 
الدهشة في الشعر مستخدمًا ديوان الأهلة كمثل للمسببات الجمالية. ويتساءل البحث عما يسهم 

في جماليات القصيدة المعاصرة من دهشات عديدة.

جامعة  في  العربية  اللغة  قسم  من  جمعة،  خلف  إبراهيم  يوسف  للدكتور  الرابعة  الرسالة 
الكويت، والبحث بعنوان: »أفكار ابن وهب في كتابه )البرهان في وجوه البيان(: قراءة من 
المنظور التداولي«. يتفحص الباحث أفكار ابن وهب في كتابه المذكور بالعنوان، ويتجه البحث 
إلى دراسة الأحاديث والمناظرة؛ أي: الجوانب الاجتماعية التداولية. يركز البحث ويحفزنا إلى 

أهمية أفكار ابن وهب من جديد.
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الرسالة الخامسة، فهي للدكتور أحمد بن صالح أحمد الغامدي من قسم اللغة العربية في كلية 
الآداب والعلوم الإنسانية بجامعة الباحة في المملكة العربية السعودية، وهي بعنوان: »الأدب 
بالتساؤل عن  البحث  يبدأ  المفاهيم وسياقاتها الإنسانية والنقدية«.  والتقنية: دراسة تحليلية في 
العلاقة بين مفهوم الأدب والتقنية بوصفهما مفهومين مجردين وعمليين، وينتهي إلى أن التقنية 

تبقى جزءًا من مفهوم الأدب، مع أن العلاقة التاريخية بينهما كانت تبادلية.

اللغة  للدكتور عماد أحمد الزبن، من قسم  أما الرسالة السادسة والأخيرة في هذه الحزمة 
العربية وآدابها في جامعة الإمارات العربية المتحدة بالعين، وهي بعنوان: »علم طبقات الألفاظ: 
دراسة في نقد الرواية المعجمية«؛ فتأتي أهمية الدراسة من أنها تقترح أساسًا نظرياًّ وإجرائياًّ 

لعلم طبقات الألفاظ، وتؤسّس لمجموعة من الضوابط والقوانين والمعايير.

أ.  د . تغريد محمد القدسي
رئيسة التحرير
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�أفكار ابـن وهب في كتابه

)البرهان في وجـوه البيان( :

 قـراءة مـن المنظـور التداولـي

The Thoughts of Ibn Whab in His Book 
«Al-Burhan Fi Wojoh Al-Bayan»:

 Reading From the Pragmatic Perspective

د. يوسف إبراهيم خلف جمعة
قسم اللغة العربية وآدابها - كلية الآداب 

جامعة الكويت

إصدار خاص - )أدب، 4( 1445هـ/2023م

Doi. 10.34120/0757-043-950-004
الرسالة )4(
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الملخّ�ص

 يتغيا هذا البحث الك�شف عن كُنه الأفكار الواردة في كتاب »البرهان في وجوه 

البيان« لابن وهب، وذلك من خلال قراءته قراءة فاح�صة، وير�صد البحث علة 

والنثر.   ال�شعر  الأدبيين:  الجن�سين  لبلاغة  التنظير  على  الم�ؤلف  اقت�صار  عدم 

والمناظرة؛  كالأحاديث  اجتماعية  زواي��ا  بلاغة  ر�صد  �إلى  الم�ؤلف  ولجنوح 

اتجه البحث �إلى الدرا�سات الاجتماعية التداولية، ونحا في �ضوء ذلك منحيين، 

اخت�ص الأول منهما بجانب ر�صد المفاهيم ال�شائعة حول البلاغة وتمييزها عن 

الذي يظهر فيه الاعتداد  الثاني على الجانب  ه الم�ؤلف، وارتكز  الذي تخيّر الحد 

بالجوانب الاجتماعية التداولية؛ ليقدم �أفكار ابن وهب ب�صورة ت�سهم في �إعادة 

النظر ب�أهميتها. 

الكلمات الدالة )المفتاحية(: التراث البلاغي، التداولية، �أفكار ابن وهب الكاتب، 

المقام، البرهان في وجوه البيان.

.
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المقدمة

 تنوعت الدرا�سات التي ان�صبت على كتب الموروث البلاغي، فمنها ما ارتكز 

على بعد تاريخي يحدد زمن الكتاب وروافده وامتداده، ومنها ما اعتمد الجانب 

بهذه  العناية  تفاوتت  وقد  وغايته،  وم�سلكه  الكتاب  م�ضمون  ليبين  الو�صفي 

الكتب، فقد حظي بع�ضها بن�صيب كبير من الدرا�سات، لأ�سباب تتعلق ب�أثرها في 

الكتب اللاحقة �أو لأ�سباب ترتد �إلى طبيعة الق�ضية التي تعالجها، ولم تحظَ بع�ض 

الكتب بالعناية نف�سها؛ لا لافتقارها للعن�ـصرين ال�سابقين ]الامتداد والق�ضية[، 

فكرة  ولإ�سقاط  الكتب من جهة،  تلك  لها  ت�صدت  التي  الق�ضية  �إدراك  لعدم  بل 

�سابقة على م�ضمون الكتاب يتم بموجبها ت�صنيفه من جهة �أخرى.

 والمت�أمل في م�سار الدرا�سات التاريخية الرا�صدة لكتب الموروث البلاغي - 

يقطع ب�أن كتاب »البرهان في وجوه البيان« لابن وهب الكاتب المتوفى337هـ 

معدود في قائمة الكتب التي لم تنل الن�صيب الوافر من البحث، وعلى الرغم من 

�أن �إمكان القطع بالنتيجة ال�سابقة ممكن للمت�أمل في الم�سار التاريخي للبحث 

البلاغي؛ ف�إن القطع ب�أ�سبابها �أمر يلزم قراءة فاح�صة لأفكار ابن وهب الكاتب، 

التي  الق�ضية  ما  وهب؟  ابن  �أفكار  كُنه  ما  الآتية:  الأ�سئلة  عن  للإجابة  وذلك 

عالجها ابن وهب؟ ما المبنى البلاغي الذي ارتكز عليه في عر�ض �أفكاره؟

البحث، وللإجابة عنها يح�سن  ال�سابقة هي هدف  الأ�سئلة  الإجابة عن  �إن   

تق�سيم البحث على النحو الآتي:

التمهيد: القراءة ال�سابقة - عر�ض وتوجيه.

الف�صل الأول: �أ�صول الأفكار.

الف�صل الثاني: كُنه الأفكار.

الخاتمة.
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التمهيد: القراءة ال�سابقة - عر�ض وتوجيه

في  »البرهان  لكتاب  تناولها  عند  البلاغة  تاريخ  كتب  معظم  درجت  لقد   

بعنوان  مت�صل  الأول  �أمرين:  ذكر  على   - الكاتب  وهب  لابن  البيان«  وجوه 

الكتاب طبع  �أن  �إلى  البلاغة  �إذ ي�شير م�ؤرخو  و�أبوابه وم�سلكه،  الكتاب وم�ؤلفه 

معنونًا بنقد النثر، ومن�سوبًا ل�صاحب نقد ال�شعر قدامة بن جعفر المتوفى337هــ، 

ا خاليًا من البيان الرابع وهو بيان »الكتاب«، ومت�ضمنًا لعر�ض مبني  وناق�صً

.
)1(

على م�سلك منطقي �أر�سطي لم يخل من �إفادة من الجاحظ المتوفى 255هـ

في  بالبرهان  المعنون  الكتاب  هذا  �أن  �إلى  الإ�شارة  فهو  الثاني،  الأمر  �أما   

وجوه البيان الذي ثبتت ن�سبته لابن وهب الكاتب لاحقًا لم يحظَ بامتداد وا�ضح 

، ولا يمكن قيا�س �أثره ب�صورة جلية كما هو �ش�أن منجز 
)2(

في الموروث البلاغي

�سابق له كمنجز الجاحظ، �أو منجز لاحق له كمنجز ال�سكاكي المتوفى 626هـ، 

ولكن توجيه هذا الأمر لم يكن توجيهًا نابعًا من تتبع تفا�صيل كتاب ابن وهب، 

�أن  �إلى  �إذ ذهب �شوقي �ضيف  بل ارتكز على �شخ�ص ابن وهب وروافد ثقافته؛ 

اليونانية  ثقافته  �سطوة  البلاغيين من  �إلى �ضيق  ترتد  الامتداد  العلة من عدم 

على الكتاب الذي لم يخلُ من غمو�ض، حيث قال: ))ويظهر �أن البلاغيين �ضاقوا 

نراهم  بينما  كتاباتهم،  �أي ذكر في  له  �أننا لا نجد  ذلك  و�آية  �شديدًا،  به �ضيقًا 

ذلك  �أن  �شك في  من  ولي�س  مباحثهم،  ال�شعر« في  »نقد  وكتابه  قدامة  يذكرون 

يرجع �إلى �أن ابن وهب �أوغل في الا�ستعارة من التفكير اليوناني، كما �أوغل في 

�ضغط الكلام بحيث �ـسرى في الكتاب غير قليل من الغمو�ض بل من ال�صعوبة 

.
)3(

ا(( والا�ستغلاق، ومن �أجل ذلك ان�ـصرف البلاغيون عنه و�أعر�ضوا عنه �إعرا�ضً

كتبهم -  بابن وهب لمجرد عدم ذكره في  البلاغيين  ا�ستنتاج �ضيق  �إن   

منظّر  �أي  ذكر  عدم  �إن  القول:  �إلى  يقود  كما  وهب،  ابن  �أفكار  تفا�صيل  يغفل 
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 على �ضيق من م�سلكه، ويدعم ا�ست�شهاد 
ٌّ
بلاغي في كتاب لاحق لتنظيره مبني

�شوقي �ضيف بكتاب »نقد ال�شعر« لقدامة بن جعفر �ضعف عدم بناء الا�ستنتاج 

�إن عنوان كتاب قدامة يك�شف �ـصراحة عن الجن�س  �إذ  الكتاب؛  على تفا�صيل 

اللاحقة له؛ كالعمدة  الذي احتفت به الم�ؤلفات  ال�شعر  الأدبي المتناول، وهو 

في �صناعة ال�شعر ونقده لابن ر�شيق، وكالبديع في نقد ال�شعر لأ�سامة بن منقذ، 

المنظرين  من  قاد غيرهما  كما  قادهما  ال�شعر  الأدبي  الجن�س  على  فالتركيز 

 .
)4(

�إلى النظر في كتاب قدامة، دون �أن يثنيَهما عن ذلك ت�أثره بالفكر اليوناني

ا في حيّز �سمات الكاتب،  �أي�ضً �إلى �ضغط الكلام، فهي داخلة  �أما عن الإ�شارة 

كما وُ�سِم الجاحظ من قبل بالإطناب، وعلى افترا�ض �صحة ما ذهب �إليه حول 

�ضغط الكلام، فلا يمكن القول: �إن هذه ال�سمة ان�سحبت على الكتاب كلّه حتى 

ا�ستغلق، �إذ �إن نظرة �أولية �إلى حجم الكتاب -دون التمعن في تفا�صيل هيكله– 

كفيلة ب�إزاحة تلك ال�سمة.

 ولم تقف قراءة عدم امتداد �أفكار ابن وهب عند حدود الأثر اليوناني وثقافة 

�إلى  �أرحيلة  عبا�س  يذهب  ومذهبه، حيث لم  �شملت طبيعة ع�ـصره  بل  الم�ؤلف، 

الأثر اليوناني ب�صورة مبا�شـرة بل �يصّر –متابِعًا في هذا الر�أي محمد الجابري- 

ابن  ت�أثر  �إلى  وذهب  اليوناني،  الأثر  لذلك  مناه�ضة  فعل  ردة  وهب  ابن  كتابَ 

بهذا  يكتفِ  �أرحيلة لم  لكن  للمنطق،  بروزًا  التي ت�ضمنت  وهب بطبيعة ع�ـصره 

: ))... عا�ش ابن وهب في زمن  التوجيه؛ �إذ ربط علة عدم الامتداد بالعقيدة قائًال

�أبي ب�شـر متّى والفارابي، وفي ع�ـصر انفجر فيه ال�ـصراع بين النحاة والمناطقة، 

ف�أراد �أن يدر�س البيان درا�سة تقريرية �أ�صولية. فهو لا ي�ست�سلم للغارة الهيلينية، 

لإدخال  �أُهمل  الرجل  مجهود  �أن  لي  ويبدو   ... عنها  بديل  ت�شييد  يحاول  و�إنما 

�إلى  يميلون  النا�س  وكان  العربي،  بالبيان  معالجته  �أثناء  فيه  المنطق  م�سائل 

طريقة العرب في البيان، ويدركون �أن هند�سة الجملة القر�آنية لن تفيدها م�سائل 
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المنطق. ولعل ميول ابن وهب ال�شيعية �ساهمت بدورها في �إهمال م�شـروعه في 

كتب اللاحقين. و�أرى في الأخير �أن الأمة الإ�سلامية قد تقبل �أي ت�شـريع �إلا �أن 

 .
)5(

يكون في خ�صو�صيتها وهويتها وما يم�س عقيدتها((

عدم  علة  في  ر�أيه  ي�سوق  �أن  قبل  �أرحيلة  �أن  ال�سابق  الن�ص  في  اللافت  �إن 

امتداد �أفكار ابن وهب �أ�شار �إلى طبيعة الع�ـصر الذي عا�ش فيه، وما �شهده من 

�ـصراع نحوي منطقي، وهو الأمر الذي يجعل ا�ستنتاجه حول مخالفة ابن وهب 

النا�س -بال�ـضرورة- لم  �إن  �إذ  الع�ـصر؛  مع طبيعة  متوافق  النا�س غير  لميول 

بناء  وجود  ي�ستنكروا  لن  ثَم  ومن  ال�ـصراع،  بطرفي  الت�أثر  عن  بمعزل  يكونوا 

منطقي في ع�ـصر �ساد فيه المنطق، كما �أن تعبيره حول هند�سة الجملة القر�آنية 

الذي لا يمكن قوله في ظل  الأمر  الكتاب، وهو  يعني ت�صنيفًا قر�آنيًّا لمو�ضوع 

النبوية  والأحاديث  الكريم  القر�آن  �شملت  التي  وهب  ابن  �شواهد  توظيف  تنوّع 

و�أقوال الخلفاء الرا�شدين و�أئمة ال�شيعة و�أقوال الفلا�سفة والحكماء وال�شعر والنثر 

والخطب والمكاتبات.

ت�شـريع يم�س  الإ�سلامية لأي  الأمة  �إلى رف�ض  �أفكاره  �إهمال  �أما عن عزو   

الذي  البلاغي  البحث  دائرة  عن  فيخرجنا  وهُويتها،  وخ�صو�صيتها  عقيدتها 

الباحث بمذهب  �أ�أخذ  �سواءٌ  النظر في كتاب وفقَ مذهب �صاحبه،  َ على  يُبْن لم 

البلاغي  البحث  م�سار  عن  الخروج  هذا  ويعزز   ،
)6(

به الأخذ  رف�ض  �أم  الم�ؤلف 

و�صف �أرحيلة للكتاب بالت�شـريع الذي يم�س الأمة الإ�سلامية؛ �إذ �إن هذا الو�صف 

لا يتوافق مع ت�صنيفه ال�سابق للكتاب الذي تعاطى مع هند�سة الجملة القر�آنية 

ا.  تعاطيًا منطقيًّ

�إ�ضافة �إلى �أن المحقق حفني محمد �شـرف خالف القول ال�سائد حول مذهب 

ابن وهب، �إذ عر�ض –في مقدمة تحقيقه للكتاب- لتاريخ �أ�ـسرة ابن وهب التي 

في  �أ�سهمت  المذهب  �سنية  �أ�ـسرة  بو�صفها  تعرف  كانت  بل  بالت�شيّع  تعرف  لم 
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خدمة الدولتين: الأموية والعبا�سية، وذهب �إلى �أن ا�ست�شهاد ابن وهب ب�أحكام 

ا؛ �إذ �إنه ا�ست�شهد ب�أحكام للإمام مالك، ولم يقل �أحد  للإمامية لا ي�صيره �إماميًّ

 .
)7(

ب�أنه مالكي!

 والحق �أن التركيز على تحديد مذهب الم�ؤلف لن ي�سهم في الإجابة عن �أ�سئلة 

البحث، �سواءٌ �أ�أثبتنا ما قيل حول ت�شيعه �أم نفيناه، لكني �أتيت على ذكره لبيان 

البلاغيون  �أر�ساه  الذي  البحث، وللمحافظة على المنهج  ت�أثيره في م�سار  عدم 

من قبل في التعامل مع �أفكار من �سبقهم وفقًا لمو�ضوعاتهم لا ميولهم لمذهب 

دون �آخر، وبعد بيان �أ�شهر الآراء التي �سوّغت عدم امتداد �أفكار ابن وهب وفقًا 

لروافده وثقافته، يمكن عر�ض هيكل الكتاب ب�صورة موجزة؛ لنوطئ من خلاله 

للآراء التي تناولت �أفكاره.

�أما  البيان،  وجوه  هي  �أب��واب  و�أربعة  مقدمة  من  وهب  ابن  كتاب  يتكوّن   

المقدمة فقد تناول فيها �أ�سباب ت�أليف الكتاب وق�سمة العقل: موهوب ومك�سوب، 

م الأبواب على النحو الآتي: الاعتبار، الاعتقاد، العبارة، الكتاب، وعند النظر 
ّس
وق�

في الهيكل ال�سابق بمقدمته وق�سمته الرباعية، تتبادر �إلى الذهن الأ�سئلة الآتية: 

ما الرابط بين المقدمة والأبواب الأربعة؟ وهل يمكن الك�شف عن كنه الأفكار من 

الكتاب؟  �أجزاء  �إليه بمعزل عن بقية  الأبواب والنظر  �أي باب من  خلال اجتزاء 

وهل ت�ساوى عر�ض ابن وهب للأبواب الأربعة من حيثُ التف�صيل والكم؟ وما 

ال�سبيل الذي م�ضى فيه ابن وهب لعر�ض �أفكاره؟

 �إن عر�ض قراءة الباحثين لأفكار ابن وهب �سي�سهم في الإجابة عن الت�سا�ؤلات 

عابد  محمد  قراءة  وتعد  فيها،  التركيز  وب�ؤر  تفا�صيلها  لتفاوت  وذلك  ال�سابقة؛ 

الجابري من �أهم القراءات، لا لت�أثيرها في الباحثين اللاحقين فح�سب بل لورودها 

في �سياق تتبع تاريخي لمفاهيم كالبرهان والبيان ور�صد لتحولاتها، وقد قامت 

قراءته على �إزاحة كل �صفة غير بيانية عن �أفكار ابن وهب، ف�أفكاره بيانية قائمة 
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 : قائًال ال�سابق  ا�ستنتاجه  تفا�صيل  الجابري  بّني  وقد  المعرفة،  في  نظرية  على 

د�شنه  الذي  الأ�صولي  البحث  بين  يجمع  وهو  مح�ض،  بياني  وهب  ابن  ))م�شـروع 

ال�شافعي والبحث البلاغي الذي طوره الجاحظ وركزه على محور العلاقة بين اللفظ 

والمعنى، هذا بالإ�ضافة �إلى ما �أنجزه الأ�صوليون والمتكلمون ... يتعلق الأمر �إذن 

بنظرية في المعرفة بيانية على جميع الم�ستويات: هي بيانية على م�ستوى المنطق 

الداخلي الذي يحكمها، فهي م�ؤ�س�سة على مفهوم البيان بو�صفه يعني في �آن واحد 

والتبليغ،  والتلقي  والإفهام  والفهم  والإظهار  الظهور  �أي:  »التبيين«؛  و  »التبين« 

وفهم  تبّني  هما  �إذ  الأول؛  الجانب  �إلى  ينتميان  الاعتقاد  وبيان  الاعتبار  فبيان 

وتلق، �أما بيان العبارة وبيان الكتابة فينتميان �إلى الجانب الثاني؛ �إذ وظيفتهما 

التبيين والإفهام والتبليغ. وهي بيانية على م�ستوى المحتوى المعرفي؛ لأن المادة 

التي فكر فيها وبوا�سطتها، تنتمي كلها  �أعني  التي اعتمدها ابن وهب،  المعرفية 

�إلى عالم البيان: القر�آن والحديث والنحو والفقه والأدب العربي �شعرًا ونثًرا ... وهي 

بيانية على م�ستوى الم�ضمون الأيديولوجي، يتجلى ذلك وا�ضحًا في كون ال�سلطة 

وو�سائل  الإ�سلامية  العقيدة  هي  وهب  ابن  كتبه  ما  كل  في  الموجهة  الأ�سا�سية 

�ضبطها و�شـرحها ... وهي بيانية على الم�ستوى الإبي�ستيمولوجي الذي تقوم عليه، 

وهذا الأ�سا�س هو الذي انطلق منه ابن وهب حينما جعل »البيان« خا�صة مميزة 

للإن�سان، وجعل العقل الم�ؤ�س�س لهذا البيان ق�سمين: موهوبًا ومك�سوبًا. �إن الأ�سا�س 

البيانية في المعرفة هو هذا النوع من الت�صور للعقل:  الإبي�ستيمولوجي للنظرية 

ت�صور العقل على �أنه غريزة في الإن�سان لا ت�ؤدي وظيفتها، بل لا يكتمل وجودها 

.
)8(

�إلا بما يكت�سبه الإن�سان من معارف((

 يمكن القول بناءً على القراءة ال�سابقة: �إن الق�سمة الرباعية لكتاب ابن وهب 

بجانب  والاعتقاد  الاعتبار  بابا  نه�ض  �إذ  والإفهام،  الفهم  جانبي  -ا�ستوفت 

الفهم وا�ستوفى بابا العبارة والكتاب جانب الإفهام، فابن وهب - وفقًا لنظرة 



حوليات الآداب والعلوم الاجتماعية 22

�أولية لهذه الق�سمة - لم يخرج عن م�سار الجاحظ �سوى بترتيب يي�سّر على القارئ 

التلقي  الكتاب، وهذا  المتنوعة مادة  �شواهده  �شكّلت  الذي  العربي  البيان  تلقي 

الذي يعد  العقل المك�سوب  �سي�سهم في تكوين  الفهم والإفهام  للأبواب بجانبي 

�أ�سا�س المعرفة؛ ومن ثم فالأفكار البيانية لابن وهب لي�ست يونانية �أر�سطية بل 

هي عربية �إ�سلامية تنظيمية قائمة على تغذية العقل بالبيان العربي بجانبيه: 

الفهم والإفهام.

 والواقع �أن القراءة ال�سابقة – و�إن �أ�سهمت في تقديم ت�صور حول الكتاب – لم 

ليكتمل وجوده،  �سيكت�سب المعارف منها  الأبواب، فالعقل  انعكا�سات هذه  تبين 

لكن عائد هذا الاكتمال لم يُك�شف، فتقديم نظرية بيانية ب�صورة مبوّبة ت�ستهدف 

العقل – بال�ـضرورة - له غاية، ويرتد عدم تركيز الجابري على هذه الغاية �إلى ما 

انطلق منه من ر�صد تاريخي لم�سار البيان العربي، والأمر نف�سه ينطبق على من 

تناول منجز ابن وهب وفقًا لمو�ضوع بحثه، فقد عُني محمد العمري – عند تنظيره 

�أفكار ابن وهب؛ بغية النظر  للجانب ال�صوتي في البلاغي - بالك�شف عن غاية 

في انطباقها على مو�ضوعه �أو عدم انطباقها، حيث قال: ))والخلا�صة �أن البيان 

مرتبطٌ في كتاب »البرهان« بالا�ستدلال والإقناع بالو�سائل المنطقية والخطابية، 

كما هو مرتبط بتجويد قناة التوا�صل مثل الكتابة، وذلك بتقديم المعارف اللازمة 

لهذا التجويد. فالنا�س يدركون ويعبرون بثلاث و�سائل �أ�سا�سية:

التفكير والت�أمل في الكون عن طريق العقل، �أو �إدراك معانيه )الكون( عن ---

ويُحلّونها  المعارف  تلك  )الاعتبار(. ويختزنون  طريق الحوا�س، وهذا هو 

محالّها من نفو�سهم، وذلك هو )الاعتقاد(.

التعبير اللغوي عن هذه المعارف وهو )العبارة(.---

نقل المعارف عن طريق الخط وهو )الكتاب(.---



)4 23إصـــــــدار خـــــــــاص - )أدب ، 

 فينبغي لذلك تح�سين هذه القنوات و�إمدادها بالو�سائل والمعارف المنا�سبة 

يحتاج  وما  بالخط  والكتاب  والبلاغة.  الل�سان  بعلم  والعبارة  بالمنطق.  )الفكر 

�إليه من ثقافة وخبرة(. وتقوم نظرية ابن وهب على �أ�سا�سين:

ا�ستنباط المعرفة: الاعتبار والاعتقاد.---

---.
)9(

تداول المعرفة: العبارة والكتاب((

البيانية  الأفكار  الغاية من  �إلى  �إ�شارة �ـصريحة  العمري ت�ضمنت  �إن قراءة   

التوا�صل، من  لابن وهب، فالغاية مرتبطة بالا�ستدلال والإقناع وتجويد قناة 

الأب��واب،  طبيعة  لتنوع  تبعًا  متنوعة  معارف  ت�ستوفي  رباعية  ق�سمة  خلال 

ا�ستنباط المعرفة وتداولها،  الفهم والإفهام تعبير  العمري بتعبير  ا�ستبدل  وقد 

وهذا الا�ستبدال – يرتد في تقديري - �إلى رغبته في �إخراج �أفكار ابن وهب من 

لا  ي�سهم في تجويدها  ما  �إدراك  بعد  المعرفة  تداول  �أن  فالحق  الجاحظ؛  دائرة 

يعني خروج الأمر تمامًا من حيّز الفهم والإفهام، بل هو تداول يتغيا الإفهام 

الفكرية  وتوغّل في مقت�ضياتها  لها  فهم عميق  بعد  المجوّدة  المثلى  بال�صورة 

والبلاغية والثقافية، ويت�ضح الا�ستنتاج ال�سابق ب�صورة جلية في قراءة �أخرى 

للعمري ارتكزت على م�سار تاريخ البلاغة بطريق الموازنة بين �أفكار الجاحظ 

وابن وهب؛ حيث بّني وظائف البيان ثم اختيار كل من البلاغيين للوظيفة التي 

�إلى ثلاث   ... البيان  �إرجاع وظائف  ))يمكن   : �أفكاره قائًال تتوافق مع ت�صنيف 

وظائف �أ�سا�سية هي:

الوظيفة الإخبارية المعرفية التعليمية )حالة حياد( �إظهار الأمر على وجه ---

الإخبار ق�صد الإفهام.

الا�ستمالة --- وجه  على  الأم��ر  تقدم  الاختلاف(  )حالة  الت�أثيرية  الوظيفة 

وخلب القلوب.
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الاحتجاج --- وجه  على  الأمر  �إظهار  الخ�صام(  )حالة  الِحجاجية  الوظيفة 

والا�ضطرار.

 لقد ا�ستح�ـضر الجاحظ هذه الوظائف الثلاث، غير �أن اهتمامه قد توجّه ب�شكل 

خا�صّ �إلى الوظيفة الثانية ... وذلك بخلاف ابن وهب الذي ركز على الوظيفة 

الأولى والثالثة، وذلك في اهتمامه ب�إنتاج المعرفة وت�صنيفها وطرق وو�سائل 

تداولها وم�ستويات تقنينها.

 �إن عمل ابن وهب �أقرب �إلى نظرية معرفية، في حين �أن عمل الجاحظ يندرج 

 .
)10(

�ضمن النظرية البلاغية: بلاغة الخطابة((

لَ العمري في الن�ص ال�سابق بين العملين ف�ًالص يقطع بتركيز ابن وهب   لقد فَ�صَ

ولي�س  والاحتجاج،  الإفهام  على وظيفيتي:  قائمة  نظرية معرفية  تكوين  على 

هذا الا�ستنتاج ببعيد عن ا�ستنتاجه القاطع بغايتي: التجويد والا�ستدلال؛ وبذا 

يمكن القول ب�أن �إ�ضافة العمري تكمن في الوظيفة الحجاجية، فعمل ابن وهب 

– لديه - لم يخرج عن حيّز الإفهام الُمجوّد، وهذه القراءة على توازنها وعدم 
�إق�صائها لجانب واعتنائها بجانب �آخر - لا تك�شف عن طبيعة ترابط الأبواب، 

بل تكتفي بت�صنيفها في �أحد الجانبين، وهو ت�صنيف لا يمنع قارئه من ا�ستنتاج 

�إمكان اجتزاء �أي باب والنظر �إليه بمعزل عن الباب ال�سابق له �أو اللاحق، فهذه 

النظرية المعرفية التي ت�ستوفي و�سائل التعبير تفكيًرا وعبارةً وكتابةً - تتيح 

انتقاء ما يتنا�سب مع الراغب في �إدراك المعارف اللازمة للباب الرابع: الكتاب 

- على �سبيل المثال - دون �إلزام لتتبع ما ورد في الأبواب الأخرى كالاعتبار 

والاعتقاد والعبارة، ولي�س هذا - بال�ـضرورة - مراد منظّر بنى كتابه على رغبة 

في تجاوز عدم العناية بالتبويب ودقة العر�ض.
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 وقد بنى جميل عبد المجيد قراءته لترابط الأبواب على تتبع لفظتين �أوردهما 

�أن  �إلى  عبد المجيد  وذهب  و»الباطن«،  »الظاهر«  هما:  مقدمته  في  وهب  ابن 

»الظاهر« في الأبواب الأربعة هو البديهي �أو اليقيني المتفق عليه، و»الباطن« 

في الأبواب الأربعة هو الممكن �أو المحتمل المختلف عليه، فالظاهر في الاعتبار 

طبيعية  مقدمات  عن  ظهر  ما  الاعتقاد  وفي  العقل،  فطرة  �أو  بالح�س  يدرك  ما 

له،  و�ضع  فيما  اللفظ  ا�ستخدم  ما  والكتاب  العبارة  وفي  العقل،  في  ظاهرة  �أو 

على حين �أن الباطن في الأبواب ال�سابقة هو ما غاب عن الح�س واختلف حوله 

العقل في الاعتبار، وما ظهر عن مقدمات غير طبيعية ولا ظاهرة في العقل في 

الاعتقاد، وما ا�ستخدم اللفظ فيه في غير ما و�ضع له في العبارة والكتاب؛ وبناءً 

�أن البيان لي�س ق�ضية بلاغية  �إلى  على عر�ض هذا الت�صنيف ذهب عبد المجيد 

.
)11(

فح�سب، بل منطقية قائمة على الا�ستدلال و�إقامة الحجة

 �إن افترا�ض القراءة ال�سابقة ل�سيطرة لفظتي الظاهر والباطن في توجيه كافة 

�أبواب الكتاب - �أمر ي�ستدعي معرفة علة وجود هذين النمطين؛ حتى نقطع ب�صحة 

الافترا�ض  هذا  توافق  مدى  الاعتبار  بعين  الأخذ  مع  عدمه،  من  الافترا�ض  هذا 

يك�شف  الكتاب  في  البيان  �أن  وهي  عبد المجيد،  �إليها  خل�ص  التي  النتيجة  مع 

منه  ا�ستقى  الذي  وهب  ابن  ن�ص  �إلى  والعودة  ومنطقية،  بلاغية  ق�ضيتين:  عن 

�إذ قال ابن وهب:  عبد المجيد ا�ستنتاجه - هي ال�سبيل �إلى �إدراك علة النمطين؛ 

))وكل هذه الأق�سام التي ذكرناها من البيان لا تخلو من �أن تكون ظاهرة جلية 

– عز وجل - في هذا من الحكمة والدلالة  �أو باطنة خفية، وذلك لما دبّره الله 

عليه؛ لأنه جعل بع�ض خلائقه محتاجًا �إلى البع�ض، فالظاهر محتاج �إلى الباطن؛ 

لأنه معنى له، والباطن محتاج للظاهر؛ لأنه دليل عليه، وكذلك �سائر م�صنوعات 

الله – عز وجل - محتاج بع�ضها �إلى بع�ض ... ولو جعل الله – تبارك وتعالى - 

الأ�شياء كلها ظاهرة لت�ساوى النا�س في العلم ولم يتفا�ضلوا فيه، وفي ت�ساوي 
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.
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النا�س حتى لا يكون فيهم ر�ؤ�ساء متَّبعون، و�أتباع مطيعون، بوارُهم((

 لقد ن�ص ابن وهب �ـصراحة – في الن�ص ال�سابق - على علة وجود: الظاهر 

والباطن ب�صورة مطلقة ت�شمل كافة تجلياتهما بما فيها البيان الذي - بح�سب 

تعبيره - لا يخلو منهما؛ �أي: �إنه لي�س قائمًا عليهما مقروءًا من خلالهما، ولكنه 

والحيلولة  النا�س  ل�صلاح   - تعالى   - الله  اختارها  التي  الحكمة  مع  متوافقٌ 

دون هلاكهم، وهي تفا�ضلهم في العلم الذي ي�ستوجب انق�سامهم �إلى طبقتين: 

المتبوع والتابع، فالبيان - �إذن - بما يت�ضمن في الأبواب الأربعة لن يخرج 

عن  للك�شف  توجيه  �إلى  بحاجة  تفا�صيل  ت�ضمن  و�إن  الحكمة،  هذه  �إطار  عن 

عاقبتها، ف�إ�شارة ابن وهب �إلى بوار المت�ساوين ت�شي برغبته في التركيز على 

البيان بق�ضية  �أما عن ربط عبد المجيد  النمطين،  �إدراك الحكمة لا  عاقبة عدم 

بلاغية ومنطقية قائمة على الا�ستدلال - فخا�ضع لتفا�صيل تلك الأبواب التي 

تَوفَ من خلال عر�ضه، ولي�س هذا القول خارجًا عما قرره العمري من قبل  لم تُ�ْس

حول الوظيفة الحجاجية، وهو �أمر لا يمكن �أن ينكره مطلع على كتاب ابن وهب، 

ا �أن ي�سِمَ به كافة �أبواب الكتاب. ولكن - في الوقت نف�سه - لا ي�ستطيع �أي�ضً

 - غايته  عن  للك�شف  الم�ؤلّف  مقدمة  ت�أمل  في  عبد المجيد  م�سلك  �أن  والحق   

محمودٌ؛ لما ت�شي به مقدمات الكتب من م�سار م�ؤلفيها، لكن مقدمة ابن وهب ما زالت 

بحاجة �إلى ت�أمل للقطع ب�صحة ا�ستنتاجي حول تركيزه على الحكمة والعاقبة في 

�ضوء فكرة ق�سمة النا�س �إلى طبقات وعدم ت�ساويهم، فهل ت�ضمّن ت�سويغ ابن وهب 

لدواعي ت�أليف كتابه هذه الحكمة وفكرة انق�سام النا�س �إلى طبقات؟

�صواب  من  التام  التحقق  ت�ستهدف  �إجابة  ال�سابق  ال��سؤال  عن  للإجابة   

الا�ستنتاج - ينبغي �أن نعر�ض لأمرين: الأول: مقدمة ابن وهب، الثاني: موازنة 

ي�سيرة بين منحى مقدمته ومنحى مقدمة نظيرين له في القرن الذي عا�ش فيه. 

: ))�أما بعد ف�إنك كنت  �أما الأمر الأول، فقد انطلق ابن وهب في ت�سويغ عمله قائًال
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ذكرت لي وقوفك على كتاب الجاحظ الذي �سماه »كتاب البيان والتبيين«، و�إنما 

وجدته �إنما ذكر فيه �أخبارًا منتخلة وخطبًا منتخبة، ولم ي�أتِ بوظائف البيان، 

�أق�سامه في هذا الل�سان، فكان عندك ما وقفتَ عليه غير م�ستحق  �أتى على  ولا 

لهذا الا�سم الذي ن�سب �إليه.

 و��سألتني �أن �أذكر لك جمًال من �أق�سام البيان، �آتية على �أكثر �أ�صوله، محيطة 

و�أن  فيه؛  الناظر  بها  وي�ستغني  معانيه  المبتدئ  بها  يعرف  ف�صوله،  بجماهير 

لما  ��سألت  ما  �إلى  �إجابتك  عن  فتثاقلتُ   ... الكتاب  به  يطول  لئلا  ذلك  اخت�ـصر 

كانت  �إذ  الكتب،  لو�ضع  التعر�ض  من  العلماء  عنه  ونهت  الحكماء،  منه  حذّرت 

ال�شقيق، ووجدتهم  العلماء فوق حق  ال�صديق عند  ر�أيتُ حقَّ  ثم   ... اللب  نتائج 

يجعلون الإخوان من عدد الزمان ... فلما تذكرت ذلك وتدبرته، تحملت لك ت�أليف 

ما �أحببته، ور�سمته على علمٍ مني ب�أن كتابي لا بدّ �أن يقع في يد �أحد رجلين: �إما 

 الأ�شياء �إليه 
ّ
عاقل يعلم �أن ال�صواب ق�صدي، والحق �إرادتي ... و�إما جاهل �أحب

عيب ذوي الأدب، والت�ـسرع �إلى تهجينهم وذكر م�ساويهم ... وقد ذكرتُ في كتابي 

�أ�سبقِ  الل�سان، لم  �أهل هذا  �آداب حكماء  البيان، وفِقَرًا من  �أق�سام  هذا جمًال من 

المتقدمين �إليها، ولكني �شـرحتُ في بع�ض قولي ما �أجملوه، واخت�ـصرتُ في بع�ض 

ذلك ما �أطالوه، و�أو�ضحت في كثير منه ما �أوعروه، وجمعت في موا�ضع منه ما 

فرقوه؛ ليخفّ بالاخت�صار حفظه، ويقرب بالجمع والإي�ضاح فهمه ... و�أما بعد 

ف�إن الله – عز وجل - خلق الإن�سان، وف�ضله على �سائر الحيوان ... والدليل على 

�أن الله – عز وجل - �إنما ف�ضل الإن�سان بالعقل دون غيره، �أنه لم يخاطب �إلا 

من �صح عقله ... والعقل ينق�سم ق�سمين: موهوب ومك�سوب، فالموهوب ما جعله 

الله في جبلة خلقه ... والمك�سوب هو ما �أفاده الإن�سان بالتجربة والعبر والأدب 

والنظر، وهو الذي ندب الله – عز وجل - �إليه ... وجعل من �أعطاه العقل الغريزي 

�أن  فنا 
ّ
وعر كالأنعام،  والتدبر  والتمييز  والتفكر  بالأدب  �شحذه  وترك  ف�أهمله، 

.
)13(

م�صيرهم �إلى النار((
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 �إن قارئ المقدمة ال�سابقة �سي�ستنتج ثلاثة �أمور: 

»البيان  قر�أ  له،  �صديق  لطلب  ا�ستجابةً  وهب  ابن  عمل  كان  الأول:  الأمر 

ا�ستيفائه  وع��دم  للت�سمية  ا�ستحقاقه  عدم  �إلى  وانتهى  للجاحظ،  والتبيين« 

للم�ضمون، فق�صدَ ابن وهب طالبًا ذكر �أق�سام البيان ب�صورة مخت�ـصرة محيطة 

ب�أ�صوله مفيدة للمبتدئ مغنية للناظر فيها.

ال�صديق؛  لطلب  ظية  َْحل  مبا�شـرة  تكن  لم  وهب  ابن  ا�ستجابة  الثاني:  الأمر 

تبلورت  فقد  الت�أليف؛  عاقبة  خطورة  حول  والعلماء  الحكماء  ل��ر�أي  لإدراك��ه 

ا�ستجابته بعد تفكّر في �ضوء ما �أر�ساه العلماء حول حق ال�صديق، مع وعْي ب�أن 

اء بين العاقل والجاهل.
ّ
عاقبة الت�أليف مبنيةٌ على تفاوت القر

 
ٌ
واخت�صار �شـرحٌ  لكنه  �سبقًا،  لي�س  عمله  ب�أن  وهب  ابن  �إقرار  الثالث:  الأمر 

الفهم من جهة،  تي�سير الحفظ وتحقيق  بغية  تقدمه،  لعمل من  و�إي�ضاحٌ وجمعٌ 

 - وجل  – عز  الله  مكّن  التي  الحكمة  يحقق  بما  المك�سوب  العقل  �إم��داد  وبغية 

الإن�سان من اكت�سابها؛ حتى لا تكون عاقبته �سيئة في الدنيا والآخرة.

 وعلى الرغم من غرابة �سوقه للأمر الأول، ف�إن من عر�ض له من الباحثين لم 

يتوقف ب�صورة وافية �إزاء ن�سبة القول �إلى �صديق له، فتجاوزه و�أ�شار �إلى �أن ابن 

، و�أعار بع�ضهم 
)14(

وهب هو من لاحظ ق�صور الجاحظ ف�ألف الكتاب ليعار�ضه

�إ�شارة ابن وهب �إلى ال�صديق انتباهًا ي�سيًرا مع توجيه لها، �إذ وجّه محمد العمري 

الطلب توجيهًا مت�ًالص بع�ـصر ابن وهب، حيث قال: ))يرى ابن وهب �أن ما قدمه 

الجاحظ، عن البيان لا ي�ستجيب للمُتوَقَع من عنوان الكتاب ... ال�سائل المعتر�ض 

موت  فبين  المعارف،  وتراكم  الكتابة  ع�ـصر  وهب،  ابن  ع�ـصر  هو  هنا  ا  فر�ضً

الجاحظ وموت ابن وهب حوالي قرن من الزمن: ثمانون �سنة. لا يحتاج القارئ 

�إلى نباهة كبيرة، �أو تيقظ خا�ص، لكي يلاحظ الفرق بين �إ�ستراتيجية الكاتبين، 

الذي قدم الجاحظ كتابه بالحديث عن  الوقت  فذلك بارز في مقدمتيهما. ففي 
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»الل�سان« الذي بين الأ�سنان؛ �أي: عن القدرة التعبيرية وما ينتابها من عوائق 

�أكثر مقدمة بيانه وجوهرها  �إلى العي، نجد ابن وهب يخ�ص�ص  وعيوب ت�ؤدي 

.
)15(

للحديث عن العقل منوهًا به، مبينًا الغريزي منه والمكت�سب((

 لقد التفتَ العمري في الن�ص ال�سابق �إلى ال�سائل المفتر�ض مبينًا �أنه ع�ـصر 

الكتابة ع�ـصر ابن وهب، والواقع �أن ن�ص ابن وهب لا يدعم هذا الا�ستنتاج ولا 

الباب  الكتابة، فقد خ�ص�ص لها  التي لم تقف عند حدود  �أبواب كتابه  محتوى 

فيه  اهتم  الذي  »العبارة«  الثالث:  الباب  من  �أقل  الكم  حيث  من  وهو  الرابع، 

. �أما عن �إ�شارته �إلى الفارق الزمني الذي 
)16(

اهتمامًا بالغًا بالم�شافهة والحديث

يقرب من القرن، فهو ما ينبغي �أن يقودنا �إلى التركيز على علة افترا�ض ال��سؤال 

الن�ص ب�صورة مبا�شـرة على ر�أي ابن وهب، فابن وهب في  من �صديق، وعدم 

كتابه �أورد ر�أيه �ـصراحة حول ما ذكره الجاحظ من �أو�صاف للبلاغة تق�ـصر عن 

ا ليعبّر عن ر�أي له يخ�ص  ؛ �أي: �إنه لم ي�ستدعِ �سائًال مفتر�ضً
)17(

الإحاطة بحدها

عر�ض الجاحظ لتعريف البلاغة، فهل �إ�ستراتيجية ت�سويغ الإقبال على الت�أليف 

من خلال �صديق - تت�صل بع�ـصره �أو بالعقل الذي �شغل حيزًا من مقدمته؟

 لا يمكن الإجابة عن الت�سا�ؤل ال�سابق دون ا�ستح�ضار ت�صور ابن وهب لفكرة 

العلماء والحكماء  �آراء  �إلى  العودة  التي ظهرت في المقدمة من خلال  الطبقات 

لعقله  العاقل  تغذية  كيفية  وبيان  والجاهل،  العاقل  اء: 
ّ
القر �ـضربي  و�إي��راد 

الموهوب للانتقال به �إلى العقل المك�سوب، فجميع ما �سبق يجعل افترا�ض طلب 

ال�صديق �أن�سب؛ �إذ �إنه - بال�ـضرورة - في طبقة من طبقات المجتمع لها طرائق 

ا�ستحقاقها،  عند  �أدا�ؤه��ا  ينبغي  وحقوق  معها،  التعامل  عند  التزامها  ينبغي 

الرابع من كتابه  الباب  ابن وهب في  �أوردها  ال�سابق ق�سمة  الا�ستنتاج  ويدعم 

عند تناوله لكاتب الخط، وهي ق�سمة مبنية على ثلاث مراتب للمكاتبين: مرتبة 

عليا، مرتبة و�سطى، مرتبة دنيا، وقد �أفرد ابن وهب المرتبة الو�سطى لل�صديق 
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مها ثلاثة �أق�سام لكل ق�سم منها منزلة ت�ستوجب خطابًا معينًا، وقد عر�ض 
ّس
وق�

ق�سمة ال�صديق على النحو الآتي:

ال�صديق �إذا كان �شـريفًا �أو عالًما �أو �شيخًا. - ]الو�سطى[ �أعلـى الطبقة

ال�صديق �إذا كان ذا رحم، �أو ممن ي�ؤن�س به. - ]الو�سطى[ �أو�سط الطبقة

.
)18(

ال�صديق الذي يخلو من الأحوال ال�سابقة - ]الو�سطى[ �أدنى الطبقة

�إنّ  القول:  يمكن  وهب؛  ابن  مقدمة  وا�ستدعاء  ال�سابقة  الق�سمة  على  وبناءً   

التوطئة لم�ضمون  ابن وهب في  مبنيًا على رغبة  ال�صديق كان  افترا�ض طلب 

كتابه، فهو م�ضمون قائم على مراعاة الطبقات لإدراك الحكمة من عاقبة هذه 

المراعاة، وهذه الحكمة لن تدرك �إلا بالطريق الذي ندب الله عز وجل له من خلال 

�إمداد العقل بالمعارف اللازمة، فال�صديق المفتر�ض - وفقًا - لق�سمة ابن وهب 

يقع في �أو�سط الطبقة الو�سطى؛ �أي: ممن ي�ؤن�س به؛ لما قدم ابن وهب من كون 

ا على �إفادة غيره قا�صدًا لأهل  ال�صديق راغبًا في �إدراك وظائف البيان حري�صً

الاخت�صا�ص، ولما قدم من قيمة ال�صديق في �إعانة �صديقه على الزمان.

 والنقطة ال�سابقة - وهي ا�ستح�ضار الزمان - ت�شي بحذر ابن وهب في التعامل 

مع متغيرات ع�ـصره، فالم�ؤلف – على علمه بالبيان وتمكنه من نا�صيته - �أبى 

القرن  للم�ؤلف في  �أمام نظيرين  والتوقف  ال�صديق،  افترا�ض طلب  قبل  التنظير 

الرابع �سي�سهم في بيان خ�صو�صية بناء مقدمته، فقدامة بن جعفر ن�ص �ـصراحة 

العلوم وبخا�صة في  الرغم من تفقههم في  النا�س على  في مقدمته على تخبط 

علم جيد ال�شعر من رديئه، ون�ص على تق�صيرهم في و�ضع الكتب في هذا الفن؛ 

، وم�ضى �أبو هلال الع�سكري في الطريق نف�سه وهو 
)19(

لذا ر�أى �أن يت�صدى للت�أليف

كثرة التخليط وقلة الم�ؤلفات منوهًا ب�أ�شهرها وهو »البيان والتبيين« للجاحظ، 

مقرًا بف�ضله وفوائده ومنتقدًا افتقاره للتبويب؛ وم�سوغًا ت�أليف كتاب ال�صناعتين 

 .
)20(

برغبته في ا�ستيفاء جميع ما يحتاج �إليه في النثر والنظم
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باعث  �أن  يتبين  وهب  ابن  م�سلك  مع  والع�سكري  قدامة  م�سلكي  وبموازنة   

الت�أليف مختلف، فباعث قدامة والع�سكري �إ�ضافة �إلى التخبط والتخليط هو قلة 

الت�أليف في مو�ضوع كتابيهما: ال�شعر، وال�شعر والنثر، مع �إ�شارة الع�سكري �إلى 

قيمة عمل الجاحظ الذي ينق�صه التبويب، على حين �أن باعث ابن وهب - على 

ل�سان �صديقه - هو عدم ا�ستيفاء كتاب محدد معتبر كالبيان والتبيين لعنوانه، 

وعدم �إحاطة م�ضامينه لمفهوم البيان ووظائفه و�أق�سامه، فباعث ابن وهب لا 

يدخل في حيّز قلة الت�أليف، بل في حيّز �شيوع �آراء حول م�ؤلفات ا�ستقرت عبر 

ال�شائعة في تلك الم�ؤلفات،  �إلا بوعي بكُنه المفاهيم  التاريخ لا يمكن تغييرها 

؛ ويدعم هذا ت�صويره لتردده عند �إجابة 
)21(

مع مراعاة الحاجة �إليها في ع�ـصره

طلب �صديقه، فهو تردد لا يخلو من تعري�ض بجر�أة من يقبل على الت�أليف في 

والنثر، دون  ال�شعر  الأدبيين:  بان�شغال المنظرين بالجن�سين  ع�ـصره، وتعري�ض 

التفات �إلى �أبعاد �أخرى للبيان ودون �إ�شارة �إلى العقل ودوره في اكتناه البيان 

وعاقبة تغييبه.

 �إنّ �أفكار ابن وهب منبثقة من رغبة في تغذية العقل المك�سوب؛ حتى تتحقق 

الحكمة التي �أرادها الله – عز وجل - من خلال منح الإن�سان العقل الموهوب، 

فحر�ص ابن وهب على عر�ض البيان بكافة �أبعاده، بعد �أن ان�صب تناول البيان 

قبله على ال�شعر والنثر بما لهما من بعد غنائي وجداني؛ لذا كانت ق�سمته للكتاب 

لي�س  ما  ا�ستنطاق  في  التعبير  قبل  البيان  دور  تمثل  �أبواب  �أربعة  على  مبنية 

بناطق واكتناهه، ثم في تحوّله �إلى معتقد وا�ستقراره تمهيدًا لنقله، يليه �صوغ 

والق�صدية  الزمن  حاجز  لتتجاوز  الكتابة  ثم  معينًا،  مخاطبًا  لبلوغها  العبارة 

فتبلغ جميع من يقرَ�ؤهُا و�إن لم يكن مخاطبًا بها، وترابط الأبواب ال�سابقة لي�س 

�إلى  البابين الأولين  الناطق في  البيان غير  ا فقط على فكرة الانتقال من  مبنيًّ

البيان الناطق في البابين الأخيرين لإمداد العقل المك�سوب بالمعارف، بل �إنها 
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مفهوم  ا�ستح�ضار  ظل  في  الأبواب  فهم  لمتبعها  تكفل  التي  للآليات  مت�ضمنة 

الحكمة و�إدراك عاقبة عدم الأخذ بها، فالبيان �إذن لديه يتخطى دائرة الجن�س 

تخرج   
)22(

تداولية اجتماعية  معا�شية  دائرة  وهي  �أو�سع،  دائرة  ليبلغ  الأدبي 

عن النطاق الذاتي للبيان، ولا يمكن قراءة هذا الخروج بمعزلٍ عن الغاية منه، 

وهي �إدراك الحكمة والعمل على تجلّيها في الواقع ب�صورة تكفل تجنب العواقب 

ال�سيئة، وت�صلح ما �آل �إليه حال مجتمعه في الع�ـصر الذي كان يحيا فيه. 

الاتجاه  على  ارتكز  وهب  ابن  فكر  �إن  القول:  يمكن  �سبق  ما  خلال  ومن 

الاجتماعي التداولي الذي تغلّف ب�ألفاظ مرغّبة، من قبيل الحكمة و�إمداد العقل 

�سبق من  ما  ولفهم موقع  المجتمع.  على  وانعكا�سها  العاقبة  وت�أمل  المك�سوب 

البلاغة التي �أراد ابن وهب ت�أ�صيلها في كتابه؛ ينبغي النظر في �أ�صول �أفكاره 

البيانية ومبناها البلاغي، وهذا مو�ضوع الف�صل الأول.
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الف�صل الأول: �أ�صول الأفكار

توطئة:

 �إنّ الحديث عن الحكمة التي �أراد ابن وهب تجليتها في �إطار بلاغي - يقود 

�إلى الت�سا�ؤل الآتي: هل من الممكن القول: �إن �أي مجتمع في �أي ع�ـصر يخلو من 

�أفكاره �أو حكمة خا�صة به؟ وما مقدار وعي ابن وهب  �سيادة ر�أي عام ي�شكّل 

بطبيعة الأفكار ال�سائدة في مجتمعه؟ وما �صنيعه �إزاءها؟ 

مت�صلة  �شائكة  لكنها  بدهيةً،  ال�سابقة  الت�سا�ؤلات  عن  الإجابة  تبدو  قد   

بجذور عميقة لا يمكن الك�شف عنها بمجرد الإقرار ب�أن كل مجتمع لديه حكمة 

وحده  الاجتماعية  المعرفة  طبيعة  �إدراك  فلي�س  �سائدة،  معرفة  �أو  به  خا�صة 

�إدراك غايتها، ومقدار �صلابتها  ا، بل 
ً
ابن وهب بو�صفه منظّر الذي ي�شغل  هو 

وتغلغلها بين �أفراد المجتمع وحدود �إمكانية ا�ستثمارها. ولتو�ضيح المق�صود 

بالمعرفة الاجتماعية وارتباطها بالبلاغة؛ يح�سن عر�ض ما �أ�شار �إليه توما�س 

: ))يق�صد بالمعرفة الاجتماعية الحكمة التقليدية  فارل؛ �إذ بين المراد منها قائًال

�أخرى؛  الكائنة. وبعبارة  البلاغية  لثقافة ما، كما يظهر جليًّا في الممار�سات 

البلاغية  بالثقافة  ن�سميه  �أن  الاجتماعية هي مح�صلة ما يمكن  المعرفة  ف�إن 

التي ت�شبه كثيًرا  الكثير من المفاهيم والأفكار  Rhetorical culture، ويوجد 

فكرة المعرفة الاجتماعية مثل فكرة doxa عند الإغريق ]وهي تعني الاعتقاد 

�إلى  وت�شير  الرومان،  عند   sensus communis وفكرة  ال�شائع[،  ال��ر�أي  �أو 

مجموعة الافترا�ضات غير المعلنة، والقيم التي ي�سلم بها الخطباء عند مخاطبة 

الجماهير، وهو ما ي�شبه �أو يتقاطع مع بع�ض الأفكار المعا�ـصرة مثل: »الر�أي 

من  المفاهيم  هذه  وتعد  الأخلاقي«.  و»الوعي  ال�سيا�سية«،  و»الر�ؤية  العام«، 

العنا�ـصر الأ�سا�سية في البلاغة القديمة والحديثة على حد �سواء، وبالطبع يجب 
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�أن نلفت النظر �إلى �أن الحكمة التقليدية غير مع�صومة fallible، بل يمكن �أن تقع 

في �أخطاء كارثية؛ ومن ثم ف�إن ال��سؤال الذي ي�شغل بال الطلاب الذين يدر�سون 

البلاغة يتعلق بمكانة هذه الحكمة التقليدية، والحد الذي يمكن معه الاعتماد 

.
)23(

عليها((

�أن الممار�سات البلاغية من خطابة  �أمران: الأول   يتبين من الن�ص ال�سابق 

من  تحويه  وما  الاجتماعية  المعرفة  لقيا�س  �سبيًال  تعد  للجمهور  ومواجهة 

بانعكا�سات  فمتعلق  الثاني،  الأمر  �أما  المجتمع.  ثقافة  تت�ضمن  تقليدية  حكمة 

هذه الحكمة التي قد لا تكون محمودة؛ لكونها لا تقي م�ستخدميها من الوقوع 

المعرفة  غاية  يك�شفا عن  لم  ف�إنهما  الأمرين؛  �أهمية  وعلى  فادحة.  �أخطاء  في 

من  الاجتماعية  للمعرفة  �سمتين  عند  فارل  توما�س  توقف  وقد  الاجتماعية، 

�ش�أنهما بيان الغاية: ال�سمة الأولى �أن الاتفاق على تلك المعرفة ي�ستهدف تقديم 

الحجة من خلالها؛ وال�سمة الثانية هي تناق�ض طبيعة المعرفة الاجتماعية مع 

خ�صائ�ص المعرفة التقنية؛ �إذ �إن المعرفة التقنية مرتبطة بالعلاقات الوظيفية 

النظام الاجتماعي، فهي نوعٌ من الخبرة المتخ�ص�صة المقت�ـصرة على فئة  في 

قليلة مدربة، وهذه المعرفة التقنية لا ت�ستلزم موافقة �ضمنية من الجمهور حتى 

تطبّق، على حين �أن المعرفة الاجتماعية بما تحتوي من مجموعة من الأعراف 

للفئات كافة غير مقت�ـصرة على فئة  النا�س - متاحة  ك�آداب الحوار واحترام 

في  فرد  منها  يخلو  لا  الاجتماعية  فالمعرفة  التقنية،  المعرفة  في  كما  مدربة 

 على 
ٌّ
المجتمع، �سواءٌ �أعمل بموجبها �أم �أخل بمقت�ضياتها، فالتناق�ض �إذن مبني

معينة؛  بطبقة  مخت�صة  معرفة  لكونها  النقد  من  التقنية  المعرفة  مناعة  فكرة 

�أبعادها،  �إدراك  في  العامة  يدخل  لا  التي  النظام  �أولويات  حيّز  في  لوقوعها 

.
)24(

خلافًا للأعراف �أو التقاليد التي قد تنتقد بدعوى تجاوز الزمن لها
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لقد ك�شفت ال�سمتان عن وظيفة المعرفة الاجتماعية، فهي �إما حجاجية تن�شد 

الإقناع، و�إما عرفية تخت�ص بالتقاليد وت�ستهدف تنظيم العلاقات دون فر�ض 

ملزم، مع الأخذ بالح�سبان وجود معرفة مختلفة عنها ع�صية على النقد، وهي 

المعرفة التقنية التي ت�ستمد قوتها بارتباطها بالنظام، وبا�ستقلالها عن النا�س 

و�إقرارهم لم�ضمونها �أو اعتمادهم له. 

وي�سهم ا�ستح�ضار ما �سبق، قبل الولوج �إلى تفا�صيل �أفكار ابن وهب، في بيان 

الم�سار الذي اختاره، ومقدار وعيه بخ�صائ�ص المعرفة الاجتماعية الحجاجية 

�ضة للوقوع في �أخطاء، وبخ�صائ�ص المعرفة 
ِّ
والتنظيمية القابلة للتغيير المعر

على  يُبنى  لا  الذي  بالتنظيم  والمخت�صة  معينة،  فئة  على  المقت�ـصرة  التقنية 

موافقة الجمهور. 

و�سيكون هذا الف�صل قائمًا على النظر في �أفكار ابن وهب وفقًا لفكرة تجلي 

مفهوم الحكمة في �إطار مبحثين:

المبحث الأول: توظيف مفاهيم البلاغة.

المبحث الثاني: المقام.
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المبحث الأول: توظيف مفاهيم البلاغة

 لقد �أورد الجاحظ عدة مفاهيم للبلاغة؛ منها: �أنها تكمن في ال�صمت، ومنها 

�أنها الإيجاز في غير عجز والإطناب في غير خطل، ومنها �أن ي�سابق معنى الكلام 

لفظه، ولفظه معناه، فلا يكون لفظه �إلى �سمع المتلقي �أ�سبق من معناه �إلى قلبه، 

.
)25(

ومنها ت�صوير الباطل ب�صورة الحق وت�صوير الحق ب�صورة الباطل

 ولم يقف ابن وهب عند كافة المفاهيم ال�سابقة في مو�ضع واحد من كتابه، 

�أما ن�صه  فيه.  الذي عر�ضها  للباب  ر�آه منا�سبًا  لها وفقًا لما  تناوله  توزّع  بل 

ت�أليف  باب  في  فكان  البلاغة،  بحد  المفاهيم  تلك  �إحاطة  عدم  على  �ـصراحة 

العبارة؛ �إذ قال: ))وقد ذكر النا�س البلاغة وو�صفوها ب�أو�صاف لم ت�شتمل على 

عن  يق�ـصر  منها  و�صف  ما  وكل  به،  و�صفت  مما  كثيًرا  الجاحظ  وذكر  حدها. 

الإحاطة بحدها. وحدها عندنا: »القول المحيط بالمعنى المق�صود، مع اختيار 

الكلام، وح�سن النظام، وف�صاحة الل�سان«. و�إنما �أ�ضيف �إلى الإحاطة بالمعنى 

�أنه بكلام  �إلا  يريد،  الذي  العامي قد يحيط قوله بمعناه  الكلام«؛ لأن  »اختيار 

مرذول ... وزدنا »ف�صاحة الل�سان«؛ لأن الأعجمي واللّحان قد يبلغان مرادهما 

بقولهما ... وزدنا »ح�سن النظام«؛ لأنه قد يتكلم الف�صيح بالكلام الح�سن الآتي 

على المعنى ولا يح�سن ترتيب �ألفاظه، وت�صيير كل واحدة مع ما ي�شاكلها فلا 

.
)26(

يقع ذلك موقعه((

 �إن �أول ما يلفت انتباه قارئ التعريف هو اتفاق م�ضمون �إحالة ابن وهب 

�إلى النا�س والجاحظ من حيث اقت�صار الطرفين على الأو�صاف وعدم �إحاطتهما 

بحد البلاغة، وابن وهب بهذه الإ�شارة �إلى الو�صف والحد يعيد قارئ الكتاب �إلى 

باب الاعتبار الذي �أورد فيه الفارق بين الحد والو�صف، فالحد م�أخوذ من �أ�صل 

ال�شيء الذي منه كونه، وف�صله الذي ينف�صل به عن غيره. �أما الو�صف، فهو ذكر 
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بع�ض الأ�شياء التي تخ�ص ال�شيء، ولي�ست ثابتة على حد، �إذ ي�شترك فيها ال�شيء 

. وبناءً على الفارق ال�سابق؛ يكون �أ�صل البلاغة القول، �أما ف�صلها 
)27(

مع غيره

الذي يميزها عن غيرها فهو الإحاطة بالمعنى المق�صود مع الخ�صائ�ص الأخرى 

القول  المرتّب عن  المنظم  البليغ  القول  ينف�صل  للتعريف؛ فمن خلالها  المقيدة 

المرذول الفا�سد القبيح، ويتعذر ا�شتراكهما. 

لي�ست ثابتة على  والنا�س  التي وردت لدى الجاحظ   وبهذا تكون المفاهيم 

حد؛ �أي: �إن ال�صمت م�شترك بين البليغ والعيي، والإيجاز ي�شترك فيه البليغ مع 

ينطبق  نف�سه  والأمر  الإطناب،  وكذلك  الإيجاز،  �إلى  طبائعهم  تميل  ممن  غيره 

على فكرة ت�أثير اللفظ والمعنى على قلب المتلقي؛ لتفاوت معايير ت�أثر المتلقي 

�إذ  وعك�سه؛  الباطل  ب�صورة  الحق  ت�صوير  على  الأمر  ين�سحب  وكذلك  بالقول، 

�إنهما م�شتركان مع من لديه قدرة على التلاعب في المفاهيم وت�صويرها بهيئة 

مخالفة لم�ضمونها؛ بغية �إقناع ال�سامع. 

 - فهو لي�س كذلك؛ �إذ 
)28(

ا به  والحق �أن تعريف ابن وهب - و�إن بدا خا�صًّ

، حيث قال المبّرد: 
)29(

�إن فتحي عبده يك�شف عن متابعة ابن وهب للمبّرد فيه

))... �أن حق البلاغة �إحاطة القول بالمعنى، واختيار الكلام وح�سن النظم؛ حتى 

ب بها البعيد، ويحذف 
ّ
تكون الكلمة مقاربة �أختها، ومعا�ضدة �شكلها، و�أن يقر

 .
)30(

منها الف�ضول((

 �إن ا�ستح�ضار التعريف ال�سابق لا ي�ستهدف ت�أ�صيل رافد التعريف، ولا علة 

عدم ذكر ذلك الرافد وهو المبّرد، بل ي�ستهدف الك�شف عن طبيعة نظرة ابن وهب 

�إلى ما �ساد حول البلاغة، تلك النظرة الرامية �إلى وقف الت�ساهل في �إ�سباغ حدها 

على مطلق القول دون الوعي بالعاقبة؛ �أي: دون �إدراك الحكمة من ذلك المفهوم، 

فالحكمة منه - كما ن�ص هو في ت�سويغه لما يف�صل البلاغة عن غيرها - هي 

�إدراك تفاوت النا�س و�إنزالهم منازلهم وَفقًا لأقوالهم القاطعة ب�إمكاناتهم؛ ومن 
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ثمَّ ف�إن الوعي بت�صنيف تلك الأقوال ت�صنيفًا يحفظ للبلاغة انف�صالها عن بقية 

الأقوال - هو ال�سبيل �إلى عدم الوقوع في الخلط بين الأو�صاف التي قد تنطبق 

عليها وحدّها الذي يميزها عن غيرها، وهذا ما يف�ـسر �إيراد ابن وهب في ت�سويغه 

للقيود ت�صنيفًا متعلقًا بقائليها كالعامي والأعجمي واللحان والف�صيح؛ ف�إدراك 

�أو طبقته يف�ضي �إلى عزله عن طبقة غير م�ستحقة؛ لما لها من  م�ستوى القائل 

ت�أثير نافذ في المجتمع. 

القول:  يمكن  وهب  ابن  تعريف  حول  الباحثون  �إليه  ذهب  ما  قراءة  وعند   

�أول الكتاب هو الذي قادهم �إلى عزل  �إن ورود التفرقة بين الحد والو�صف في 

�أورده في  ما  ا�ستح�ضار  عدم  و�إلى  ابن وهب  �أرادها  التي  غايته  التعريف عن 

عن  يك�شف  وهب  ابن  تعريف  �أن  �إلى  بانقيب  عبد الله  ذهب  فقد  كتابه؛  �أول 

مفارقة مفادها اختلاف مقا�صد كتابه عن تعريف البلاغة، حيث قال: ))وحين 

البلاغة في  �إلى  ابن وهب نجد كثيًرا من مباحثه ينتمي  النظر في كتاب  نعيد 

مثل:  من  بمباحث  �أمثلة  لذلك  ن�ـضرب  �أن  ويكفي  والحجاجي،  التداولي  بعدها 

الجدل والمجادلة، والعلل والمناق�ض، والخلاف و�أدب الجدل، والحديث والخط�أ 

وال�صواب وال�صدق والكذب ... فكل هذه المباحث التي عقدها ابن وهب في كتابه 

- وكثير غيرها مما لم نذكر - تنف�صل عن تعريفه للبلاغة الذي جاء محتفيًا 

�أن  يعني  وهذا  التداولي،  الآخر  بعدها  في  بالبلاغة  وتت�صل  الجمالّي،  بالبعد 

هناك مفارقةً وا�ضحة بين التعريف وما انطوى عليه جل الكتاب، و�أن تعريف 

ا من  ابن وهب للبلاغة لم يكن �إلا و�صفًا ل�صفة من �صفات البيان، لا مق�صدًا كليًّ

 .
)31(

مقا�صد الكتاب((

 �إن ح�ـصر �إدراك مقا�صد الكتاب من خلال ت�صنيف عناوين مباحثه لا يتوافق 

�أن تعريفه  مع كتاب �شُغفَ �صاحبه بالق�سمة والتدقيق والتف�صيل، �إ�ضافة �إلى 

البعد الاجتماعي  �إن قيوده تماهت مع  �إذ  لم يحتفِ بالمعنى الجمالي فح�سب، 
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الطبقي الم�سيطر على الكتاب في ذكره للأعجمي والعامي، فالمفارقة منعدمة 

من زاويتين: الأولى تحقيق التعريف لما �أورد في �أول كتابه من تفرقة بين الحد 

والو�صف، الثانية ت�ضمّن قيود التعريف ما ي�سهم في تحقيق الحكمة من مراعاة 

طبقات المجتمع وت�صنيف �أقوالها ومنازلها التي ت�ستحقها. 

 وفي مقابل القراءة ال�سابقة القائلة بالوقوع في المفارقة، ذهبت نزيهة روينة 

�إلى �أن ابن وهب في تعريفه ارتكز على فكرة الق�صد، حيث قالت: ))فالبلاغة �إذن 

تتطلب قولًا ومعنى مق�صودًا ونظامًا ح�سنًا ول�سانًا ف�صيحًا؛ �أي: تهدف البلاغة 

الل�سانيات  في  والتبليغ  التوا�صل  لب  هو  والق�صد  ما،  مق�صد  �إلى  الو�صول  �إلى 

: »ف�إن ال�صواب كل ما  التداولية، وي�ـصرح �صاحب البرهان ب�أهمية الق�صد قائًال

ق�صدت به �شيئًا ف�أ�صبت المق�صد فيه، ولم تعدل عنه«، ونح�سب �أن ابن وهب هنا 

قد راعى المقام، هذا الذي يهتم بكل ظروف الكلام التي تجري بين المتخاطبين، 

كذلك  وهب  ابن  وتعر�ض   ... بال�ضبط  تق�صده  ما  تقول  �أن  هو  �إذن  فال�صواب 

للق�صد �أثناء تعريفه للجدل والمجادلة بقوله: هما قول يق�صد بهما �إقامة الحجة 

فيما اختلف فيه اعتقاد المتجادلين، فالغاية المرجوة �إذن من الجدل والمجادلة 

.
)32(

هي ق�صد �إقامة الحجة فيما تم الاختلاف فيه((

 �إن الارتكاز على الق�صد في قراءة تعريف ابن وهب للبلاغة يحيد بالتعريف 

نزيهة  تعبير  حد  على   – التوا�صل  لب  بو�صفه  فالق�صد  له؛  المراد  الم�سار  عن 

روينة - ينطبق على �أبواب �أخرى لم ت�ست�شهد بها؛ فقد �أورد ابن وهب الق�صد في 

حديثه عن الكلام التام، وهو عنده الكلام الذي يخلو من التكلف ويكون �صوابًا 

ارتكزت  وقد  مق�صده،  به  وي�صيب  حينه  في  �صاحبه  به  ي�أتي  نافعًا،  �صادقًا 

�شواهد ابن وهب في هذا الباب على جانب وعظي �إر�شادي مت�صل ب�شكاية حال 

، فالق�صد - �إذن - لفظ ينطبق 
)33(

النا�س للخليفة و�إر�شاد خالد بن �صفوان لابنه

ا بالبلاغة كما هو �ش�أن  على غاية الأبواب التي عر�ضها ابن وهب، ولي�س مخت�صًّ
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ابن وهب وعدم  الق�صد في تعريف  �إن التركيز على  ال�صواب والجدل، بل  بابي 

الانتباه �إلى القيود المذكورة بالتعريف - يتناق�ض مع ما �أ�ـصر عليه ابن وهب 

منذ باب الاعتبار من �إمداد قارئه بو�سائل تجنبه الوقوع بالخط�أ، كالتفرقة بين 

الحد والو�صف.

وهب  ابن  بمراعاة  المت�صل  تعبيرها  هو  روينة  نزيهة  �إ�شارة  في  واللافت   

للمقام في بابي ال�صواب الجدل؛ �إذ �إن هذه المراعاة لم تقف عند حدود البابين، 

طوال  وعائدها  الحكمة  �إدراك  �إلى  ال�سبيل  بو�صفه  بالمقام  تم�سك  وهب  فابن 

اللحن من حيّز  �إق�صاء  الرغم من و�ضوح تعريفه و�ـصرامته في  الكتاب، فعلى 

البلاغة، ف�إنه دعا في باب الحديث �ـصراحة �إلى تعمّد اللحن؛ مراعاةً لطبقة عليا 

اللحن للإن�سان  من طبقات المجتمع، حيث قال: ))وربما اغتفر في دهرنا هذا 

الف�صاحة  وف�سدت  وعظم  ف�شا  قد  و�إن��ه  النا�س،  في  اللحن  لكثرة  كلامه؛  في 

بمخالطة العرب الأعاجم والأنباط و�سائر الأجنا�س ... و�أما الموا�ضع التي يجب 

الر�أي  �أمثالها، ويكون ذلك مما يوجبه  له في  اللحن فيها ويتعمد  ي�ستعمل  �أن 

لذي  الر�أي  فمن  يعربون.  لا  الذين  والملوك  يلحنون،  الذين  الر�ؤ�ساء  عند  فهو 

اللحن  و�أن يدخل في  �أيديهم،  �ألا يعربَ بين  العقل والحنكة والحكمة والتجربة 

مدخلهم، ولا يريهم �أن له ف�ًالض عليهم، ف�إن الرئي�س والملك لا يجب �أن يرى �أحدًا 

من �أتباعه فوقه، ومتى ر�أى �أحدًا منهم قد ف�ضله في حال من الأحوال، ناف�سه 

وعاداه و�أحب �أن ي�ضع منه، وفي عداوة الر�ؤ�ساء والملوك لمن تحت �أيديهم البوار 

لأنه  الن�ساء؛  من  الحداثة  وذوات  والإماء،  الجواري،  من  اللحن  يُ�ستملح  وقد   ...

.
)34(

يجري مجرى الغرارة منهن وقلة التجربة((

 لقد مهّد ابن وهب في الن�ص ال�سابق لعر�ض ا�ستثنائه القاطع بوجوب اللحن 

من خلال ت�سامح النا�س في ع�ـصره مع من يلحن؛ لتف�شي اللحن بينهم من جراء 

وجوب  ا�ستثناء  وط�أة  من  يقلل  �أن  �ش�أنه  من  التمهيد  وهذا  الأعاجم،  مخالطة 
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�إطار البلاغة، وقد ناط ابن  �إزاحة اللحن من  اللحن على الناظر في كتابه بعد 

وهب حكم وجوب اللحن �أمام الرئي�س اللحان - بالمتكلم ذي العقل والتجربة 

بالعاقبة،  ا  ً تب�صّر ترتبط بح�صيلة ت�ضمنت  ال�سابقة  ال�صفات  والحنكة، وجميع 

ف�صاحب العقل - المك�سوب - وفقًا لت�صنيف ابن وهب - �أمد عقله بالمعارف 

على  ارتكز  والحنكة  التجربة  و�صاحب  غيره،  تجارب  من  له  المقومة  والآداب 

ا على تدبر العاقبة. خبرة تطبيقية �أك�سبته حر�صً

 و�إمعانًا في ت�أ�صيل انعكا�سات مخالفة وجوب اللحن في ح�ـضرة الرئي�س 

التي  اللفظة  تلك  »ب��وار«،  لفظة  ا�ستخدام  وهب  ابن  �أعاد  عداوة؛  من  الملك  �أو 

و�أتباع  متبعين  وجود  عدم  عاقبة  بيان  معر�ض  في  كتابه  بداية  في  �أوردها 

، فالتحذير من عاقبة العداوة - �إذن - لا يقف عند حدود الفرد 
)35(

في المجتمع

من  للحكمة  لتخطيه  المجتمع؛  �إلى  يتجاوزه  بل  ا، 
ً
مر�ؤو�س بو�صفه  وتجربته 

وجود التابع والمتبوع، ب�سبب عدم مراعاته للمقام الذي يفر�ض اللحن و�سيلة 

متماهية مع تلك الحكمة.

تنوعها من  الن�سائية على  الطبقة  اللحن من  ا�ستملاح  �إلى  �إ�شارته  ولي�ست   

�إن  �إذ  اللحن؛  بوجوب  ال�سابق  لحكمه  داعمًا  �شاهدًا  �إلا  ومحدثات  و�إماء  جوارٍ 

الم�سوغ لذلك الا�ستملاح هو قلة التجربة التي كانت معيارًا لوجوب اللحن في 

ح�ـضرة الرئي�س؛ لما تحمله التجربة من فهم للحكمة. 

 �إن الدعوة �إلى التنازل عن ت�صنيف �ضعة اللحن وتجنب ا�ستخدامه - تدفع 

�إلى �إيراد ت�صور جان جاك لو�ـسركل �إزاء قواعد المحاورة؛ �إذ يرى لو�ـسركل �أن 

الانطلاق الأمثل في المحاورة يتم ب�إدراك موقع الآخر قبل موقع المحاور، حيث 

قال: »�إن الذي يتكلم يدرك موقع الآخر؛ �أي: ي�صبح عبدًا له. وفي المراحل الأولى 

يتعين على المرء �أن يتكلم لي�س بهدف الإخبار بل بهدف الت�أكيد، فعليك �أن تهتم 

بموقعك والمعنى �سيهتم بنف�سه. فالهراء في هذا ال�سياق قد يكون له معنى �أكثر 
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من الكلام المعقول. �إن اللغة لا تو�صل معلومات بل تو�صل رغبات )و�أول هذه 

�ـضروري  )وهو  وعنفًا  اعتراف(  مو�ضع  المتكلم  يكون  �أن  في  الرغبة  الرغبات 

.
)36(

للو�صول �إلى اعتراف الآخرين(«

 لقد اعتبر لو�ـسركل في الن�ص ال�سابق الوعي بموقع المتلقي - طريقًا لتحقيق 

في  لديه  والعنف  الرغبات  ان�صبت  وقد  وعنف،  رغبات  من  اللغة  تو�صله  ما 

الكلام  تقييم  �إلى عزل  يقود  الذي  الاعتراف  الآخر، هذا  اعتراف  واحد هو  حيز 

وعند  الاع�رتاف،  ذلك  لنيل  و�سيلة   - هراءً  كان  و�إن   - باعتباره  ت�صنيفه؛  �أو 

ت�أمل ن�ص ابن وهب في �ضوء ما �سبق ي�صبح تعمد م�سلك اللحن تحقيقًا لرغبة 

المر�ؤو�س باعتراف رئي�سه به؛ وذلك لعدم تجاوزه لما فر�ضه موقع الرئي�س.

لو�ـسركل  لدى  فمت�صل  المبا�شـر،  غير  اللغوي  الاجتماعي  العنف  عن  �أما   

بالتلميحات والأوامر والألفاظ الإنجازية ذات القوة التحقيقية التي ت�شكل ذاتية 

 ،
)37(

المتكلمين، فالمرء ي�صبح متكلمًا عند اكت�سابه لموقع يفر�ضه على الآخرين

وهذا ما رغب ابن وهب في تجنبه؛ لما له من عائد �سلبي على المجتمع، فتحقيق 

�سطوة  دون  العاقبة،  في  النظر  خلال  من  تكون  �أن   لابد  لديه  المر�ؤو�س  رغبة 

انت�صار  فلي�س  المتكلم،  ذاتية  غلّب  الذي  لو�ـسركل  لدى  الحال  هو  كما  للأنا 

المتكلم التابع في حوار مع رئي�س متبوع - ذا عوائد ح�سنة على المجتمع من 

�سيطرة  وعدم  بالوفاق  وات�سامه  الملك،  �أو  الرئي�س  محيط  تنظيم  تما�سك  حيث 

ال�ـصراعات عليه.

ا�ستهجان  كا�ستثناء  للمفاهيم  ا�ستثناءً  تحمل  التي  النظرة  هذه  ظلت  وقد   

اللحن - حا�ـضرة لدى ابن وهب؛ فكما ا�ستملح اللحن من الجواري لقلة التجربة، 

فقد حمد للن�ساء العي وهو نقي�ض البلاغة، وا�ستح�سنه ل�صاحب الحاجة، حيث 

قال:))والعي: �ضد البلاغة، وهو مذموم من الرجال، محمود في الن�ساء؛ لأن العي 

ا - الح�ـصر  والح�ـصر يجري منهن مجرى الحياء والخفر ... وقد ي�ستح�سنُ - �أي�ضً
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الطبع  كرم  على  يدلان  لأنهما  والخلّة؛  الفاقة  و�صف  وعند  الم��سألة  في  والعي 

�سبحانه   - الله  مدح  وقد  الَخلّة،  ذكر  والت�صوّن عن  الم��سألة،  والأنفة من حال 

ھ   ہ     ہ    ہ     ہ         ﴿ فقال:  ه��ذا؛  بمثل  قومًا   -

.
ھ   ھ     ھ    ے    ے    ۓۓ    ﴾((]البقرة: 273[)38(

�إلى ت�صوّر المجتمع للمر�أة المثالية،  �إن حمدَ عي الن�ساء يرتد   يمكن القول: 

فيك�شف  للعي  ا�ستح�سانه  �أما  الحياء،  معيار  عليه  ي�سيطر  الذي  الت�صوّر  ذلك 

�آرائه، فر�أي بثقل  �إ�ـصرار ابن وهب على ا�ستقطاب مفهوم الحكمة لت�سويغ  عن 

مقنعة،  بطريقة  ل�سوقه  ا  قويًّ دليًال  يلزم  الحاجة  �صاحب  لدى  العي  ا�ستح�سان 

�شدة  الحاجة لموقعه - على  �إدراك �صاحب  ابن وهب من  �ساقه  ما  �أن  والحق 

وهو  البلاغة،  على  العي  �إيثار  على  يحمله  الذي  هو   - عليه  الإدراك  هذا  وقع 

�أمر لا ينطبق على الآية الكريمة التي �أوردها في ختام الن�ص، فهي تن�ص على 

�أن من�ش�أ ال�صون لدى من تنطبق عليه الآية - يرتد في الأ�صل �إلى عدم ال��سؤال 

، لا �إلى ��سؤال ي�شوبه عي مبني عن اختيار مت�سق مع المقام، فالآية - 
)39(

مطلقًا

طبقًا لق�سمة ابن وهب للبيان - تدخل في باب الاعتبار لا العبارة كما وظفها؛ 

�أي: �إن ت�أمل هيئة المتعفف ]�سيماهه[ يك�شف عن حقيقته، لكن رغبة ابن وهب 

في �إرجاع ر�أيه با�ستح�سان العي �إلى الك�شف عن الحكمة التي �أرادها الله - عز 

وجل - وهي �صون الم�ؤمن لنف�سه - �أوقعته في ا�ستدعاء الآية، وهو ا�ستدعاء لا 

يتوافق مع ت�صنيفه لوجوه البيان الوارد في مقدمته.

 وقد ظل ابن وهب ين�شد الحكمة لا في الا�ستثناءات ال�سابقة فح�سب، �إذ �أعاد 

توزيع مفاهيم البلاغة التي عدها من قبيل الأو�صاف عند تعريفه للبلاغة، ولم 

تخلُ تلك الإعادة من ربط بمفهوم الحكمة ]المت�صل لديه بالعاقبة والعائد على 

المجتمع[، ويح�سن عر�ض �أو�صاف البلاغة من خلال ق�سمة رباعية على النحو 

الآتي:
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)أ(	 مفهوم ال�صمت. 

)ب(	 مفهوما الإيجاز والإطالة.

)ج(	 ت�سابق اللفظ والمعنى.

)د(	 ت�صوير الحق ب�صورة الباطل وعك�سه.

 وعر�ض تناول ابن وهب للمفاهيم ال�سابقة التي تعد لديه �أو�صافًا ت�شترك 

فيها البلاغة مع غيرها - �سينطلق من ب�ؤرة تركيزه فيها؛ للك�شف عن علاقة 

�إعادة توزيعها ب�أفكاره الاجتماعية التداولية.

)�أ( مفهوم ال�صمت:

 �أ�شار ابن وهب عند ذكره لوجوه البيان قبل التف�صيل في كل باب على حدة 

: ))فالل�سان ترجمان اللب،  �إلى من�ش�أ ا�ستح�سان ال�صمت وميل النا�س �إليه قائًال

وبريد القلب، والمبين عن الاعتقاد بال�صحة والف�ساد ... �إلا �أنه لما كان النق�ص 

، والجهل في �أكثرهم فا�شيًا، وكان كثيٌر منهم يُ�ـسرع �إلى القول في  للنا�س �شامًال

غير مو�ضعه ... احتاطت العلماء على الدهماء، ب�أن �أمروهم بال�صمت ومدحوه 

فوهم �أن الفائدة في ال�صمت ل�صاحبه، والفائدة في النطق لغيره 
ّ
عندهم ... وعر

�أن  ... وكما  �أرادوا به حَجْرَ النا�س عن الكلام فيما لا يعلمون  �إنما  ... وكل هذا 

وعند  �أوقاته  في  الكلام  ف�إن  ح�سن،  عنه  الا�ستغناء  وعند  �أوقاته  في  ال�صمت 

الحاجة �إليه �أح�سن، وقد روي عن مولانا علي بن الح�سين - عليه ال�سلام - قول 

انتظم معنى ما �أرادته العلماء ... فقال: »ال�سكوت عما لا يعنيك، �أمثل من الكلام 

فيه، والكلام فيما يعنيك، خيٌر من ال�سكوت عنه«. وح�سب الأديب �أن ي�ست�شعر هذا 

القول، ف�إنه يهجم به على محا�سن الأمرين �إن �شاء الله.

وقد ي�صمت الإن�سان وي�ستعمل الكتمان لمخافة �أو رقبة، �أو �إ�ـسرار عداوة �أو 

بغ�ضة، فيظهر في لحظاته وحركاته ما يبين عن �ضميره، ويبدي مكنونه، مثل 
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ما يظهر من الدمع عند فقد الأحبة، ومن تغير النظر عند معاينة �أهل العداوة ... 

.
)40(

وهذا من بيان الأ�شياء بذواتها، وهو من الباب الأول((

مفهوم  ب�شيوع  الا�صطدام  �آثر  ال�سابق  الن�ص  في  وهب  ابن  �أن  الوا�ضح  من 

ال�صمت منذ �أوائل كتابه وقبل الولوج في تفا�صيل وجوه البيان؛ لكون �شيوع 

هذا المفهوم دون معالجة يت�ضمن بيان الغاية منه والعلة الكامنة وراء انت�شاره، 

ومقروءًا،  منطوقًا  الكلام  على  مبنيين  بابين  �أفكاره من خلال  لعر�ض  معطًال 

ا �أن معالجة ابن وهب �صوّرت هذا المفهوم ب�صورة الخديعة التي  ومن البّني �أي�ضً

تف�شي  ووقف  موا�ضعها،  الأقوال في غير  ذيوع  العلماء وقف  �أراد من خلالها 

الأحكام المبنية على �إعجاب بالقول دون تثبت من ا�ستحقاقه للعُجب.

بتعبير   - ت  �يصّر المجتمع  توجيه  على  �سلطة  من  لها  بما  العلماء  فطبقة 

�أقرب  ح�سن  عائدٍ  ذا  عُرفًا  ال�صمت  وجعلت  ح�سنًا  القبيح   - الأوائل  المنظرين 

للمعتقد لدى العوام، وتعبير ابن وهب حول قول العوام في غير المو�ضع ينبئ 

�إلى بيان جذر م��سألة ا�ستح�سان  عن احتكام وا�ضح للمقام؛ لذا عمد ابن وهب 

من  لتحد  ال�صمت  م�ساوئ  خلالها  من  تظهر  نقطة  �إلى  الأمر  و�إع��ادة  ال�صمت، 

معتبرة  ل�شخ�صية  قول  ا�ستدعاء  خلال  من  وذلك  المحا�سن،  �إلى  الميل  �سطوة 

معدودة في طبقة عليا كعلي بن الح�سين، و�إتباع هذا القول ببيان عاقبة الأخذ 

به وهي الجمع بين محا�سن القول وال�صمت، ثم بذكر مقامات مختلفة يجمعها 

عدم قدرة الإن�سان على التعبير �أو عدم رغبته فيه، وهي مقامات ت�يصّر ال�صمت 

داخًال في حيّز الاعتبار؛ �أي: �إنه قابل للا�ستنطاق وفقًا لما �أر�ساه ابن وهب حول 

طبيعة الباب الأول؛ وبذا ي�صبح ال�صمت خارج نطاق حد البلاغة، لكنه لا يزول 

عن دائرة المقام التي يقع فيها الإن�سان من جراء ما تفر�ضه علاقاته مع �أفراد 

المجتمع من �أحباء و�أعداء. 
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 ولم يقف اهتمام ابن وهب بال�صمت وعائده وربطه بمقام يوجبه عند حدود 

 : مقدمته للبيان، فقد �أورده ابن وهب في موا�ضع مبنية على ق�سمة طبقية قائًال

))ومن ال�صواب �أن يعرف �أوقات الكلام، و�أوقات ال�سكوت ... فيعطي كل �شيء من 

ذلك حقه ... وي�أتيه في وقته، ف�إنه متى �أتى الإن�سان بالكلام في وقته �أنُجحت 

طلبته، وعظمت في ال�صواب منزلته؛ ولذلك ترى من له الحاجة �إلى الرئي�س رقب 

لها وقتًا يراه فيه ن�شيطًا فيكلمه في حاجته ... ومتى عجل وكلّمه وهو �ضيق 

ال�صدر �أو م�شغول ببع�ض الأمر، كان ذلك �سبب حرمانه وتعذر ق�ضاء حاجته ... 

ولل�سكوت: �أوقات هو فيها �أمثل من الكلام و�أ�صوب، فمنها ال�سكوت عن جواب 

�سفهه،  على  ال�سفيه  مقابلة  عن  ال�سكوت  ومنها   ... والمتعنت  والهازل  الأحمق 

واللئيم على ما ينالك منه، وال�صون عن �إجابتهما، والحلم على ما يبدر منهما 

... والحلم �إنما هو عن نظيرك �أو من هو دونك، ف�أما من هو فوقك �أو م�سلط عليك، 

�أ�شبه، وبالمدارة  التقية  ال�سكوت عن مقابلته حلمًا، بل هو بباب  ي�سمى  فلي�س 

�أليق ... والتقية والمداراة لل�سلطان والرئي�س لدفع المرهوب من جهتهم واجتذاب 

المحبوب منهم، ومقابلة من يرى نف�سه فوقك، ويتوهم �أن �إم�ساكك عنه خوفًا 

منه فيجترئ عليك بحلمك عنه، ويكون �سكوتك زيادة فيما ينوبك منه؛ ولذلك 

ک    ک  ک    ک       گ  گ  گ  گ    ﴿ –عـــز وجــــل-:  الله  قــال 

ک﴾ ]البقرة: 194[... و�إنما كان ال�صواب في مقابلة من هذه حالته؛ لأن في 
.
)41(

مقابلته قطعًا لمادة �أذيته، وردعًا له عن معاودته بمثل فعله((

 على الانطلاق من الق�سمة الطبقية، 
ٌّ
 �إن معيار ابن وهب لتوجيه ال�صمت مبني

الخ�شية  باب  في  داخل  الرئي�س  على  الحاجة  عر�ض  في  الرغبة  عند  فال�صمت 

اختيار  وكذلك  ن�شاطه،  مع  يتوافق  لا  وقت  في  �إليه  الكلام  توجيه  عاقبة  من 

ال�صمت ليكون ا�ستجابة عند تلقي الإهانة - متوقفٌ على طبقة طرف المحاورة، 

�أو تدني موقع طبقته عنها -  �إليها المحاوَر  التي ينتمي  فا�شتراكه في الطبقة 



حوليات الآداب والعلوم الاجتماعية 48

ي�يصّر اختيار ال�صمت حلمًا عنه، �أما علو طبقته وما يلزمه من مداراة، فيجعل 

ال�صمت و�سيلة لدفع �ـضرره.

 فطبقة المحاور هي الموجه - �إذن - ولي�س الوعي بهذه الطبقة �أمرًا ي�سيًرا؛ 

علو  يت�صوّر  من  بموجبه  ف 
ّ
يت�ـصر لحقيقته،  خلافًا  مًا  متوهَّ يبدو  قد  فالأمر 

منزلته ولا يدرك تدني مرتبته بق�سوة دون �أن يُ�صد، في�ستنتج �أن ال�سكوت نابعٌ 

من خوف لا حلم؛ ليحمله هذا الا�ستنتاج �إلى التمادي في الإ�ساءة، وهذا النظر 

ب�آية  الا�ست�شهاد  �إلى  ابن وهب  الذي دفع  ال�صمت في غير حينه هو  في عاقبة 

تدخل في حيّز الم�شاكلة ورد الاعتداء بالمثل، وهو ا�ست�شهاد داخل في �سمة من 

�سمات معالجة ابن وهب لق�ضايا كتابه، وهي �إعادة توجيه مفهوم ا�ستقر في 

المجتمع وبات عرفًا را�سخًا؛ وذلك من خلال ا�ستدعاء اعتقاد �أر�سخ وهو الن�ص 

القر�آني، حتى و�إن كان م�ضمون الآية لا يتطابق تمامًا مع مراده. 

للبعد  البلاغي  تناوله  لدعم  للآيات  وهب  ابن  ا�ست�شهاد  كثرة  �أن  والواقع   

�أ�س�س دينية و�أخلاقية،  للكتاب على  الباحثين  �أ�سهمت في حمل  الاجتماعي - 

فقد تنبّه فتحي عبده �إلى �سطوة البعد الاجتماعي على تنظير ابن وهب، لكنه ربط 

هذا البعد ب�أ�س�س دينية و�أخلاقية، حيث قال: ))يمكن القول: �إن ابن وهب حري�ص 

فيهم، بحيث  الم�ؤثرة  �إ�سهاماته  النا�س  يدور بين  الذي  للحديث  يكون  �أن  على 

يرتقي بهم ويدفعهم �إلى بناء المجتمع ال�صالح على �أ�س�س دينية و�أخلاقية في 

المقام الأول، ومن هنا ف�إنه ي�صف الحديث الذي تتجلى فيه الغايات الاجتماعية 

.
)42(

والدينية والأخلاقية مع الغايات الفنية ب�أنه الحديث »التام«((

 �إنّ توجيه البعد الاجتماعي على �أ�سا�س ديني و�أخلاقي في تنظير ابن وهب 

للحديث - يغفل عن�ـصر تعمّد الرد على من يتوهم انتماءه لطبقة غير طبقته، 

فالأ�صل في الأ�سا�س الديني الأخلاقي الإعرا�ض كما ذهب ابن وهب مع ال�سفيه، 

قائمًا على  الأ�صل فيهما  �أو يكون  �إلى مو�ضعه،  المتوهم  الرد بحدة لإعادة  لا 
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ال�سفيه بغية الحد من �سفهه،  ا على  �أي�ضً الرد بحدة  العدالة والم�ساواة باختيار 

وهذا الأ�صل يك�شف عن حقيقة الاحتكام �إلى الآية، فهو احتكام ي�سوّغ اختيار 

الكلام على ال�صمت، ويهدف �إلى دعم ما ذهب �إليه ابن وهب؛ �أي: �إنه مبني على 

�أ�سا�س بلاغي وهو المقام بو�صفه �سبيًال كا�شفًا عن الحكمة من التفاوت.

بالكلام  تخت�ص  توجيهات  الحديث«  »�أدب  باب  في  وهب  ابن  �أورد  وقد   

وال�صمت ارتكزت على الحد من �سمتيهما الل�صيقتين: ال�سمة الخادعة التي تجعل 

المتكلم ي�ؤثر �أحدهما دون وعي، و�سمة خ�شية العاقبة التي تجعل المتكلم يميل 

لأحدهما؛ مخافة ت�صنيف ي�سبغ عليه، و�إيثار ابن وهب في معالجة ال�سمتين في 

باب »�أدب الحديث« على �أي باب �سابق له �ضمن �أبواب »الحديث« - يعود �إلى 

رغبته في تقنين ال�سمتين وتهذيبهما؛ من خلال عر�ضهما في باب �صدر عنوانه 

�إلى تقنينهما با�ستدعاء ما يفوقهما ت�أثيًرا؛ فالأدب  بلفظة »�أدب«؛ فهو ي�سعى 

ه في منزلة تقلل من ت�أثير �سمتي  - بال�ـضرورة - �سمة تزين �صاحبها وت�يصّر

الخداع وخ�شية العاقبة؛ ويدل على ذلك توطئته للباب ب�ألفاظ مرغّبة من قبيل: 

�أ�صل الباب وبها�ؤه وزينته باتقاء الخط�أ والزلل واللحن والخطل وال�سلامة من 

.
)43(

معايب القول ومعرفة مقدار الكلام

 وقد ظلت رغبة ابن وهب في �ضبط الاندفاع �إلى الكلام موجهة لهذا الباب، 

))وليكن  قال:  حيث  جلية،  ب�صورة  العاقبة  فيه  تظهر  موقع  عر�ض  �إلى  فعمد 

�أنه على الا�ستماع �أحر�ص منه على  ق�صده في ح�ـضرة العلماء �أن يعرفوا منه 

القول. ف�إن نازعته نف�سه �إلى القول بح�ـضرتهم، وهم نقاد القول وجهابذته، فلا 

.
)44(

يخرجنّ منه �إليهم �إلا ما كان �صحيحًا جائزًا((

القدرة على  ال�سابق مت�صل بافترا�ض عدم  الن�ص  ابن وهب في  �إن توجيه   

�ضبط نوازع النف�س الداعية �إلى الكلام في مقام الا�ستماع، ومن�ش�أ رجحان كفة 

ال�صمت هنا والحر�ص على الا�ستماع يرجع �إلى منزلة طبقة العلماء وما تفر�ضه 
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خ�صائ�صها من طرائق للتعامل معها؛ للإفادة من علم �أ�صحاب تلك الطبقة، �أما 

�إن  النف�س، فيكون -  الطبقة وهو نوازع  الإفادة من تلك  �ضبط ما يحول دون 

تعذر الا�ستماع - في تخيّر ما يقال؛ حتى ينطبق عليه و�صفا ال�صحة والجواز. 

ال�سمة الخادعة و�سمة الخ�شية من  ال�سمتين:  �سطوة  ابن وهب  ا�ست�شعر   وقد 

العاقبة؛ لذا �أمعن في توجيه المخاوف الناتجة عن افترا�ض اختيار ال�صمت �أو 

الكلام من خلال موازنة المخاوف بالعواقب، حيث قال: ))و�إذا غُلِبَ على الكلام 

... ولا  فلا يُغلَب على ال�سكوت، فقد قيل: »�إذا فاتك المنطق، فلا يفتك ال�صمت« 

ينبغي �أن يمنعه حذر الِمراء من ح�سن المجادلة، ولا خوف العي من ا�ستعمال 

ال�صمت في وقته. وليعلم �أن الرجل قد يكون زميتًا فيحمله الحر�ص على �أن يقال: 

»ل�سِن«، والخوف من �أن يقال: »عي«، على �أن يتكلم في غير مو�ضعه في�صير ما 

.
)45(

هرب منه خيًرا مما �أوقع نف�سه فيه((

الإقبال على  �أن يقلل من حدة خ�شية  �أراد  ال�سابق  الن�ص  ابن وهب في  �إن   

الكلام �أو ال�صمت، فابتد�أ بالر�ضا بالعاقبة، والت�سليم بها و�إن كانت خلافًا لما 

�أبان عن ت�سلط الرغبات التي تحمل �صاحبها على الهو�س  يتمنى المحاوِر، ثم 

بردة الفعل الإيجابية التي ت�صيره في طبقة م�ستح�سنة رفيعة، و�أبان عن تنازع 

هذه الرغبات بين الحر�ص على �إظهار �صفة تتنا�سب مع طبيعته، والخوف من 

�إ�سباغ �صفة مخالفة لتلك الطبيعة؛ لذا اختتم ابن وهب ن�صه ببيان تفاوت درجة 

عدم  عن  م�ستنتج  ت�صنيف  ب�سبب  تقع  قد  التي  هي  ال�سيئة  فالعاقبة  العاقبة، 

�إدراك القدرة على الجدل وحملها على الارتياب والطعن، �أو عن عدم �إدراك حكمة 

و�أى فهي 
ّس
اختيار ال�صمت في مقام لا يتنا�سب معه اختيار الكلام، �أما العاقبة ال�

الأكثر �ـضررًا؛ لكونها تدفع بالنوازع �إلى مرحلة لا يح�سن فيها �صاحب النوازع 

توجيه نوازعه، ولا يح�سن متلقيه فهم الحكمة من الاختيار.
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 وبناءً على ما تقدّم يمكن القول: �إن ابن وهب �أعاد توظيف مفهوم ال�صمت 

بطريقة تزيل ارتباطه بطبقة الدهماء، وتمنحه ارتباطًا بمفهوم الحكمة المبني 

على الوعي بالعاقبة ومراعاة الطبقة الاجتماعية، ويمكن القطع با�ستمرار ابن 

وهب في هذا الم�سلك �أو توقفه من خلال تتبع بقية مفاهيم البلاغة التي عدها 

ابن وهب من قبيل و�صف البلاغة كالإيجاز والإطناب.

)ب( مفهوما الإيجاز والإطالة:

 لقد �أورد ابن وهب مفهومي الإيجاز والإطالة في باب المنثور الذي يت�ضمن 

جانبي:  على  عر�ضهما  في  وارتكز  والحديث،  والاحتجاج  والتر�سل  الخطابة 

 : قائًال والمتر�سل  الخطيب  يعيه  �أن  ينبغي  ما  على  ن�صّ  �إذ  والتر�سل،  الخطابة 

واحتمال  و�أوق��ات��ه،  القول  بمواقع  عارفًا  المتر�سل  �أو  الخطيب  يكون  ))و�أن 

المخاطبين به ]له[، فلا ي�ستعمل الإيجاز في مو�ضع الإطالة فيق�ـصر عن بلوغ 

الإرادة، ولا الإطالة في مو�ضع الإيجاز فيتجاوز في مقدار الحاجة �إلى الإ�ضجار 

والملالة، ولا ي�ستعمل �ألفاظ الخا�صة في مخاطبة العامة، ولا كلام الملوك مع 

ال�سوقة، بل يعطي لكل قوم من القول بمقدارهم، ويزنهم بوزنهم، فقد قيل: »لكل 

مقام مقال«. ولي�س يكون الخطيب مو�صوفًا بالبلاغة، ولا منعوتًا بالخطابة �إلا 

... وقد و�صف بع�ضهم البلاغة بما قلناه، فقال  بو�ضع هذه الأ�شياء موا�ضعها 

وقد �سئل عنها: هي الاكتفاء في مقامات الإيجاز بالإ�شارة، والاقتدار في مواطن 

.
)46(

الإطالة على الغزارة((

 �إنّ ربط معرفة الخطيب والمتر�سل بمواقع الإيجاز والإطالة - ات�صل بالعاقبة 

الإطالة،  مقام  في  الإيجاز  اختيار  عند  الإب�الغ  في  التق�صير  وهي  المخُوفَة، 

والتجاوز الُممل عند اختيار الإطالة في مقام الإيجاز، �أما عن �إتباع ابن وهب 

كالملوك،  الخا�صة  المخاطبة:  الطبقة  �ألفاظ  مراعاة  ب�ـضرورة  ال�سابق  الربط 

والعامة كال�سوقة؛ فيك�شف عن �أهمية الوعي بخ�صائ�ص الطبقة الاجتماعية عند 



حوليات الآداب والعلوم الاجتماعية 52

؛ لدخول هذا الوعي في خط �إدراك الحكمة من  البيان، �سواءٌ �أكان موجزًا �أم مطولًا

تفاوت النا�س وعدم �إغفال م�ضامينها. 

 واللافت في الن�ص ت�سويغ ابن وهب لمراعاة الطبقة من خلال ا�ستدعاء العبارة 

ال�شهيرة الرا�سخة: »لكل مقام مقال«، ولا يمكن �إغفال ما يمثله هذا الا�ستدعاء 

- وهو الا�ستدعاء الوحيد في كتابه لهذه العبارة - من رغبة في الاتكاء على 

ما يكفل لقول الخطيب �أو المتر�سل من بلوغ الت�أثير المراد، وهنا يلوح الت�سا�ؤل 

الآتي: هل يق�ضي هذا الا�ست�شهاد بوجوب الالتزام بم�ضمونه وعدم الخروج عن 

�إطاره لكونه انعكا�سًا لما �ساد في المجتمع من مراعاة الطبقات، �سواءٌ في اتخاذ 

الإيجاز م�سلكًا �أم الإطناب، مع تخيّر الألفاظ الموجهة للطبقة المخاطبة؟ 

اعتمده  �إي�ضاح مقدار ثقل ما  �إلى  �ستقود  ال�سابق  الت�سا�ؤل  الإجابة عن  �إن   

في  �سبقه  لمن  مخالفته  حقيقة  �ستبين  �إنها  �إذ  �أفكاره،  �إر�ساء  في  وهب  ابن 

التنظير ومقدار تلك المخالفة. وفي �سبيل فهم م�سلك ابن وهب، يح�سن عر�ض ما 

ل له �آدم �شاف عند تناوله لمدى دقة الت�صور القائل ب�أن اللغة تنتج الواقع  �أ�ّص

ب�صورة اختيارية، حيث قال: ))فنحن كلما فهمنا �أن اللغة هي �إنتاج مجتمعي؛ 

ا ووظيفيًّا بمجموعة الممار�سات والأن�شطة الفعلية  ب�سبب كونها مرتبطة ع�ضويًّ

للإن�سان في المجتمع، تبيّنا في الحال �أن ال�صورة التي نر�سمها للعالم فنفر�ضها 

�أو نتحين الفر�ص لإملائها لي�ست �صورة اختيارية، ولا يمكن تعديلها وتغييرها 

وعالم  والم�ؤرخ  والفيل�سوف  النف�س  عالم  بالإجماع  ويتفق  اختيارية،  بكيفية 

الثقافة  تقليدًا في  الأكثر  العنا�ـصر  �إحدى  اللغة هي  ب�أن  القول  الاجتماع على 

الإن�سانية، ومن ثم فاللغة هي �أ�شد مقاومة للتغيير، وتدرك هذه الخ�صو�صية في 

اللغة ونفهمهما حق الفهم عندما ن�سلم بالن�ش�أة الاجتماعية لها ... و�إذن �شتّان 

بين قولنا اللغة تحدث لنا �صورة عن الواقع بكيفية �إرادية اختيارية، تبعًا لما 

�أقوم به �أنا من اختيار داخل اللغة، وبين �إثباتنا - وهذا �أمر مختلف - �أن اللغة 
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الم�صنوعة  الجاهزة  وقوالبها  نماذجها  تفر�ض  حينما  الواقعية  الحقيقة  تنتج 

.
)47(

عبر تاريخ تطور نوع ال�سلالة الإن�سانية((

 لقد عمد �آدم �شاف في الن�ص ال�سابق �إلى الا�ستعانة ب�أمرين لي�سا محل نزاع؛ 

العلماء  �أن  والثاني:  المجتمع،  �إنتاج جمعي مرتبط بممار�سات  اللغة  �أن  الأول: 

اللغة لكونها معدودةً  اختلاف تخ�ص�صاتهم - يقرون ب�صعوبة تغيير  على   –
الأمرين  التقليد المقاوم للا�ستبدال؛ وبناءً على  ي�سود فيها  التي  العنا�ـصر  من 

ا على اختيار المتكلم  ال�سابقين ي�ستنتج �شاف �أن �إنتاج اللغة للواقع لي�س مبنيًّ

لي�س  المتكلم  فيه  يتحرك  الذي  فالإطار  ر�سمها،  يحاول  �أو  يرت�ضيها  ل�صورة 

تعاقب  الرغم من  على  ثباتها -  يرتد  التغيير،  على  متوارثة ع�صيّة  قوالب  �إلا 

الأجيال الم�ستخدمة لها - �إلى نجاعتها في الممار�سات المجتمعية.

 والنظر في �ضوء ما �سبق �إلى تناول ابن وهب للإيجاز والإطالة ون�صه على 

مراعاة ا�ستخدام �ألفاظ كل طبقة - يقطع بوعيه لا لما �ساد في مجتمعه فح�سب، 

�أو المتر�سل نابعًا من  بل بما ا�ستقر عبر التاريخ، وبذا يكون توجيهه للخطيب 

ما  �ضوء  في  وهب  ابن  عر�ض  �إلى  النظر  ولكن  القوالب،  هذه  وقع  بثقل  يقينه 

ا�ستقر عبر التاريخ م�شوبٌ بمخاطر �إ�سقاط فكرة ت�أثره بمن �سبقه، وعدم النظر 

�إلى عر�ضه في �ضوء �أفكاره. 

 وقد �أخذ �إبراهيم �سلامة هذه الم��سألة بعين الاعتبار، فهو - على الرغم من 

كونه من �أ�شهر الذاهبين �إلى الأثر اليوناني في البلاغة العربية - لم يقف �أمام 

ن�ص ابن وهب وقفة الباحث عن الرافد، بل عر�ض �إلى تلاقي ابن وهب – دون 

زعم ت�أثر - بما �أورده �أر�سطو حول مراعاة ال�سامعين في باب الملاءمة، حيث 

�أورده  وما  وهب  ابن  �أورده  ما  ]بين  التلاقي  هذا  ))مثل  �سلامة:  �إبراهيم  قال 

�أر�سطو[ لا يتهم بنقل ولا ب�أخذ؛ لأنه يتعلق بالعادات والتقاليد التي تقرر �أقدار 

ا بالح�س العام الذي يمنع مخاطبة الكبير بما يخاطب به  النا�س، ويتعلق �أي�ضً
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ال�صغير، ومخاطبة ال�سوقة بما يخاطب به العظماء، ولكنا لم ن�ش�أ �أن نمر عليها 

 .
)48(

دون ملاحظة �إدراكًا للفائدة((

 �إن �إ�شارة �إبراهيم �سلامة �إلى قوة �أثر »العادات والتقاليد« و»الح�س العام« 

في بلورة �أقدار النا�س - تتوافق مع نظرة ابن وهب حول مراعاة الحكمة والنظر 

في العاقبة من جهة، والوعي بر�سوخ الح�س العام �أو طبقية المجتمع من جهة 

�أخرى، وهذا التوافق يدعم نجاعة هذه القوالب و�صعوبة زعزعة موقعها، وعلى 

الرغم من دقة حكم �إبراهيم �سلامة في ختام الن�ص بعدم �إمكان الاتهام بالنقل 

والأخذ في مثل هذا النمط من الآراء؛ ذهب محمد عبد المنعم خفاجي �إلى �أن ر�أي 

 .
)49(

ابن وهب هنا مطابق لر�أي الجاحظ، وهو ما يك�شف عن ت�أثره الكبير به

�أن ف�صل ابن وهب بين الحد والو�صف وت�صييره للإيجاز والإطالة   والحق 

في حيز الو�صف - يك�شفان عن طبيعة نظرته �إلى الأو�صاف، وهي نظرة لي�ست 

مطابقة لنظرة الجاحظ – و�إن كان ت�أثره به من الم�سلّمات - فالأو�صاف لدى 

ابن وهب - هنا - موظفة لإحداث الت�أثير بو�صفها قالبًا متّبعًا �أثبت قابليته 

للا�ستمرار، ولي�ست داخلة في حد البلاغة لديه كما هو الحال لدى الجاحظ، وهذه 

النظرة �إلى الإيجاز والإطالة و�ألفاظ الطبقات - هي التي تف�سّر �إبقاء ابن وهب 

ه على و�سمها بالو�صف دون  عليها في حيّز الأو�صاف، و�إ�ـصراره في نهاية ن�ّص

المجتمع،  تفاوت  ر�صد  من  الأو�صاف  هذه  لانطلاق  الحد؛  دائرة  في  �إدخالها 

ولإ�سهامها في تجلية الحكمة من هذا التفاوت. 

الأ�شياء  »و�ضع  تعبير:  والمتر�سل  للخطيب  وهب  ابن  توجيه  ت�ضمن  وقد   

: ))ف�أما الموا�ضع  ل القول بهذه الموا�ضع قائًال موا�ضعها«، وهو ما جعله يف�ّص

التي ينبغي �أن ت�ستعمل كل واحد منهما فيه، ف�إن الإيجاز ينبغي �أن ي�ستعمل في 

مخاطبة الخا�صة وذوي الأفهام الثاقبة الذين يجتزئون بي�ـسر القول عن كثيره 

... وفي المواعظ وال�سنن والو�صايا التي يراد حفظها ونقلها؛ ولذلك لا ترى في 
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الحديث عن الر�سول – عليه ال�سلام - والأئمة – عليهم ال�سلام - �شيئًا يطول، 

الر�ؤ�ساء  على  تعر�ض  التي  الجوامع  وفي   ... الاخت�صار  غاية  على  ي�أتي  و�إنما 

فيقفون على معانيها ولا ين�شغلون بالإكثار فيها. و�أما الإطالة ففي مخاطبة 

العوام، ومن لي�س من ذوي الأفهام، ومن لا يكتفي من القول بي�سيره، ولا ينفتق 

ذهنه �إلا بتكريره، و�إي�ضاح تف�سيره؛ ولهذا ا�ستعمل الله – عز وجل - في موا�ضع 

ويعلم  فهمه،  يبعد  من  ليفهم  القول؛  وت�ـصريف  الق�ص�ص،  تكرير  كتابه  من 

العقول  لذوي  والاخت�صار  الإيجاز  �أخر  موا�ضع  وا�ستعمل في  علمه،  ق�ـصر  من 

.
)50(

والأب�صار((

متدنٍّ  فهم  ذات  �أم عامة  فهم عال  ذات  �أكانت خا�صة  – �سواءٌ  الطبقة  �إنّ   

ابن  اختار  ال�سابق، وقد  الن�ص  والإطالة في  الإيجاز  الفار�ضة لموا�ضع  - هي 

وهب الاحتجاج لر�أيه بالم�سلك النبوي والإمامي في الإيجاز، والم�سلك القر�آني 

في الإطالة والإيجاز، وي�صب هذا الاحتجاج في حيّز �إ�ـصراره على �إثبات الحكمة 

كه بم�سلك 
ّس
الرغم من تم� وعلى  عليا.  ن�صو�ص  التفاوت من خلال  مراعاة  من 

الاحتجاج بتلك الن�صو�ص؛ ف�إن ن�صه لم يخلُ من �شاهد مت�صل بمجتمعه، وهو 

�شاهده في الإيجاز المت�صل بما يعر�ض على الر�ؤ�ساء في الجوامع.

العليا  ال�شواهد  خلال  من  الترغيب  �سمة  ال�سابقة  التوجيهات  حملت  لقد   

كال�شواهد القر�آنية، لكن النظر في انعكا�سات عدم الالتزام بخ�صائ�ص الم�سلكين 

- جعل ابن وهب ي�ؤثر الإلزام في التوجيهات اللاحقة على الترغيب، حيث قال: 

وتكرير  الجمل،  تف�سير  قلنا - في  كما  الكلام -  وب�سط  الإطالة  ))و�إنما تح�سن 

يُقْتَدى به، وي�ؤخَذُ  العامة، ويليق ذلك بالأئمة والر�ؤ�ساء، ومن  و�إفهام  الوعظ، 

عنه. ف�أما العامة والجمهور، فلا يليق ذلك بهم، ولا ينبغي �أن يُتركُوا ي�ستعملونه؛ 

.
)51(

ف�إنها لقاح التباين، و�سبيل الاختلاف و�سبب الت�شتت((
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الو�ضوح  الإيجاز والإطالة بادية  الإجبارية في توجيه م�سلكي  النزعة  �إن   

م�سلك  فيها  يح�سن  التي  للمواطِن  بيانه  بعد  فابن وهب -  ال�سابق،  الن�ص  في 

انطباقه  عدم  وبّني  الم�سلك،  بهذا  والقدوة  والرئي�س  الإم��ام  خ�صّ   – الإطالة 

�إجبار العامة على ترك هذا  على العامة والجمهور، وقطع بحكم قا�س بلغ حد 

الم�سلك؛ لانعكا�ساته ال�سيئة على المجتمع، تلك الانعكا�سات التي قد ت�صل �إلى 

 – بال�ـضرورة - على ا�ستقراء لما �آل �إليه ا�ستعمال 
ٌ
حد ال�شقاق، وهو حكم مبني

الإطالة في المجتمع، ويدعم هذا الا�ستنتاج ا�ستخدام ابن وهب في الن�ص لألفاظ 

دالة على الحكمة من تجنب العاقبة كالتباين والاختلاف والت�شتت. والت�سا�ؤل 

الذي يُتوقع �أن يطر�أ في ذهن القارئ بعد قراءته لل�صيغة الإلزامية في ن�ص ابن 

وهب: ما حدود ال�سلطة التي يمتلكها ابن وهب �أو تمتلكها الطبقة العليا؟

المت�صلة  �أبعادها  لت�شعّب  بالي�سيرة؛  ال�سابق  الت�سا�ؤل  عن  الإجابة  لي�ست   

بطبقة المتكلم وطبقة المنظّر وموقعهما في المجتمع، ويمكن الا�ستعانة بنظرية 

مر�آتية اللغة التي عر�ضها �آدم �شاف؛ لما لها من �صلة بالطرفين: المتكلم ومحيطه 

الاجتماعي، حيث �إن نظرية مر�آتية نظرية قائمة على �أن اللغة عبارة عن مر�آة 

تعك�س الواقع، �أو هي بتعبير �آخر انطباع عن الواقع، ويرتكز �شاف في بيان هذه 

النظرية على معنيين للفظ »الانطباع«: المعنى الأول اجتماعي يت�صل بعلاقة 

للفرد  النف�سية  الحياة  يطبع  الذي  المجتمعي  الو�سط  وخ�صائ�ص  النف�س  �أفعال 

وي�شكل �سلوكه ومواقفه؛ والمعنى الثاني معرفي يت�صل بعلاقة المعرفة بمحتوى 

، وكلا المعنيين للّفظة يتفق 
)52(

النف�س وما يقابلها في العالم الخارجي المادي

في وجود الطرف الأول - وهو النف�س - وت�أثره بالطرف الثاني وهو ما يحيط 

بها، ف�سلوك النف�س يت�شكل وفقًا للو�سط المجتمعي والعالم المادي.

 ويزيد �شاف معنى الانطباع فــي النظرية و�ضوحًا عنـد بيانـه للمُهيمن على 

الو�سط المجتمعي والعالم المادي، والمتحكم في توجيه الطرف الأول ]النف�س[، 
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حيث قال: ))وعندما نقول: �إن هذه النظرية تعك�س، و»تعبر« عن م�صالح و�آراء 

ومواقف طبقة مجتمعية معينة، ف�إننا نق�صد �أن ن�ش�أة هذه النظرية وتطورها 

والم�سيطرة  المالكة  الطبقة  هذه  بوجود  م�شـروطًا  ذلك  كل  كان  وانت�شارها 

ت�ستخدم  �أنها طبقة  �أي:  والأماني؛  والآمال  ال�سلوك  و�أنواع  الم�صالح  تلك  على 

ا موجّهًا  فيها النخبة المثقفة هذه النظرية من جهة كونها �أداة للدعاية �أو خطًّ

معناه  في  هنا  »انطبع  لفظ  ا�ستخدم  وقد  كليهما.  �أو  الطبقي  ال�ـصراع  في 

 .
)53(

ال�سو�سيولوجي«((

�إنّ المتحكم في ت�شكيل الانطباع على الم�ستوى الاجتماعي - وفقًا للن�ص   

ال�سابق - هم النخبة المثقفة الم�ؤثرة، ومما لا �شك فيه �أن هذه النخبة ا�ستحقت 

هذه الرتبة وما تلزمه من قدرة على الت�أثير؛ لا�ستيفائها لمتطلبات محددة من 

قبيل التعمّق في اللغة ومعرفة خ�صائ�ص طبقات �أفراد المجتمع، ولا يعني هذا 

�أنها ت�ستمد �سطوتها من التعمق والمعرفة وحدهما، فالم�صالح التي �أ�شار �إليها 

�آدم �شاف تتجلى في وجهتين: دعائية لطبقة عليا، داعمة لتلك الطبقة في ظل 

بناءً على  الفرد ومواقفه  �سلوك  ت�شكيل  ف�إن  ثمَّ  �ـصراع طبقات المجتمع؛ ومن 

العليا  الطبقة  المعنى الاجتماعي لكلمة »انطبع« - قائمٌ على مراعاة م�صالح 

و�إبقاء خ�صائ�صها بمعزل عن الطبقات الدنيا، وتمام هذا الأمر بال�صورة المثلى 

يتم من خلال هذه النخبة المثقفة بما تملكه من �سلطة علمية ت�سوّغ فعل ال�سلطة 

العليا �أمرًا ونهيًا. 

المنظور  العامة في �ضوء  الإطالة عن  �إذن - بحجب   - ابن وهب  فدعوة   

ينتمي  التي  الطبقة  توجيهات  وقع  ثقل  بمقدار  وعي  عن  انبثقت   - ال�سابق 

بهذا  الا�ستئثار  في  العليا  للطبقة  المقنع  المخرج  �إيجاد  في  و�أثرها  �إليها، 

القالب البلاغي ]الإطالة[، والواقع �أن المخرج لي�س للطبقة فح�سب؛ �إذ �إن ابن 

�أورد نماذج معتبرة  به،  يقتدى  الم�سلك مخت�ص بمن  �أن  �إلى  �أ�شار  الذي  وهب 
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للطبقة التي ينتمي �إليها، حيث قال: ))وممن ا�ستعمل في قوله وكتبه الإيجاز 

ن بذلك حفظ كتبه على من يريد حفظها، ويقرب 
ّ
والاخت�صار من القدماء ليهو

ي�أتيا في  ف�إنهما لم  و�إقليد�س،  �أر�سطاطلي�س  و�أقواله نقلها -  على ناقل كتبه 

�شيء من كلامهما لما لا يتهي�أ لأحد �أن يخت�ـصره، �أو �أن ي�أتي بمعناهما ب�أقل 

من لفظهما فيه. وممن ا�ستعمل ال�شـرح والإطالة منهم، ليفهم المتعلم، ويف�صل 

المعاني للمتفهم - جالينيو�س، ويوحنا النحوي، وكلٌ قد ق�صد مق�صدًا لم يرد 

.
)54(

به �إلا النفع والخير((

 �إن ا�ست�شهاد ابن وهب في الن�ص ال�سابق بم�سالك العلماء - على تفاوتها - 

الإطالة  ارتباط  �أو�ضح  �أن  بعد  الإيجاز  قيمة  بيان  �إعادة  رغبته في  يك�شف عن 

بالطبقة العليا، وقد ارتكز في عر�ضه لم�سالك العلماء على غاياتهم. و�إ�شارة ابن 

وهب في ختام الن�ص �إلى المقا�صد من نفع وخير - تك�شف عن دقته في عر�ض 

فلي�س  نف�سه،  القالب  ا�ستخدام  في  والملوك  الر�ؤ�ساء  وطبقة  طبقته  بين  الفارق 

ح�ـصره للمقا�صد بالنفع والخير �إلا تمييزًا لا�ستخدام طبقته عن ا�ستخدام الر�ؤ�ساء، 

ولي�س �إلا �إمعانًا في بيان انطباق هذه الأو�صاف ]القوالب الإيجاز والإطالة[ على 

البلاغة وغيرها؛ ومن ثم القطع بخروجها عن حد البلاغة الذي بيّنه من قبل. 

 ولا يتم �إدراك هذا التمييز في ا�ستخدامه للقالب وتوظيفه له ب�صورة جلية 

: ))قد انتهينا  �إلا عند ا�ستح�ضار خاتمة كتابه، �إذ �إنه بّني فيها علة �إطالته قائًال

�إلى الغر�ض فيما �أردنا �أن نتكلم فيه من �أق�سام البيان، وتوهمنا �أنا قد �سلكنا 

كتابنا  �أول  في  به  وعدنا  لما  مخالفة  بنا  يظن  لعله  ما  بع�ض  له  الإطالة  من 

�أن ي�ؤتى به. و�إذا نظرت  �إلا ب�أقل ما يمكن  من الإيجاز، ولم ن�أتِ في كل ف�صل 

في كل بابٍ منه، وجدتنا قد اخت�ـصرناه، و�إنما طال الكتاب لكثرة فنون القول 

ب�شيء منه  �أن نخل  لأنا لم نحب  و�أحكامه؛  البيان  و�أق�سامه، واختلاف معاني 

.
)55(

حتى ندل عليه، ون�شير �إليه((
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�إيجاز،  من  مقدمته  في  به  وعد  ما  خاتمته  في  وهب  ابن  ا�ستح�ـضر  لقد   

لكنّ ا�ستح�ضاره لمقدمته التي وعد فيها بالإيجاز خلا من ذكر الغر�ض الذي 

، وت�أمل هذا الغر�ض يف�ضي 
)56(

ن�ص عليه فيها، وهو تي�سير حفظ كتابه وفهمه

م�سالك  عن  حديثه  في  �أوردهما  اللذين  الغر�ضين  مع  تطابقه  ا�ستنتاج  �إلى 

]الفهم[، وهو تطابق يت�ضمن ب�صورة  ]الحفظ[ والإطالة  العلماء في الإيجاز 

غير �ـصريحة جمعَ ابن وهب بين الإيجاز والإطالة وق�صده بذلك للنفع والخير 

ا�شتمال  الا�ستنتاج  هذا  ويدعم  العلماء،  م�سلكي  ذكر  عند  �إليهما  �أ�شار  اللذين 

لعل، يظن؛ فهي  �ألفاظ من قبيل: توهمنا،  ت�سويغه للإطالة في الخاتمة على 

ت�صنيف  يكون  وبذا  والقطع؛  اليقين  لا  والترجيح  الظن  دائرة  في  تقع  �ألفاظ 

وا�ستيفاء  الإخلال  عدم   - والفهم  بالحفظ  با�ستبداله  متحققًا  ن�سبيًّا  م�سلكه 

فالناظر  �إليها،  والإ�شارة  القول  فنون  م�ضمون  على  والدلالة  الكتاب  �أبواب 

�إلى م�ضمون �أبواب كتابه �سيحكم ببنائها على الاخت�صار، والناظر �إلى حجم 

كتابه �سيذهب �إلى الحكم بالإطالة.

�أن  تبين  والإطالة؛  الإيجاز  لمفهومي  وهب  ابن  تنظير  عر�ض  خلال  ومن   

�إعادة توظيفه لهما بعد �إخراجهما عن حد البلاغة - مت�سقة مع مفهوم الحكمة 

الذي ين�شده، وي�سعى �إلى ت�أمل مقت�ضياته كتفاوت طبقات المجتمع، وما تلزمه 

توظيفه  �إلى  الانتقال  ويح�سن  طبقة،  كل  مع  يتنا�سب  الذي  للقالب  توجيه  من 

ا�ستح�ضاره  مدى  لر�ؤية  وال�سمع؛  بالقلب  وعلاقتهما  والمعنى  اللفظ  لت�سابق 

لفكرة الطبقية في ذلك المفهوم. 

)جـ( ت�سابق اللفظ والمعنى:

بالقلب  الإر�سال  جهات  من  جهتين  بو�صفهما  والمعنى  اللفظ  ارتباط  �إن   

وال�سمع بو�صفهما جهتين من جهات الا�ستقبال - يرتد �إلى ن�ص �أورده الجاحظ 

: ))وقال بع�ضهم - وهو من �أح�سن ما اجتبيناه ودونّاه - لا  دون ن�سبة قائًال
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يكون الكلام ي�ستحق ا�سم البلاغة حتى ي�سابق معناه لفظه، ولفظه معناه، فلا 

.
)57(

يكون لفظه �إلى �سمعك �أ�سبق من معناه �إلى قلبك((

 يظهر في الن�ص �أن ا�ستح�سان الجاحظ لي�س نابعًا من ت�سابق اللفظ والمعنى 

لبلوغ �سمع المخاطب �أو قلبه، بل نابع من غلبة �شق المعنى وبلوغه القلب قبل 

بلوغ �شق اللفظ ال�سمع، ومن الوا�ضح �أن فكرة الت�سابق لا تخلو من انعكا�سات 

ق�ضية اللفظ والمعنى التي تفاوتت بها الآراء من حيث جعل المزية عائدة �إلى 

لكن  البحث،  مو�ضوع  الق�ضية  هذه  �أمام  الوقوف  ولي�س  المعنى،  �إلى  �أو  اللفظ 

ما يمثله توظيف الن�ص، فالت�سابق - على غيبة ال�شاهد التو�ضيحي في عر�ض 

الجاحظ - مت�صلٌ بالت�أثير الأمثل في العر�ض؛ حتى يبلغ موطن الم�شاعر من 

ا�ستح�سان وا�ستهجان.

 ويف�ـسر هذا الت�أثير عر�ض ابن وهب لفكرة الت�سابق في مو�ضعين مت�صلين 

بالخطيب وكاتب اللفظ ]المتر�سل[، فكلاهما ي�ستهدف الت�أثير الأمثل بمن يوجه 

وهب  ابن  عر�ض  لكن  مكتوبًا،  �أم  منطوقًا  خطابه  �أك��ان  �سواءٌ  �إليه،  الخطاب 

اختلف عن عر�ض الجاحظ في المو�ضعين من حيث الم�ضمون في المو�ضع الأول 

ومن حيث ن�سبة الن�ص في المو�ضع الثاني، ومن حيث التعبير عن فكرة الت�سابق 

بالو�صف وعلة توظيف هذا الو�صف، حيث بّني ابن وهب �أو�صاف الخطيب في 

: ))ومن الأو�صاف التي �إذا كانت في الخطيب �سمي �سديدًا،  المو�ضع الأول قائًال

وكان من العيب معها بعيدًا، �أن يكون في �ألفاظه ومعانيه جاريًا على �سجيته، 

غير م�ستكره لطبيعته، ولا متكلف ما لي�س في و�سعه ... و�أن لا يظن �أن البلاغة 

�إنما هي الإغراب في اللفظ، والتعمق في المعنى، ف�إن �أ�صل الف�صيح من الكلام 

الكلام  ا�شتقا، ف�أف�صح  �أف�صح عن المعنى، والبليغ ما بلغ المراد، ومن ذلك  ما 

ما �أف�صح عن معانيه، ولم يحوج ال�سامع �إلى تف�سير له بعدَ �أن لا يكون كلامًا 

�ساقطًا، ولا لفظ العامة م�شبهًا؛ ولذلك قال بع�ضهم في و�صف البلاغة: »هي �أن 
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يت�ساوى فيها اللفظ والمعنى، فلا يكون اللفظ �أ�سبق من المعنى �إلى القلب، ولا 

المعنى �أ�سبق �إلى القلب من اللفظ«. ولي�س ينكر مع ذلك �أن يكلم �أهل البادية بما 

في �سجيتها علمه، ولا ذوو اللب بما في مقدار �أدبهم فهمه، و�إنما ينكر �أن تكلم 

الحا�ـضرة والمولدون من العرب بما لا يعرفون، وبما هم �إلى تف�سيره محتاجون، 

يكلم  من  مثل  و�إنما  الأدب��اء.  الخا�صة  به  تكلم  بما  ال�سخفاء  العامة  تكلم  و�أن 

�إن�سانًا بما لا يفهمه وبما يحتاج �إلى تف�سير له كمثل من كلم عربيًا بالفار�سية؛ 

�إنما و�ضع ليعرف به ال�سامع مراد القائل، ف�إذا كلمه بما لا يعرفه  لأن الكلام 

 .
)58(

ف�سواء عليه �أكان ذلك بالعربية �أم غيرها((

الألفاظ  اختيار  في  ال�سجية  �إلى  الن�ص  مقدمة  في  وهب  ابن  احتكام  �إنّ   

والمعاني - ينبئ عن رغبة في وقف خروج الخطيب عن الم�ألوف، ذلك الخروج 

النابع عن التبا�س حد البلاغة ب�أو�صاف لها. وقد راعى ابن وهب بذلك ما قطع 

به في ت�أ�صيله لحد البلاغة الذي �أورد فيه قيدَ )اختيار الكلام(.

 وانطلاقًا من الإطار ال�سابق عمد ابن وهب �إلى ذكر الن�ص الذي ا�ستح�سنه 

 خلا من ترجيح، واتفقت فيه كفتا اللفظ والمعنى في 
ٌ
الجاحظ من قبل، لكنه ذكر

التوافق مع  الأول  �سببين:  �إلى  الن�ص  المغايرة في  وترتد هذه  المخاطب،  بلوغ 

ما قدّم ابن وهب من �ـضرورة مراعاة ا�ستدعاء غاية الف�صاحة والبلاغة وعدم 

ال�سبب  وهو   - التوطئة  والثاني  للإغراب،  طلبًا  والمعنى  اللفظ  في  الا�ستغراق 

الأهم - لمراعاة طبقات المجتمع ب�صورة لا تغفل تفاوتها. والت�سا�ؤل المترتب 

على ال�سبب الثاني: هل �إيراد ن�ص الجاحظ - كما هو - مت�ضمنًا غلبة المعنى 

دون م�ساواة بينه وبين اللفظ - لا ي�سهم في التوطئة نف�سها؟

 تكمن الإجابة عن الت�سا�ؤل ال�سابق في خ�صو�صية التوجيه اللاحق للن�ص 

هذا  ويظهر  المجتمع،  طبقات  على  توجيهه  قام  فقد  وهب،  ابن  اعتمده  الذي 

في  علمه  بما  البادية  �أهل  مخاطبة  ا�ستنكاره  عدم  �إلى  للخطيب  توجيهه  في 
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�سجيتهم، وفي ارتكازه على ال�سجية دعوة �إلى التحرر من التكلف في الجانبين: 

اللب بما فهمه  ا�ستنكاره مخاطبة ذوي  �إلى عدم  اللفظ والمعنى، وفي توجيهه 

من �أدبهم، وتعبيره عن هذه الطبقة بذوي اللب ي�سهم في التقليل من فاعلية ما 

�إلى عقله في تقييم ما  القلب؛ فمن يحتكم  ا�ستح�سنه الجاحظ في بلوغ المعنى 

يُلقى �إليه من خطاب، من �ش�أنه عدم الت�أثر بمعنى ا�ستفرغ فيه الخطيب جهده 

لي�ؤثر في وجدان متلقيه.

المولدين  مخاطبة  وهو  الم�ستنكر  للأمر   - ذلك  بعد   - ابن وهب  وعر�ضَ   

من العرب بما يجهلون، ومخاطبة ال�سخفاء بكلام الأدباء، وهذه التوجيهات لم 

تكن لتتوافق مع تفاوت طبقات المجتمع �إذا انبثقت عن رغبة في الت�أثير الأمثل 

من خلال معنى ي�ستقر في قلب المتلقي؛ فلي�س الأمر لدى ابن وهب قائمًا على 

�إمكان القول بت�ساوي طبقات المجتمع وخ�صائ�صها؛ حتى ي�سلّمَ بانطباق هذا 

الو�صف على البلاغة وي�سقطه على كافة طبقات المجتمع؛ لذا �آثر ا�ستواء اللفظ 

والمعنى في الت�سابق على ترجيح غلبة المعنى؛ رغبةً منه في تقليل �سطوة هذه 

الق�ضية،  �أن يوجه طرفي  البلاغي دون وعي بما ينبغي  التنظير  الق�ضية على 

وهو الم�ضي في اكتناه الحكمة من تفاوت المجتمع، ويدعم هذا ما اختتم به 

لا  التي  الحكمة  تلك  الكلام،  من  الحكمة  على  دالٍّ  افترا�ضي  مثال  من  ن�صه 

 – ال�سامع  مراد  فمعرفة  المجتمع،  طبقات  مراعاة  دون  تامة  ب�صورة  تتجلى 

وهو الحكمة - لا تتم في حالتين متماثلتين في النتيجة و�إن كانتا متباينتين 

في التف�صيل: محادثته بغير لغته كالفار�سية، محادثته بما لا يعرفه، ولي�ست 

معرفته �إلا وليدة طبقته.

 �إن المت�أمل للا�ستنتاج ال�سابق �سيفتر�ض التزام ابن وهب في كتابه بال�صورة 

التي �آثرها للن�ص الم�ستح�سن لدى الجاحظ، لكن ابن وهب عمد �إلى الا�ست�شهاد 

))ف�أما  قال:  حيث  ال�صياغة،  في  اختلاف  مع  الجاحظ  لدى  ورد  كما  بالن�ص 
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كاتب اللفظ، فهو المتر�سل، وقد م�ضى من ذكر الر�سائل والخطب ما فيه كفاية 

وجانب  محا�سنه،  و�أخذ  هناك،  به  �أتينا  ما  الكاتب  ا�ست�شعر  و�إذا  الأدب.  لذوي 

معايبه - رجوت �أن يبلغ من هذه ال�صناعة مبلغًا. وكل ما ح�سن في ال�شعر ح�سن 

، و�أن  في القول، ولا ب�أ�س با�ستعمال ال�شعر و�إدخاله في الكتب اقت�صارًا وتمثيًال

يق�صد بذلك مكاتبة النظراء، ومن دون النظراء المتو�سطي المحل من الر�ؤ�ساء. 

ولا ت�ستعمل في الكتب �إلى ال�سلطان ووزرائه؛ لأن محلهم يكبر عن ذلك. واعلم �أن 

ال�شعر �أبلغ البلاغة؛ لأنه كلام بليغ موزون م�ؤلف، وقد قال �أبو تمام: »البلاغة 

بع�ض ال�شعر«. وحكى عنه �أبو �أيوب - رحمه الله - �أنه قال وقد اطلع في كتاب 

يكتبه: »يا �أبا �أيوب، كلامك ذوب �شعري«.

 و�إذا ا�ستعمل المتر�سل في كتبه التمثيل ب�آداب الأوائل، والا�ست�شهاد بالقر�آن، 

كان ذلك �أحلى لمنطقه، و�أح�سن عند �سامعه، وقد ذكر �أبو �أيوب - رحمه الله - 

وح�سبنا بقوله في هذه الُم�صانعة رجًال بالبلاغة، ف�أتى في ذكره ب�أو�صافها، 

وما ي�ستح�سن منها فقال: »كان - والله - بارع المنطق، جزل الألفاظ، ف�صيح 

القلب  �إلى  المتع�سف في مق�صده، ومعناه  بالهذر في منطقه، ولا  لي�س  الل�سان، 

�أ�سبق من لفظه �إلى ال�سمع«. فجمع في هذه الألفاظ الي�سيرة جميع ما و�صفنا به 

.
)59(

البلاغة وذكرنا به �أهلها((

 لقد ابتد�أ ابن وهب توجيهه لكاتب اللفظ ]المتر�سل[ بالإحالة �إلى ما �أورده 

عند حديثه عن الر�سائل والخطب، وربط بلوغ الكاتب مرتبة متقدمة في ال�صناعة 

بالتزامه م�ضمونَ هذه الإحالة، ثم ا�ستح�ـضر ال�شعر �إمعانًا في الإحالة �إلى ما 

تقدّم، لكن ا�ستح�ضاره له لي�س مقت�ـصرًا على القيا�س بما ح�سن منه، بل عائدٌ 

لكون ال�شعر �أكثر الأجنا�س الأدبية �شيوعًا لدى العرب، ذلك ال�شيوع الذي �يصّر 

ل، وابن وهب - لعلمه 
ّس
ا �آخرَ كالتر� ال�شعر متداولًا �إلى حد يخترق فيه جن�سًا �أدبيًّ

ل بطبقات 
ّس
ب�صعوبة �إزاحة ال�شعر تمامًا لدى العرب - رهن ا�ستخدامه في التر�
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النظراء ومن دونهم، وعلّل  التمثيل، وذلك في مخاطبة  المجتمع وق�ـصره على 

ابن وهب عدم ا�ستخدام ال�شعر عند مكاتبة ال�سلطان و وزرائه بكبر محلهم، وكبر 

المحل هنا لي�س نابعًا من ا�ستعلاء الطبقة الاجتماعية على الجن�س الأدبي، بل 

نابع من وعي ابن وهب بخطورة خ�صائ�ص القوالب ال�شعرية ال�سائدة التي قد 

لا تخلو من توجيه مبا�شـر �أو غير مبا�شـر ل�سلوك �سامعها، ذلك التوجيه الذي قد 

يف�ضي �إلى �أحد �أمرين كلاهما غير محمود العاقبة؛ الأمر الأول: حمل ال�سلطان 

�أو الوزير توظيف ال�شعر على تجاوز المتر�سل لطبقته الاجتماعية، والأمر الثاني: 

انعكا�سات  ذا  يكون  قد  الذي  ال�شعر  من  ال�ـضرب  بهذا  الوزير  �أو  ال�سلطان  ت�أثر 

.
)60(

�سلبية

�أن ابن وهب ا�ست�شعر انعكا�س هذا التعليل ب�صورة �سلبية في  ومن الوا�ضح 

ك�أبي  ل�شاعر مبرِّز  قول  ال�شعر من خلال  قيمة  ببيان  �أتبعه  لذا  لل�شعر؛  النظرة 

تمام، ثم �أورد ر�أي �أبي تمام في ن�صٍّ لبليغ معتبر هو �أبو �أيوب، وقد حمل تعقيب 

الجن�س  بقيمة  �ضمني  اعتراف  وهو  �أيوب،  �أبي  كتاب  بقيمة  اعترافًا  تمام  �أبي 

الأدبي الآخر الذي يمكن لأثره �أن يفوق �أثر ال�شعر كما عبّر �أبو تمام.

تمام  �أبي  اع�رتاف  عند  ن�صه  في  �أي��وب  لأبي  وهب  ابن  ا�ستدعاء  يقف  ولم 

بقيمة الكتاب التي �أذابت �شعره، فقد ن�سب �إليه الو�صف الوارد في الن�ص الذي 

ا�ستح�سنه الجاحظ، لكنه قبل �أن يورد الو�صف وط�أ لغايته منه من خلال لفظة 

. فتوظيف الن�ص - �إذن- لن يخرج 
)61(

»الُم�صانعة«، وهي لفظة دالة على المداراة

�أيوب لرجل  �أبي  الا�ست�شهاد بذكر  �إن  �إذ  الطبقة الاجتماعية؛  عن دائرة مراعاة 

تقدّم  �إلا متابعةً لما  لي�س  للبلاغة -  �أو�صاف  الذكر من  ت�ضمنه هذا  بليغ بما 

بالجزالة  المت�صلة  التوجيهاتُ  ويدل على هذا  الاجتماعية،  الطبقة  من مراعاة 

والبراعة والف�صاحة وعدم التكلف التي تكاد تتطابق مع ما �أورده ابن وهب من 

ها مع ن�ص ذائع كن�ص الت�سابق - من �ش�أنه  قبل في حديثه عن الخطيب، فعر�ضُ
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ابن  الذي عر�ضه  الأول  الن�ص  الن�ص مع  اختلف هذا  و�إن  تر�سيخها،  م�ضاعفة 

وهب للت�سابق، فقد ورد الو�صف فيه بلوغ المعنى القلب قبل بلوغ اللفظ ال�سمع 

لا بت�سابقهما دون ترجيح.

�إنّ النظر �إلى الاختلاف في عر�ض الن�صين: الت�سابق دون ترجيح والت�سابق 

مع ترجيح بلوغ المعنى القلب - ينبئ عن وقوع ابن وهب في دائرة التناق�ض، 

�صياغة  �إلى  عائدًا  التناق�ض  ولي�س  ا�ستح�سانهما،  مع  وخلافه  الأمر  ب�إيراد 

؛ لعدم بيان جدوى هذا الت�سابق ولا حقيقته ب�صورة 
)62(

العبارة التي تبدو ملب�سة

جلية لا لدى الجاحظ ولا ابن وهب، ولكن التناق�ض نا�شئ عن رغبة ابن وهب في 

ا�ستثمار كل الأو�صاف التي عدها مَن قبله تعريفات للبلاغة؛ ليدعم من خلالها 

فكرة النظر في الطبقة عند التعبير ب�صورة منطوقة �أو مكتوبة.

ل في فهم التوجيه ال�سابق لابن وهب، 
ّس
 وي�سهم ا�ستح�ضار خ�صائ�ص فن التر�

فن  لم�سار  ت�أ�صيله  عند  �سلوان  توما�س  الاجتماعية  جذورها  عن  ك�شف  وقد 

: ))وقد ظلت التنويعات على الأعراف  كتابة الر�سائل في الع�صور الو�سطى قائًال

والطقو�س الهيكلية والأ�سلوبية �سجينة قيود �صارمة، لم يتم التركيز على �أ�صالة 

د ال�شخ�ص، فكلٌّ من المر�سل والمتلقي يعتبران ع�ضوين في فئة �أو طبقة 
ّ
�أو تفر

.
)63(

اجتماعية ا�ستنادًا �إلى مكانة كلّ منهما ]�أعلى �أو م�ساوٍ �أو �أدنى[((

للمر�سل  الاجتماعية  الطبقة  �إلى  م�ستندٌ  الفن  �أن  ال�سابق  الن�ص  من  يتبّني   

�إلى  ويدفعه  جهة،  من  المر�سل  ابتكار  زاوية  ي�ضيّق  الا�ستناد  وهذا  والمتلقي، 

الت�أثير من  ال�شائعة ل�ضمان  الأ�سلوبية  والأنماط  الاجتماعية  الأعراف  متابعة 

ل لن يحوز �شهرة ال�شاعر ولا ذيوع �صيته؛ 
ّس
جهة �أخرى، فمن يُقبِلُ على فن التر�

د التي يعرف بها فن ال�شعر؛ �إذ �إن القيود الخارجية الاجتماعية 
ّ
لغيبة �سمة التفر

القيود تن�سحب - مع وجود اختلافات لي�س  �أ�شد ظهورًا في فن التر�سل، وهذه 

المقام مقام ر�صدها - على ما كان ابن وهب ب�صدد التنظير له.
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لأبي  ون�سبته  الن�ص  ا�ستدعاء  في  وهب  ابن  دقة  تظهر  �سبق  ما  �ضوء  وفي 

�أيوب؛ ليكون الأنموذج الذي ي�شبع حاجة �أفراد المجتمع ذوي الطبيعة الخطابية 

ال�شعرية، فا�ستحقاق و�صف بالبلاغة قابل للتطبيق في هذا الفن؛ لوعي المتر�سل 

بطبقته الاجتماعية وطبقة متلقيه؛ ولقدرته على �إذابة »الأنا« في �إطار المجتمع 

الذي يحيا فيه. 

 ابن وهب مع مفهوم ت�سابق اللفظ والمعنى وبلوغهما 
َ
وبذا يت�ضح �أن تعاطي

 على 
َ
ال�سمع والقلب بترجيح �أو دون ترجيح وبن�سبة لقائل �أو دون ن�سبة - بُني

الانطلاق من طبقات المجتمع، فت�ساوي اللفظ والمعنى �أو �سبق المعنى ينبغي �أن 

يتكِئ على الطبقة الاجتماعية للمتكلم والمتلقي، وقد نظر ابن وهب �إلى �شيوع 

ما  �إغفال  بخطورة  وعيه  مع  لأفكاره،  الت�أ�صيل  في  له  معينًا  بو�صفه  التعبير 

ا�ستقر من حاجة المتكلم خطيبًا �أو متر�ًّالس لا�ستحقاق الثناء، وقد منح ارتباط 

ابنَ وهب  البلاغة -  انطباق و�صف  المتكلم في  الت�سابق بجانب رغبة  مفهوم 

قدرًا من الليونة في عر�ضه، وهذا القدر متوقفٌ على وقع جانبي المفهوم وهما 

اللفظ والمعنى، و�سي�سهم النظر في �أثر جانبي المفهومين القادمين الحق والباطل 

- في بيان انطباق هذه الليونة �أو عدم انطباقها على عر�ض ابن وهب لمفاهيم 

البلاغة المعدودة من قبيل الأو�صاف لديه. 

)د( ت�صوير الحق ب�صورة الباطل وعك�سه:

 يعود مفهوم ت�صوير الحق ب�صورة الباطل وعك�سه �إلى ن�ص �أورده الجاحظ 

الأخرى  المفاهيم  بين  الأعلى  بو�صفه  المفهوم  هذا  على  ثناءً  ت�ضمن  للعتّابي 

، والتوقّف �إزاء معنى الحق والباطل لدى ابن 
)64(

كالإفهام بلا ا�ستعانة �أو حُبْ�سة

وهب �سي�سهم في قراءة موقفه من و�صف ت�صوير الحق ب�صورة الباطل وعك�سه. 

وقد �أو�ضح ابن وهب معنى الحق والباطل لديه في مطلع الكتاب الثالث: كتاب 

العبارة عند عر�ضه للخبر والطلب وبيان الفارق بينهما، حيث قال: ))ولي�س في 
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فنون القول ما يقع به ال�صدق والكذب غير الخبر والجواب، �إلا �أن ال�صدق والكذب 

ي�ستعملان في الخبر، وي�ستعمل مكانهما في الجواب الخط�أ وال�صواب، والمعنى 

واحد، و�إن فرق في اللفظ بينهما. وكذلك ي�ستعمل في الاعتقاد في مو�ضع ال�صدق 

.
)65(

والكذب الحق والباطل، والمعنى قريب من قريب((

اختلاف  �أن  على  قائمٌ  ال�سابق  الن�ص  قارئ  به  يخرج  الذي  الا�ستنتاج  �إن   

هو  اللفظ  ا�ستخدام  في  عليه  المعوّل  و�أن  المعنى،  تقارب  عدم  يعني  لا  اللفظ 

الدائرة التي يقع فيها، فمعنى الحق والباطل قريب من معنى ال�صدق والكذب، 

لكن دائرة الحق والباطل هي الاعتقاد، على حين �أن دائرة ال�صدق والكذب هي 

الخبر؛ ومن ثم ف�إن جانبي الحق والباطل من الخطورة بمكان لتجاوزهما حد 

الإخبار ووقوعهما في �إطار العقيدة.

وهذا الإطار العقدي الذي يدور فيه الطرفان: الحق والباطل - يرجع قارئ 

تكوين  �إلى  �سيف�ضي  الأول  الباب  كون  والاعتقاد؛  الاعتبار  بابي  �إلى  الكتاب 

ب�صورة  الحق  ت�صوير  مفهوم  �أن  للمتتبع  البّني  ومن  الثاني[،  ]الباب  الاعتقاد 

الباطل - على وجه التحديد - �شغل ابن وهب منذ بداية باب الاعتبار، �إذ مهّد 

لحديثه اللاحق عن هذا المفهوم عند عر�ضه لأنواع البحث وال��سؤال في الا�ستدلال 

والقيا�س، حيث �أورد كيفية البحث عن الوجود والموجودات و�أنواعها وف�صلها 

قال:   - عللها  عر�ض  وعند  وعللها،  و�أ�شخا�صها  وزمانها  ومكانها  و�أحوالها 

َ«. ولي�س يقع الجدال والحجة �إلا في العلة، ولا  ))البحث عن علل الموجودات بـ»ِمل

يجب الحق والباطل �إلا فيها. ونحن نذكر اعتبار العلل والواجب منها والفا�سد �إذا 

.
)66(

�ـصرنا �إلى ذكر الجدل في كتابنا هذا �إن �شاء الله((

لقد ح�ـصر ابن وهب في الن�ص ال�سابق وجوب الحق والباطل في العلة الواقعة 

الاعتبارات  تلك  عر�ض  ولي�س  العلل،  تلك  اعتبارات  ببيان  ووعد  الجدل،  في 

غاية هذا البحث، بل م�ضمون الإحالة الكا�شفة عن وعي بخطورة جانبي الحق 
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والباطل، وقد انعك�س هذا الوعي في باب الاعتقاد الذي ا�ستهله ابن وهب بق�سمة 

�أ�ـضرب: حق لا �شبهة فيه وهو ما ظهر عن مقدمات قطعية  �إلى ثلاثة  البيان 

�إلى تقوية لظهوره  اللون، وم�شتبه يحتاج  كظهور الحرارة للمتطبب عند توقد 

عن مقدمات غير قطعية كر�أي كل قوم في مذاهبهم، وباطل لا �شك فيه وهو 

ال�سوف�سطائية ب�أنه لا حقيقة ل�شيء من  ما ظهر عن مقدمات كاذبة كاعتقاد 

.
)67(

الأ�شياء

فكرة  يتجاوز   - ب�شواهد  الثلاثة  الأنم��اط  بين  وهب  ابن  تفرقة  اقتران  �إنّ 

�إي�ضاح كنه الحق والم�شتبه والباطل �إلى التحذير من الركون �إلى ت�صنيف خاطئ 

التحذير يظهر  المقدمات ب�صورة �صحيحة، هذا  قراءة  لل�شواهد؛ من جراء عدم 

ابن  مجتمع  بيئة  عن  لخروجه  ال�سوف�سطائية؛  اعتقاد  �شاهد  في  جلية  ب�صورة 

وهب، فال�سوف�سطائية جماعة عرفت بالمقدرة الفائقة على الإقناع ون�ش�أت في 

؛ �أي: �إن ذكرها في الاعتقاد الباطل لا يخلو من 
)68(

القرن الخام�س قبل الميلاد

تحذير خفي من عدم الت�سليم بالقول لتمكّن �صاحبه من نا�صيته. 

 ويدعم وجود ال�صبغة التحذيرية الإتيان ب�شاهد يفوق �شهرة ال�سوف�سطائيين 

وهب  ابن  �إن  �إذ  ؛ 
)69(

بالإلحاد عرف  الذي  الراوندي  وهو  وهب  ابن  مجتمع  في 

وعك�سه  الحق  ب�صورة  الباطل  ت�صوير  لمفهوم  موطئًا  الجدل  �أدب  باب  ا�ستهل 

بعر�ض �أنموذج »الراوندي«، حيث قال: ))ف�أما �أدب الجدل، ف�أن يجعل المجادل 

ق�صده الحق وبغيته ال�صواب، و�أن لا تحمله قوة �إن وجدها في نف�سه ... على �أن 

ي�شـرع في �إثبات ال�شيء ونق�ضه، وي�شـرع في الاحتجاج له ول�ضده، ف�إن ذلك مما 

الأمانة؛  الإلحاد وقلة  �إلى  والورع  الدين  �أهل  به  ... وين�سبه  ببهاء علمه  يذهب 

�أ�شبهه على قوتهم في الجدل، وتمكنهم من  ولذلك اطرح النا�س الراوندي ومن 

النا�س كبيرة  البيان على كثير من  الل�سان وجنايات  �أن عواقب  النظر، وليعلم 

.
)70(

غير محمودة((
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لقد ا�ستخدم ابن وهب في بداية الن�ص لفظتي: »الحق« و»ال�صواب«، والحق 

ال�صواب  �أما  بالاعتقاد،  مرتبط   - العبارة  باب  بداية  في  �أورد  كما   - لديه 

عر�ض  تقنين  في  رغبته  يظهر  للفظتين  التوظيف  وه��ذا  ب��الج��واب،  فمرتبط 

اعتقاد الُمجَادِل وتقنين ردوده على الطرف الآخر الُمجَادَل، ومنطلق تقنينه هو 

على  التركيز  خلال  من  وذلك  الُمجادِل؛  لدى  العليا  القيمة  توازي  قيمة  �إيجاد 

قا�صد  �سيعرَفُ  الفردي  الجانب  ففي  والجمعي،  الفردي  جانبيها:  في  العاقبة 

ال�شيء ونق�ضه والاحتجاج  �إثبات  القادر على  الحق وال�صواب بهما، و�سيعرف 

للأمر ونقي�ضه بهما، وفي الجانب الجمعي �سيخ�ضع من يعرف بجانبي الحق 

وال�صواب �أو جانبي �إثبات ال�شيء ونق�ضه والاحتجاج - لتقييم المجتمع على 

كالنا�س.  عامة  �أم  والورع  الدين  ك�أهل  خا�صة  �أكانت  �سواء  طبقاته،  اختلاف 

و�إمعانًا في الك�شف عن خطورة تغليب قوة الاحتجاج على ق�صد الحق؛ ا�ستدعى 

ابن وهب �شاهد »الراوندي«، ليظهرَ عاقبة ارتكازه على مقدرته لا ق�صد الحق، 

وهي خ�ـسرانه لتقييم المجتمع على اختلاف طبقاته.

 ولا يعني ما �أظهره �شاهد الراوندي من خطورة الارتكاز على مقدرة �إثبات 

ال�شيء ونق�ضه - �إنكار ابن وهب لفنية هذا الم�سلك والحاجة �إلى الوعي به عند 

: ))و�أن يعلم بعد هذا �أنه لا يعدّ في  الجدل، فقد �أبان ابن وهب عن �أثر �إتقانه قائًال

المجادلين الحذّاق حتى يكون بح�سن بديهته، وجودة عار�ضته، وحلاوة منطقه، 

قادرًا على ت�صوير الحق في �صورة الباطل، والباطل في �صورة الحق متى �شـرع 

ال�شاعر بع�ض  في ذلك، و�إقامة كل واحد منهما في مقام �صاحبه، فقد و�صف 

الجدليين بذلك، فقال:

ويحمــل �إن حمّلتَـــه كــلّ مغْرَمِ ك مظلومًا، وينجيك ظالًما
ُّ
يَ�ـسر

 وقال �آخر:

و�إنْ كانَ �ألْوى يغلب الحقَ باطلُه مٍ ذي فنونٍ علــوتُهُ  خ�ْص
ّ

�ألا رب
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به  الاع�رتاف  و�أن  عجز،  للحق  الانقياد  عن  الأنفة  �أن  هذا  مع  ولي�ست�شعر 

�إذا و�ضح له، ولا يكونن ق�صده في  ع له عز، فلا يمتنع من قبول الحق 
ّ
والتجر

الجدل �أن لا يقطع، ف�إن من كان ذلك غر�ضه لم يزل في تنقل من مذاهبه وتلون 

.
)71(

في دينه((

لقد �أخرج ابن وهب في الن�ص ال�سابق مفهوم ت�صوير الحق ب�صورة الباطل 

يبلغها  بمهارة  مت�صل  لديه  فالمفهوم  البلاغة،  مفاهيم  دائ��رة  من  وعك�سه 

�أما   بدهي، 
ٌ
�أمر المجادل فيعد بموجبها حاذقًا، وعد المجادِل الحاذق بليغًا - 

بح�ـصر  وهب  فابن  بال�ـضرورة،  مجادلًا  يعدَّ  �أن  �شـرطًا  فلي�س  الم�ؤثّر  البليغ 

المفهوم في دائرة الجدل يقل�ص من امتداده من جهة، ويدفع به �إلى الت�صادم مع 

القيمة العليا في �أدب الجدل - وهي ق�صد الحق - من جهة �أخرى، وهذا الدفع 

�إلى الت�صادم لا يتناق�ض مع دعوته �إلى التمكّن من مهارة ت�صوير الحق ب�صورة 

ت�سلّط المهارة على المجادل وتحكمها  الدفع عدم  الباطل وعك�سها، فغاية هذا 

الخطابية  النزعة  عليه  غلب  الذي  ن�صه  ختام  في  الغاية  هذه  تجلت  وقد  فيه، 

الدينية المنبثقة عن �شاهد »الراوندي« في مطلع الباب؛ من خلال الترغيب في 

الحق، والحد من الرغبة في الجدل للجدل دون ح�سم.

وقد عر�ض بدوي طبانة لن�ص ابن وهب محلًال ما ورد فيه وفقًا لر�صده للأثر 

يعد  لا  المجادل  �أن  ذلك  بعد  ))وقوله  قال:  حيث  البلاغي،  التنظير  في  اليوناني 

... قادرًا على ت�صوير الحق في �صورة الباطل  في المجادلين الحذاق حتى يكون 

والباطل في �صورة الحق، وتلك فكرة ال�سف�سطائيين الذين لا يرمون �إلا �إلى الغلبة 

والانت�صار على الخ�صم بالقدرة البيانية من غير مراعاة لجانب الحق �أو العدل. 

. ولم  وقد اتهم �سقراط ب�أنه يعلم تلاميذه كيف يجعلون الباطل حقًا والحق باطًال

يكن ابن وهب �أول من ردد هذا الر�أي فقد ذكره قبله عبد الله بن المقفع الذي عرف 

.
)72(

البلاغة ب�أنها »ك�شف ما غم�ض من الحق وت�صوير الحق في �صورة الباطل«((
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 �إن الزاوية التي انطلق منها تناول طبانة لن�ص ابن وهب حملته على �إغفال 

ما �أ�شار �إليه ابن وهب في حديثه عن الباطل في مقدمة كتابه، فقد قرن الباطل 

ب�شاهد مبني على ك�شف تهافت الفكر ال�سوف�سطائي. و�إ�ضافة �إلى ما �سبق، تبدو 

في ن�ص طبانة زاوية الت�أثير اليوناني هي الحاكمة لا تو�صيف المفهوم؛ �إذ عبّر 

ال�سوف�سطائيين وما  بالفكرة عند حديثه عن  الباطل  عن ت�صوير الحق ب�صورة 

ها تعريفًا  هِمَ به �سقراط، وعبّر عنها بالر�أي عند حديثه عن ابن وهب، و�يصّر اتُّ

عند حديثه عن ابن المقفع. وت�صوير الحق ب�صورة الباطل وعك�سه لدى ابن وهب 

- وفقًا لن�صه - مهارة ينبغي �أن يتمتع بها المجادل دون �أن ت�سيطر عليه، فهي 

لي�ست ر�أيًا ولا تعريفًا للبلاغة لديه.

 ويقود تتبع تناول ابن وهب لت�صوير الحق ب�صورة الباطل �إلى القول: �إن 

مق�صد الحق الذي �صدّر به باب �أدب الجدل - م�سيطر على عر�ضه، فقد �أبان ابن 

وهب عن غاية �أخرى يحققها تمتع المجادل بهذه المهارة، وهي غاية مرتبطة 

�إقناعه وت�أثيره، حيث قال: ))ف�إن وقع عليه خ�صم هو  بحيل الخ�صم و�سائل 

�إي�ضاح حقه،  و�ألحن بحجته، وق�صّر هو في عبارته عن  منه  �أح�سن عار�ضة 

عن  هو  ق�صّر  �إذا  الباطل  ب�صورة  نف�سه  في  قام  قد  الذي  الحق  له  يت�صور  لم 

عن  هو  انقطع  لما  بطل  قد  حقه  �أن  فيظن  خ�صمه  بيان  ي�سحره  و�ألا  حجته، 

الزيادة عليه، بل يدع الكلام في الوقف �إذا وقف عليه، ويعاود النظر بعد الفكر 

والت�أمل، ف�إنه لا يعدم من نف�سه �إذا ا�ستنجدها ولاذ بها مخرجًا مما قد نزل به، 

.
)73(

�إن �شاء الله((

ال�سابق - مح�صورةً في بلوغ المجادل  للن�ص  �إذن - وفقًا  لي�ست الم��سألة   

مرتبة الحذق من حيث الت�صنيف، بل تكوين �سياج يحول دون الت�أثر المبا�شـر 

بتوظيف المهارة لدى الخ�صم؛ حتى يوقف الت�أثير ولا ينجرف �إلى الاقتناع، وقد 

تنبّه عبد الله البهلول �إلى حقيقة تو�صيف ابن وهب لت�صوير الحق ب�صورة الباطل 
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: ))ومن �ش�أن امتلاك المجادل هذه الخ�صال وبلوغ  �إذ عر�ض له قائًال وعك�سه، 

ي�ؤمنه من مغالطات المخالفين وم�شبهات المموهين، ولكنه لا  �أن  الرتبة  هذه 

مق�صدًا  بالحق  محكوم  المحاج  لأن  الوظيفة؛  بت�أدية  ال�صفة  اختبار  له  يجوز 

ونهج ال�صواب �إليه دربًا، ولأن �إثبات ال�شيء ونق�ضه والاحتجاج له مما يذهب 

ببهاء علمه ... فالحاجة �إلى كفاءة �إثبات الر�أي الواحد ونفيه مو�صولة بما في 

تناول الم�سائل من التوجهات والحوا�شي بما في اللغة من ا�شتراك الأ�سماء، وما 

في التعبير من ال�ضعف والجزالة، محكومة بالرغبة في �إحباط م�شـروع المموه 

الحق  وتخلي�ص  المناورين،  حيل  وك�شف  المنفق  تنفيق  �إلى  والتفطن  والمنتقد 

باطل خ�صمه  من  م�أمن  وليكون في  المنتقدين،  وتع�صب  المنتحلين  من هوى 

�إذا �سحر بالبيان، ومن ريائه �إذا زخرف القول ونمقه، وليدرك �أ�سلحته فيجرده 

 .
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منها، ويطعن في المقدمات التي بنى عليها نتائجه((

البهلول متماهٍ مع ما انطلق منه ابن وهب من �ـضرورة توافر  ا�ستنتاج  �إن 

المهارة للإ�سهام في تحقيق الحكمة من الجدل، وهي �إظهار الحق ب�صورة جلية 

غير م�شوبة بتزييف، وعلى الرغم من ر�صد البهلول لمراد ابن وهب من عر�ض 

ت�صوير الحق ب�صورة الباطل وعك�سه؛ ف�إن قراءته لم تك�شف عن الموقف ال�ضمني 

الذي تحا�شى ابن وهب الت�ـصريح به في باب �أدب الجدل، وهو دعوة غير المجادل 

�إلى ا�ستثمار هذه المهارة، فقد �أورد ابن وهب هذه الدعوة عند تناوله ل�صاحب 

الخبر �أحد عمّال كاتب التدبير.

 وكعادة ابن وهب في التوطئة لعر�ض ما ي�سوّغ م�سلكه ويتنا�سب مع �أفكاره، 

في  المهارة  عائد  ت�صب  من  منزلة  ببيان  المهارة  ا�ستثمار  في  لدعوته  مهّد 

: ))و�أما  �صالحه، �إذ ا�ستهل عر�ض كاتب التدبير ]�آخر كتّاب باب الكتاب[ قائًال

كاتب التدبير، فهو وزير ال�سلطان و�أخ�ص �أ�صحابه، ولولا الرعية لم يكن �سلطان، 

ولولا العامة لم تعرف الخا�صة. ومنزلة ال�سلطان من رعيته كمنزلة الروح من 
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ج�سدها الذي لا حياة له �إلا بها. ومنزلة الرعية منه كمنزلة الج�سد الذي لا يظهر 

للروح عمل �إلا فيه. فحاجة الرعية �إلى �صلاح �سلطانها كحاجة الج�سم �إلى بقاء 

�إلى �صحة ج�سدها.  الروح  �إ�صلاح رعيته كحاجة  �إلى  ال�سلطان  روحه. وحاجة 

والدين وال�سلطان مربوطان كل واحد منهما ب�صاحبه، فلولا ما �أمر به الدين من 

طاعة ال�سلطان، لكان �أمره واهيًا، ولولا ما عليه ال�سلطان من �أخذ النا�س ب�شـرائع 

الأعوان، ولا  �إلا في  ال�سلطان عزيزًا  ... ولي�س يكون  الدين متروكًا  الدين، لكان 

�أو م�سخرين. وال�ـضرر  �إلا بالكفاية، و�إلا كانوا م�سلطين  ت�ستقيم طاعة الأعوان 

.
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بهذين ال�صنفين �أكثر من النفع. ولا يتهي�أ �أن يكفوا �إلا بالأموال((

لقد ارتكز ابن وهب في تمثيله لحال ال�سلطان والرعية بالروح والج�سد على 

ثم  البقاء،  للطرفين  يكفل  الذي  والتلازم  للا�ستمرار،  المتبادلة  الحاجة  فكرة 

�أو�ضح دور الدين في �ضبط هذه العلاقة بو�صفه الم�صدرَ الذي ي�ستمد ال�سلطان 

بيان  بعد  وانتقل  ال�سلطان،  باتباع  الرعية  التزام  على  والباعثَ  نفوذه،  منه 

الم�صدر ب�صورته المثالية القائمة على الالتزام �إلى التعامل مع الواقع، وما يلزم 

�إليه من  يف�ضي  الأعوان، وما  الوعي بخطورة عاقبة عدم كفاية  ال�سلطان من 

�إمكان ت�سليطهم عليه �أو ت�سخيرهم �ضده؛ لإيقاع ال�ـضرر ب�سلطانه. 

�أعوان ال�سلطان  – بعد تركيزه على  �أراد ابن وهب معادلة كفة التوجيه  ثم 

- فعمد �إلى تمثيل �آخر يُعلي من خلاله من قيمة ال�سلطان الجائر في المجتمع 

: )) لابد للنا�س مع فقد �أئمة العدل من ال�سلطان؛ لأنهم لو فقدوا ال�سلطان  قائًال

ا. لكن مثل ال�سلطان - و�إن جار - كمثل المطر  مع عدم الأئمة لأكل بع�ضهم بع�ضً

الدائم الري، �إن كان ي�ـضر بالأبنية ويقطع الم�سافر وذا الحاجة، فما ينفع الله به 

.
)76(

من �إخراج الثمرات والزيادة في الأقوات �أكثر((

�إن وجود ال�سلطان الجائر – طبقًا لن�ص ابن وهب - في ظل ما ا�ستقر عليه 

بع�ض  تعدي  وعدم  �أمنه،  حفظ  للمجتمع  يكفل   - العدل  �أئمة  غيبة  من  الأمر 
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ال�سلطان  جور  لتقبّل  الت�سويغ  هذا  في  وهب  وابن  بع�ضهم،  حقوق  على  �أفراده 

العدل  �أئمة  لغيبة  �إق�صا�ؤه  هذا  على  يدل  الواقع؛  ق��راءة  على  معتمدًا  ما زال 

ب�صورة قطعية، لكن تمثيله لل�سلطان الجائر بالمطر الدائم الري ال�ضار والنافع 

�إلى  �ستقود  التي  ال�شـرارة  �إنه  القول:  يمكن  بل  فح�سب،  للواقع  تجاوزًا  لي�س   -

ا�ستدعاء مفهوم ت�صوير الباطل ب�صورة الحق وعك�سه؛ �إذ �إن �ـضرر الأبنية وتعذر 

بلوغ الم�سافر وجهته وعدم ق�ضاء ذي الحاجة لحاجته - كل هذه العواقب ذات 

ارتباط فردي غير من�سحب على كافة �أفراد المجتمع، على حين �أن عوائد �إخراج 

الثمرات وزيادة الأقوات ذات ارتباط �أو�سع بالمجتمع من حالات الأفراد.

والتحليل ال�سابق لا يعني �أن ن�ص ابن وهب ت�ضمن ممار�سةً �ـصريحة لت�صوير 

الباطل ب�صورة الحق؛ �إذ �إن التمثيل بالمطر الدائم الري ت�ضمّن جانبي ال�ـضرر 

والنفع، لكن ت�ضمنه للجانبين مهّد للممار�سة الفعلية التي دعا �إليها ابن وهب 

عند توقفه عند �صاحب الخبر، حيث قال: ))ومتى ظفر النا�س بعيب من عيوب 

العيب  من  يخرجه  حتى  فيه  والت�أول  وتغطيته  ذلك  �ستر  في  اجتهد  �صاحبه، 

فيه، كما يحكى عن بع�ضهم، وقد قال بع�ض الملوك: »ر�سل الملوك، �إني ر�أيت في 

مذهبكم م�ساكين ي�شكون الجوع وي��سألون النا�س في الطريق. فقد كان ينبغي 

ومحبته  رعيته،  في  لر�أفته  ملكنا  »�إن  له:  فقال  ذلك«.  عن  يغنيهم  �أن  لملككم 

لمنافعهم، علَّى في رعيته قومًا في �أموالهم حقوق لله – عز وجل - لا ي�ستحقون 

من الله – عز وجل - الثواب في الآخرة �إلا ب�إخراجها. فلو �أغنى الم�ساكين، لما 

ثوابهم  فكان  �إليه.  ذلك  يدفعون  من  الحقوق  �أموالهم  في  الذين  الأغنياء  وجد 

يبطل. فترك ملكنا ه�ؤلاء الم�ساكين على �أحوالهم، �إنما هو لهذا المعنى، ولتعر�ض 

الأغنياء للثواب، بموا�ساتهم«.

�أخرجه من العيب به،  فت�أوّل لملكه فيما عابه به ر�سول عدوه ت�أولًا ح�سنًا 

فكذلك ينبغي �أن يكون كاتب الوزير له فيما يحمل به �أمره، ويزيل به عيبًا �إن 
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لحق به ... وعلى الوزير �إذا فعل الكاتب جميع ما ذكرناه، ولزم ما و�صفناه، �أن 

يكفيه م�ؤنته، ويزيد على الكفاية بالإح�سان �إليه والإف�ضال عليه، ف�إن الله - عز 

.
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وجل - يقول: ﴿ ٻ    ٻ      ٻ        ٻپ﴾]يون�س: 26[((

الت�أول  بهما  وهب  ابن  وا�ستبدل  والباطل،  الحق  ذكر  من  الن�ص  خلا  لقد 

�إطعام  ع��دم  في  الملك  عيب  ل�ستر  �ساقه  ال��ذي  المثال  في  فالت�أول  والعيب، 

العاقبة  ان�صبت على  الملك  فر�أفة  للباطل ب�صورة الحق،  الم�ساكين هو ت�صوير 

الأخروية للأغنياء الذين يتعّني عليهم �أداء الحقوق ال�شـرعية، و�أهملت العاقبة 

�أ�سبغه  الذي  ال�ـسرقات، فالُح�سن  الأموات وتحمل على  التي قد تخلّف  الدنيوية 

ابن وهب على الت�أول يرتد �إلى �إخراجه الملك من دائرة العيب؛ من خلال خلعه 

العاقبة،  الدنيوية والأخروية وتحكيم  الأمور  النظر وتقليب  عليه �صفات كبعد 

تطبيق  و�إمكان  لهم  الأمر  �إيكال  بعد  الأغنياء  ا�ستجابة  �إلى حقيقة  النظر  دون 

مخطط الملك �أو �آليته، وابن وهب هنا يبدو م�سكونًا ب�أفكاره ]و�أبرزها توظيف 

الذي جعله لم  �إلى الحد  وا�ستقراره[  البلاغي في حفظ طبقات المجتمع  المقام 

وتو�صيف  الم�سلك  ت�سمية  في  التغاير  خلال  من  التناق�ض  في  بالوقوع  يعب�أ 

المهارة وبيان حدودها، فدعا - �ـصراحة - �إلى مكاف�أة من ي�سلك هذا الم�سلك 

الذي كان يحذر من تبعاته في باب �أدب الجدل، وقرن هذه الدعوة الموجهة �إلى 

الوزير بمبد�أ قر�آني تعزيزًا لها.

ولفهم انحياز ابن وهب في الن�ص ال�سابق لأفكاره �أعر�ض لمفهوم »التلاعب 

قائم  مفهوم  وهو  داي��ك،  فان  توين  �أو�ضحه  ال��ذي  الخطاب«  في  الاجتماعي 

لموقعهم؛  المجتمع  في  العليا  الم�ؤ�س�سات  �إلى  المنتمين  الأف��راد  ا�ستثمار  على 

وذلك لخدمة الم�ؤ�س�سة والعمل على بقائها، وا�ستمرار هيمنتها على الجماعات 

ال�ضعيفة في المجتمع من خلال تفريقها، وعدم الم�ساواة بينها وبين غيرها من 

.
)78(

الجماعات
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�إن فكرة ت�سخير الفرد لموقعه بغية خدمة الم�ؤ�س�سة العليا التي ينتمي �إليها 

- تتطابق مع ما دعا �إليه ابن وهب من الت�أوّل الذي يخرج الملك �أو الوزير من 

�أما عن ربط فان دايك لا�ستمرار هيمنة الم�ؤ�س�سة بعدم الم�ساواة  العيب.  دائرة 

�إليه الوزير من �ـضرورة تفريق الرعية  والتفريق، فلا يبعد عما وجّه ابن وهب 

�إ�شغال  العمل على  �إلى  وت�شـريدهم متى وجدهم على تحزّب وتجمع، وتوجيهه 

.
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العامة و�إنزالهم منزلتهم

وي�سهم ت�أمل ن�ص فان دايك في تجلية علة لجوء ابن وهب في ختام ن�صه 

لمبد�أ قر�آني هو الإح�سان لمكاف�أة من ي�سلك م�سلك ت�صوير الباطل ب�صورة الحق 

دون ت�سميته؛ خدمةً لل�سلطان ولبقائه، �إذ عر�ض توين فان دايك �إلى تو�صيف 

الإ�ستراتيجية التي يبنى عليها الخطاب في بع�ض المجتمعات وفقًا لخ�صو�صيتها 

: ))ونظرًا للو�ضع الاجتماعي الخا�ص، قد تكون هناك �إ�ستراتيجيات مميزة  قائًال

اعتماد  الممكن  فمن  التلاعبية«،  »النماذج  التلاعب، وهي  عملية  لة في  ومف�ّض

�شيء،  بفعل  �أو  ما  �شيء  باعتقاد  النا�س  لإقناع  المغالطات  من  معينة  �أنواع 

كالمغالطات التي ي�صعب مقاومتها، ك�أن تقدم ال�سلطة الكاثوليكية حجةً قائلة 

ب�أن البابا يعتقد في عمل �أو يو�صي بعمله، �أو مخاطبة الم�سلمين والإ�شارة �إليهم 

.
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بوجوب عمل ما؛ لأن القر�آن الكريم يو�صي به((

في �ضوء ما �سبق يتبّني �أن لجوء ابن وهب �إلى المبد�أ القر�آني »الإح�سان« في 

نابعٌ   - الم�ؤ�س�سة  يعلوه في  من  لعيب  المت�أول  الخبر  ا�ستحقاق �صاحب  تقدير 

من وعيه بخ�صو�صية مجتمعه، تلك الخ�صو�صية المرتكزة على فكر ديني يحول 

دون الثناء على ت�صوير الباطل ب�صورة الحق �ـصراحة؛ لذا كان تحويرها �إلى لفظ 

�أن�سب، مع بيان عاقبتها التي ت�ستلزم الإح�سان �إلى من اتخذها م�سلكًا  الت�أول 

لخدمة الم�ؤ�س�سة التي ينتمي �إليها. 
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وهب  ابن  �أن  يت�ضح  توزيعها؛  في  والنظر  ال�سابقة  المفاهيم  عر�ض  وبعد   

طوّعها لخدمة �أفكاره، محكمًا طبقات المجتمع غيَر عابئ في الوقوع بالتناق�ض؛ 

من جراء �سطوة الأمر عليه، ويدفع ما �سبق القارئَ �إلى الرغبة في التحقق من 

مقدار تحكم �أفكار ابن وهب في موا�ضيع �أخرى تخرج عن نطاق �أو�صاف البلاغة 

وتوزيعها، و�أهم هذه المو�ضوعات هو المقام الذي يعد حاكمًا في البلاغة.
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المبحث الثاني: المقام

 لقد درجت معظم الدرا�سات التي اختارت »المقام« مو�ضوعًا لها على ر�صد 

تاريخي لمفهوم »المقام«، ولي�س هذا الم�سلك منا�سبًا لمو�ضوع البحث القائم على 

الك�شف عن �أفكار ابن وهب، تلك الأفكار التي ظهرت في القرن الرابع الهجري، 

لذا ف�إن الأن�سب هو الك�شف عن مراده من لفظة »المقام« من خلال تتبعها في 

مواطن من كتابه. ومن �ش�أن الاقت�صار على مواطن منوعة من الكتاب - الك�شف 

الأول، فمت�صل بتوجيه  �أما الموطن  عن مفهومه للمقام والتمهيد لتوظيفه له. 

يقوله من  فيما  يلزمه  �أن  لل�شاعر  ينبغي  ))ومما  ابن وهب:  قال  ال�شاعر، حيث 

ال�شعر �أن لا يخرج في و�صف �أحد ممن يرغب �إليه، �أو يرهب منه ... عن المعنى 

الذي يليق به وي�شاكله، فلا يمدح الكاتب بال�شجاعة، والفقيه بالكتابة ... ولكن 

يمدح كل �أحد ب�صناعته، وبما فيه من ف�ضيلته ... ف�إن مفارقته هذه ال�سبيل التي 

نهجناها، و�سلوكه غير الطريق و�ضعًا للأ�شياء في غير موا�ضعها. و�إذا و�ضعت 

.
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ت عن بلوغ �أق�صى مواقعها(( الأ�شياء في غير موا�ضعها، ق�صّر

الن�ص، وهو و�ضع  لل�شاعر هو ما اختتم به  ابن وهب  ال�ضابط لتوجيه  �إنّ   

الأ�شياء موا�ضعها. ولما كان ذكر العاقبة �سمة من �سمات عر�ض ابن وهب، �أورد 

عاقبة عدم و�ضع الأ�شياء في موا�ضعها، وهي التق�صير عن بلوغ الذروة في الغاية 

التي ين�شدها الوا�ضع. وما �سبق هذا ال�ضابط من �ـضرورة العمل وفق التنا�سب 

بين الممدوح و�صنعته - يف�ـسر ما قام عليه »و�ضع الأ�شياء في موا�ضعها«، فهذا 

 على تنا�سبها مع خ�صائ�ص ما �ستو�ضع له؛ لبلوغ الغاية 
ٌّ
الو�ضع للأ�شياء مبني

�أخرى: هو مراعاة لخ�صائ�ص ثابتة ينتج  �أي بعبارة  الوا�ضع؛  التي ي�ستهدفها 

من مخالفتها حيدة عن الهدف، فو�ضع الأ�شياء موا�ضعها بعد �إدراك خ�صائ�صها 

والإعداد لها هو المقام لديه. 
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ويت�ضح معنى الإعداد لو�ضع الأ�شياء موا�ضعها ب�صورة جلية لا في الحديث 

مقام  في  بل  للمدح،  القا�صد  ال�شاعر  لدى  كما  فح�سب  الاختيار  جانب  عن 

الا�ضطرار كما عر�ضه ابن وهب في حادثة عثمان بن عفان - ر�ضي الله عنه - 

عند مبايعته خليفة للم�سلمين، �إذ قال: ))ولي�س ينبغي للخطيب �أن يح�ـصر عند 

رمي النا�س ب�أب�صارهم �إليه، ولا يعب�أ بالكلام عند �إقبالهم عليه. وقد روي �أن 

عثمان – ر�ضوان الله عليه - لما بويع �صعد المنبر فح�ـصر و�أرتج عليه فقال: 

�أبا بكر  و�إن  �إمام قائل.  �إلى  �أحوج منكم  �إمام عادلٍ  �إلى  �إنكم  النا�س،  �أيها  »يا 

. و�ست�أتيكم الخطبة  وعمر – ر�ضوان الله عليهما - كانا يعدان لهذا المقام مقالًا

.
)82(

على وجهها، �إن �شاء الله«((

 لقد ا�صطفى ابن وهب �شاهدًا يت�ضمن كيفية الت�ـصرف في مقام الا�ضطرار، 

تلك  مبايعته،  من  ناتج  المنبر   - عنه  الله  ر�ضي   - عفان  بن  عثمان  فارتقاء 

المبايعة التي تتوج باتفاق الم�سلمين على �أمير لهم، وهو – ر�ضي الله عنه - 

ا لها راغبًا في توجيه الم�سلمين - يتعامل مع  و�إن كان قابًال للخلافة م�ستعدًّ

�أهم تلك الخ�صائ�ص  خ�صائ�ص الخطبة بو�صفه خطيبًا لا خليفة فح�سب، ومن 

التوا�صل الب�ـصري مع عدد كبير من النا�س، وهو الأمر الذي قد يدفع الخطيب 

�إلى الح�ـصر، وقد عر�ض ابن وهب �إلى كيفية تعامل عثمان بن عفان – ر�ضي 

الله عنه - مع الح�ـصر، وذلك من خلال �ـصرف الجمهور �إلى ما يرغبون به وهو 

�إقامة العدل على �أر�ض الواقع لا الحديث عنه ب�صورة خطابية م�ؤثرة فقط، وهذا 

ت�ضمن  فقد  الح�ـصر،  لوقوع  �إنكار  دون  به تم  الجمهور  يرغب  ما  �إلى  ال�ـصرف 

�إلى  الن�ص عبارة تقطع ب�صعوبة المقام وتت�ضمن اعترافًا به، فالإ�شارة  ختام 

�إعداد �أبي بكر ال�صديق وعمر بن الخطاب – ر�ضي الله عنهما - لهذا المقام - 

ت�ؤكد �صعوبته، كما ينبئ عن هذا وعد عثمان - ر�ضي الله عنه - بقول الخطبة 

بعد ما قدّم لها بما �سبق.
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 فالمقام اختيارًا وا�ضطرارًا يلزم الإعداد الأمثل لو�ضع الأ�شياء موا�ضعها، 

واحتفاء ابن وهب في ال�شاهدين ال�سابقين بالجن�سين الأدبيين ال�شعر والخطابة 

مع  وتعاملهم  النا�س  ب�أحاديث  يت�صل  فيما  للمقام  عر�ضه  دون  يحل  لم   -

�إلى العائق الحائل دون بلوغ العتاب  �أ�شار في باب »الا�ستعتاب«  �إذ  محيطهم، 

: ))و�إن كانت المعاتبة على كل ذنب والتعلق بكل جرم من دلائل  للمعاتَب قائًال

التجني والملالة، وقد قال ال�شاعر:

ـحٌ عَـنْ �شــدّةِ المــللِ ـّه مف�صِ ف�ــإن عِهِ و�إذا العتابُ �أتَى في غيِر موْ�ضِ

 ونتيجة كثرة العتاب في غير مو�ضعه - قلة احتفال المعاتب، ف�إن ال�شيء 

.
)83(

�إذا كُرث هَان((

ت�ضمّن  لبيت  وهب  ابن  اختيار  ال�سابق  الن�ص  قارئ  ي�ستوقف  ما  �أول  �إن   

تعبيره المرتبط بالمقام: »في غير مو�ضعه«، ثم تعقيبه المتوافق مع ما ورد في 

البيت مع بيان عاقبة العتاب في غير مو�ضعه، وهي عدم الاكتراث. 

العاطفية  النزعة  من  التقليل  يت�ضمن  المقام  �إن  القول:  يمكن  تقدم  ومما   

على  معين  فالمقام  مق�صده،  وبلوغ  المتكلم  مراد  �إنجاح  يكفل  بما  وتقنينها 

بلوغ المق�صد ولي�س هو المق�صد، وقد ذهبت كل من �آمال مرزاق ووداد كعال 

�إلى �أن الق�صد - لدى ابن وهب - هو المقام، حيث قالتا: ))يظهر اهتمام ابن 

�أو ما  وهب بظاهرة ال�سياق من خلال معالجته لما ي�سمى الق�صد من الحديث 

المتكلم  بين  يجري  الذي  الكلام  ظروف  كل  فيه  يراعي  الذي  بالمقام  يعرف 

.
)84(

والمخاطب((

لقد ارتكزت الباحثتان في قراءة تناول ابن وهب للحديث على المطابقة بين 

الق�صد والمقام، و�إ�شارتهما �إلى مراعاة ظروف الكلام تقود �إلى نق�ض تلك المطابقة 

- يعد و�سيلة 
 )85(

بين الق�صد والمقام، فالمقام وما فيه من مراعاة لظروف الكلام
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�إلى بلوغ الغاية التي يتهي�أ ل�صاحبها تحقيق مق�صده عند اعتماده الو�سيلة المثلى، 

وهي مراعاة المقام. 

تمهيد  �سوى  للمقام  وهب  ابن  مفهوم  عن  الكا�شفة  ال�شواهد  عر�ض  ولي�س 

للك�شف عن هدفه من توظيف المقام في كتابه، وعلاقة ذلك التوظيف ب�أفكاره، 

�أما عن ق�سمة جانبي المقام: الاختيار والا�ضطرار - فعائدة �إلى البعد الاجتماعي 

في  وا�ضحة  عملية  نزعة  �إلى  العمري  محمد  �أ�شار  وقد  �أفكاره،  على  الم�سيطر 

»البرهان في وجوه  كتابه  بن وهب في  �إ�سحاق  ))يتناول  قال:  الأفكار، حيث 

لة �إليها وو�سائل التبليغ والتوا�صل.  البيان« �شـروطَ المعرفة، والأ�سباب المو�ّص

من  �أقوى  الملمو�س[  الواقع  في  وا�ستثمارها  المعرفة  ]تداول  العملية  ونزعته 

 .
)86(

ف(( نزعته الأدبية البلاغية ال�صّر

البعد  �ـصراحة  تت�ضمن  لم  و�إن   - العملية  النزعة  �إلى  العمري  �إ�شارة  �إن   

ا �شغل ابن وهب، وهو جانب عدم الاكتفاء  الاجتماعي - ا�ستوعبت جانبًا مهمًّ

بتوظيف المقام في الأجنا�س الأدبية، بل تجاوز التوظيف الأدبي �إلى التوظيف 

الاجتماعي، وهو التوظيف الذي يكفل للمجتمع �سيادة الحكمة المن�شودة لديه، 

ويمكن عر�ض هذا التوظيف لدى ابن وهب على النحو الآتي: 

الظن ومقام الحكم. ) �أ (  

المداراة ومقام التحكّم. )ب( 

الاحتراز ومقام الأمن. )ج(

)�أ(  الظن ومقام الحكم:

 لقد اختتم ابن وهب حديثه عن ق�سمة العقل: الموهوب والمك�سوب في مقدمة 

دون  �أحدهما  على  الاتكاء  �إمكان  وعدم  والباطن،  الظاهر  تلازم  بذكر  كتابه 
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النا�س حقوقهم من  الوقوع في بخ�س  الآخر لاكتناه الحكمة، ولعدم  النظر في 

خلال اعتماد الباطن فقط في تقييمهم، ثم �شـرع في باب الاعتبار، وهو الباب 

الظاهر والباطن،  و�أورد جانبي  اعتبر،  الأ�شياء تبين لمن  �أن  القائم على فكرة 

العقول في  ]ما غاب عن الح�س واختلفت  الباطن  �أن طريق معرفة  ون�صّ على 

القيا�س  الا�ستدلال[ يكون من جهتين:  �إلى �ـضرب من �ـضروب  واحتاج  �إثباته 

.
)87(

والخبر، ثم علل اختياره للجهتين بن�صو�ص قر�آنية و�أحاديث نبوية

 �إنّ ذكر الجهتين الكا�شفتين عن الباطن يحمل القارئ على عدم توقع وجود 

ا�ستيفائه  بعد   - عر�ض  �إذ  التوقع،  هذا  خالف  وهب  ابن  لكن   ،
)88(

ثالثة جهة 

: ))وقد ي�ستنبط علم باطن الأ�شياء بوجه  للجهتين - جهة ثالثة هي الظن قائًال

فيه  ي�أتي  ولا  بقيا�س  �إليه  يو�صل  لا  فيما  وذلك  والتخمين،  الظن  وهو  ثالث، 

خبر، وفي الظن حق وباطل، ولذلك قال الله عز وجل: ﴿ پ  پ   ڀ  ڀڀ﴾ 

]الحجرات: 12[، وقــال فــي مو�ضع �آخــر ف�أخرجــه مخـرج اليقين: ﴿ ٺ   ٺ   
ٺ  ٿ    ٿ  ٿ  ٿ    ٹ﴾ ]التوبة: 118[ ... وظن كل امرئ على مقدار علمه 
، وعلمه ثاقبًا، و�سلم  وعقله، ف�إن من كان عقله �صحيحًا، وكان تمييزه معتدلًا

من متابعة الهوى فيما يواقع الظن فيه فقد �صدق ظنه. وقد قيل: »ظن الرجل 

قطعة من عقله«، وقيل: »�إذا ازدحمت الظنون على �ـسر �أظهرته«، وقال �أرد�شير: 

»الظنون مفاتيح اليقين«.

 وقال ال�شاعر:

نَ كَ�ــأنْ قَــــدْ ر�أىَ، وقَــــدْ �سَمِـعَا ـْ ــن  الــــذي يظُـنُّ لكَ الظَّ
ُّ
الألمعـي

وقال �آخر:

)89(
وَبَعْ�ضُ الظّن كَالْعِلمِ اليقـيِن(( ـْدي نُـونُ عَلَيْكَ عِن ـرتِ الظُّ تَنَا�صَ
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ذائعة وبيتين  و�أقوال  قر�آنيين  ابن وهب بن�صين  ا�ستعانة   يظهر من خلال 

�شعريين لتقديم الجهة الثالثة الكا�شفة عن الباطن - خروج تلك الجهة عن نطاق 

والت�سليم  الاعتماد  مرحلة  يبلغ  لم  �أمر  للعلم  و�سيلة  بو�صفه  فالظن  الم�ألوف، 

بجدواه ب�صورة كبيرة كما هو �ش�أن القيا�س والخبر؛ وهو ما ي�سوغ ت�أخير ذكر 

الوجه الثالث: »الظن« دون الن�ص عليه في مطلع باب »الاعتبار«، كما يك�شف 

عن علة ا�ستهلال ابن وهب �شواهده بالجانب ال�سلبي الذي ي�شمل بع�ض الظن، وقد 

هما بذلك مرجعية  �أوقف ابن وهب معيار دقة الظن على العلم والعقل؛ لي�يصّر

تجعل الظن مقبولًا قابًال للاحتكام �إليه.

�أمور منها  الظن في عدة  �إلى  النا�س  احتكام  بيان  ابن وهب في  �أمعن  وقد 

؛ 
)90(

العيافة ]زجر الطير[ وا�ستخراج المعمى ]الكلام الذي يخفى معناه[ والتطير

يبدو  لا  �أمر  على  للحكم  من�ش�أً  اعتباره  على  قائمٌ  الظن  �إلى  اللجوء  �أن  ليبّني 

وا�ضحًا كل الو�ضوح، وباعثًا على فهمه كالتكهن والبحث عن المعنى الُمعمى. 

ولوعي ابن وهب بما �أحاط بالظن من �صبغة �سلبية؛ عمد �إلى تقنين اللجوء �إليه 

قال:  حيث  والخبر،  القيا�س  جهتي:  �إلى  اللجوء  فيه  يتعذر  مقام  على  وق�ـصره 

))ف�إذا �أردت �أن ي�صدق ظنك فيما تطلبه بالظن مما لا ت�صل �إلى معرفته بقيا�س 

�أق�سامه في العقل، و�أعطِ  �إلى �سائر  ولا خبر، فاق�سم ال�شيء الذي يقع فيه ظنك 

على  الأق�سام  تلك  بع�ض  الحق في  �أن  لك  اتجه  ف�إذا  الت�أمل.  من  ق�سم حقه  كل 

مثل  وذلك  �صحته.  على  الوهم  و�أوقعت  عليه  جزمت  الر�أي،  و�أغلب  الظن  �أكثر 

نُبوّ طرفه  لك، ولا  تغيير وجهه  يتبين ذلك في  لك ولا  ب�إن�سان عداوة  �أن تظن 

عنك، ولا في �شيء مما يظهر من فعله بك؛ فتح�ـضر الأ�شياء التي توقع العداوة 

بين المتعادين ببالك، وهي: ال�شـركة، والمنا�سبة، والمنازعة، والميراث، والجوار، 

وال�صناعة ... وما �أ�شبه ذلك من الوجوه الموجبة للعداوة، ثم تنظر، ف�إن اجتمعت 

، وكان قوة التوهم  بينكما تلك الأحوال �أو �أكثرها، �أوقعت وهمك على �أنه لك عدوٌّ
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منك في ذلك على ح�سب كثرة ما يجتمع بينكما من الأحوال الموجبة للعداوة، 

فتجنبتَه وعاملته معاملة العدو الذي قد بان �أمره. و�إن وجدته ينفرد ببع�ضها 

ا�ستبريت �صحة الظن ب�أن تنظر هل جمعكما بع�ض ما يوجب اللطف والمودة، 

ويزيل تلك الخلة من موافقة في مذهب، �أو �إح�سان متقدم، �أو غير ذلك، ثم وازنت 

بين الخلال الموجبة للعداوة، والخلال الموجبة لل�صداقة، وكنت في حيز الأقوى 

من ال�صنفين. و�إن لم تجد بينكما ما يوجب العداوة، �أزلت عن قلبك باب الظنة، 

 .
)91(

وكنت على ما لم تزل عليه ل�صاحبك من الثقة((

مقام  اختياره في  عند  الظن  م�سار  لعر�ض  ابن وهب  انتقاه  الذي  المثال  �إن 

الحكم - مت�صلٌ بالجانب الاجتماعي، وقد حر�ص ابن وهب - قبل تناول المثال- 

على بيان تعذّر اتخاذ القيا�س والخبر في الحكم، ويُظْهِرُ هذا الحر�ص رغبته في 

�إن�سان  على  الظن  خلال  من  فالحكم  الا�ضطرار،  مقام  على  الظن  انطباق  بيان 

بالعداوة ي�ستلزم ا�ستدعاء ما يوجب العداوة، ثم الت�أمل في مدى انطباق العنا�ـصر 

الباعث  العنا�ـصر المنطبقة هو  تلك  ال�شخ�ص، وكثرة عدد  للعداوة على  الموجبة 

العنا�ـصر  عدد  قلة  �أن  حين  على  بموجبه،  والعمل  بعداوته  الظن  ترجيح  على 

المنطبقة من �ش�أنها �إ�ضعاف الظن من جهة، وا�ستدعاء خِلال ال�صداقة النقي�ضة 

للعداوة لترجيح الثقة بال�شخ�ص و�إزاحة �صفة العداوة عنه من جهة �أخرى. 

 ولفهم الجانب الا�ضطراري للمقام ودقته التي حملت ابن وهب على �إ�ضافة 

»الظن« بو�صفه وجهًا ثالثًا لاكتناه الباطن؛ يمكن الوقوف �إزاء فكرة الم�شـروط 

المحتمل؛ لبيان خ�صو�صية م�سلك »الظن«.

 لقد تتبع ديليب جونكار مفهوم الم�شـروط بالبلاغة الغربية، وبين ارتباطه 

تلك  ت�أتي  ولا  احتمالية،  �أدلة  خلال  من  يثبت  الذي  الممكن  المحتمل  بالأمر 

يومية،  اعتيادية  ب�صورة  يتكرر  مما  بل  ريا�ضية  �إح�صائية  زاوية  من  الأدلة 

المواقف  ويبين جونكار طبيعة   ،
)92(

الإن�ساني بالفعل  مرتبط  الم�شـروط  �أن  �أي 
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التي يحتكم من خلالها �إلى الم�شـروط، م�ستعينًا بتناول فارل �صاحب مفهوم 

الافترا�ضات  مجموعة  �أو  ما،  لثقافة  التقليدية  ]الحكمة  الاجتماعية  المعرفة 

، حيث قال جونكار: ))ي�ستخدم فارل في مقاله كلمة الم�شـروط 
غير المعلنة[)93(

مرة واحدة لي�صف نوعًا من المعرفة الم�شتركة »تتكون من �إ�شارات واحتمالات 

ومُثُل«، وهي المعرفة التي تكون مادة البلاغة، ولكن ال�شـرط مو�ضوع محوري 

في كتابه »�أنماط الثقافة البلاغية« حيث يدعو لفهم �أو�سع لل�شـرط لي�صبح �أكبر 

�أي مقولة، فالم�شـروط هنا ي�شير لمواقف  �سمات  �سمة من  �أو  من مجرد حدث 

تحفها ال�ـصراعات الاجتماعية والخيارات الأخلاقية، ولي�س لها تنويعات بديلة. 

المنتهية  الظروف  من  خ�ضم  في  الموقف  هذا  يواجه  �أن  البلاغي  على  ويجب 

لقناعته  ي�صل  �أن  وعليه  للخط�أ.  القابل  الإن�ساني  وال�سلوك  الناق�صة  والمعرفة 

.
)94(

بالح�ضور التعاوني للمتلقي((

بالمعرفة  مت�صل  الم�شـروط  مفهوم  �أن  ال�سابق  الن�ص  خلال  من  يتبين   

الاجتماعية �أو - بتعبير �آخر - بافترا�ض �سائد غير معلن. وعند ت�أمل المواقف 

التي يمكن من خلالها �إ�سقاط مفهوم الم�شـروط؛ يتبين �أن هذا المفهوم يتوافق مع 

الظن من زاويتين، ويختلف معه من زاوية، �أما زاويتا الاتفاق: فالأولى مرتبطة 

ال�ـصراعات  بها  وتحيط  البدائل،  فيها  تغيب  التي  للمواقف  الحادة  بالطبيعة 

وتتنازعها الجوانب الأخلاقية، على حين �أن الزاوية الثانية مرتبطة ب�ـضرورة 

التامة  المعرفة  غيبة  ب�سبب  الخط�أ؛  في  الوقوع  ب�إمكان  الت�سليم  مع  المواجهة 

بتلك المواقف وعدم ع�صمة النف�س الب�شـرية، وكلا الأمرين منطبق على ما �أورده 

ابن وهب حول الظن، فلي�س لدى الظان معرفة تامة، كما �أنه لي�س مع�صومًا، ولا 

يمكنه في الوقت نف�سه تجنب هذا الموقف الذي يتطلب ح�سمًا؛ لذا يكون »الظن« 

]الم�شـروط وفقًا لفارل[ هو الحل.

تعاون  �ـضرورة  في   - و»الم�شـروط«  »الظن«  بين  الاختلاف  زاوية  وتكمن 
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ابن وهب خلا من  لدى  بالظن  فال�شاهد المت�صل  التي يطرحها فارل،  المتلقي 

وحفلت  المتلقي  تعاون  عنها  غاب  اللاحقة  �شواهده  وكذلك  المتلقي،  تعاون 

برغبة ابن وهب في التقليل من �ش�أن �إمكان الوقوع في الخط�أ عند اللجوء �إلى 

الخطاب  بن  عمر  هما:  خليفتين  �صنيع  على  ارتكازه  خلال  من  وذلك  الظن؛ 

الخطاب  بن  عمر  �أن  �إلى  �أ�شار  �إذ   - عنهما  الله  ر�ضي   – طالب  �أبي  بن  وعلي 

قا�سم قومًا �أموالهم على الظن، و�أن علي بن �أبي طالب حكم ب�أمومة امر�أة بدت 

عليها �أمارات ال�شفقة والرحمة؛ �إذ احتكمت �إليه امر�أتان ادعت كل منهما �أنها �أم 

ل�صبي واحد، ف�أمر بتقطيع ال�صبي ن�صفين ومنح كل منهما ح�صة، وعند تنازل 

�إحداهما عنه حكم ب�أنها الأم، كما فعل برجلين ادعى كل منهما �أنه عبد للآخر، 

فدعا �إلى تقديمهما و�أمر ب�ـضرب عنق العبد؛ فثنى �أحدهما عنقه خوفًا؛ فحكم 

 .
)95(

ب�أنه العبد

وابن وهب في ال�شواهد ال�سابقة يمنح »الظن« �صبغةً دينية مليئة بالحكمة، 

�إليه من اعتماد »الظن« وجهًا من وجوه ا�ستخراج  ليع�ضد من خلالها ما دعا 

من  خلت  ناجعة  ب�أحكام  مت�صلة  �شواهد  على  القائمة  ال�صبغة  وتلك  الباطن، 

ابن وهب  للظن، وهو جانب احتمالية وقوع الخط�أ، وقد عر�ض  الآخر  الجانب 

القدماء  ))وقد �شبهت  ا ينطلق من تحكيم المقام، حيث قال:  هذا الجانب عر�ضً

»اليقين« من هذه العلوم بحكم القا�ضي، و»الت�صديق« بحكم �صاحب المظالم، 

و»الظن« بحكم �صاحب ال�شـرطة. وطلبوا في الأ�شياء اليقين، ف�إذا وجدوه تركوا 

غيره، ف�إذا عدموه طلبوا الإقناع الذي يقع به الت�صديق، ف�إن وجدوا �أخذوا به، 

�إليه. وكذلك  الظن حتى ي�ستخرجوا به علم ما يحتاجون  �أعملوا  و�إن لم يجدوا 

الحقوق �إنما تطلب من الحكام بالبينات العادلة ... ف�إن كان الحق مما لم ي�شهده 

العدول؛ طلبوا الإقناع، وطُلِبَ من �أ�صحاب المظالم بالك�شف وم��سألة �أهل الخيرة 

من الم�شهورين ... ف�إن كان مما لم ي�شهده �أحد ... طلب من �صاحب ال�شـرطة فيوقع 
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الظن على �أهل التهمة، ومن قد جرت عادته بالريبة فيب�سط عليهم ويحتال في 

تقريرهم �إلى �أن يظهر ما عندهم ... فلي�س في هذه الأحكام الثلاثة �إذا خرج كل 

واحد منها من معدنه وجرى على ترتيب ما و�ضع له، ما ين�سب �إلى ظلم ولا �إلى 

جور، ولكن �إن اختلفت مواقعها ومخارجها فق�ضى القا�ضي بالك�شف والم��سألة، 

بالعدول  ال�شـرطة  �صاحب  وق�ضى  والتهمة،  بالظن  المظالم  �صاحب  وق�ضى 

رتبته، وخروجه  توجبه  لعدوله عما  الجور؛  �إلى  واحد منهم  ن�سب كل  والبيّنة، 

عن الر�سم الذي ر�سم له. وكما لا ي�ستغنى بواحد من ه�ؤلاء الحكام الثلاثة عن 

التي  الوجوه  هذه  من  العلوم  بواطن  ا�ستخراج  في  ي�ستغنى  لا  فكذلك  باقيهم، 

.
)96(

ذكرناها عن �سائرها((

�إن ن�سبة ابن وهب ت�شبيه اليقين والت�صديق والظن �إلى القدماء - تو�ضح �صعوبة 

ما ي�ؤ�صل له، فقد �أراد بهذه الن�سبة بيان تجذّر العمل بالظن ور�سوخه، ومن البّني 

الأول  المطلب  الظن  فلي�س  الظن،  ج في عر�ض 
ّ
التدر اعتمد �صفة  الت�شبيه  �أنه في 

�إلا عند ا�ستنفاد مطلبي اليقين والت�صديق، فالم�سار يبد�أ بطلب البينة ثم �شهادة 

 
)97(

ال�شـرطة �إلى �صاحب  اللجوء  ويكون  تعذرهما،  الظن عند  �إلى  وي�ؤول  العدول، 

ا بعد غيبة البينة و�شهادة العدول، وتكمن علة اللجوء �إليه في مخزونه  ا�ضطراريًّ

المعرفي ب�أ�صحاب التهمة والريبة.

بطرحه  ابتد�أها  �إذ  ومحا�سنه،  الظن  م�ساوئ  بيان  في  وهب  ابن  توغل  وقد 

لجانب �إمكان وقوع الخط�أ في تقدير �إيقاع التهمة، ثم بجانب تعذر وجود م�سلك 

�إعمال  عدم  حال  في  معلقًا  الأمر  بقاء  من  �إليه  يف�ضي  وما  الظن،  �سوى  �آخر 

به  ابتد�أ  لما  ا�ستح�ضاره  عند  الن�ص  ختام  في  للمقام  احتكامه  ويظهر  الظن، 

ن�صه من تفاوت و�سائل القا�ضي و�صاحب الحكم و�صاحب ال�شـرطة، فقد قطع 

بخلو الأحكام - على تفاوت و�سائل تبلورها - من الجور والظلم حال و�ضعها 

موا�ضعها، وهذا التعبير الأكثر ارتباطًا لديه في و�صف المقام والدلالة عليه. 
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 و�أعاد - بعد ذلك - و�ضع الو�سائل في غير موا�ضعها؛ ليبين عاقبة مخالفة 

الوظيفة  فيها  تُ��راعَ  لم  التي  الأحكام  تلك  على  الج��ور  انطباق  وهي  المقام، 

الاجتماعية ]الرتبة[ وما تحتويه من ر�سوم را�سخة، ور�سوخ تلك الر�سوم نابع 

تراكمية  اكت�سب �صفة  دور  وهو  المجتمع،  الناجع في حفظ حقوق  دورها  من 

�إلى  ابن وهب  �إ�شارة  التاريخ، كما ت�ؤكد ذلك  ا�ستقرت عبر  التغيير  ع�صية على 

ت�شبيه القدماء في بداية الن�ص، ولكن ابن وهب في ختام الن�ص وبعد ت�أ�صيله 

»للظن« وتحديده لمقامه �آثر �أن ي�شبه - هو دون ن�سبة لأحد - تعذر الا�ستغناء 

عن وجه من الأوجه الثلاثة: القيا�س، الخبر، الظن - بعدم �إمكان الا�ستغناء عن 

الحكام الثلاثة: القا�ضي، �صاحب المظالم، �صاحب ال�شـرطة.

لأبواب  ا�ستيفائه  بعد  الكتاب  ختام  في  »الظن«  وهب  ابن   
)98(

عر�ض وقد 

للكتابة  »الكتاب«  باب  من  الأخيرة  ال�صفحات  خ�ص�ص  �إذ  الظاهرة،  الكتابة 

التعمية؛  �ستره من خلال  �إلى  ما يحتاج  �ستر  قائم على  الباطنة، وهي �ـضرب 

، وقد �أنهى تناوله لأ�ـضرب التعمية بعر�ض 
)99(

حتى لا ي�صل �إليه �إلا من يوثق به

كيفية الك�شف عن المراد منها، واعتمد »الظن« و�سيلة للك�شف عنها، حيث قال: 

))و�إذا كان ذلك ]نوع من المعمى طويل ي�ستغرق كافة حروف المنظوم لا ال�سطر 

يعرف  �أن  وهي  �أخرى،  حيلة  ا�ستنباطه  في  ي�ستعمل  �أن  فينبغي  ال�سطرين[  �أو 

ما ي�أتلف من الحروف في الل�سان العربي، وما لا ي�أتلف. ف�إذا وقع الظن على 

حرفين، نظرت هل هما مما ي�أتلف �أم لا؟ ف�إن كان مما ي�أتلف طلبت كل واحد 

�أو لا يقترن؟ ثم ذلك  ا هل هو مما يقترن  �أي�ضً �آخر، ونظرت  منهما في مو�ضع 

 .
)100(

فافعل حتى تظهر لك الألفاظ بحقائقها((

 �إنّ احتكام ابن وهب �إلى »الظن« لا�ستخراج ال�ـضرب الطويل من المعمى - 

وثيق ال�صلة بما �أورده في باب »الاعتبار«، فالراغب في الك�شف عن هذا النمط 

تعاون  لغيبة  الظن؛  م�سلك  اختيار  في  ال�شـرطة  �صاحب  مع  يتفق  المعمى  من 
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المعول  �أن  كما  المقامين،  في  العاقبة  خ�شية  الأم��ر  ل�ستر  واختياره  المتلقي 

عليه لدى كل من الراغب في الك�شف عن المعمى و�صاحب ال�شـرطة هو انطباق 

خ�صائ�ص الظن على الأمر المراد ك�شفه، فانطباق خ�صائ�ص الحروف الم�ؤتلفة 

يقود �إلى حل مع�ضلة المعمى والحكم بالمراد، كما �أن انطباق خ�صائ�ص التهمة 

المراد �إثباتها على �أحد �أهل الريبة �سيف�ضي �إلى الك�شف عن هُوية الجاني؛ ومن 

ثم الحكم عليه.

�أبان ابن وهب عن هذا الارتباط ب�صورة �ـصريحة، عند ذكره لو�سيلة   وقد 

�أخرى من و�سائل ا�ستخراج الُمعمى، حيث قال: ))ومما ي�ستدل به على ا�ستخراج 

ا - فواتح الكتاب: »ب�سم الله الرحمن الرحيم«،  ا - ا�ستدلالًا قويًّ المعمى - �أي�ضً

وكالتحميد، والتمجيد في �أوائل الكتاب، وكال�صدور التي قد كثر ا�ستعمالها من 

�أهل الدهر مثل: »�أطال الله بقاءك« ... و�أ�شباه هذا. و�إذا اتفقت ال�شهادات، ووجدتها 

في التكرار ت�صح، فاق�ض باليقين فيها. ف�إن هذا من جن�س ما ي�ستخرج الحق 

.
)101(

فيه بالظنون مما قدمنا ذكره في �أول الكتاب((

�إن ت�أمل �إحالة ابن وهب عند عر�ضه لو�سائل ا�ستخراج المعمى يقود �إلى ا�ستنتاج 

ثلاثة �أمور: الأول �إ�ـصراره على �إي�ضاح ترابط كتابه، فاكتناه الباطن كان �آخر ما 

اختتم به باب الاعتبار، والكتابة الباطنة التي يندرج في حيزها الُمعمى كانت ما 

اختتم به �آخر �أبواب كتابه. الثاني اطراد الكتابة الباطنة وا�ستخدام م�سلك التعمية 

في زمن ابن وهب، ويظهر هذا في تعبيره الذي �يصّر فيه مرجعية المعمى لـ»�أهل 

الدهر«، وهذا الت�صيير يعني �أن مقام الحكم المبني على الظن نا�شئ عن ا�ستجابة 

لما �ساد في مجتمعه. الثالث خطورة م�سلك الظن على الرغم من كونه الحل الأوحد 

اتفاق  على  باليقين  الحكم  توقّف  هذا  على  ويدل  الا�ضطراري،  الحكم  مقام  في 

ال�شهادات والتكرار، كما يدل عليه ذكره للفظة »الحق« ذات الدلالة الإ�سلامية قبل 

�أن يحيل �إلى باب الاعتبار الذي يعد الت�أمل من لوازمه.



)4 91إصـــــــدار خـــــــــاص - )أدب ، 

وبناءً على ما تقدّم؛ يمكن القول: �إن مقام الحكم الذي لا تتهي�أ فيه �أية و�سيلة 

�أخرى �سوى الظن - �شغل ابن وهب؛ لكونه داخًال في جن�س الواقع المتكرر في 

مجتمعه �إلى الحد الذي لا يمكن تجاهله؛ لمجرد عدم و�ضوح الظروف المحيطة 

�أو عدم تعاون الأ�شخا�ص المرتبطين به، و�سمة الا�ضطرار الغالبة على هذا  به 

المقام هي التي حملته �إلى توظيف »الظن« في مقدمة كتابه في مثال �صاحب 

ال�شـرطة. �أما �سمة الاختيار التي يعمد �إليها من يختار التعمية �سبيًال للكتابة، 

ا�ستخدام  �أن  يتبين  وبذا  للجميع؛  الم�ضمون  �إتاحة  بخطورة  وعي  عن  فنا�شئة 

�إدراك  وب�أن  واختيارًا،  ا�ضطرارًا  الحكم  بمقامي  مرتبطًا  كان  »الباطن«  لفظة 

.
)102(

مراده منها لا يت�أتى �إلا بتتبعها بكافة �أبواب كتابه

جانب  على  مقت�ـصرًا  لي�س  المبا�شـر  الخطاب  لتجنب  وهب  ابن  تناول  �إنّ 

وهو  الم��داراة،  على  المبني  التحكّم  مقام  في  جلية  ب�صورة  يظهر  بل  التعمية، 

محور النقطة الآتية.

)ب( المداراة ومقام التحكّم: 

مع  ال�صدام  تجنّب  في  الرغبة  قارئها  ذهن  في  »الم��داراة«  لفظة  ت�ستدعي 

المتلقي، وهذه الرغبة في تجنّب ال�صدام مبنية على ا�ستقراء الموقع الاجتماعي 

الطبقي الذي يجعل �صاحبه يتخذ من المداراة م�سلكًا ليتحكم في تهيئة المقام، 

وتتجلى هذه المداراة في عدة �صور، وقد ابتد�أ ابن وهب عر�ضها في ال�صفحات 

الأولى من باب »العبارة«، بعد بيان انطباق ال�صدق والكذب على الخبر، حيث 

قال: ))والمعار�ضة في الكلام المقابلة بين الكلامين المت�ساويين في اللفظ، و�أ�صله 

المعار�ضة  ت�ستعمل  و�إنما  والمبايعة.  القيمة  بال�سلعة في  ال�سلعة  معار�ضة  من 

ويتخل�ص في  القول،  بظاهر  �شـره فير�ضى  التقية وفي مخاطبة من خيف  في 

معناه من الكذب ال�ـصراح. وذلك مثل قول بع�ضهم وقد ��سأله بع�ض �أهل الدولة 

العبا�سية عن قوله في لب�س ال�سواد، فقال: »وهل النور �إلا في ال�سواد« و�أراد نور 
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من  خرج  وقد  �شـريح  وكقول  يكذب.  ولم  ال�سائل  ف�أر�ضى  �سوادها،  في  العين 

عند عبد الملك في ال�ساعة التي مات فيها و�سئل عن حاله، فقال: »تركته ي�أمر 

وينهى« فلما فح�ص عن ذلك، قال: »تركته ي�أمر بالو�صية، وينهى عن النوح«. 

وقد قال ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم: »ر�أ�س العقل بعد الإيمان بالله - عز 

.
)103(

وجل - مداراة النا�س«((

�إيجاد  منطلق  من  الكلام  في  للمعار�ضة  تناوله  في  وهب  ابن  انطلق  لقد 

بديل عن الكذب في مقام لا ت�ؤمن فيه عاقبة قول ال�صدق، وهنا يت�ضح لقارئ 

الكتاب �أن ا�ستخدام ابن وهب للفظة »التقية« في �سياق حديثه عن م�سلك بياني 

الذي  للكذب  الديني، فبلورة بديل  البعد  �إلى وعيه ب�سطوة  كالمعار�ضة - يرتد 

نهى الإ�سلام عنه  لابد �أن تتم من خلال �إطار ديني - هو التقية - لذا �أتبع التقية 

�شـره«، وهو قيد مبني على الموقع الاجتماعي لمن  بقيد: »مخاطبة من خيف 

اختار المعار�ضة لمخاطبه، وقد ات�سم �شاهداه ب�سمة التخل�ص من الو�سم بالكذب، 

والتخل�ص من عاقبة قول ال�صدق في مقام يغلب عليه التوتر، كعدم الت�ـصريح 

بقبح اللبا�س الأ�سود ال�شائع من خلال تح�سين ال�سواد، وكعدم الت�ـصريح بقرب 

رحيل خليفة عن الدنيا من خلال حذف متعلق الفعل؛ وبذا يكون من ي�سلك م�سلك 

ا، ويدل على فكرة التوجيه  المعار�ضة - تحكّم في توجيه المقام توجيهًا خفيًّ

الخفي تعبير ابن وهب: »ظاهر القول«، فابن وهب في عر�ضه ما زال م�ستح�ـضرًا 

للظاهر والباطن اللذين �أ�شار �إليهما في �أول �أبواب كتابه. 

�إن حذر ابن وهب في عر�ض المعار�ضة بو�صفها بديًال مغنيًا عن الكذب - 

�إذ ا�ستثمر حديث النبي – عليه ال�صلاة وال�سلام  يبدو وا�ضحًا في ختام ن�صه، 

- وما ت�ضمنه من حث على مداراة النا�س بعد الاحتكام �إلى العقل، وابن وهب 

بعد معالجته لق�ضية تجنب الكذب من خلال »المعار�ضة« - �شـرع في الت�أ�صيل 

لتجليات المعار�ضة من خلال باب: »اللغز«، �إذ قال فيه: ))و�أما اللغز ف�إنه من �ألغز 
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اليربوع ولغّز �إذا حفر لنف�سه م�ستقيمًا ... وهو قول ا�ستعمل فيه اللفظ المت�شابه 

طلبًا للمعاياة والمحاجة. والفائدة في ذلك في العلوم الدنيوية ريا�ضة الفكر في 

ال�صواب والحق،  �إلى معنى  ت�صحيح المعاني و�إخراجها من المناق�ضة والف�ساد 

الدين المعار�ضة التي  ... والفائدة في ا�ستعمال ذلك في  وقدح الفطنة في ذلك 

ذكرناها، وقلنا للإن�سان ا�ستعمالها حتى يخرج بهذا الكلام عن الكذب با�شتراك 

الا�سم. ومن هذه الأ�سماء الم�شتركة، المجنون: الذي به الَخبَل، والمجنون: الذي 

قد جنّه الليل. والنبيذ: الذي ي�شـرب، والنبيذ: ال�صبي المنبوذ ... و�أ�شباه هذا كثير، 

وقد جمعه �أهل اللغة. وممن جوّزه وجمع �أكثره ابن دريد في كتاب »الملاحن«. 

.
)104(

ف�إن �أردته فاطلبه منه، �إن �شاء الله((

لقد بنى ابن وهب ا�ستعمال اللغز على جانبين: الأول دنيوي يت�صل ب�إعمال 

الف�صل بين  الرغم من هذا  الكذب، وعلى  الإن�سان  والثاني ديني يجنّب  الذهن، 

الجانبين، فقد ت�ضمّن الجانب الأول م�سحة دينية، �إذ ربط ابن وهب �إعمال الذهن 

تقبّل م�سلك  الربط بين  �إلى الحق وال�صواب، وهذا  و�إخراجها  بت�صحيح المعاني 

 بو�صفه ريا�ضة ذهنية وغاية الحق وال�صواب بو�صفها غاية دينية 
)105(

الإلغاز

المجتمع  في  ]المعار�ضة[  الثاني  الجانب  �إ�شاعة  في  رغبته  �إلى  عائدٌ   - نبيلة 

بو�صفه مندوحة عن الكذب؛ ف�إ�ضافة القيد المرغّب في �ـضرب الإلغاز وهو الحق 

�إلى محاولة  ترتد  الذهن -  و�إن بدت مقحمة على جانب ريا�ضة  وال�صواب - 

�إلى الغاية لا الو�سيلة، ثم النظر في جانب المعار�ضة  �ـصرف م�ستخدم الم�سلك 

من المنظور نف�سه؛ �إذ �إن ما �شغل ابن وهب هو �إيجاد بديل للكذب في مقامات 

الا�ضطرار. �أما ذكر الحق وال�صواب في الجانب الأول ]الإلغاز[ الذي لا خلاف 

حول غايته، فلي�س �إلا ت�سويغًا للجانب الثاني المختلف حوله.

تقبّل  ا�ستثمار  ]المعار�ضة[ ورغبته في  الثاني  تركيزه على الجانب  ويدعم 

�إذ  المجتمع لم�سلك الإلغاز - ا�ست�شهاده بابن دريد �صاحب كتاب »الملاحن«؛ 
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ابتد�أ ذكر ابن دريد بالن�ص على حكمه القا�ضي بتجويز المعار�ضة، وهو الأمر 

الذي يدل على نزاع خفي دائر في مجتمعه حول �إمكانية ا�ستخدامها من الوجهة 

ال�شـرعية، ويقود التوقف �إزاء مقدمة ابن دريد لكتاب »الملاحن« �إلى الك�شف عن 

غايته منه والنظر في مدى انطباقها مع ما �أورد ابن وهب، فقد ا�ستهل ابن دريد 

ُ الم�ضطهد على اليمين المكره  : ))هذا كتاب �ألفناه ليفزع �إليه الُمحَرب كتابه قائًال

عليها فيُعَارِ�ض بما ر�سمناه، وي�ضمر خلاف ما يظهر لي�سلم من عادية الظالم، 

ويتخل�ص من حيف الغا�شم و�سميناه »كتاب الملاحن«، وا�شتققنا له هذا الا�سم 

التكلف،  ي�ستولي عليها  الكدر، ولا  ي�شوبها  التي لا  الف�صيحة  العربية  اللغة  من 

.
)106(

وما توفيقنا �إلا بالله عز وجل((

لقد اتفق ابن دريد في مقدمته مع ابن وهب في جانب واحد وهو خوف الظالم �أو 

من يعلو المتكلم من حيث الطبقة الاجتماعية وال�سلطة التي تخوله �إجبار المتحدث 

ا�ستخدام  قبل  اليمين  على  �شواهده  كافة  في  دريد  ابن  ارتكاز  لكن  الق�سم،  على 

- يدل على �أن الكتاب بني على الحد الأق�صى من الا�ضطرار، وهو 
 )107(

المعار�ضة

�إيجاد بديل للكذب في مقام ي�ضطر فيه المتكلم �إلى اليمين، على حين �أن ابن وهب 

في تناوله لمقام الا�ضطرار انطلق من الموقع الاجتماعي للمتكلم في توجيهه �إلى 

ا�ستخدام المعار�ضة، كما �أنه في تنظيره للمعار�ضة حر�ص على لفظة »المداراة« 

ا؛ وبذا يمكن القول: �إنّ ا�ست�شهاد ابن  التي لا تقت�ـصر على من يعلو المتكلم طبقيًّ

تنوع  على  القارئ  تنبيه  فكرة  على  بني   - للمعار�ضة  دريد  ابن  بتجويز  وهب 

مقامات ا�ستخدامها لدى ابن وهب ووحدة مقام ا�ستخدامها لدى ابن دريد، و�إلى 

التو�سط في ا�ستخدامها �إلى حد لا يبلغ مرحلة الق�سم لدى ابن وهب، و�إلى بلوغها 

�أق�صى مراحلها وهي مرحلة اليمين لدى ابن دريد.

لفظة  على  الاتكاء  وهو   – للمعار�ضة  به  مهّد  فيما  وهب  ابن  التزام  �إن 

الذي  الباب  وهو  الحديث،  باب  في  لإيثارها  ه  تخيّر على  انعك�س   - »الم��دارة« 
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انطوى على بعد اجتماعي مت�صل بالتعامل مع النا�س على اختلاف م�ستوياتهم، 

فقد عر�ض ابن وهب لكيفية التعامل مع من هو �أدنى طبقة من المتكلم، حيث 

ال�سوقة فلي�س يخلو من عا�ش بينهم من ح�ضوره... فحقّ  ))و�أما مجال�س  قال: 

العاقل �أن لا يلقاهم بكل ر�أيه ... و�أن ي�ستعمل في مخاطبتهم ومعاملتهم بع�ض 

الله  �أن عمر - ر�ضي  ب�سيا�ستهم. وقد روي  �أولى  ذلك  ف�إن  المقاربة لأحوالهم، 

عنه - �ـصرف زيادًا عن بع�ض عمله، فقال له: »�ألذنبٍ كان �ـصرفك �إياي؟« فقال: 

التغابي  كان  وربما   ... العامة«  على  عقلك  ف�ضل  �أحمل  �أن  كرهت  ولكني  »لا، 

الم�ستقيمة  الطرق  �أحد  العظام  الأمور  في  لهم  والتغا�ضي  للعوام،  الإن�سان  من 

لبلوغ المراد منهم؛ لأنهم متى ت�صوروا الإن�سان �صورة من هو �أعلى في الفهم 

وا�ست�شعروا فيه في جميع   ... وا�ستعملوا الاحترا�س منه  وال�ضبط منهم حذروه 

�أمره الحيلة عليهم، فا�ستدّت الطرق بذلك على معاملهم في بلوغ مراده منهم. 

و�إذا كان عندهم م�ساويًا لهم في العقل والحيلة ... ا�ستر�سلوا �إليه وعاملوه بمثل 

معاملة بع�ضهم لبع�ض، فلا ب�أ�س �أن يتغابى العاقل لهم ... من غير �أن يزيد في 

ذلك على مقدار ما توجبه ال�سيا�سة، ف�إنهم متى اجتَر�ؤُوا عليه وطمعوا فيه، لحقه 

من ال�ـضرر بذلك �أكثر مما يلحقه بانقبا�ضهم عنه. وقد �أمر معاوية عَمْرًا حين 

�أر�سله للحكومة - هذا الذي ذكرناه بعينه ... وينبغي �أن تجعل وكدك مداراتهم 

على طبقاتهم، و�إعطاء كل �صنف منهم من القول ما يُر�ضيه، ف�إن العاقل من 

.
)108(

دارى �أهل زمانه((

 لقد ن�ص ابن وهب على �أن المدارة لل�سوقة والعوام هي حق العاقل، و�إيثاره 

�صفة  يحمل   - »م�سار«  �أو  »م�سلك«  قبيل:  من  �أخرى  لفظة  على  »حق«  للفظة 

الإلزام، فلي�س للعاقل �أن يجازف في التعامل مع تلك الطبقة من خلال الاحتكام 

ا�ستخدام  ابن وهب في تجنب  لدعوة  العجلة  والنظرة  �إلى عقله في محادثتهم. 

العقل - تغلّب جانب التعالي القا�ضي ب�صيانة العاقل لمكانته، لكن ت�أمل ن�ص 
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ابن وهب يف�ضي �إلى القول: �إن هذا التنازل الذي ي�سلكه العاقل - تنازلٌ قائمٌ 

- بالدرجة الأولى- على التحكم في م�سار الحوار معهم، فهو تنازلٌ ي�ستهدف 

بها  يت�سلح  دفاعية  و�سيلة  �أية  �إبعاد  بغية  بهم؛  العاقل  م�ساواة �صاحب  �إيهام 

�أما  كل من ينتمي �إلى طبقة دنيا في محادثة من ينتمي �إلى من يعلوه طبقة، 

فكرة �صيانة العاقل لنف�سه، فلا تعدو الوقوف عند مقدار معين من التنازل لا 

يجعله �أدنى من العوام؛ حتى لا يقع عليه ال�ـضرر، ويظهر من خلال �شاهدي ابن 

وهب حول �ـصرف عمر بن الخطاب - ر�ضي الله عنه - لزياد وتوجيه معاوية 

لعمرو - �سيطرة البعد الاجتماعي على �أفكار ابن وهب، فالا�ست�شهاد بهما يعني 

الارتكاز في التناول على انعكا�س �أحاديث �أهل العقل مع العامة على المجتمع، 

لا الانعكا�س ال�شخ�صي من ارتياح �أو غ�ضب لكلمة �أو موقف، ويت�ضح ارتكازه 

على الانعكا�س على المجتمع في ختام الن�ص، فح�ـصر ق�صد العاقل في مداراة 

�أهل زمانه على اختلاف طبقاتهم - يعني الخروج من دائرة الأنا وخ�صائ�صها 

�إلى دائرة المجتمع وطبقاته.

ولفهم مق�صود ابن وهب من هذه المداراة ب�صورة جليّة؛ يمكن عر�ض خ�صائ�ص 

الأحاديث اليومية التي �أ�شار �إليها توين فان دايك، �إذ �أبان عن محتواها و�شـروطها 

فمن  الآخ��ري��ن،  عن  ع��ادة  اليوميّة  النا�س  �أحاديث  ))تكون   : قائًال وعواقبها 

الداخل  �أحاديث مجموعة  �أي �شيء، وعندما تكون  �أن يكون الحديث عن  الممكن 

�صورة  تتخذ  ما  غالبًا  معينة  مو�ضوعات  تتناول  المهاجرين  �أو  الأقليات  عن 

�سلبية، وقد تكون �أكثر من ذلك؛ �إذ يمثل الآخرون المحور ال�سلبي في مو�ضوعات: 

الاختلافات الطبقية ... وهذا يعني �أن الحديث عن مجموعة الخارج العرقية يدور 

ي�أخذ الحديث عن  قد  و�أخ�رًيا   ... الأقليات  الأول - عن هيئة هذه  المقام  في   –
ا �آخر بو�صفهم يمثلون تهديدًا لأ�صحاب البلد ...  الأقليات والمهاجرين طابعًا �سلبيًّ

وهذا وا�ضح في خطاب النخبة الذي يعد الآخرين تهديدًا لثقافتنا ال�سائدة ... وكما 
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�أكدنا ... ف�إن لخوا�ص الخطاب عن الآخرين �شـروطًا ووظائف وعواقب اجتماعية 

تفاعلية ف�ًالض عن الخ�صائ�ص الإدراكية؛ لذا ف�إن الانتقا�ص من مجموعة الخارج 

.
)109(

- هو في حد ذاته - ممار�سة تمييز اجتماعية((

�إن ما �أ�شار �إليه فان دايك من تمييز بين خطاب النخبة والأقليات من حيث 

الاختلاف الطبقي - ي�سهم في ر�ؤية الحواجز التي تت�سيّج بها كل طبقة للحفاظ 

لثقافتها،  تهديدًا  الأقليات  طبقة  في  ترى  النخبة  فطبقة  خ�صائ�صها،  على 

وطبقة الأقليات ترى في طبقة النخبة ازدراءً لمكانتها وت�سفيهًا لدورها، ويمكن 

التي تت�سم  اليومية  �أحاديثها  قيا�س ر�ؤية كل طبقة للطبقة الأخرى من خلال 

بالأريحية والتحرر من القيود في تو�صيف من لا ينتمي �إليها؛ لعدم م�شاركته 

في تلك المحادثة ولانعدام ردة الفعل اللحظية، وتناول فان دايك - و�إن ان�صب 

على معالجة م��سألة العرقية - يتقاطع مع ما دعا �إليه ابن وهب حول مداراة 

الطبقة  تتخذه  الذي  ال�سياج  اختراق  و�سيلة  العاقل  منح  وهب  فابن  العامة، 

ال�سوقة والعامة، لي�أمن الطرفان العاقل والطبقة الدنيا عاقبة التفاعل  الدنيا: 

الاجتماعي؛ وليوقف الممار�سة التي يطلق عليها فان دايك التمييز الاجتماعي 

- و�إن اختلفت تفا�صيل عر�ضه للم��سألة - فالعاقل �إذن بالتزامه بالمداراة تحكّم 

عند تجاهل  العواقب  م�أمون  التحكم غير  على  ا  ع�صيًّ �سيكون  الذي  المقام  في 

خ�صائ�ص طبقات المجتمع. 

الطبقات؛  ابن وهب بم��سألة عاقبة المقام عند تجاهل خ�صائ�ص  عُني  وقد 

ف�أعاد عر�ضها في باب الحق م�ستبدلًا بالمداراة لفظة »التقية«، حيث قال: ))ومن 

ا عند ذوي الحكمة �أن لا يبذلوا ن�صيحتهم في الأمر بالمعروف والنهي  الحق �أي�ضً

التعر�ض  ونظيره   ... فيه  �سطوته  ويخافون  ذلك  على  يعاديهم  المنكر لمن  عن 

بُع بما يغ�ضبه، وللأفعى بما يوثبه، فهو �إنما يتعر�ض من بلاء هذه الطبقة 
ّس
لل�

التقيةَ هذه،  الدين والف�ضل والحكمة والعقل  �أهل  ا�ستعمل  لما لا يطيقه؛ ولذلك 
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هو  والنهي لمن  الأمر  �إن  قائل:  قال  ف�إن   ... ور�سوله  الله  و�أطلقها  بها،  و�أمروا 

دونك، ثم ذكرت هاهنا الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر فجعلتهما لمن هو 

دونك ولمن هو فوقك ممن يب�سط يده عليك، وتخاف �أن ي�سبق بمكروه �إليك، فما 

وجه ذلك؟ قلنا: �إن الم�أمور المنهي من الملوك وغيرهم، ف�إن كانوا فوق الأمر لهم 

والناهي بالقدرة وال�سلطان، ف�إنهم دونه في حقيقة الإيمان؛ لأنهم �إذا ارتكبوا 

... ف�أما  الأمور الموبقة المف�سدة توجّب عليهم نهيهم عنها، ووعظهم فيها  من 

من دون الإن�سان من تابع وعبد وغيرهما، فالواجب على العاقل �أن لا ي�أمرهم 

من حوائجه �إلا بما يطيقونه ... و�أن يعلم �أنهم ب�شـر مثله، ف�إن الله - �سبحانه - 

.
)110(

 �صبرهم((
َ
هم دونه ليبتلي ف�ضله عليهم ليبلوَ �شكره، و�يصّر

�إن درجة التحذير - في الن�ص ال�سابق - من عاقبة �إق�صاء التقية في مقام 

ي�صعب التحكم به - فاقت الن�صو�ص ال�سابقة، فقد �أتبع ابن وهب بيان حق ذوي 

الحكمة في عدم بذل الن�صح ]الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر[ لمن يُخ�شى 

من الطبقة العليا - بتمثيلين ت�ضمنا مواجهة لحيوان لا يُ�ؤمن جانبه ويعرف 

اكتفائه في  بعد  �أخرى  �أو�صافًا  ابن وهب  �إ�ضافة  الن�ص  بالغدر، ويلفت قارئ 

واتخاذ  الن�صح  بذل  �سوّغ دعوته في تجنب  فقد  الن�ص بو�صف الحكمة،  مطلع 

م�سلك »التقيّة« با�ستعمال �أهل الدين والف�ضل والحكمة والعقل، ثم بذكر الأ�صل 

�أن  ال�شـرعي للتقية، وتتابع هذه الأو�صاف ال�سابقة للأ�صل ال�شـرعي يدل على 

�أم عقلية، وهو الأمر الذي  �أكانت  م��سألة المداراة لديه حتمية من زاوية دينية 

افتر�ض  �إذ  والعقلي،  الديني  المعيارين:  بين  المزج  �إلى  الن�ص  ختام  في  قاده 

محاورة معار�ض له قائمة على التعامل مع من يعلوه كال�سلطان ومن هو دونه 

الباطن  �أي: جانب  الإيمان؛  الديني وهو حقيقة  �إلى الجانب  كالتابع، فقد عمد 

التابع  جانب  الآخر  الجانب  في  وقدّم  ال�سلطان،  مع  التعامل  في  الظاهر  غير 

والعبد - العقلَ على الإيمان. 
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وبذا يتبين �أن ابن وهب في مزجه بين عدة جوانب في التنظير لمقام التحكم 

كان على وعي بثقل وقع المداراة على �سالكها، ولم يكتفِ ابن وهب في عر�ض 

�إلى بيان  الفرد التحكم في توجيه المقام، بل عمد  و�سيلة ي�ستطيع من خلالها 

�آلية �سابقة قبل مواجهة المقام، وهي محور النقطة الآتية.

)جـ( الاحتراز ومقام الأمن:

يرتبط لفظ الاحتراز ب�إزاحة احتمال �إيجاد مطعن في الكلام، وتغييب ما من 

�ش�أنه الحيلولة دون بلوغ المراد بال�صورة التامة؛ �أي: الأمن من تلك المنق�صة 

التي قد تعتري حديث المتكلم من جراء عدم وعيه بالمقام. وقد عمد ابن وهب 

باب  في  لها  عر�ض  حيث  وعاقبتها،  الاحتراز  فكرة  �إق�صاء  خطورة  بيان  �إلى 

في  لي�ست  �أو�ضاعًا  اللغة  هذه  �أهل  من  للمتكلمين  �إن  ))ثم   : قائًال الجدل  �أدب 

كلام غيرهم؛ مثل الكيفية والكمية والمائية والكمون والتولد والجزء والطفرة، 

و�أ�شباه ذلك. فمتى كلم به غيرهم كان المتكلم بذلك مخطئًا، ومن ال�صواب بعيدًا. 

ا، وكذلك للمتقدمين من  ً ومتى خرج عنها في خطابهم كان في ال�صناعة مق�صّر

�أهل هذا الدهر و�أهل  �أو�ضاع متى ا�ستعملت مع متكلمي  الفلا�سفة والمنطقيين 

العامة بكلام الخا�صة،  اللغة - كان الم�ستعمل لها ظالًما و�أ�شبه من كلم  هذه 

والهيولي،  ال�سولوج�سمو�س،  �ألفاظهم:  فمن  البادية.  �أهل  بغريب  والحا�ـضرة 

والقاطاغوريا�س، و�أ�شباه ذلك مما �إذا خاطبنا به متكلمينا، �أوردنا على �أ�سماعهم 

ا و�سوء عبارة، وو�ضعًا للأ�شياء  ما لا يفهمونه �إلا بعد �أن نف�ـسره، فكان ذلك عيًّ

نا  الأ�شياء، عبّر بهذه  نكلمهم  �أن  �إلى  ا�ضطرتنا حال  ومتى  موا�ضعها.  في غير 

ال�سولوج�سمو�س:  مكان  فقلنا  وعرفوها.  عهدوها  قد  ب�ألفاظ  معانيها  عن  لهم 

المقولات،  القاطاغوريا�س:  المادة، وفي مو�ضع  الهيولي:  القرينة، وفي مو�ضع 

.
)111(

وكذلك ما �أ�شبهه من �ألفاظ الفلا�سفة((
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للم�صطلحات  وهب  ابن  ح�شد  هو  ال�سابق  الن�ص  ق��ارئ  يلفت  ما  �أول  �إن 

الكلامية والفل�سفية اليونانية، وهو ح�شد لا ينبغي �أن يُجْتَزَ�أ من �سياقه ويرتكز 

الرائد في  المخت�ص  �سلامة - وهو  �إبراهيم  �أ�شار  فقد  اليوناني،  الأثر  على  فيه 

م��سألة الأثر اليوناني - �ـصراحة �إلى �أن ابن وهب في هذا الن�ص �أخط�أ في ترجمة 

. وبقطع 
)112(

ال�سولوج�سمو�س؛ �إذ �إن معناها هو »القيا�س المنطقي« لا »القرينة«

النظر عن الخط�أ في الترجمة، ف�إن ما ارتكز عليه ابن وهب في الن�ص هو �إيجاد 

بديل يغني عن مخالفة المقام والخروج من حيز البلاغة �إلى العي، ويظهر حر�صه 

ب�صورة جلية على �إيجاد هذا البديل في افترا�ض ا�ضطرار المتكلم �إلى ا�ستخدام 

مثل هذه الم�صطلحات، وفي و�صف �صنيع م�ستخدمها مع مخاطب يجهلها - 

بو�ضع الأ�شياء في غير موا�ضعها؛ �أي: مخالفة المقام.

وللمجادل في �ضوء  للمتكلم  ر�سمها  ابن وهب  يريد  التي  ال�صورة  ولإدراك 

البعد الاجتماعي الذي ي�شغله؛ يح�سن عر�ض ما �أ�شار �إليه كل من زينايدا بوبوفا 

ويو�سف �ستيرنين حول الدور الاجتماعي والدور التوا�صلي، حيث قالا: ))التمايز 

بين �أفراد المجتمع في الأدوار الاجتماعية ي�ستلزم تمايزًا في الو�سائل اللغوية. 

فهناك �أدوار اجتماعية وتوا�صلية لأع�ضاء المجتمع، والدور الاجتماعي هو �سلوك 

الإن�سان الذي يفر�ضه و�ضعه الاجتماعي وال�سمات الخا�صة به في الواقع ]رئي�س، 

ال�صورة  هو  التوا�صلي  والدور  معلم ...[.  تلميذ،  طفل،  بالغ،  �أب،  �أم،  مر�ؤو�س، 

]متطلب،  الحوار  نف�سه في  »يقدم«  �أي: كيف  الحوار؛  الإن�سان في  يكوّنها  التي 

�إن�سان ب�سيط، عاجز، عنيف ...[ ... ولكل دور  كثير ال�شكوى، باحث عن العدالة، 

اجتماعي وتوا�صلي هناك قواعد و�أ�ساليب لل�سلوك الكلامي ولهجة اجتماعية. 

 .
)113(

ويعتمد نجاح الحوار على القدرة على ا�ستعمال ذلك الدور((

يمكن القول بناءً على الن�ص ال�سابق: �إننا �إزاء دورين: الأول اجتماعي يفر�ضه 

الو�ضع الاجتماعي، والثاني توا�صلي يت�صل بال�صورة التي يقدّم الإن�سان فيها 
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�أراد  ابن وهب  �أن  يتبّني  الدورين؛  ابن وهب في �ضوء  ن�ص  ت�أمل  وعند  نف�سه. 

للمجادل تقنين م�سلكه وتح�سين دوره التوا�صلي ليكون مجادلًا من حيث الدور 

الاجتماعي وليكون باحثًا عن الحقيقة من حيث الدور التوا�صلي، ولينجح في 

الحوار �أو الجدل من خلال مراعاة المقام دون تزيّد �أو تعالم عن تعمد �أو غفلة؛ 

ولي�س �أدل على هذا من �إيراده الن�ص في باب »�أدب الجدل«.

والمراعاة ال�سابقة لم تقف عند حدود ا�ستخدام الم�صطلحات وفقًا لذيوعها، 

بل امتدت �إلى اختيار الأحاديث والأقوال طبقًا للمعيار نف�سه. ويت�ضح من خلال 

انعكا�سات  في  ان�شغاله  مقدار   - يت�ضمنه  وما  الحديث  لباب  وهب  ابن  ق�سمة 

في  النا�س  بين  يجري  ما  وهو  للحديث،  توطئته  فعند  المجتمع،  على  البيان 

مخاطباتهم ومجال�سهم ومناقلاتهم، لم يذكر من بين وجوهه الكثيرة كالح�سن 

 - وجهَ الأخذ بالم�شهور، لكنه بعد باب التودد �أورد 
)114(

والقبيح والمهم والف�ضول

: ))و�أما الأخذ بالم�شهور من الحديث والقول،  ما �أطلق عليه الأخذ بالم�شهور قائًال

وحكايته، وترك الغريب والمنكر منهما، واجتناب روايته؛ ف�إن المنفعة في ذلك 

�صدورهم،  في  والجلالة  النا�س  عيون  في  النبل  به  تحرز  �أنك  وذلك   ... عظيمة 

ومتى �أخذت بال�شذوذ وبالبديع والغريب من الأحاديث والروايات، وحكيت ذلك 

ونقلته، كنت عند النا�س غير مح�صل ... واحذر الحذر كله من �شهوة الا�ستطراف 

وطلب الغرائب، ف�إن كثيًرا من النا�س يطلب ما كان طريفًا ولم يكن عند النا�س 

معروفًا، وذلك لما في النفو�س من التطلع �إلى ا�ستماع �إلى ما لم ي�سمعوه، والكلف 

بما لم يعهدوه ويعرفوه ... ومن هاهنا �ضل كثيٌر من النا�س، ودخلت عليهم ال�شّبه 

�أهل المذاهب،  �إذا نظرت في كثير من مذاهب  في اعتقاداتهم ودياناتهم، ف�إنك 

وجدتها لم تنفق على �أهلها �إلا بطرافتها وغرابتها وامتناع دعاتهم في �إظهارها 

لهم. والنف�س طلعة، وهي �ضنينة بما تمنعه، ولي�س عندها فيما قدرت عليه من 

الر�أي والهوى مثل الذي عندها في الغريب الم�ستطرف ... ولهذا �صار �أزهد النا�س 
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في العاِمل جيرانه ... فاحتر�س في هذا الباب، ولا تراعين في م�ستطرف من الأمور 

.
)115(

�إلا ما كانت �أمارات الحق فيه ظاهرة((

من البّني في الن�ص ال�سابق �أن التوجيه الغالب عليه مت�صلٌ بتجنب الغريب 

وعدم الميل �إليه، وهذا التوجيه - و�إن كانت �سمته دينية تت�صل بالحق والعقيدة 

- لا يخلو من مراعاة البعد الاجتماعي للحديث؛ فقد �أبان ابن وهب عن الطبيعة 

المتناق�ضة للمجتمع، تلك الطبيعة المذبذبة بين النفور من الغريب والإقبال عليه 

حال كونه لدى غيرها، �إذ قرن عاقبة اختيار الغريب على الم�شهور بعتب النا�س 

الغريب  �إلى  وميلهم  طبائعهم  وبّني  جهة،  من  بالغريب  للمتحدث  وتجهيلهم 

ي�ستدعي  ما  وهو  �أخرى؛  منهم من جهة  قرب موقعه  على  العَاِمل  وزهدهم في 

احتراز المتكلم ومراعاة هذه الطبيعة في الأحاديث العامة حتى ي�أمن العاقبة. 

ولعل الت�سا�ؤل الذي يدور في ذهن قارئ الن�ص: هل هذه القيود التي و�ضعها ابن 

وهب على الأحاديث مقت�ـصرة على �أفكاره؟ 

للإجابة عن الت�سا�ؤل ال�سابق ينبغي ا�ستدعاء ما �أ�شار �إليه توين فان دايك 

حول خ�صائ�ص الحديث اليومي؛ �إذ قال: ))وعلى الرغم من �أنه من المقبول �أن 

وبين  جهة،  من  الر�سمي  غير  الحديث  �أو  ال�شخ�صي،  اليومي  الحديث  بين  نميّز 

�أن الخطاب  �أخرى؛ ف�إنه ينبغي ت�أكيد  الخطاب الر�سمي والم�ؤ�س�ساتي من جهة 

 .
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الخا�ص �أو غير الر�سمي يكون م�شبعًا بالقيود الر�سمية والم�ؤ�س�ساتية((

الحديث  في  والم�ؤ�س�ساتية  الر�سمية  القيود  ح�ضور  �إلى  دايك  فان  �إ�شارة  �إن 

اليومي غير الر�سمي - ت�سهم في بيان وعي ابن وهب بخطورة التحرر من القيود 

الر�سمية على �أحاديث مجتمعه، ويظهر هذا الوعي ب�صورة جلية في �إ�شارته �إلى 

التحرر  �إن  �إذ   ،
)117(

الاعتقاد الإ�شارة الممتدة منذ باب  تلك  المذاهب والاعتقاد، 

من م��سألة مبنية على التثبت و�إقامة الحجة - يخلو من الاحتراز الذي بموجبه 
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�أر�ساه في  التحرر مما  النف�س؛ من جراء  متابعة هوى  الأمن من  مقام  يتحقق 

البيان الثاني من كتابه من و�سائل لتكوين الاعتقاد والتثبت منه قبل التعبير 

عنه في البيان الثالث: بيان العبارة. 

ابن  تناول  يخلُ  لم  العامة،  الأحاديث  لجهة  المقابلة  الأخرى  الجهة  وعلى 

حيث  الر�سمي،  الم�ؤ�س�سي  الجانب  من  الاحتراز  على  المبني  الأمن  لمقام  وهب 

عر�ض لكاتب الحكم في البيان الرابع: بيان الكتاب، مبينًا حاجته �إلى الاحتراز 

في اختياره للعبارات؛ �إذ قال: ))و�إذا �أ�ضاف �إليها علم الكاتب باختلاف الفقهاء 

والعلماء حتى يحتاط على �ألفاظه ويخرجها من الخلاف �إلى الإجماع فيحوطها 

من ت�أوّل يبطلها، وذلك مثل قولهم: »لا �شـرط فيه ولا خيار«، وقوله: »وتفرقا 

جميعًا بعد عقد البيع بينهما عن ترا�ضٍ بذلك«، وقوله: »واختارا فيما وقع عليه 

عقد هذا البيع فثبتا على �إم�ضائه«. و�إنما ذلك لما قد روي في باب الخيار من 

الاختلاف، و�أنه قد جاء البيع �صفقةً �أو خيارًا. وجاء �أن الخيار �إلى ثلاث، وجاء 

»البيعان بالخيار لم يتفرقا« ... فتكرار هذه الألفاظ قد �أخرج البيع عن �شـروط 

الخيار كلها، و�أوجب �صحته. وكان مع علمه بمذاهب الفقهاء وخلافهم، عالًما 

بوجوه الكلام، مميزًا لما تحتمله �ألفاظ الخوا�ص والعوام حتى ي�أتي في لفظه، 

وتعلم قوله بحرا�سة ال�شـروط من الا�شتباه في المعاني، والا�شتراك فيها. وذلك 

مثل ا�ستعمال كثير من �أ�صحاب ال�شـروط في مو�ضع ذكر الت�سليم قولهم: »بغير 

دافع ولا مانع«، وظنهم �أن »غير« لما كانت جحدًا في بع�ض �أحوالها �أنها تقوم 

ين�ـصرف في  �أن  لأن »لا« حرف جحد لا يجوز  الأمر كذلك؛  ولي�س  »لا«،  مقام 

�آخر؛ و»غير« قد تكون بمعنى الكثرة فيقال:  معناه في هذا المو�ضع �إلى معنى 

»لقيت فلانًا غيَر مرة«، و»جاءني غير واحد من �أ�صحابنا«؛ بمعنى: »لقيته �أكثر 

يحتمل  �أن  دافع«، جاز  »بغير  قلت:  ف�إذا  �أ�صحابنا«.  �أكثر  »جاءني  و  مرة«  من 

معنى القول �أنك �أكثر من دافع، و�إذا قلت: »بلا دافع«، جاز �أن يحتمل �شيئًا من 
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والا�شتباه،  الت�أويل  عن  لفظه  و�أخرج  والا�شتباه،  الا�شتراك  هذا  فهم  ف�إذا  ذلك. 

و�أخرج لفظه عن الت�أويل والاحتمال مع �إخراجه �إياه عن الحادث الذي يوجبه 

الله  �شاء  �إن  معروفًا،  �صناعته  في  وبالحذق  مو�صوفًا،  بالكفاية  كان  الفقه؛ 

 .
)118(

تعالى((

لقد ك�ست الاحتراز في الن�ص ال�سابق �سمتان: الأولى فقهية تت�صل بالمعاملات، 

والثانية لغوية مت�صلة بالباب الأول من البيان: بيان الاعتبار؛ فقد غلبت ال�سمة 

�إتمامه، وذلك  �أو عدم  الأولى على �شاهد البيع بالخيار المت�صل ب�إم�ضاء البيع 

بعر�ض عبارات تقطع بر�ضا طرفي البيع دون وجود عائق يوجب رد البيع، �أو 

ابن  النظر في حر�ص  . وعند 
)119(

البيع �إتمام  لت�أجيل  مدة زمنية محددة لازمة 

وهب على عر�ض هذه العبارات وتكرارها؛ يتبين �أنه ن�شد ال�صورة الوا�ضحة التي 

تغلق باب الت�أوّل في بيان الأحكام، لكن ات�صال هذه العبارات بفقه المعاملات 

عليه  وبناءً  الأحكام.  بتلك  الدراية  ذي  على  مقت�ـصرًا  م�ضمونها  �إدراك  ي�يصّر 

على  التف�صيلية  العبارات  لهذه  وهب  ابن  �إيراد  علة  �أقت�ـصرت  الت�سا�ؤل:  يكون 

توجيه كاتب الحكم �أم تجاوزت توجيه الكاتب؟ 

المت�صلة  العبارات  هذه  الت�سا�ؤل، يمكن عر�ض خ�صائ�ص  عن  الإجابة  قبل 

دايك  فان  توين  �أبان  وقد  وا�ضحة،  ب�صورة  غايتها  ت�ستبين  حتى  بالأحكام 

واللوائح،  العقود  حيز  في  الداخلة  للعبارات  القانونية  ال�سلطة  خ�صائ�ص  عن 

�إنتاجها يظهر بنحو ملمو�س  و�إعادة  القانونية  ال�سلطة  تفعيل  ))�إن  قال:  حيث 

�أخرى من  �أنواع  ا - في  �أي�ضً في الحوارات داخل قاعة المحكمة، كما يظهر - 

من  وكثير  واللوائح  والعقود  كالقوانين  والبيروقراطي،  القانوني  الخطاب 

الن�صو�ص المطبوعة الأخرى، ف�ًالض عن ال�سلطة المتج�سدة في الوظائف التداولية 

ا بنحو غير مبا�شـر  للتوجيهات القانونية؛ �إذ �إن مثل هذه الن�صو�ص تبين - �أي�ضً

- ال�سلطة عن طريق »الكلام القانوني«، فالمفردات والبنى النحوية القديمة التي 
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عفا عليها الدهر والأ�سلوب البلاغي لا تقوم بترميز التقاليد القانونية و�إعادة 

�إنتاجها - ومن ثمّ ت�سهل التوا�صل بين العاملين في المهن القانونية - فح�سب، 

 .
)120(

بل ت�ستثني بو�ضوح الأ�شخا�ص العاديين من الفهم والات�صال الفعّال((

مفردات  من  يحوي  بما  القانوني  الكلام  فاعلية  �إلى  دايك  فان  �إ�شارة  �إنّ   

وبنى نحوية و�أ�ساليب بلاغية - ت�ضمنت ا�ستثناءً للأ�شخا�ص غير المخت�صين؛ 

جلية  ب�صورة  يظهر  لا   - القانوني  الفقهي  الطابع  ذات  العبارات  وقع  �إن  �أي: 

عليهم؛ لانتمائهم �إلى طبقة اجتماعية تقع - من حيث الت�صنيف - خارج نطاق 

النخبة. وبناءً عليه يمكن القول: �إن ابن وهب في تنظيره ن�شد ال�صورة المثالية 

لكاتب الحكم بو�صفه ممثًال لم�ؤ�س�سة الحكم التي ينبغي �أن تت�سم بالدقة وتخلو 

من المثالب؛ وذلك لوعيه بخطورة انعكا�سات تلك الم�ؤ�س�سة على المجتمع، مع 

الأخذ بالح�سبان اختلاف طبقاته من زاوية، ومراعاة المقام ]مقام الأمن[ من 

خلال الاحتراز المبني على الالتزام بعبارات فقهية معتبرة م�ستقرة قاطعة من 

زاوية �أخرى.

ولم يق�صِ ابن وهب بهذا الم�سلك العوام من دائرة اهتمام كاتب الحكم؛ فقد 

ن�صّ في تتمة الن�ص على �ـضرورة معرفة كاتب الحكم ب�ألفاظ الخوا�ص والعوام، 

ودار �شاهده حول لفظة »غير« واحتماله معنى »�أكثر« من مرة، واحتمالها معنى 

»النفي« بلا، وت�أمل هذا ال�شاهد وما �أحاطه به ابن وهب من �ألفاظ تدور في فلك 

الا�شتباه في المعاني والا�شتراك والت�أويل - يقود �إلى ا�ستح�ضار ما �أ�شار �إليه في 

البيان الأول: بيان الاعتبار، حيث عر�ض عند ذكر القيا�س للا�شتباه في الأ�سماء، 

وبّني �أنه لا يلزم الاتفاق في المعاني، و�ـضرب مثالًا بلفظتي: الهوى ]الواقع في 

النف�س[ والهواء ]الواقع بين ال�سماء والأر�ض[، ودعا �إلى عدم التعجل في الحكم 

.
)121(

عند الا�ستماع �إلى الألفاظ المت�شابهة
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 �إنّ ابن وهب في تنظيره لمقام الأمن ا�ستوفى الجوانب التي تعر�ض لأفراد 

المجتمع في الجدل والأحاديث والكتب الر�سمية، وقد بنى ا�ستيفاءه على بيان 

والحديث  الجدل  حال  المراد  و�إي�صال  النف�س  تقديم  في  الاحتراز  �إغفال  عاقبة 

والحكم، مع اعتماده على ما �أر�ساه في الأبواب الأولى من كتابه كبيان: الاعتبار 

وبيان الاعتقاد في الأخذ بالم�شهور وتجنب الغريب، وفي الاحتراز من ا�شتباه 

الألفاظ. 
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الف�صل الثاني: كُنه الأفكار

لقد غلبت �سمة توجيه المتكلم والكاتب على بياني: العبارة والكتاب؛ �إذ ن�ص 

ابن وهب في البيانين على �ـضرورة توافر مجموعة من المقومات التي ي�ستطيع 

�أداء مهمته. وعند ت�أمل خ�صائ�ص  �أو  الكاتب بلوغ غايته  �أو  بموجبها المتكلم 

�أ�صول  ال�شفاهي والكتابي في �ضوء ما تقدم في  بالتعبير  التعليمات المت�صلة 

النتيجة  هذه  وتثير  المقام،  متطلبات  ا�ستيفاء  على  بنا�ؤها  يت�ضح  الأفكار؛ 

الت�سا�ؤل الآتي: هل يقت�ـصر عائد الالتزام بتوجيهات ابن وهب على الفرد المتكلم 

�أو الكاتب بعد ا�ستيفائه لمتطلبات المقام؟

�إن الإجابة عن الت�سا�ؤل ال�سابق ت�سهم في الك�شف عن كُنه �أفكار ابن وهب. 

خلال  من  �إليها  النظر  يمكن  وا�ضحة؛  ب�صورة  التعليمات  هذه  حقيقة  ولفهم 

 )122(
الق�صدية بين  التفرقة  �صعوبة  حول  �سيرل  جون  الفيل�سوف  عنه  �أبان  ما 

الفردية،  الق�صدية  �إلى  الجماعية  الق�صدية  ورد  الفردية،  والق�صدية  الجماعية 

حيث قال: ))يظن معظم الفلا�سفة �أن هذا اللغز ]المق�صود من اللغز رد الق�صدية 

الجماعية �إلى الفردية[ لا يمكن حله بال�صورة التي و�ضعته بها الآن، وي�سعون 

�أو ق�صدية  الفردية  الق�صدية  �إلى  �أو ق�صدية »نحن«  الق�صدية الجماعية  �إلى رد 

�أن هذه الطريقة الكاملة في المعالجة التي تحاول رد الق�صدية  ... و�أظن  »�أنا« 

الجماعية �إلى الق�صدية الفردية زائد الاعتقاد المتبادل - هي طريقة ملتب�سة ... 

ولكنني �أود �أن تتذكر �أن الحياة الواقعية خير �شاهد على �أن الق�صدية الجماعية 

كرة  مباراة  �أي  �إلى  انظر  الحقيقي.  لوجودنا  بالفعل  جوهرية  وعملية  �شائعة 

الجماعية  الق�صدية  ترى  و�سوف  و�أداء حفلة مو�سيقية،  �سيا�سي  واجتماع  قدم 

في الفعل .. قارن بين �أداء الفرقة المو�سيقية ل�سيمفونية بالأع�ضاء الفرادى في 

الفرقة المو�سيقية وهم ي�ؤدون �أدوارهم في عزلة. حتى لو كان الأع�ضاء الفرادى 

بالم�صادفة يتدربون جميعًا على �أدوارهم بطريقة ت�صادف �أن تكون متزامنة، 
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ق�صدية  بين  حا�سم  اختلاف  يوجد  يزال  فلا  �سيمفونية،  تبدو  �أنها  درجة  �إلى 

الإن�ساني في  وال�ـصراع   ... الفردي  ال�سلوك  التعاوني الجماعي وق�صدية  ال�سلوك 

معظم �صوره يتطلب تعاونًا. ت�أمل في مباراة ... �أو انظر �إلى اثنين من الفلا�سفة 

�أن  من  بد  لا  ال�ـصراعات  من  الأن��واع  هذه  تحدث  لكي  مناظرة،  في  ي�شتركان 

ف بطريقة تع�سفية »الواقعة 
ّ
يوجد م�ستوى �أعلى من التعاون ... �أعتزم ب�أن �أعر

ق�صدية  لديهما  �أك�رث  �أو  فاعلين  تت�ضمن  واقعة  �أي��ة  بو�صفها  الاجتماعية« 

.
)123(

جماعية((

حاكمية  مبينًا  الق�صدية  لة  مُع�ضِ �أمام  ال�سابق  الن�ص  في  �سيرل  توقف  لقد 

الق�صدية الجماعية دون ردها �إلى ق�صدية فردية في �أية واقعة تت�ضمن �شخ�صين 

الق�صدية  بوجود  قاطعة  دلائل  على  المتنوعة  �شواهده  ا�شتملت  وقد  �أكثر،  �أو 

للواقعة  التعاون المحقق  �أ�ـضرب  الفرد بو�صفها �ـضربًا من  الجماعية في فعل 

الاجتماعية كالمناظرة، ولي�س الغر�ض من �إيراد ن�صه الحكم ب�إمكان رد الق�صدية 

الجماعية �إلى الفردية �أو عدم ردها، فهذا نمط من �أنماط الم�سائل الفل�سفية التي 

تخرجنا عن دائرة البحث، لكن الارتكاز على ما نظّر له في حديثه عن حقيقة 

ابن وهب في عر�ضه لمتطلبات  تَكزَ 
ْ
مُر �إن  القول:  �إلى  يقود  الق�صدية الجماعية 

المتكلم والكاتب هو النظر في انعكا�سات ا�ستيفاء المتطلبات، �أو بمفهوم �سيرل 

هو تحقيق الق�صدية الجماعية، من خلال �إذكاء وعي المتكلم والكاتب بخطورة 

الدور الم�ؤدى وعواقبه في بياني: العبارة والكتاب.

 ويمكن من خلال عر�ض بع�ض تجليات اهتمام �سيرل بالواقع الاجتماعي 

�إدراكُ عمق ما رمى �إليه ابن وهب في تنظيره، فقد �أح�صى جون �سيرل �سماتٍ 

خا�صةً بالواقع الاجتماعي ذي ال�صبغة الم�ؤ�س�سية، من تلك ال�سمات: خ�صو�صية 

المفاهيم الاجتماعية الداخلة في النظام الم�ؤ�س�سي، من قبيل العلامات الرمزية 

من  �إنجازية  �أدائية  تعبيرات  ا�ستخدام  ا  �أي�ضً ال�سمات  ومن  كالنقود،  المعتبرة 
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الت�أ�سي�س لواقعة من قبيل العبارات التي تقال في المحاكم عند النطق  �ش�أنها 

تعمل  التي  المختلفة  الم�ؤ�س�سات  بين  علائق  وجود  ال�سمات  تلك  ومن  بالحكم، 

على تما�سك المجتمع من خلال الن�ص على عواقب الفعل، كال�شـراء والبيع وما 

على  بل  فح�سب،  العقد  م�ستوى  على  لا  وواجبات،  حقوق  من  عليهما  يترتب 

.
)124(

م�ستوى الم�ؤ�س�سات التي يناط بها محا�سبة الطرف الُمخل ب�شـرائط العقد

الم�ؤ�س�سية  الاجتماعية  بالوقائع  المرتبطة  ال�سابقة  ال�سمات  في  النظر  �إن 

بها  ات�سمت  �صبغة  وهي  تنظيمية،  �صبغة  على  با�شتمالها  القول  �إلى  يف�ضي 

�أفكار ابن وهب الذي احتفى عند تناوله لبيان الكتاب بالعبارات الإنجازية وما 

يترتب عليها من عواقب، ولم يخل بيان العبارة عنده من الربط بالعاقبة وذكر 

انعكا�ساتها. �أما فكرة الرمزية التي عر�ضها �سيرل، فتتجلى لدى ابن وهب في 

عر�ضه للأحكام الفقهية القائمة على قواعد دينية متينة، بخا�صة الداخلة في 

حيز الحقوق ال�شـرعية كالزكوات.

وبناءً على ما تقدم يمكن القول: �إن ابن وهب في توجيهه للمتكلم والكاتب 

انطلق من وعي بحاكمية الق�صدية الجماعية وعاقبة ما يترتب عليها، ويظهر 

هذا الوعي ب�صورة بيّنة في معالجته لم��سألتين في غاية الأهمية، تت�صل الأولى 

منهما بمفهوم الكفاية الذي يمكّن المتكلم من بلوغ غايته بال�صورة المثالية، 

وما  فيه  عا�ش  الذي  الزمن  في  �سادت  التي  الم�ؤ�س�سة  حول  الثانية  وتتمحور 

لتلك  مقاربته  وكيفية  والأعراف  التخاطب  م�ستويات  �شهدته من متغيرات في 

المتغيرات، و�سيتناول هذا الف�صل الم��سألتين على النحو الآتي: 

المبحث الأول: مفهوم الكفاية.

المبحث الثاني: الم�ؤ�س�سة ومفهوم الت�أ�شير.
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المبحث الأول: مفهوم الكفاية

لقد ارتكزت معظم الأبحاث التي دارت حول ر�صد الأبعاد التداولية في كتاب 

البرهان في وجوه البيان - على �إ�سقاط قوانين الخطاب لغراي�س على بع�ض 

يمكن  القوانين،  تلك  �إ�سقاط  عر�ض  وقبل  العبارة.  باب  في  وهب  ابن  مباحث 

التعريف بها ب�صورة موجزة تك�شف عن �أ�صلها وغايتها، �أما �أ�صلها فيرتد �إلى 

المنطق،  �ضوء  في  المحادثة  در�س  الذي  غراي�س  بول  وهو  اللغة  فلا�سفة  �أحد 

فا�ستنتج وجود مبادئ ا�ستلزامية �أو بتعبير �آخر قوانين بين المتحاورين ت�ضمن 

الذي تكون فيه م�ساهمة المحاور في  التعاون  التوا�صل والتفاهم، منها مبد�أ 

وهي  الكم  منها:  قواعد؛  الم�ساهمة  تلك  من  وتتفرع  لهدفه،  موافقة  المحادثة 

الكيف وهي  �أن تكون الم�ساهمة م�ساوية للمطلوب، ومنها  قاعدة قائمة على 

�أن تكون �صادقة ومقنعة غير مفتقرة  �أن الم�ساهمة ينبغي  قاعدة تن�ص على 

المقال  فيها علاقة  تراعى  قاعدة  العلاقة وهي  القواعد  تلك  الحجة، ومن  �إلى 

.
)125(

بالمقام

وقد عمدت الباحثة نزيهة روينة �إلى تطبيق غير قاعدة من القواعد ال�سابقة 

المنبثقة عن مبد�أ التعاون، ومن ذلك �إ�سقاطها قاعدة الكم على ن�ص ابن وهب 

ا�ستخدام  وال��سؤال من خلال  البحث  �أنواع  الاعتبار  بيان  فيه في  �أو�ضح  الذي 

تكتفِ  لم  الباحثة  �أن  والحق  �إلخ.   ... متى  كم،  �أي،  ما،  هل،  الا�ستفهام:  �أدوات 

في  تجلياته  تبدو  الذي  الأق�صى  الت�أدب  مبد�أ  تناولت  فقد  ال�سابقة،  بالقواعد 

�إ�سباغ �صفة الأدب على الكلام، والتوا�ضع وتجنب مواجهة ال�سفهاء، كما تناولت 

مبد�أ الإخلا�ص القائم على تقديم حقوق المخاطب على حقوق المتكلم دون الحط 

�أورده ابن وهب حول الدعاء وكيفية  من مكانة المتكلم، واكتفت فيه بذكر ما 

.
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مخاطبة الله جل وعلا
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�إنّ الناظر �إلى تطبيق الباحثة للقواعد المت�صلة بقانون التعاون - ي�ستنتج 

وجاهة معظم التطبيق؛ لتقاطع فحواه مع بع�ض مباحث ابن وهب، لكن �سمة 

البيان  �أب��واب  في  الواقعة  المباحث  تلك  بين  الف�صل  حيز  في  دارت  التقاطع 

المختلفة دون النظر في مبد�أ �سائد في �أفكار ابن وهب، �إ�ضافة �إلى �أن الحديث 

ابن  الكيف ي�صطدم مع غير مو�ضع في كتاب  قاعدة  ال�صدق في  عن �ـضرورة 

ب�شاهد  الاكتفاء  وكذلك  وعك�سه،  الحق  ب�صورة  الباطل  ت�صوير  قبيل  من  وهب 

واحد في تقديم المبادئ كدعاء الله تعالى في مبد�أ الإخلا�ص، فال�شاهد لا يك�شف 

عن خ�صائ�ص المبد�أ ولا ي�سهم في بيان المراد من تقديم حقوق المخاطب على 

المتكلم دون الحط من مكانة الأخير، ويرتد هذا - بطبيعة الحال - �إلى مو�ضوع 

�أما  الأفكار،  الك�شف عن كنه  التداولية دون  الأبعاد  القائم على ر�صد  الباحثة 

في  النظر  خلاله  من  يمكن  معيار  عن  الك�شف  علينا  فيفر�ض  بحثنا  مو�ضوع 

�أفكار ابن وهب للإ�سهام في �إظهار �صبغتها الاجتماعية التداولية، وعليه يكون 

الت�سا�ؤل: هل من الممكن الاكتفاء بمبد�أ تداولي لر�صد تلك ال�صبغة؟

ب�ـضرورة  والإقرار  بالإيجاب  ال�سابق  الت�سا�ؤل  عن  الإجابة  في  التعجل  لي�س 

وجود مبد�أ �سائد في الكتاب كله - بغاية هذا المبحث، لكن ترابط �أبواب الكتاب 

يدفع �إلى البحث عن معيار �سائد فيه ي�سهم في تجلية كُنه الأفكار؛ لذا لا بد من 

لبة التي يريد ابن  وقفة مت�أنية �إزاء ما ترتكز عليه هذه المبادئ؛ �أي: الأر�ضية ال�صُّ

وهب لأفراد مجتمعه �أن يقفوا عليها، ثم يمكن بعد ذلك النظر في �إمكان انطباق 

بع�ض المبادئ �أو عدم انطباقها على تنظيره، والقطع ب�سيادة مبد�أ على �آخر.

المنبثقة  المبادئ  تلك  قوائمها من  تتكون بع�ض  التي  لبة  ال�صُّ الأر�ضية  �إنّ 

عن قوانين الخطاب هي ما يعرف بمفهوم الكفاية، وهو مفهوم يت�ضمن نظامًا 

هذه  تو�صيف  ويتنوع  بلغته،  المثالي  الم�ستمع  �أو  المتكلم  يمتلكه  المعرفة  من 

التي  المعرفية  المنظومة  منها  ويراد  اجتماعية،  كفاية  فيها:  فيقال  الكفاية 
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يمتلكها المتكلم ليكون قادرًا على ا�ستعمال اللغة ب�صورة منا�سبة في الموقف 

الاجتماعي، ويقال في نوع �آخر منها: كفاية بلاغية تداولية، وهي التي تت�ضمن 

مجموع المعارف التي يمتلكها المتكلم، ومن �ضمنها المبادئ الخطابية كقواعد 

.
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التكوين الجيد التركيبي الدلالي، وكقوانين الخطاب �أو المبادئ الحوارية

يتبين مما �سبق �أن الكفايتين الاجتماعية والبلاغية التداولية ترتكزان على 

الا�ستخدام اللغوي المثالي الم�ستقر في ذهن المتكلم، �سواءٌ �أكان هذا الا�ستقرار 

نابعًا من الوعي بالموقف الاجتماعي �أم نابعًا من المخزون المعرفي المت�صل 

بالتراكيب والجانب الحواري، وهذا الارتكاز على الا�ستخدام اللغوي المثالي كان 

محل احتفاء ابن وهب في غير مو�ضع من موا�ضع تنظيره في الجانبين: الجانب 

الم�ؤ�س�سي المت�صل ببيان الكتاب، والجانب المعا�شي المت�صل بالمحاورات كما 

في بيان العبارة. وللنظر في انطباق مفهوم الكفاية على �أفكار ابن وهب دون 

م��سألة  على  ال�ضوء  ت�سليط  يمكن  الخطاب؛  كقوانين  المفهوم  لم�ضمون  �إغفال 

ت�شمل الجانبين الم�ؤ�س�سي والمعا�شي، وهي م��سألة تعامل ابن وهب مع ال�صورة 

�أن يتركها المتكلم عن نف�سه بح�سب موقعه في المجتمع، وبح�سب  التي ينبغي 

الم�سلمات  بالح�سبان  الأخذ  مع  مجتمعه،  على  ال�صورة  انعكا�س  بعاقبة  وعيه 

الدينية كالتقوى والقيم الأخلاقية كال�صدق.

وفور النظر �إلى الم��سألة في �ضوء الموقع الاجتماعي يتبادر �إلى الذهن ر�أ�س 

الم�ؤ�س�سة وهو الَملك، وقد حظي باهتمام ابن وهب الذي دعا في بيان الكتاب �إلى 

�إخفاء الملك لحقيقة تدني معرفته بالدين وحر�صه عليه قيا�سًا بمعرفة الن�ساك 

�أحدًا  اك ب�أن 
ّس
�أن يعترف للعبّاد والن� وحر�صهم، حيث قال: ))ولا ينبغي للملك 

منهم �أ�سدك منه بالدين، ولا �أحدب عليه، ولا �أ�شد تق�صيًا له منه، و�أن لا يدعهم 

�أمر الملك ونهيه  من الأمر والنهي في ن�سكهم ودينهم، ف�إن خروج الن�ساك من 

.
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عيب عليه وثلمة في �سلطانه((



حوليات الآداب والعلوم الاجتماعية 114

مع  موازنتها  عند  الَملك  معرفة  بمحدودية  الاع�رتاف  تجنب  �إلى  الدعوة  �إن 

معرفة الن�ساك - تق�صي التقوى في التعامل وال�صدق في الحديث؛ للحفاظ على 

�صورة قائد الم�ؤ�س�سة وهو الملك، وهو الأمر الذي يعيدنا �إلى حقيقة �إ�سقاط قوانين 

الخطاب ومبادئها من قبيل ال�صدق والو�ضوح والت�أدب الذي يرتبط التوا�ضع به 

- على �أفكار ابن وهب ب�صورة مبا�شـرة حرفية دون النظر في �سماته، وقد توقفت 

تحددت  ))لقد  قائلة:  الخطاب  قوانين  تطبيق  �إ�شكالية  �أمام  حمو  الحاج  ذهبية 

الإ�شكالية المتعلقة بحالة تطبيق قوانين الخطاب و�شـروطها ]الإ�شكالية تت�صل 

بطبيعة الخطاب ونوعه[، والت�سا�ؤل يرتكز على مدى اعتبارها من مكونات البنية 

المتعلقة بالكفاءة الل�سانية، �أو من مكونات كفاءة بلاغية تداولية، م�ستقلة عما 

يتبلور في الناحية الل�سانية، بينما من الناحية النف�سية تظهر علامات الم�شاركة 

و�صادقًا،  م�شاركًا،  )المخاطب(  المتكلم  كون  حيث  من  المجتمع  في  الفردية 

ومتوا�ضعًا، ومت�أدبًا ... فهي �إذن مرتبطة بما يدعى بـ»الذهنيات« �أو »العقليات«، 

ا، ثم لا �أحد يجهل �أثر المجتمع في  والكذب �ضمنها قاعدة معيارية وذهنية �أي�ضً

�سلوكيات الفرد اللغوية ... �إن �إ�شكالية تطبيق هذه القوانين تطرح بالن�سبة لكل 

ا ولكن بالقدر  ا، لي�س ال�ش�أن �أن تكون �شموليًّ قانون من قوانين الخطاب ... نقي�ضً

الكافي فقط. الإكثار من التوا�ضع كذلك غير مرغوب فيه مثلما تكون المبالغة في 

.
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مدح الذات غير مرغوب فيها((

لقد تنبهت الباحثة �إلى �أن تطبيق قوانين الخطاب لا ينبغي �أن يتم من خلال 

�إق�صاء طبيعة الخطاب، ولا من خلال عزل موقع القانون من الكفاءة البلاغية 

�صورة  ر�سم  في  و�أث��ره  القانون  نقي�ض  عن  الغفلة  خلال  من  ولا  التداولية، 

المتكلم، ولا من خلال تجاهل قوة المجتمع في توجيه لغة الفرد والاتكاء على 

ا�ستح�ضارها -  �إذن - خا�ضع لعوامل ي�صعب مع  القوانين، فالتطبيق -  تلك 

الإ�سقاط الحرفي للقانون �أو المبد�أ، �إن لم يتعذر الإ�سقاط؛ ومن ثم يكون النظر 
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التداولية،  الكفايتين الاجتماعية والبلاغية  ابن وهب داخًال في حيّز  �إلى ن�ص 

ير�سمها  �أن  ينبغي  التي  ال�صورة  الملك  يدرك  الاجتماعية  الكفاية  خلال  فمن 

ل�سلطانه في عيون رعيته، ومن خلال الكفاية البلاغية التداولية يتخيّر التركيب 

�إ�سقاط مبد�أ من مبادئ قوانين الخطاب  �أما  الأن�سب لمحادثة الن�ساك والعباد، 

عليه كال�صدق �أو الو�ضوح، فمخرج لتنظيره من �إطار �أفكاره.

 و�إمعانًا في بيان �أثر �أفكار ابن وهب في ر�سم ال�صورة وتوظيف الكفايتين؛ 

نقف �إزاء منظّر معا�ـصر له وهو قدامة بن جعفر الذي عر�ض في كتابه »الخراج 

و�صناعة الكتابة« لما ينبغي �أن يكون عليه الملك، حيث قال: ))فينبغي للملوك 

التي  الخلائق  معه  كانت  �إذا  يكفي  ف�إنه  منه  وينتفوا  عنه،  يعدلوا  �أن  الرجح 

يك�سب  الكبر  ف�إن  �أجلها،  من  يكرم  �أن  ويجزيه  خطره  بها  يعظم  �أن  قدمناها 

�صغرًا ومقتًا، والتوا�ضع يجلب لم�ستعمله كبًرا وودًا. وقد قالت حكماء الفر�س: 

التوا�ضع مع ال�سخف والبخل - �أحمد من الوقار وال�سخاء مع الكبر ... وقالوا: �إن 

�أ�صل التكبر �إعجاب المرء بنف�سه، وو�ضعه �إياها المو�ضع الذي يتزيد فيه على 

حقه، وذكروا �أن ذلك غاية التكدر، والبلوغ فيه نهاية حال المتزيد ... والمنزلة 

المتناهية في الكذب هي منزلة من يكذب باعتقاده؛ لأنه يعتقد في نف�سه ما لا 

يجده منه غيره ... ف�إن كان الكذاب مذمومًا، ف�إن المرائي �أذم منه ... و�إذا كان 

الملك �أولى النا�س بالبعد عن الكذب بالل�سان، و�أزيد من ذلك �أن يبعد عن الكذب 

الكذب  �إليه  ين�ضاف  الذي  بالاعتقاد  كاذبًا  يكون  �أن  منهما  و�أزي��د  بالفعال، 

الكبر  عن  ويغني  بالتوا�ضع،  العجب  ينفي  �أن  عليه  وواجب  والفعال،  بالل�سان 

بلين الجانب؛ لأنه لا �شيء �أن تقابل النعمة كلما عظمت بال�شكر ... كما كان من 

.
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�أخلاق الر�سول �صلى الله عليه و�سلم((

 لقد دار ن�ص قدامة حول �صفة واحدة ينبغي لديه على الملك تجنبها هي: 

للعجب  ومت�ضمنةً  للتوا�ضع  ومبعدةً  والرياء  الكذب  على  باعثةً  لكونها  الكبر؛ 
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ولجحود النعم التي من الله بها على الملك، وقد حمل ن�صه تف�صيًال في �أنماط 

الكذب وتدرجًا في ت�صنيفه من حيث جدارته بالذم، كالكذب بالل�سان والكذب 

– عليه  بالنبي  للاقتداء  �ـصريحة  بدعوة  واختتم  بالاعتقاد،  والكذب  بالفعال 

�ضوء  في  الن�ص  هذا  �إلى  والنظر  وتوا�ضعه.  للنعم  ب�شكره   - وال�سلام  ال�صلاة 

للتطبيق  قابلٌ  متاحٌ ممكنٌ   - ال�صدق  كمبد�أ  تداولي  قانون  نا�شئة عن  مبادئ 

حديثه  في  قدامة  ن�ص  على  غالب  الديني  فالطابع  وه��ب،  ابن  لن�ص  خلافًا 

الطابع  �أن  النبوية والتوا�ضع المغاير للكبر، على حين  النعم والقدوة  عن �شكر 

الاجتماعي م�سيطر على ن�ص ابن وهب في بيانه لانعكا�سات �صورة الملك �أمام 

ا. رعيته وتجنبه لأي مطعن في ا�ستحقاقه للملك، و�إن كان حقيقيًّ

�إنّ الموازنة ال�سابقة بين م�سلكي ابن وهب وقدامة في معالجة ق�ضية �سلوك 

الَملك �أو هيئته �أمام رعيته - قد تحمل قارئها على �إق�صاء قوانين الخطاب �أو 

المبادئ الناتجة عنها من حيّز عر�ض ابن وهب، وهو حكم لا ينبغي �أن يعمم 

دون تتبع تناوله لتجنب قول ال�صدق �أو الكذب في موا�ضع �أخرى، فقد ت�أرجحت 

نظرته �إلى الكذب وفقًا لما ينظّر له، �إذ �إنه في مطلع بيان العبارة �أ�شار �إلى �أن 

العام،  ال�صلاح  به  �أريد  �إن  وال�شـريعة جائز  العقل  ثبات قبحه في  الكذب على 

.
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وا�ستدل على ذلك بروايات تدعم فكرة الإ�صلاح

والحق �أن هذا الت�أرجح المقيد بال�صلاح العام لا يفهم حق الفهم دون النظر 

باب  ففي  تداولية؛  �أم بلاغيةً  �أكانت  اجتماعية  الكفاية،  �إليه في �ضوء مفهوم 

 : قائًال الكذب  �صفة  وهب  ابن  �أق�صى  مختاره  لر�سالة  الناقل  الر�سول  اختيار 

�سِل[ �أن يتخيّر من الر�سل من لا يكون فيه العيوب التي 
ْ
))وعليه ]�أي: على الُمر

... الكذب: ف�إنه مجانب للإيمان، ولي�س لكذوب ر�أي، و�إذا اعتمد  نذكرها، وهي 

 .
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الإن�سان في �أمره على من يكذبه كان في ذلك �شَينه وعطبه((
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المر�سل  يريد  التي  بال�صورة  مت�صلٌ  للر�سول  الخاطئ  الاختيار  انعكا�س  �إن 

تر�سيخها لدى م�ستقبل ر�سالته، فالر�سول الكاذب من حيث الكفاية الاجتماعية 

لم يراعِ الموقف الاجتماعي الذي يفر�ض عليه �أمانة نقل الر�سالة دون تزيّد �أو 

تار الر�سول الذي لم يراعِ �إ�سقاط معيار ال�صدق  نق�صان، وين�سحب هذا على ُخم

وتجنب الكذب على ر�سوله؛ حتى يدفع عن نف�سه عاقبة الذم التي �ستلحقه من 

تقبّله  �سي�صبح  الذي  المجتمع  على  الانعكا�س  الأمر في  وكذلك  اختياره،  جراء 

– حال الت�ساهل مع �صفة الكذب في الر�سول - م�شوبًا ب�شكوك حول  للر�سائل 

�صدق م�ضامينها ودقتها.

وقد ظل التنبيه على عاقبة ارتباط الت�ساهل بالكذب حا�ـضرًا لدى ابن وهب 

في باب �أدب الحديث حيث قال: ))و�أن لا يتهاون ]�أي: المتحدث[ بالكذبة تحفظ 

ي�أتي من الحق. وقد قال  �إبطال ما  �ـسريعة في  ف�إنها  الهزل؛  �أو  عليه في الجد 

الله  عند  ي�صيَر  حتى  بها  يزال  فلا  الكذبة  ليكذب  الرجل  ))�إن  صلى الله عليه وسلم:  الله  ر�سول 

تنبيهه  ف�أراد  كذب  و�إن  حديثه،  في  �صاحبه  تكذيب  من  ولي�ستحي   ... كاذبًا(( 

على كذبه، تلطّف له في ذلك ب�ألطف القول؛ ف�إنه يجمع بذلك البقيا على مودته 

.
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وق�ضاء حقه في الت�أتي لإ�صلاح خُلُقه((

ال�سابق راعى ح�سا�سية ال�صورة المراد  الن�ص  �أن ابن وهب في  الوا�ضح  من 

ر�سمها للمتكلم ودقة تكوينها، ف�ساوى بين كذب المتكلم حال الجد والهزل من 

حيث ات�صالُه ب�صورة الكاذب لدى المجتمع؛ حتى يزيل عن المتكلم �سمة العلوق 

 على �صورة يمكن لمخاطبه من خلالها تقبل 
َ
بدائرة الكذب على �إطلاقه، ويبقي

م�ضمون كلامه والنظر فيه دون �إ�سباغ تلك ال�سمة عليه، وقد �أتبع هذه الم�ساواة 

بين الجد والهزل - بحديث للنبي - عليه ال�صلاة وال�سلام - يدعم فيه عاقبة 

تتابع الكذب ب�صورة تنفر المتحدث منه. 
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�سامعًا  ه  ف�يصّر المتكلم،  موقع  وهب  ابن  فيه  عك�س  فقد  الن�ص،  ختام  �أما   

لكذب �صاحبه، وبّني ما يفر�ضه هذا الموقع من الانطلاق من الحياء والتلطف 

و�صاحبه  المتكلم  بين  ال�صلة  على  الإبقاء  من  يحققه  وما  الكذب،  ك�شف  في 

من زاوية، وق�ضاء حق ال�صديق - وهي م��سألة �شُغل بها و�صدر بها كتابه - 

والإ�سهام في تقويمه من زاوية �أخرى. 

التعاطي مع  التلطف في  �إلى  والداعي  الكذب  الناهي عن  التوجيهين   وكلا 

والبلاغية  الاجتماعية  بالكفاية  الاجتماعي - مت�صل  بح�سب موقعه  �صاحبه 

التداولية، ف�صياغة التركيب المنا�سب الذي يمكن من خلاله التعبير عن جدية 

المتكلم �أو هزله تلزم كفاية بلاغية تداولية تحول دون ر�سم �صورة مغايرة لمراد 

المتكلم، والوعي الناتج عن كفاية اجتماعية بطبيعة الموقف يفر�ض التمهّل في 

تكذيب ال�صديق والتلطف في ك�شف ذلك له، وبناءً على ما �سبق يكون الت�سا�ؤل: 

�أو  ال�صدق  مبد�أ  ب�إ�سقاط  كفيًال  الحديث  �أدب  باب  في  التوجيهين  وقوع  �ألي�س 

الإخلا�ص عليهما؟ 

 �إن وقفةً مت�أنية �إزاء خ�صائ�ص بع�ض المبادئ التداولية كال�صدق والإخلا�ص 

تطبيق  �إمكان  ح�سم  وفي  الت�سا�ؤل،  هذا  عن  الإجابة  بلورة  في  �ست�سهم  والو�ضوح 

تلك المبادئ على �أفكار ابن وهب ب�صورة عامة وخا�صة كما في باب �أدب الحديث، 

والحق �أن هذه الوقفة المت�أنية الحا�سمة قد تمت علي يد طه عبد الرحمن الذي بّني �أن 

مبد�أ ال�صدق ذو ثلاث جوانب؛ هي: القول، والعمل، ومطابقة القول للعمل؛ و�أن هذه 

الجوانب تجعل �أ�سباب التقارب بين المتكلم والمخاطب تتزايد. �أما مبد�أ الإخلا�ص 

القائم على تقديم المتكلم لحقوق المخاطب على حقوقه، في�صب في ازدياد المناف�سة 

في عامل التخلّق، فكلما زاد �أدب المتكلم، دعا ذلك المخاطب �إلى الزيادة. وقد تو�صل 

مبد�أ  �أن  �إلى  التوا�صل  مبادئ  مبد�أ من  لغير  تف�صيلي  بعد عر�ض  عبد الرحمن  طه 

.
)134(

الإخلا�ص هو الأ�صل الذي تقرره الممار�سة التراثية الإ�سلامية
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من الممكن �إذن بناءً على ما �أقره طه عبد الرحمن �إ�سقاط مبد�أ الإخلا�ص على 

توجيه من توجيهي ابن وهب؛ فقد تنازل المتكلم عن حقه وقدم حق �صاحبه 

�أو  منه  امتعا�ضه  �أو  خداعًا،  بو�صفه  لكذبه  قبوله  عدم  عن  يعبر  ولم  وتلطف، 

احتقاره ل�ش�أن �سالكه. �أما التوجيه الأول المت�ضمن لعدم التهاون بالكذب حال 

الجد والمزاح، فمبني على حفظ حق المتكلم لا المخاطب، فالمتكلم في �إحجامه 

عن الكذب حال الهزل - قد حفظ �سمعته من الالت�صاق بتلك ال�صفة، و�أي حمل 

لإ�سقاط مبد�أ الإخلا�ص في هذا ال�شاهد �سيعد متكلفًا، فلو حملناه على �أن المتكلم 

تنازل عن حقه في الترويح عن المخاطب با�ستخدام الهزل، لما انطبق الأمر.

�إن ما تقدم كفيل ببيان �إمكان �إ�سقاط مبد�أ من المبادئ التداولية على جزء 

من التنظير لا على �أفكار ذات بعد اجتماعي وا�ضح ك�أفكار ابن وهب، و�إذا كان 

ما تقدم من �شواهد قد بني على الكفاية بنوعيها وت�ضمن علاقة الملك بالرعية 

يت�صل  المبحث  لهذا  ختامي  �شاهد  �أمام  وقفة  ف�إن  ب�صديقه،  ال�صديق  وعلاقة 

على  الكفاية  مفهوم  انطباق  في  النظر  في  �سي�سهم  عدوه  مع  الإن�سان  بتعامل 

الذي  الإخلا�ص  كمبد�أ  المبادئ  انطباق  �إمكان  في  النظر  مع  وهب  ابن  �أفكار 

انطبق من قبل على ال�شاهد الأخير.

لقد �أ�شار ابن وهب في باب حفظ ال�ـسر �إلى علاقة الإن�سان بعدوه وكيفية التعامل 

ا�ست�شارك  ))و�إن  قال:  الا�ست�شارة، حيث  العدو  فيه  يطلب  معه في موقف خا�ص 

عدوك في �أمر فان�صح له فيه، ف�إنك تجمع بذلك مع ت�أدية الأمانة �شيئين:

، ويراك قد اجتهدت في ن�صحه، فيتبين عقلك  �أحدهما: �أن يكون عدوك عاقًال

تلافيك  �إلى  ورجوعه  عداوتك  عن  نزوعه  �إلى  �سبيًال  ذلك  كان  وربما  وف�ضلك، 

وا�ستقالتك.



حوليات الآداب والعلوم الاجتماعية 120

والآخر: �أن يكون عدوك جاهًال بموقع الن�صيحة ومخارج الر�أي، وهو مع ذلك 

معتقد لعدواتك، فيتيقن �أنك تغ�شه فيما ت�شير به، فربما خالف م�شورتك بجهله 

ب�صحتها، وقد مح�ضته الن�صيحة فيها، ف�إذا فعل ذلك فقد �أَهْلَكَ نف�سه، و�أراحك 

 .
)135(

من عداوته، وكنت موفورًا وعند ذوي العقول م�شكورًا((

�إن عدم اكتفاء ابن وهب في الن�ص ال�سابق بما انطلق منه في ترغيبه للمتكلم 

من فكرة ت�أدية الأمانة - يدل على عدم فاعلية الباعث وحده في حث المتكلم 

على تقبّل دعوته لن�صح عدوه. وعند النظر في ال�شيئين اللذين �سيتحققان حال 

�إخلا�ص المتكلم في ن�صحه لعدوه، يتبّني ا�شتراك عاقبتهما في �إبعاد العدو عن 

لعداوته  المتكلم  ا�ستحقاق  عدم  العدو  �سيدرك  الأول  الأمر  ففي  المتكلم،  طريق 

ا منه �أنها  و�سيحجم عن الا�ستمرار فيها، وفي الأمر الثاني �سيخالف الن�صيحة ظنًّ

مكيدة يريد المتكلم �أن يوقعها بها؛ فيعاك�سها ويهلك نف�سه.

وتقود �إعادة قراءة دعوة ابن وهب للمتكلم في ن�صيحة العدو في �ضوء مبد�أ 

الإخلا�ص - �إلى القول: �إن �أداء الأمانة هو المعيار الذي ينطبق عليه المبد�أ، فقد 

تجاوز فيه المتكلم ما ناله من �أذى عدوه و�سما �إلى مرتبة �أخلاقية عليا حملته 

ال�شيئين  �أما عن  �إ�ساءته.  الرغم من  �إليه على  العدو والإح�سان  على ن�صح ذلك 

المغريين اللذين يتحققان ب�صحبة �أداء الأمانة، فطابعهما - و�إن انبثق عن �أداء 

الأمانة - يغلب عليه الجانب النفعي المن�صب في م�صلحة المتكلم؛ �إذ �إنه �سيحمد 

على فعله ويتخل�ص من عداوة عدوه دفعة واحدة، فلا يمكن �إذن خلو�ص التنازل 

التام من الجانب النفعي. وعليه، ف�إن مبد�أ الإخلا�ص - و�إن انطبق جزئيًّا في 

غير مو�ضع –  لايمكن تعميمه لقراءة �أفكار ابن وهب.

الملك  اع�رتاف  ع��دم  من  �سبقه  وم��ا  الموقف  ه��ذا  على  حاكمًا  ظل  ما  �أم��ا 

قُ الكفاية  قُّ َ واختيار الر�سول وعدم التهاون في الكذب حتى حال الهزل، فهو َحت

المواقف  هذه  مع  للتعامل  ابن وهب  فعر�ض  التداولية،  والبلاغية  الاجتماعية 
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لبة، من �ش�أنها �أن تمد المتكلم  الاجتماعية المختلفة بُني على تهيئة �أر�ضية �صُ

على  الإقبال  وبعاقبة  للموقف  مطابقة  ب�صورة  الكلام  ب�أداء  مت�صلة  بمعارف 

تلك  تجاوز  المعارف  تلك  خلال  من  ي�ستطيع  حتى  ا؛  اجتماعيًّ المخوف  الفعل 

�أ�ـضرب  �إلا �ـضربًا من  المواقف على دقتها وح�سا�سيتها، ولي�ست تلك المعارف 

الكفاية التي �سعى ابن وهب من خلال توظيف �أفكاره �إلى تحقيقها، و�إن غلب 

عليه الارتكاز على الجانب الاجتماعي منها.
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المبحث الثاني: الم�ؤ�س�سة ومفهوم الت�أ�شير

دون  قواعده   
َ
ير�سي �أن  ي�ستطيع  لا  �أفكاره  عر�ض  في  الراغب  المنظر  �إن   

وجود ثوابت تعينه على التحرك في �إطارها، ومن تلك الثوابت التي انطلق من 

ا�ستقرارها ابن وهب و�أولاها اهتمامًا كبيًرا بخا�صة في البيان الأخير من كتابه 

- النظام الم�ؤ�س�سي كدواوين الملك وما يتفرع عنها، وما يحويه هذا النظام من 

النظر  وقبل  قواعدها.  ومراعاة  بها  الوعي  �إليه  المنت�سب  على  تفر�ض  تراتبية 

في ال�شواهد التي يظهر فيها اتكاء ابن وهب على ر�سوخ الم�ؤ�س�سة في تنظيره، 

يح�سن عر�ض علة بقاء الم�ؤ�س�سة وا�ستمرارها و�أهم خ�صائ�صها.

 لقد �أ�شار جون �سيرل �إلى �أن ا�ستمرار الوقائع المرتبطة بالم�ؤ�س�سة يرتد �إلى 

بالوقائع  �سيرل  ويق�صد  بها.  واعترفوا  الوقائع  تلك  قبلوا  المجتمع  �أع�ضاء  �أن 

ويكون  وتنظيمات،  وقوانين  �أحكام  من  عنها  ينتج  ما  بالم�ؤ�س�سة  المرتبطة 

�أو  المكتوب  اللغوي  التعبير  �أ�شكال  من  ب�شكل  مكت�سيًا  الم�ؤ�س�سة  عن  يخرج  ما 

المنطوق. �أما عن قبول �أع�ضاء المجتمع لتلك الوقائع، فمبني على وجود منزلة 

�سقوط  على  باعثًا  المنزلة  لتلك  الأع�ضاء  �أولئك  رف�ض  ويكون  كالملكية،  عليا 

�أي:  الدالة عليها؛  المجتمع. ويرتبط تحقق المنزلة لديه بما يعرف بالم�ؤ�شـرات 

�إن توقيع �صاحب المنزلة الرفيعة التي تهيئ له �إ�صدار القوانين – على �سبيل 

�صاحب  تعبير  في  ال�ش�أن  وكذلك  المنزلة،  م�ؤ�شـرات  من  م�ؤ�شـرًا  يعد   - المثال 

�أم منطوقة، وتحقق هذه  �أكانت مكتوبة  المنزلة ب�صيغة م�ؤ�س�سية معينة، �سواءٌ 

ا هو توفير المقومات التي بموجبها  الم�ؤ�شـرات الدالة على المنزلة دورًا جوهريًّ

 .
)136(

تتجلى الواقعة المرتبطة بالم�ؤ�س�سة

 لي�ست الغاية من عر�ض تو�صيف �سيرل للم�ؤ�س�سة وخ�صائ�صها - تطبيقه 

على تنظير ابن وهب، لكن �إدراك مقدار ما تفر�ضه طبيعة الم�ؤ�س�سة على �أع�ضاء 
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المجتمع في مخاطبة المنتمين �إليها هو الأمر الذي ينبغي ا�ستخلا�صه والتركيز 

عليه، ويمكن القول: �إنه �أمر داخل في حيّز الم�ؤ�شـرات الدالة على المنزلة على حد 

ل القول بها وارتكز على جانب �صاحب  ت�صنيف �سيرل، على الرغم من �أنه لم يف�ّص

اللازمة  ابن وهب في �ضوء هذه الم�ؤ�شـرات  المنزلة لا مخاطبه، وقراءة تنظير 

لمفهوم الم�ؤ�س�سة - �ست�سهم في �إي�ضاح وجهة �أفكاره الاجتماعية التداولية.

 لقد بلغ احتفاء ابن وهب بطبقات المجتمع في البيان الرابع - بيان الكتاب 

- ذروته، ويظهر الاحتفاء ب�صورة جلية في الباب الذي عقده لبيان ما يحتاج 

المحرر �إلى ا�ستعماله؛ �إذ ا�ستهل الباب ببيان �ـضرورة معرفة المحرر بالمراتب 

الثلاث للمكاتبين: مرتبة من فوقه، ومرتبة نظيره، ومرتبة من دونه. وقد بنى 

المرتبة العليا ]مرتبة من فوق المحرر[ على الجانب الم�ؤ�س�سي، �إذ ت�ضمنت لديه 

الخليفة ووزيره ومن يعد نظيًرا للوزير، والأمراء ومن جرى مجراهم، ثم الر�ؤ�ساء 

.
)137(

من �أ�صحاب الدواوين والعمال

ابن وهب  القول  ل  الم�ؤ�س�سة، ف�ّص �إلى  الأع�ضاء المنتمين   وبناءً على تحديد 

ترتيب  على  القديم  في  المكاتبة  كانت  ))وقد  قال:  حيث  مخاطبتهم،  بطرائق 

مرتبة النا�س وا�ستح�سنوا غيره، وجرت بذلك عادتهم. ثم خُولِف بع�ض ذلك في 

زماننا هذا، ولم يكونوا في الزمان القديم ي�ستعملون كثرة الدعاء، ولا المخاطبة 

»�أبقاه  بـ  والوزراء  العهود  والأمراء وولاة  للخلفاء  يدعون  وكانوا   ... بال�سيادة 

...�أبو  �أول من غيّر هذا  الله«، و»�أكرمه الله«، و»�أعزه الله« ونحو هذا، حتى كان 

�أيوب – رحمه الله - ف�إنه قال: »�إذا قلت �أمير الم�ؤمنين �أعزه الله، �أو �أكبره الله، �أو 

�أيده الله، ف�إنه قيل له: »عزيز«، �أو: الله قد �أكرمه بخلافته. ولربما ينبغي �أن ت��سأل 

له �إدامة ما وهب له فتقول: »�أدام الله ت�أييده وعزه وكرامته«. وا�ستح�سن النا�س 

 .
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ذلك من قوله، و�أخذوا به من بعده، ورتبوا الدعاء على ما رتبه((
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�إنّ م�سلك ابن وهب في عر�ض المكاتبة بح�سب مراتب الطبقات - ات�سم بثلاث 

وموازنتها  المكاتبة  الم�ستخدمة في  للعبارات  الزمني  الت�أ�صيل  الأولى  �سمات: 

بزمنه الذي عا�ش فيه. والثانية الاتكاء في ر�صد التغيير الطارئ على العبارات 

�شيوع  معيار  والثالثة  �أي��وب.  ك�أبي  الكتابة  في  مُعتبر  علَمٍ  ا�ستخدام  على   -

التغيير، وهو ا�ستح�سان النا�س له وجريان كتاباتهم عليه. وتلك ال�سمات الثلاث 

المت�صلة بما تفر�ضه الطبقات تبعث على الت�سا�ؤل: هل من الممكن الا�ستغناء عن 

�سمة منها في العر�ض ك�سمة الت�أ�صيل الزمني �أو ا�ستح�سان النا�س؟

تكمن الإجابة عن الت�سا�ؤل ال�سابق في الك�شف عن الغاية من بناء العر�ض 

على تلك ال�سمات. وللتوغل في �أهمية �سمات التوا�صل ب�صفة عامة، �سواء �أكانت 

�أمام  التوقف  يمكن  بالح�سبان؛  الاجتماعي  البعد  �أخذ  مع  �شفاهية،  �أم  كتابية 

م�صنّف »التوا�صل الجديد«، وهو كتاب حرره غير باحث في رحاب مدر�سة بالو 

التوا�صل  ظاهرة  بتناول  المدر�سة  هذه  عُرِفت  وقد  فران�سي�سكو،  �سان  في  �ألتو 

ت�شكل  التي  للمبادئ  وبالت�أ�صيل  اجتماعية،  تداولية  زاوي��ة  من  الب�شـري 

التفاعلات الب�شـرية، ومنها �أربعة مبادئ: 

مبد�أ الكلية الذي ين�ص على �أن المجموعة الب�شـرية لي�ست جمعًا من �أفراد ---

معزولين، بل ثمة حركية خا�صة بينهم تُنتجُ التفاعل المف�ـسر لت�ـصرفاتهم.

والنتيجة --- ال�سبب  بين  العلاقة  ك�شف  على  القائم  الراجعة  التغذية  مبد�أ 

ا�ستخدام الظاهرة  �إيجابيًا يعمّق من  الراجعة ت�صنيفًا  التغذية  وت�صنيف 

ا يقلل من تلك الظاهرة. الوارد في الكلام، �أو �سلبيًّ

للمحافظة --- المحيط  التوافق مع  فكرة  قائم على  مبد�أ  المماثلة، وهو  مبد�أ 

�إن لم  للتحول  قد يخ�ضع  الذي  الن�سق  وللعمل على ديمومة  هُويته،  على 

ي�سعَ محيطه �إلى المحافظة عليه.
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مبد�أ التوازن الغائي، وهو مبد�أ يرتكز على غاية الن�سق في ا�شتغاله الآني لا ---

في �أ�صوله التاريخية؛ فلكي يفهم الن�سق  لابد من النظر في �آثاره التداولية 

 .
)139(

وفي دلالة �سياقه

�إن النظر �إلى ن�ص ابن وهب في �ضوء المبادئ الأربعة - يف�ضي �إلى ا�ستنتاج 

عدم انطباقها التام على تنظيره و�إن تقاطعت معه، ولي�س الحديث هنا عن المبد�أ 

الأول بما فيه من فكرة تفاعل الأفراد وفق حركية خا�صة لا يمكن عزلها عن 

المجتمع؛ �إذ �إن التفاعل متحقق في �أفكار ابن وهب، ولكن عن المبادئ المتبقية 

المرتكزة على مراعاة الزمن والمحيط والتركيز عليهما دون ا�ستدعاء الأ�صول 

ابن وهب، بل و�سار عليه في عر�ض  الذي ت�ضمنه ن�ص  الأمر  التاريخية، وهو 

ال�سائد في محيطه والمعتبر  ي�شـرع ب�صورة مبا�شـرة في بيان  البيان، فلم  هذا 

في زمنه، وعمد �إلى العودة في المكاتبات ال�سابقة لزمنه، ثم ر�صد نقطة التحوّل 

فيها عند ذكره لا�ستخدام �أبي �أيوب و�شيوعه بعد ذلك، وهذا لا يعني �أنه لم يراعِ 

زمنه ولا محيطه؛ �إذ �إنه بعد الت�أ�صيل الزمني بنى عر�ضه على ا�ستح�سان المحيط 

وهم النا�س في زمنه.

ومما �سبق يتبّني �أن اعتماد ابن وهب معيار الت�أ�صيل الزمني للمكاتبات قبل 

 على التوطئة المثلى لما ا�ستقر في زمنه؛ لذا يمكن 
ٌّ
الولوج في تفا�صيلها - مبني

القول: �إن �سمات ابن وهب في العر�ض - كما تقدم - وهي: الت�أ�صيل الزمني، 

والاتكاء على عَلَم معتبر، وا�ستح�سان النا�س - متماهية مع �أفكاره الرامية �إلى 

ف�إن تجاهل  ثم  ومن  م�ؤ�س�ساته؛  على  والمحافظة  تنظيم مجتمعه  الإ�سهام في 

ا�ستغراق  دون  مف�صلي  تغيير  من  حواه  ما  �أمام  والتوقف  التاريخي  الت�أ�صيل 

فيه - �سينزع عن محيطه �صفتي التجذّر والامتداد، و�سيغيّب م�سوّغَ ا�ستح�سان 

النا�س في زمنه، ف�ًالض عن هُوية مجتمعه وهي النقطة الواردة في مبد�أ المماثلة 

لدى مدر�سة بالو �ألتو.
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الإجمال  على  التف�صيل  وهب  ابن  �آثر  النا�س؛  ا�ستح�سان  معيار  ولح�سا�سية 

في عر�ضه لمكاتبة الطبقات مع بيان علة هذا الا�ستح�سان؛ حتى لا يبدو �صادرًا 

جهة  من  التناول  في  البلاغي  المنحى  عليه  ي�سبغَ  وحتى  جهة،  من  هوى  عن 

�أخرى، حيث قال: ))فمن كانت رتبته عالية، كانت مكاتبته: »�أطال الله بقاءه«. 

كانت  ومن  عمرك«،  في  الله  »مد  مكاتبته:  كانت  ذلك،  دون  رتبته  كانت  ومن 

مرتبته دون ذلك، كانت مخاطبته: »�أبقاك الله«، و�إنما �صارت »�أبقاك الله« دون 

ما تقدمها؛ لأنه ي��سأل له »بقاءً« قل �أو كثر، ف�صارت »مد الله في عمرك« �أكثر 

ا لا يطيله، ف�إذا ��سأله �أن  من ذلك؛ لأنه قد ��سأله �أن يمد له في ذلك، وقد يمد مدًّ

يطيل بقاءه، فقد ��سأله �أكثر ما ي��سأل في البقاء. ثم يلي ذلك بـ»�أدام عزه« لمن 

مرتبته عالية. وبـ»�أعزه الله« لمن مرتبته دون ذلك. وجعل الإن�سان العز تاليًا 

للبقاء؛ لأن �أول ما ينبغي �أن ي��سأل الله - عز وجل - للإن�سان بعد البقاء العز؛ 

... ثم يلي  ولذلك قيل: »الموت في قوة وعز - خيٌر من الحياة في ذلة وعجز« 

ذلك بالت�أييد على هذا الترتيب. وجعل ال�سلطان وحده و�أولياءه الذين يحتاجون 

�إلى الت�أييد، ويقع لأمثالهم، ولا يجعل لغيرهم. و�أ�سقط من مكاتبات الن�ساء و�إن 

جل محلهن ومن مكاتبات �أهل الذمة؛ لأن الت�أييد من الله – عز وجل - لا يقع 

.
)140(

لأمثالهم((

المتلقي،  رتبة  علو  مقدار  �إلى  وهب  ابن  احتكام  ال�سابق  الن�ص  في  برز  لقد 

»�أبقاك الله« على  ويظهر الاحتكام ب�صورة جلية في ت�صنيفه لانطباق عبارة: 

بالمد  الو�سطى  المرتبة  ل�صاحب  ال��سؤال  �أن  ببيان  ثم  الدنيا،  المرتبة  �صاحب 

في العمر يعد �أدنى من عبارة �صاحب المرتبة العليا؛ لكون المد في العمر غيَر 

مقيد بفترة زمنية طويلة، كما في تعبير: »�أطال الله بقاءه«، وهو بهذا الت�سويغ 

للعبارات ينطلق من ت�صوّر حذر �إزاء ما ر�سخه من قبل في عر�ض �أفكاره حول 

مكانة �صاحب المرتبة العليا في المجتمع.
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�أنه في جميع ما تقدم م�ستح�ـضر للمبنى البلاغي لأفكاره وهو  ومن البّني 

المقام، مع توازن في التعامل مع بعدين مهمين: البعد الديني والبعد الاجتماعي، 

�أهل الذمة من الت�أييد  �أما البعد الديني فهو الأكثر و�ضوحًا من خلال ا�ستثناء 

الذي خ�ص به ال�سلطان و�أولياءه؛ فات�صال المعيار بالدين الإ�سلامي وا�ضح في 

هذا الا�ستثناء، على حين �أن البعد الاجتماعي يظهر با�ستثنائه الن�ساء من م��سألة 

وبتبوئهن  مجتمعه  في  الن�ساء  مكانة  بعلو  ت�شي  الإ�شارة  فهذه  ا،  �أي�ضً الت�أييد 

منا�صب عليا تدخلهن في حيز المكاتبات، لكنها لا تخلو في الوقت نف�سه من 

نظرة معينة �إليهن حملته على ا�ستثنائهن.

�إن هذه النظرة �إلى الن�ساء لا تعني ت�صنيفها ت�صنيفًا متدنيًا يزدريها، فلي�ست 

هذه ال�سمة من �سمات تنظير ابن وهب للمكاتبات ولا عر�ضه لأفكاره، ولكنها 

نظرة مت�صلة بخ�صو�صية وقع عبارات معينة �سائدة على جن�س الن�ساء اللائي 

لم ي�ألفن وقوعها في هذا المقام؛ �أي: �إن ابن وهب بو�صفه منظرًا - انطلق من 

التعامل مع المتغيرات ب�صورة عميقة لا �سطحية، فلم ي�سقط ال�سائد في المكاتبات 

الرجال على الن�ساء دون اعتبار للخ�صو�صية، ويظهر هذا الاعتبار ب�صورة جلية 

وبخا�صة  الأزم��ان،  من  الدول في كثير  كانتِ  ))ولما  فيه:  قال  الذي  ن�صه  في 

زماننا هذا قد علت عليها الن�ساء، و�صار الر�ؤ�ساء فيها الخدم والإماء، وكانت 

لهم �أو�ضاع في المكاتبات و�سنن في الدعاء والمخاطبات، متى خالفها مخالف 

ن�سبوه �إلى قلة الفهم ونق�ص العلم - احتجنا �إلى ذكر جمل من ذلك و�إ�ضافتها 

�إلى هذا الباب. فمن ذلك �أنه لا يدعى لهن بالكرامة ولا ال�سعادة؛ لأن كرامةَ المر�أة 

و�سعادتها موتها عندهن. ولا يقال لهن: »وتمم الله نعمته عليك«؛ لأنهن يت�صوّن 

�أن يكون �شيءٌ عليهن، ولا يخاطبن بــ»جعلني فداك« ولا »قدمني قبلك«؛ لأنهما 

يجريان مجرى المغازلة والمهازلة. ولا يقال: »بلغني �أملي فيك«، ولا »كان هذا 

�أبا الح�سن  �أن يكون �شيءٌ فيهن. وقد ر�أيت �شيخنا  تقديري فيك« لا�ستقباحهن 
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علي بن عي�سى – رحمه الله - يكاتب �أم المقتدر فيتخل�ص في مكاتبتها من هذه 

الألفاظ المنكرة عندهن لما ظهر من �إنكارهن ذلك على حامد و�أمثاله، وال�سعيد 

 .
)141(

من اتعظ بغيره((

زمانه وفي  بعلوهن في  الن�ساء  ابن وهب عر�ضه لم��سألة مكاتبة  �سوّغ  لقد 

الأمر،  �إليه  �آل  ما  بذم  تعري�ض  من  يخلو  لا  ت�سويغ  وهو  الأزم��ان،  من  غيره 

تلته  بل  المجتمع،  واقع  تغيير  �إلى  دعوة  يت�ضمن  لم  بالذم  التعري�ض  هذا  لكن 

؛ لما له من عواقب منها �إ�سباغ �صفة الجهل 
)142(

توجيهات مت�صلة بالت�أقلم معه

على غير المت�أقلم، ومنها ا�صطدام ب�سلطة عليا بط�شت من قبل بمن ا�صطدم بها، 

فابن وهب كمنظر بلاغي يتعامل مع التغييرات الاجتماعية ولا يفر�ض بديًال 

الن�ص من حيث  المر�أة في هذا  نظر  تبنيه وجهة  يف�سّر  الذي  الأمر  عنها، وهو 

�أراد  المتكلم  �أن  على  »الكرامة«  لفظة  لديهن  تحمل  فتارة  عليها،  العبارة  وقع 

لها الموت، ويحمل الأمر على المغازلة تارة �أخرى، �إ�ضافة �إلى ح�سا�سيتهن �إزاء 

�أن يكون �شيءٌ عليهن �أو فيهن، ولم يخلُ ن�صه من ال�سمة الم�سيطرة عليه وهي 

د تنظيره، وهو �إ�شارته �إلى �أم المقتدر وتمكنها  الا�ستعانة بحدث تاريخي يع�ّض

�أخذ  �إلى  الداعية  الأخيرة  العبارة  ولي�ست  ابنها،  حكم  �إبان  الأمور  مقاليد  من 

العبرة في ن�صه �إلا �شاهدًا على تمكنهن وطغيانهن. 

ويقود النظر �إلى ما �صنعه ابن وهب في التعامل مع المتغيرات �إلى الت�سا�ؤل 

�أو رف�ضها من  �إمكان تجاهلها  التكيّف مع تلك المتغيرات، وحول  �أهمية  حول 

انعكا�س  �أن  �إلى  انتهت  الدرا�سات الحديثة  �أن  الرا�صد لها، والحق  زاوية المنظر 

�إق�صاء  للمنظر  �أمر متحقق، فلا يمكن  اللغة -  العوامل الاجتماعية على نظام 

تلك المتغيرات لكونها مخالفةً لاعتقاده �أو ر�أيه، وي�شير �إلى هذا كل من زينايدا 

بوبوفا ويو�سف �ستيرنين، حيث ن�صا على �أن علة التغاير في التعبير وما يعتريه 

من تطور - ترتد �إلى عوامل متعددة، من �أهمها اختلاف من يتقلد بع�ض المهن؛ 
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�إذ قالا: ))ترتبط �صفة الظاهرة النحوية بكون الكثير من المهن كانت في ال�سابق 

.
)143(

ذكورية بحتة خال�صة، �أما الآن ف�صارت تقوم بها الن�ساء كذلك((

�إن ارتباط التعبير النحوي التركيبي في التغيير الذي طر�أ على تقلد الن�ساء 

لبع�ض المهن - ين�سحب على ما تلزمه تلك المهن من اعتبارات خطابية؛ ومن 

الإحاطة  ب�ـضرورة  وعيه  على  قائم  الاعتبارات  لتلك  ابن وهب  تناول  ف�إن  ثَمَّ 

نَ قارئ �أفكاره منها ويهيئ له الو�سائل التي بموجبها  كِّ َ بمقت�ضياتها؛ حتى ُمي

يبني خطابه بعد مراعاة حاكمية الطبقات في المجتمع.

ولم يقت�ـصر تنظير ابن وهب على التف�صيل في العبارات الموجهة للمتلقي، 

بل تجاوزه �إلى اختيار ال�ضمائر التي يخاطَبُ بها؛ �إذ بنى توجيهه على ال�ضمائر 

كالكاف والهاء عند تناول للمرتبة الثانية من الطبقة العليا كالأمراء ومن جرى 

: ))�أما الطبقة الثانية من المرتبة العليا، فقد وقع ا�صطلاح النا�س  مجراهم قائًال

في هذا الوقت على مكاتبة الأمراء منهم بثلاثة �أدعية:

ف�أعلاها: »�أطال الله بقاء �سيدنا الأمير«. 

والثاني: »�سيدي، الأمير«.

 والثالث: »الأمير« بلا �سيادة.

 ف�إن قلت: »�سيدنا الأمير« اخت�ـصرت الدعاء.

 و�أما من لي�س ب�أمير وله ريا�سة تداني الوزارة، �أو الإمارة، �أو كان وزيرًا �أو 

�أميًرا، ف�ـصرف مخاطبته »�سيدنا« وبالهاء، فتقول: »�أطال الله بقاء �سيدنا و�أدام 

عزه«، وكلما عظم محله يق�ـصر الدعاء له ... ودون هذا: »�أطال الله بقاء ال�سيد«، 

ثم: »يا �سيدي ومولاي ورئي�سي« وهذان يخاطبان بالكاف. و�إن كان المخاطب 

قا�ضيًا خوطب بالقا�ضي وبالهاء، فقيل: »�أطال الله بقاء القا�ضي و�أدام عزه«. 

.
)144(

ف�إن نق�صت منزلته عن ذلك خُوطِب بـ»�أطال الله بقاءك �أيها القا�ضي«((
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�أول ما ا�ستهل به ابن وهب ن�ص هو الإ�شارة �إلى ما ا�صطلح عليه النا�س  �إن 

حول المكاتبة في زمنه، وهو بهذه الإ�شارة لم يخرج عن الإطار الذي ارت�ضاه من 

قبل وهو ما جرى عليه النا�س، لكن هذا الن�ص حوى تف�صيًال في ا�ستخدام ال�ضمائر 

المت�صلة؛ بناءً على علو المرتبة المهنية الاجتماعية التي تفر�ض المكاتبة ب�صيغة 

الجمع والغيبة، ودنوها الذي يفر�ض المكاتبة ب�صيغة الإفراد والخطاب.

وعند النظر في التف�صيل ال�سابق؛ يتبين تقاطعه مع مفهوم الت�أ�شير التداولي 

المنزلة  ت�شفير  على  قائم  مفهوم  وهو  الاجتماعية،  بالإ�شارية  يعرف  ما  �أو 

الاجتماعية للمتكلم �أو المخاطب �أو كيان ثالث ي�شار �إليه، ويك�شف هذا المفهوم 

عن العلاقة الاجتماعية القائمة بين �أطرافه، ويت�ضمن ت�شفيره للطبقة الاجتماعية 

وعبارات  المخاطبة  و�صيغ  ال�ضمائر  طريق  عن  ذلك  ويتم  والمهنة،  والجن�س 

التبجيل واختيار المفردات؛ لبيان المنزلة الاجتماعية لأطراف الخطاب، ويك�شف 

والمنزلة  القوى  توازن  انعدام  عن  الخطاب  �أطراف  بين  اللامتناظر  الا�ستعمال 

�أو الإ�شارية الاجتماعية في حيز الفعليات  الاجتماعية، ويدخل مفهوم الت�أ�شير 

في  اللغة  لا�ستعمال  منظمة  درا�سة  على  مبني  بحثي  حقل  وهي  الاجتماعية، 

مو�ضوع  غير  على  ويركز  الا�ستعمال،  ذلك  في  المتحكمة  والعوامل  المجتمع 

منها الت�أ�شير، ومنها الأعراف الاجتماعية، ومنها القوانين الخطابية وقواعدها 

 .
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كالت�أدّب

 - ال�ضمائر  في  وهب  ابن  تف�صيل  �إن  تقدم:  ما  على  بناءً  �إذن  القول  يمكن 

�أو  متماهٍ مع المنزلة الاجتماعية لأطراف الخطاب، و�إن توظيفه لتلك ال�ضمائر 

بناء تناولها على مفهوم الت�أ�شير - ينطلق من خطورة انعدام التوازن بين �أفراد 

المجتمع، وفكرة انعكا�س انعدام توازن القوى بين �أفراد الخطاب تظهر ب�صورة 

دقيقة من خلال وظيفة القا�ضي التي احتفى بها ابن وهب في هذا الباب، حيث 

قال: ))والعنوان �إلى القا�ضي �إذا كان رفيعَ المحل وخُوطِب بالهاء: »للقا�ضي �أبي 
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فلان بن فلان بن فلان« بلا دعاء. و�إذا خُوطِبَ بالكاف: »للقا�ضي �أبي فلان بن 

فلان، يدعى له من فلان«. ولم يكنِ القدماء ي�ستجيزون �أن يكتبوا �إلى القا�ضي: 

»خادمه«.  ولا  »عبده«  �إليهم  عنواناتهم  على  يكتبون  ولا  القا�ضي«،  »ل�سيدنا 

وكانت الق�ضاة تنكر على من يفعل ذلك ولا تقبله، حتى كُوتبَ بذلك �أبو الح�سين 

عمر بن محمد بن يو�سف، فقبله. ور�أيت جماعة من الق�ضاة يكتبون به، ومخاطبة 

جميع هذه المرتبة في الحاجة: »فَ�إنْ رَ�أيتَ«، ف�إن كان ممن يخاطب بالهاء من 

�سائر �أ�صنافها، قيل له: »�إن ر�أى �أنْ يفعل كذا، فَعَلَ �إنْ �شاءَ الله«. و�إن كان ممن 

.
)146(

يُخاطب بالكاف قيل له: »ف�إن ر�أيتَ فعلتَ �إن �شاء الله«((

على   
ٌ
م�سيطر الت�أ�شير  مفهوم  �أن  ال�سابق  الن�ص  في  الوا�ضح  من  بات  لقد 

القا�ضي،  �إلى  الموجه  الكتاب  عنْوَنَة  في  ال�شـروع  منذ  برز  فقد  المكاتبات، 

الدعاء،  من  بالهاء  المخاطب  العليا  المرتبة  فيه �صاحب  ابن وهب  ا�ستثنى  �إذ 

�سادت  تعابير  �إزاء  توقّف  ثم  بالكاف،  يخاطب  ممن  دونه  لمن  الدعاء  و�أثبت 

»ل�سيدنا  قبيل:  من  مقبولة،  غيَر  كانت  �إذ  بعد  �سيادتها  علة  مبينًا  ع�ـصره  في 

العلة  بيان  اعتمد في  للمتكلم، وقد  للمخاطب، و»عبده«، و»خادمه«  القا�ضي« 

ال�سمة الم�سيطرة على تنظيره للمكاتبات، وهي الت�أ�صيل التاريخي الكا�شف عن 

التحول، وهي في الن�ص قبول قا�ض معتبر لهذا الم�سلك الكتابي.

وتدعم الفقرة الثانية من ن�صه �سيطرة مفهوم الت�أ�شير على تنظيره في م��سألة 

ترابط  نف�سها  الفِقرة  تدعم  كما  »الكاف«،  �أو  »الهاء«  لل�ضمير:  وفقًا  المكاتبة 

�أفكاره؛ �إذ �إنه - و�إن ارتكز على مفهوم الت�أ�شير - لم يغفل عن المقام بو�صفه 

المبنى البلاغي المحقق لأفكاره، ف�أورد ا�ستخدام ال�ضميرين في مقام الحاجة، 

مراعيًا بذلك خ�صو�صية علو الطبقة الاجتماعية للقا�ضي في ا�ستخدام ال�ضمير 

من جهة، ومقدار وعي الكاتب بال�صيغة التي �ست�سهم في بلوغ حاجته للقا�ضي 

تمهيدًا لم�ضيها وتحققها من جهة �أخرى.
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ولفهم تفا�صيل مفهوم الت�أ�شير ب�صورة مو�سعة؛ يح�سن التوقف �أمام تناول 

م الت�أ�شير �إلى ت�أ�شير �شخ�صي يتم التركيز فيه على طرائق 
ّس
جورج يول له، �إذ ق�

الموقع  على  الاتكاء  في  يتم  مكاني  وت�أ�شير  واختلافها،  بال�ضمائر  الخطاب 

بالن�سبة �إلى الأ�شخا�ص واختلاف ا�ستخدام الألفاظ الدالة عليه، وت�أ�شير زماني 

. ومن البّني 
)147(

يبنى على اعتبار الوقت والتغاير في توظيف الألفاظ المعبرة عنه

ال�شخ�صي  بالت�أ�شير  ابن وهب مت�صل  �أن تنظير  الثلاثة  الأنماط  النظر في  عند 

�إلى  الم�شيرة  ال�ضمائر  هذه  لكُنه  يول  جورج  عر�ض  وقد  بال�ضمائر،  المتحقق 

: ))يقوم الت�أثير ال�شخ�صي في الإنجليزية بجلاء على تق�سيم �أ�سا�س  المكانة قائًال

ال�شخ�ص  و�ضمير   ،»I, We« الأول  ال�شخ�ص  ب�ضميري  ممثًال  �أجزاء،  ثلاثة  ذي 

الثاني »You«، و�ضمائر ال�شخ�ص الثالث »He, She, It«، في الكثير من اللغات، 

للمتكلم وللمخاطب ولغيرهما لت�ضم م�ؤ�شـرات  الت�أ�شير هذه  تتو�سع ت�صنيفات 

markers المكانة الاجتماعية »مثًال الفرق بين مخاطب ذي مكانة عليا و�آخر 

hon�  ذي مكانة دنيا«. ت�سمى التعابير التي ت�شير �إلى مكانة عليا بالُمبَجِلات 

�أدت �إلى اختيار �إحدى هذه ال�صيغ دون  orifics. وت�سمى درا�سة الظروف التي 

.
)148()social deixis( سواها بالت�أ�شير الاجتماعي�

الت�أ�شير الاجتماعي، فهو  �إطار مفهوم  ال�سابق من  الن�ص  ع يول في 
ّس
لقد و�

�إلى  �إ�شارته  �إلى اختيار �صيغة كال�ضمائر، وتدل  الم�ؤدية  الظروف  لديه درا�سة 

والدنيا - على ح�ضور  العليا  الاجتماعية  المكانة  ت�أخذ بالح�سبان  اللغات  �أن 

الت�أ�شير  مفهوم  في  الداخلة  ال�ضمائر  ت�سمية  عن  �أما  و�أهميته.  المفهوم  هذا 

�أدل  التنظير، لكونها  ابن وهب في  بالُمبجلات، فهي ت�سمية مت�سقة مع غر�ض 

التبجيل المبني على عدم تجاوز عرف اجتماعي  ا�ستخدامها، وهي  على غاية 

م�ستقر قد يحول دون بلوغ المراد.



حوليات الآداب والعلوم الاجتماعية 134

ا في �إ�شارته �إلى الطبقة الثالثة  وتظهر مراعاة ابن وهب للمكانة الدنيا �أي�ضً

الدواوين،  الر�ؤ�ساء من العمال و�أ�صحاب  العليا، وهي طبقة  الدنيا من المرتبة 

بـ»�أخي«  ال�صدر  كان  �إذا  الثالثة  الطبقة  ))و�إلى   : قائًال تفا�صيلها  عر�ض  حيث 

النعمة،  الدعاء  من  وت�سقط  له،  وتدعو  فلان«  �أبي  و�سيدي  »لأخي  و»�سيدي«: 

ا�سمك  �أعزه الله، ولا تذكر  �أبو فلان بن فلان  �أخي و�سيدي  ا�سمك:  وتكتب تحت 

له  وتدعو  لأبي فلان  ب�أخي:  ال�صدر  تخاطبه في  و�إلى من  ذلك،  على  واقت�ـصر 

وت�سقط ذكر النعمة، وتجعل ا�سمه يمنة الكتاب بلا كنية، وتدعو له بـ �أعزه الله. 

ومخاطبة �أهل هذه المرتبة على �صنفين: ف�إن كان في �أعلاها خوطب: ب�إن ر�أيتَ 

 .
)149(

 وب�إن �شاء الله((
ّ
وبـ فعلتَ، و�إن كان في �أدونها: فب�ـأحَب

�إن التعليمات التي ت�ضمنها الن�ص ال�سابق بنيت على المبجلات الداخلة في 

لتفاوت  وفقًا  المبجلات  تلك  تفاوت  الوا�ضح  ومن  الاجتماعي،  الت�أ�شير  حيز 

�أثر  �إن  القول:  �إلى  وهب  ابن  ن�ص  تفا�صيل  ت�أمل  ويقود  المخاطبة،  الطبقة 

�إ�سقاط الا�سم والكنية وتخيّر الفعل الأن�سب للمكانة الاجتماعية؛  الطبقات بلغ 

وبذا يتبّني �أن طبقات المجتمع التي ا�ستهل بها كتابه و�سوّغ من خلال انتماء 

�صديقه لإحداها - ظلت م�شعةً على تنظيره لتحقق �أفكاره.

الخاتمة:

 لقد تبين �أن ت�سويغ عدم امتداد �أفكار ابن وهب بفكرة مُ�سقطة �سابقة لقراءته 

من قبيل: الأثر اليوناني �أو الأثر العقدي - هو الذي ح�ـصر ت�صنيفه في حيّزين: 

ابن  وظفها  التي  الم�صطلحات  يقر�أ  من   - بالتبعية   - وحمل  والدين،  المنطق 

وهب كالظاهر والباطن والعقل الموهوب والمك�سوب والتقيّة وال�سولوج�سمو�س 

والعقدية؛  المنطقية  الزاوية  �إلى  الكتاب  بانتماء  القول  وقاطاغوريا�س - على 

وذلك من خلال النظر �إلى المعاني الحرفية للم�صطلحات ال�سابقة دون ربط بغاية 
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ابن وهب من �إيرادها، ودون النظر في وعيه بثقل وقعها ورغبته في ا�ستثمارها. 

و�سمة ا�ستثمار التنظير ال�سابق لي�ست مقت�ـصرة على الم�صطلح؛ فقد وظف ابن 

لخدمة  البلاغة  �أو�صاف  قبيل  من  عدها  التي  المفاهيم  من  مفهوم  غير  وهب 

الت�أ�صيل له في البيان  �إلى عزل الأو�صاف عن مفهوم الحد بعد  �أفكاره، وعمد 

الأول من كتابه.

 والحق �أن ت�أمل �أفكار ابن وهب المبنية على فاعلية المقام في الإبقاء على 

المجتمع ب�أفراده وم�ؤ�س�ساته هو الذي يقود �إلى �إدراك علة عدم امتدادها؛ فقارئ 

محاولة  �أمام  نف�سه  �سيجد  عليه  الم�سيطر  البلاغي  لمبناه  الرا�صد  الكتاب  هذا 

لا  ومعاملاته،  المجتمع  حياة  في  المقام  لتحكيم  التنظير  بواكير  في  متكاملة 

�صياغة الأجنا�س الأدبية فح�سب كما ان�صب اهتمام المنظرين. 

المبنى  ذات  الأفكار  لهذه  التداولية  الاجتماعية  المقاربة  �سبق جعل   وما 

الوثيقة بين المقام والجانبين الاجتماعي  �أن�سب؛ لل�صلة  البلاغي المقامي - 

من  التداولية  الاجتماعية  المفاهيم  بع�ض  تحمله  ولما  جهة،  من  التداولي 

�أخرى.  جهة  من  الأفكار  تلك  عن  الك�شف  في  الإ�سهام  �ش�أنها  من  تفا�صيل 

مفهوم  في  الطرفين  بين  جلية  ب�صورة   - اعت�ساف  دون   – ال�صلة  وظهرت 

الذي  الطبقي  موقعه  مع  التناغم  من  الفرد  يتمكن  خلاله  من  الذي  الكفاية 

احتفى به ابن وهب منذ مقدمة الكتاب، كما ظهرت ال�صلة في مفهوم الت�أ�شير 

الذي يمكّن م�ستخدمَه من �إدراك حدود م�ؤ�س�سات المجتمع و�ضوابطها، ويقوده 

�إلى ا�ستخدامه الا�ستخدام الأمثل.
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الخطابة،  كتاب  �أر�سطاطالي�س،  وينظر:  �ص113-95.  د.ت،  بيروت،   - العلمية 

�إبراهيم �سلامة،  الأولى، ترجمه وقدم له وحقق ن�صو�صه وعلق حوا�شيه  الطبعة 

مكتبة الأنجلو الم�ـصرية - القاهرة، 1950، �ص138-134. 
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(((5 عبا�س �أرحيلة، الأثر الأر�سطي في النقد والبلاغة العربيين �إلى حدود القرن الثامن 

 - بالرباط  الإن�سانية  والعلوم  الآداب  كلية  من�شورات  الأولى،  الطبعة  الهجري، 

421. وينظر: محمد  1999م، �ص 420 -   ،40 �سل�سلة ر�سائل و�أطروحات رقم 

في  المعرفة  لنظم  نقدية  تحليلية  درا�سة  العربي:  العقل  بنية  الجابري،  عابد 

الثقافة العربية، الطبعة الحادية ع�شـرة مركز درا�سات الوحدة العربية، بيروت - 

لبنان، 2013م، �ص37. و��سأعر�ض لتناول الجابري ب�صورة �أو�سع عند الحديث 

عن قراءة �أفكار ابن وهب.

(((6 ذهبوا  ما  وقراءة  بالمعتزلة  الأ�شاعرة  ت�أثر  منها  كثيرة،  الأمر  هذا  على  الأمثلة 

�إليه في البلاغة كقراءة الباقلاني الأ�شعري للرماني المعتزلي، وكقراءة عبد القاهر 

الجرجاني الأ�شعري للقا�ضي عبد الجبار الأ�سد �آبادي المعتزلي، ومن تلك الأمثلة 

ت�أثر ال�شيعة بالمعتزلة كقراءة ابن �سنان الخفاجي ال�شيعي للرماني المعتزلي. 

(((7 �أ�شار  وقد  �ص44-40.  البيان،  وجوه  في  البرهان  الكاتب،  وهب  ابن  ينظر: 

�أبي طالب  بن  علي  لا�سم  الم�ؤلف  �إتباع  �أن  �إلى  ال�سابقة  ال�صفحات  المحقق في 

الخطاب  بن  عمر  ا�سم  �أتبع  �إذ  بت�شيعه؛  للقول  يكفي  لا   - ال�سلام  عليه  بعبارة: 

ا، كما التفت المحقق �إلى �أن ابن وهب عند توقفه عند  بعبارة: »عليه ال�سلام« �أي�ضً

�أحكام الديات لدى ال�شيعة قال: �إنه لي�س يحفظ تف�صيل ذلك، وهو الأمر الذي لا 

يتنا�سب مع مقام الت�أليف من جهة ويدعم ا�ستنتاج عدم ت�شيع الم�ؤلف من جهة 

�أخرى. وتجدر الإ�شارة �إلى �أن المحقق على الرغم مما �سبق  لاينكر حب الم�ؤلف 

لأهل البيت وميله �إليهم.

(((8 محمد عابد الجابري، بنية العقل العربي: درا�سة تحليلية نقدية لنظم المعرفة في 

الثقافة العربية، �ص 37 - 38. وللجابري في كتابه الآخر الذي يعد �صنوَ هذا 

الكتاب ن�ص ي�شير فيه �إلى �أن النظر �إلى كتاب ابن وهب في ظل وجود �ـصراع بين 

النحو والمنطق - يف�ضي �إلى ا�ستنتاج �أن �صاحبه يريد �أن يكون بالن�سبة للبيان 

العربي بمنزلة كتب �أر�سطو المنطقية، والحق �أن موازنة كتاب كالبرهان في وجوه 

البيان بكتب ككتب �أر�سطو - تبين �ضعف هذا الا�ستنتاج، �إ�ضافة �إلى عدم تحرر 
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الموازنة المطلق من ق�ضية الأثر الأر�سطي، و�إن لم تت�ضمن الإ�شارة ال�ـصريحة �إليه. 

الرابعة ع�شـرة، مركز  الطبعة  العربي،  العقل  تكوين  ينظر: محمد عابد الجابري، 

درا�سات الوحدة العربية، بيروت - لبنان، 2019م، �ص 257 - 258.  

(((9 محمد العمري، الموازنات ال�صوتية في الر�ؤية البلاغية والممار�سة ال�شعرية: نحو 

كتابة تاريخ جديد للبلاغة وال�شعر، د.ط، دار �أفريقيا ال�شـرق - المغرب، 2001م، 

�ص 84 – 85. وقد عر�ض العمري خطاطة للكتاب لّخ�ص فيها محتواه، ون�ص قبل 

عر�ضه للخطاطة �ـصراحة على �أنها تخلو من الجانب ال�صوتي الذي لا يظهر �إلا في 

تعريف البلاغة وال�شعر. ينظر: المرجع نف�سه، �ص86.

((1(1 محمد العمري، البلاغة العربية: �أ�صولها وامتداداتها، الطبعة الثانية، دار �أفريقيا 

ال�شـرق - المغرب، 2010م، �ص213.

((1(1 ينظر: جميل عبد المجيد، البلاغة والات�صال، د.ط، دار غريب - القاهرة، 2000م، 

�ص 152، 159.

((1(1 الحديثي،  �أحمد مطلوب، خديجة  البيان، تحقيق  وجوه  البرهان في  ابن وهب، 

2012م،  ال�سعودية،  العربية  المملكة  نا�شـرون -  الر�شد  الأولى، مكتبة  الطبعة 

�ص67.

((1(1  الم�صدر ال�سابق، �ص51، 52، 53، 54، 56، 57.

((1(1 ذهب محمد الجابري �إلى �أن ابن وهب لاحظ �أن الجاحظ لم يدر�س البيان درا�سة 

ينظر:  الجاحظ.  ليعار�ض  الكتاب  �ألف  �أنه  �إلى  �أرحيلة  عبا�س  وذهب  منتظمة، 

محمد عابد الجابري، بنية العقل العربي: درا�سة تحليلية نقدية لنظم المعرفة 

النقد  الأر�سطي في  الأثر  �أرحيلة،  عبا�س  وينظر:  �ص32.  العربية،  الثقافة  في 

والبلاغة العربيين �إلى حدود القرن الثامن الهجري، �ص410. 

((1(1 محمد العمري، �أ�سئلة البلاغة في النظرية والتاريخ والقراءة: درا�سات وحوارات، 

�ص 131 - 132.
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((1(1 الرابع:  الباب  عن  العبارة  الثالث  الباب   - ال�صفحات  عدد  حيث  من   – يزيد 

الكتاب - قرابة مئة و�إحدى و�سبعين �صفحة.

((1(1 ينظر: ابن وهب، البرهان في وجوه البيان، �ص163.

((1(1 ينظر: ال�سابق، �ص333.

((1(1 ينظر: قدامة بن جعفر، نقد ال�شعر، �ص62.

((2(2 ينظر: �أبو هلال الع�سكري، كتاب ال�صناعتين: الكتابة وال�شعر، تحقيق علي محمد 

البجاوي، محمد �أبو الف�ضل �إبراهيم، الطبعة الأولى، دار �إحياء الكتب العربية - 

القاهرة، 1952، �ص 4 - 5.

((2(2 الرابع  القرن  في  وقوتها  الت�أليف  حركة  ازده��ار  �إلى  �أرحيلة  عبا�س  عر�ض 

والاقت�صادية  ال�سيا�سية  �أحوالها  و�سوء  المركزية  الدولة  تفكك  من  الرغم  على 

في  درا�سة  الرت�اث:  في  الإب��داع  هاج�س  �أرحيلة،  عبا�س  ينظر:  والاجتماعية. 

للفكر والإبداع -  العربية  الأولى، الم�ؤ�س�سة  الطبعة  الإ�سلامي،  الكتاب  مقدمات 

�إ�شارته �إلى �سوء الأحوال الاجتماعية تحديدًا  2017م، �ص323. وفي  بيروت، 

ما يدعم قراءة هذا البحث.

((2(2 الل�ساني  النظام  درا�سة  مقابل  اللغة  ا�ستعمال  درا�سة  على  التداولية  تن�صب 

الذي تعنى به الل�سانيات، وقد ارتبطت ن�ش�أة التداولية بعلاقة العلامة اللغوية 

التداولية  �أعلام  �أحد  �أو�ستين  وكان  بالمقام،  ال�صيغ  وبارتباط  بم�ستخدمها 

�أداة  يراها  بل  والتوا�صل،  الإخبار  �أو  للكون  لي�ست مجرد و�صف  اللغة  �أن  يرى 

�إنها تتجاوز  �إذ  �إلى المقام،  التداولية  الدرا�سات  الأفعال، وقد ان�ـصرفت  لإنجاز 

الأقوال، ولتنظر في  ت�أثير المقام في معنى  لتدر�س  للجملة،  التركيبي  الو�صف 

ت�أثير المعارف غير اللغوية في ت�أويل الأقوال وفهم المقا�صد. ينظر: جاك مو�شلر 

الأ�ساتذة  من  مجموعة  ترجمة  للتداولية،  المو�سوعي  القامو�س  ريبول،  �آن   -

 - للترجمة  الوطني  المركز  د.ط،  المحجوب،  الدين  عز  ب�إ�شـراف  والباحثين، 

تون�س، 2010م، �ص21. وينظر: جاك مو�شلر - �آن ريبول، التداولية اليوم: علم 
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جديد في التوا�صل، ترجمة �سيف الدين دغفو�س، محمد ال�شيباني، مراجعة لطيف 

2003م،  لبنان،  للترجمة - بيروت،  العربية  المنظمة  الأولى،  الطبعة  زيتوني، 

�ص264. 

((2(2 كتاب  �ضمن  توفيق،  خالد  ترجمة  الاجتماعية،  المعرفة  باب  فارل،  توما�س 

المو�سوعة البلاغية، تحرير توما�س.�أ.�سلون، ترجمة نخبة، �إ�شـراف وتقديم عماد 

عبد اللطيف، مراجعة عماد عبد اللطيف، م�صطفى لبيب، الطبعة الأولى، المركز 

القومي للترجمة - القاهرة، 2016م، الجزء الثالث، �ص628.

((2(2 ينظر: ال�سابق، �ص633 - 636.

((2(2 هارون،  عبد ال�سلام  و�شـرح  تحقيق  والتبيين،  البيان  الجاحظ،  بحر،  بن  عمرو 

 ،107  ،97  ،96 الأول، �ص  2003م، الجزء  القاهرة،  د.ط، مكتبة الخانجي - 

.200  ،194  ،116  ،115  ،113

((2(2 ابن وهب، البرهان في وجوه البيان، �ص163.

((2(2 ينظر: ال�سابق، �ص 78 - 80. ي�ـضرب ابن وهب �أمثلة تو�ضيحية؛ منها: �أن حد 

الحي هو الج�سم المتحرك، فالج�سم الأ�صل والح�سا�س المتحرك هو ما ينف�صل به 

عن غيره، و�أما الو�صف وعدم ثباته وا�شتراكه مع غيره في�ـضرب مثًال بالرجل 

الطويل الأ�سمر والأقنى ]و�صف ل�صاحب الأنف المرتفع �أعلاه[، وهي �أو�صاف 

لا ت�أتي على الحد، وي�شترك فيها المو�صوف مع غيره. 

((2(2 �أ�شار محمد العمري �إلى �أن هذا التعريف جاء على هذه ال�صورة التي غلبت عليها 

التعريف  ابن وهب، وتتبع رافد  الإقناع الم�سيطرة على  الخطابة ب�سبب وظيفة 

الر�ؤية  في  ال�صوتية  الموازنات  العمري،  محمد  ينظر:  الا�ستنتاج.  هذا  يعزز  لا 

البلاغية والممار�سة ال�شعرية: نحو كتابة تاريخ جديد للبلاغة وال�شعر، �ص87.

((2(2 ينظر: فتحي علي عبده، نقد النثر في التراث النقدي والبلاغي، الطبعة الأولى، 

الدار الم�ـصرية للكتاب بالقاهرة، 1993م، �ص 172-173. وبح�سب اطلاعي؛ 
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وهب  ابن  تعريف  ارتباط  �إلى  تنبّه  الذي  الوحيد  الباحث  هو  عبده  فتحي  ف�إن 

بتعريف المبرد عند تناول كتاب البرهان في وجوه البيان. والجدير بالذكر �أن 

تعريف المبّرد ورد في معرِ�ض الإجابة عن ��سؤال يدور حول �أي البلاغتين: ال�شعر 

�أم النثر - �أحق بالتقديم؟

((3(3 �أبو العبا�س المبرد، ر�سالة البلاغة، حققها وقدم لها و�صنع فهار�سها رم�ضان 

عبد التواب، الطبعة الثانية، مكتبة الثقافة الدينية - القاهرة، 1985م، �ص81.

((3(3 القزويني:  والخطيب  وهب  ابن  عند  البلاغة  حدّ  بانقيب،  عبد الله عبد الرحمن 

الكويت،  الإن�سانية - جامعة  العربية للعلوم  تاريخيّة، المجلة  درا�سة تحليلية 

العدد الثامن والثلاثون بعد المئة، ال�سنة الخام�سة والثلاثون - ربيع 2017م، 

�ص141.

((3(3 وجوه  في  البرهان  كتابه  في  وهب  ابن  عند  التداولي  التفكير  روينة،  نزيهة 

العربية،  واللغة  الآداب  العلوم في  دكتوراه  �شهادة  لنيل  مقدمة  مذكرة  البيان، 

محمد  – جامعة  العلمي  والبحث  العالي  التعليم  وزارة  �سعدية،  نعيمة  �إ�شـراف 

عام  العربية،  واللغة  الآداب  ق�سم   - واللغات  الآداب  كلية  ب�سكرة،   - خي�ـضر 

.225  - 224 2018/ 2019، �ص 

((3(3 ينظر: ابن وهب، البرهان في وجوه البيان، �ص 302 - 303.

((3(3 ال�سابق، �ص 353 - 254.

((3(3 ال�سابق، �ص67.

((3(3 �سعد  مراجعة  بدوي،  محمد  وتقديم  ترجمة  اللغة،  عنف  لو�ـسركل،  جاك  جان 

م�صلوح، الطبعة الثانية، المنظمة العربية للترجمة لبنان، 2006م، �ص 443 

– 444. قام عر�ض لو�ـسركل في ف�صل عقده تحت عنوان: عنف اللغة الاجتماعي 
و�صدق  التعاون  فكرة  على  لبنائها  للمحاورة،  غراي�س  قواعد  دح�ض  على   -

المتكلم وو�ضوحه وعدم الزيادة في �إ�سهامه على المطلوب منه، مع منا�سبة ما 
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يقوله للغر�ض. للمزيد حول المبادئ التداولية ال�سابقة؛ ينظر: �آن روبول - جاك 

مو�شلار، التداولية اليوم: علم جديد في التوا�صل، �ص 270 - 271. و��سأعر�ض 

لبع�ضها في الف�صل الثاني من هذا البحث.

((3(3 ينظر: ال�سابق، �ص444.

((3(3 ابن وهب، البرهان في وجوه البيان، �ص 249 - 250.

((3(3 ي��سأل  لا  �أم  مطلقًا  ي��سأل  لا  ال�سائل  �أن  على  الآي��ة  حمل  في  خلافية  الم��سألة 

ل القول فيها الطاهر ابن عا�شور وعر�ض فيها �آراء  �إلحافًا؛ �أي: �إلحاحًا، وقد ف�ّص

ال��سؤال  لا  ال��سؤال  مطلق  على  يحمل  الآية  في  النفي  �أن  �إلى  وانتهى  المف�ـسرين 

�أنها  على  يدل  ف�صل  وهو  قبلها،  التي  الجملة  عن  الجملة  ف�صل  بدليل  الملح، 

�سحنون  دار  د.ط،  والتنوير،  التحرير  عا�شور،  ابن  الطاهر  ينظر:  لها.  كالبيان 

للن�شـر والتوزيع - تون�س، 1997م، المجلد الثاني، الجزء الثالث، �ص 75 - 76.

((4(4 ابن وهب، البرهان في وجوه البيان، �ص63 - 66.

((4(4  ال�سابق، �ص256 - 258. �إن الحديث عن دفع ال�ـضرر هو ما ي�سوّغ ا�ستخدامه 

وما  الحكمة  مفهوم  �إط��ار  في  ينظر  فهو  الن�ص،  في  ال��واردة  »التقية«  للفظة 

الإمامية تدور في هذا الحيّز، فهي  العاقبة، والتقيّة لدى  يحتويه من تفكّر في 

لديهم اتخاذ الوقاية من ال�شـر و�إظهار الكفر و�إبطان الإيمان �أو التظاهر بالباطل 

و�إخفاء الحق، وذلك في ظل ظروف قاهرة وبيئة �صودرت فيها الحرية في القول 

والعمل، وغاية التقيّة هي �صيانة النف�س والعر�ض والمال؛ لما يترتب على قول 

الكريم قوله  القر�آن  الهلاك، ودليلها من  �إلى حد  الحق من عواقب �ضارة ت�صل 

ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉې  ې   ې  ې    ﴿ تعالى: 

ى     ى     ئا    ئا    ئە  ئە     ئو   ئو   ئۇ    ئۇئۆ  ئۆ     ئۈ      ئۈ   ئې  ئې  
ئې  ئى﴾ ]�آل عمران: 28[. ينظر: جعفر ال�سبحاني، بحوث في الملل والنحل: 
الإمام  الثالثة، م�ؤ�س�سة  الطبعة  الإ�سلامية،  للمذاهب  مقارنة  مو�ضوعية  درا�سة 

ال�صادق - قم، 1433هـ، الجزء ال�ساد�س، 292 - 300. 
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((4(4 فتحي علي عبده، نقد النثر في التراث النقدي والبلاغي، �ص81.

((4(4 ينظر: ابن وهب، البرهان في وجوه البيان، �ص304.

((4(4 ابن وهب، البرهان في وجوه البيان، �ص307.

((4(4  ال�سابق، �ص 307 - 308.

((4(4  ال�سابق، �ص 194 - 195.

((4(4 الل�ساني  الفكر  في  والدلالة  المرجع  كتاب  �ضمن   - والواقع  اللغة  �شاف،  �آدم 

الطبعة  قنيني،  عبد القادر  ترجمة  و�آخرين،  و�شاف  تودوروف  ت�أليف  الحديث، 

الثانية، دار �أفريقيا ال�شـرق - المغرب، 2000م، �ص 50 - 51.

((4(4 نقدية  تحليلية  درا�سة  واليونان:  العرب  بين  �أر�سطو  بلاغة  �سلامة،  �إبراهيم 

تقارنية، الطبعة الثانية، مكتبة الأنجلو الم�ـصرية، 1952م، �ص190. وينظر ما 

�أورده عن �أر�سطو في: �أر�سطو، كتاب الخطابة، ترجمة عبد القادر قنيني، د.ط، دار 

�إبراهيم  �أرجع لطبعة  2008م، �ص200-198. لم  �إفريقيا ال�شـرق - المغرب، 

�إنه ت�ضمن  �إذ  الكتاب؛  �سلامة لكتاب الخطابة؛ لأنها لم ت�ستوفِ هذا الجزء من 

ترجمة الكتاب الأول فقط، والن�ص الذي �أ�شار �إليه في حديثه عن ابن وهب يقع 

في الكتاب الثالث.

((4(4 المجهول،  م�ؤلفه  و�شخ�صية  النثر  نقد  بحث  خفاجي،  عبد المنعم  محمد  ينظر: 

القزويني، تحقيق محمد  الدين  البلاغة، جلال  الإي�ضاح في علوم  �ضمن كتاب 

الثاني،  المجلد  د.ت،  دار الجيل - بيروت،  الثالثة،  الطبعة  عبد المنعم خفاجي، 

الجزء ال�ساد�س، �ص187.

((5(5 ابن وهب، البرهان في وجوه البيان، �ص 195 - 196.

((5(5 الأولى،  الطبعة  العزازي،  محمد  تحقيق  البيان،  وجوه  في  البرهان  وهب،  ابن 

مطلوب  طبعة  �إلى  �أرجع  لم  �ص124.  2015م،  بيروت،   - العلمية  الكتب  دار 

عن  ا  عو�ضً البيان(  لقاح  )ف�إنه  الآتية:  العبارة  لت�ضمنه  الن�ص  هذا  عر�ض  في 
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وعبد الحميد  ح�سين  طه  طبعة  في  وردت  وقد  التباين(،  لقاح  )ف�إنها  عبارة: 

تابعهما، على حين  العزازي  و�أح�سب  التباين(،  لقاح  )ف�إنها  العبادي من قبل: 

)ف�إنه  بعبارة:  والحديثي  مطلوب  طبعة  مع  اتفقت   - �شـرف  حفني  طبعة  �أن 

لفظة  النظر في  ب�أهمية  لي�س  ال�ضمير  �إزاء  التوقف  �أن  وتقديري  البيان(،  لقاح 

�أكان في تعبيره:  �سواءٌ  ال�ضمير  �إن  �إذ  »البيان«؛  لل�سياق من  الأن�سب  »التباين« 

»ف�إنها« �أم في تعبيره: »ي�ستعملونه« يمكن ت�أويله من خلال ات�صاله بالإطالة 

]في طبعتي: مطلوب و�شـرف »و�سط  في لفظة »ف�إنها«، وات�صاله بب�سط الكلام 

الكلام«[ في الفعل »ي�ستعملونه«. �أما لفظة »البيان« فت�أويلها متكلف في �سياق 

غلب عليه التفاوت والاختلاف والت�شتت؛ لذا ف�إن التباين �أن�سب لل�سياق. ينظر: 

ابن وهب، البرهان في وجوه البيان، طبعة مطلوب والحديثي، �ص204، وطبعة 

حفني �شـرف �ص161. وينظر: نقد النثر، �ص103. وتنظر مادة ]ل.ق.ح[ في: 

ا�سم ماء الفحل  2003م. واللقاح:  القاهرة،  العرب، د.ط، دار الحديث -  ل�سان 

من الإبل والخيل.

((5(5 الل�ساني  الفكر  في  والدلالة  المرجع  كتاب  �ضمن   - والواقع  اللغة  �شاف،  �آدم 

الحديث، �ص 52 - 53.

((5(5  ال�سابق، �ص54.

((5(5 ابن وهب، البرهان في وجوه البيان، �ص205.

((5(5  ال�سابق، �ص437.

((5(5 ينظر: ال�سابق، �ص54.

((5(5 الجاحظ، البيان والتبيين، الجزء الأول، �ص115.

((5(5 ابن وهب، البرهان في وجوه البيان، �ص 205 - 206.

((5(5 ال�سابق، �ص 350 - 351.
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((6(6 285. وقد عر�ض ابن وهب في ن�ص �سابق لن�صه   - 284 ال�سابق، �ص  ينظر: 

هذا لخطورة وقع الأخذ ببع�ض �أ�شعار العرب، ومن �ضمن الأبيات التي �أوردها 

قول ال�شاعر:

و�أعْرَ�ضَ عنْ قولِ العواذلِ جانِبا �إذا هــمّ �ألقَــى بيــنَ عينيْهِ عـزمَهُ

وََمل يَرْ�ضَ �إلا قائمَ ال�سيفِ �صاحِبا ِْرش فِــي ر�أيْــهِ غيـرَ نفْ�سِه تَ� َْمل ي�ْس و

: ))ولي�س   وعقّب ابن وهب على ثناء العرب �شعرًا على الا�ستبداد بالر�أي قائًال

�أخلاق ذوي العلم والأدب، و�إنما هو �شيء امتدحت به العرب على طريق  ذلك 

الو�صف لأنف�سها الجر�أة والأنفة والإقدام((.

((6(6 لقد حمل المحقق حفني �شـرف �إيراد المحققين �أحمد مطلوب وخديجة الحديثي 

لفظة »الم�صانعة« في الن�ص على التحريف، و�أ�شار �إلى �أن المراد هو ال�صناعة، 

لفظة  �أن  والواقع  »ال�صناعة«.  على  �آثراها  التي  الم�صانعة  للفظة  معنى  ولا 

الم�صانعة تنطبق تمامًا على ن�ص التر�سل وما فيه من مراعاة طبقات المجتمع، 

�إذ ي�شير ابن منظور �إلى �أن معناها المداراة، فمن ي�صانع قائده يداريه، ومعناها 

نع، ولا يخلو معنى  نَع لك �شيء، فهي مفاعلة من ال�صُّ ا �أن ت�صنع �شيئًا ليُ�ْص �أي�ضً

المداهنة –�إ�ضافة �إلى الرِفقَة - من معاني الخداع والر�شوة وطلب الحاجة ب�صور 

تكفل تحقيقها، كما �أن �إ�شارة ابن وهب لأبي �أيوب وتقديمه له في غير مو�ضع 

من كتابه - تجعله المثل الأعلى في التر�سل؛ ويدل على هذا تعبير �أبي تمام عنه، 

وال�شاهد في الن�ص ي�صف فيه �أبو �أيوب رجًال مبهمًا غيَر معين بالن�سبة لقارئ 

الن�ص، ومن ثمّ لا يمكن �أن يكون المبهمُ مقدمًا في ال�صناعة على من يعرف بها، 

لمجرد ا�ستيفائه لم�سلك مراعاة الطبقات، فا�ستحقاقه لو�صف �أبي �أيوب يرتد �إلى 

م�صانعته لا تقدمه في ال�صناعة. ينظر: البرهان في وجوه البيان، طبعة حفني 

�شـرف، �ص 284 – 285. وتنظر مادة ]�ص.ن.ع[ في: ل�سان العرب.

((6(6 محمد  المحقق  �إليه  ذهب  ما   - �شيوعها  على   - ملب�سة  العبارة  �أن  على  يدل 

عبد المنعم خفاجي؛ �إذ ن�ص على �أن ابن وهب �أورد العبارة على ال�صورة التي 
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�أوردها الجاحظ في المو�ضع الأول، و�أنه ب�إيراده للعبارة على هذه ال�صورة - 

خفاجي،  عبد المنعم  محمد  ينظر:  الجرجاني.  عبد القاهر  في  ي�ؤثر  �أن  ا�ستطاع 

علوم  في  الإي�ضاح  كتاب  �ضمن  المجهول،  م�ؤلفه  و�شخ�صية  النثر  نقد  بحث 

ن�ص  وت�أمل  �ص188.  ال�ساد�س،  الج��زء  الثاني،  المجلد  للقزويني،  البلاغة 

عبد القاهر الجرجاني حول ت�سابق اللفظ والمعنى - ينبئ عن توظيف مختلف 

لتوظيف ابن وهب؛ فتوظيف عبد القاهر مت�صل بالنظم وبمقت�ضياته كال�صورة 

البيانية وو�صولها �إلى المتلقي، ويدل على هذا - ال�شواهد اللاحقة للن�ص، وما 

�سبق يدعم فكرة ا�ستثمار الن�ص ال�شائع لخدمة الأفكار، �سواءٌ �أكان لدى ابن وهب 

�أم عبد القاهر. ينظر: عبد القاهر الجرجاني، دلائل الإعجاز، تحقيق محمود �شاكر، 

الطبعة الخام�سة، مكتبة الخانجي – القاهرة، 2004م، �ص 267 - 268.

((6(6 ينظر: توما�س.�أ.�سلوان، بلاغة الر�سائل �ضمن كتاب المو�سوعة البلاغية، الجزء 

الأول، �ص 775 – 776.

((6(6 الجاحظ، البيان والتبيين، الجزء الأول، �ص 113، 220.

((6(6 ابن وهب، البرهان في وجوه البيان، �ص114.

((6(6  ال�سابق، �ص86.

((6(6 ينظر: ال�سابق، �ص101 - 103.

((6(6 ي�شير عبد الرحمن بدوي �إلى �أن ظهور ال�سوف�سطائية يرتد �إلى تغيير في الو�ضع 

للمواطن الاعتقاد  التي يراد  الف�ضائل  ال�سيا�سي وما يلزمه من اختلاف حول 

بها، وكانت الحركة ت�ستهدف �إيجاد طبقة من القادة لت�سيير �أمور الدولة، ويت�سم 

ال�سوف�سطائيين  جماعة  �أن  �إلى  بدوي  وي�شير  فردية.  بنزعة  الطبقة  هذه  �أفراد 

الفكر  ربيع  ب��دوي،  عبد الرحمن  ينظر:  الخطابة.  لعلم  الحقيقي  الوا�ضع  هي 

اليوناني، الطبعة الأولى، مركز عبد الرحمن بدوي للإبداع - القاهرة، 2010م، 

�ص226-223.
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((6(6 هو �أحمد بن يحيى بن الراوندي، له مقالات في علم الكلام وكتب منها: »ف�ضيحة 

�سنة  في  اختُلف  الإلح��اد.  �إليه  ين�سب  الحكمة«،  و»نعت  و»الزمردة«  المعتزلة« 

�شذرات  العماد،  بن  الدين  �شهاب  ينظر:  311هـ.  وقيل:  310هـ،  فقيل:  وفاته؛ 

عبد القادر  �أحاديثه  وخرج  تحقيقه  على  �أ�شـرف  ذهب،  من  �أخبار  في  الذهب 

الأرنا�ؤوط، حققه وعلق عليه محمود الأرنا�ؤوط، الطبعة الثانية، دار ابن كثير، 

دم�شق - �سورية، 2016م، المجلد الرابع، �ص 7 – 8. وقد ذهب المحقق حفني 

البرهان في  ابن وهب،  �إ�شارته في:  �شـرف �إلى �أن وفاة الراوندي 250هـ. تنظر 

وجوه البيان، �ص189.

((7(7 ابن وهب، البرهان في وجوه البيان، 235.

((7(7  ال�سابق، �ص 240 – 241.

((7(7 بدوي طبانة، النقد الأدبي عند اليونان، الطبعة الأولى، مكتبة الأنجلو الم�ـصرية 

- القاهرة، 1967م، �ص238. وقد اعتمد طبانة في ن�سبة الن�ص لابن المقفع - 

ما ن�ص عليه �أبو هلال الع�سكري الذي �أيّد مفهوم ت�صوير الحق ب�صورة الباطل 

وعك�سه، وعده من �أعلى رتب البلاغة، وكفى بموازنة ما ذهب �إليه الع�سكري بما 

ذهب �إليه ابن وهب دليًال على �إدراك ابن وهب لخطورة المفهوم، حتى �أخرجه 

كتاب  الع�سكري،  هلال  �أبو  ينظر:  لت�صنيفه.  وفقًا  البلاغة  �أو�صاف  دائرة  من 

ال�صناعتين، �ص53.

((7(7 ابن وهب، البرهان في وجوه البيان، �ص241.

((7(7 الأدبي »البرهان في وجوه  النقد  عبد الله البهلول، بلاغة الجدل في م�صنفات 

الرابع، المجلد الحادي والأربعون،  العدد  �أنموذجًا،  الكاتب  البيان« لابن وهب 

مجلة عالم الفكر – المجل�س الوطني للثقافة والفنون والآداب - الكويت، �إبريل 

2013م، �ص169. – يونيو 

((7(7 ابن وهب، البرهان في وجوه البيان، �ص401. �يصّر المحقق حفني �شـرف هذا 

))فم�ؤلف  قال:  ال�سنة والجماعة، حيث  �أهل  ابن وهب من  �أن  دليًال على  الن�ص 
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ب�أن  وي�ؤمن   ... الكون  هذا  �صلاح  الجماعة  في  �أن  ويرى  المبادئ،  بهذه  يدين 

ال�شعب م�صدر ال�سلطة، و�أنه لا دين �إلا ب�سلطان، ولا �سلطان �إلا بالدين، �أقول: �إن 

ا �سائرًا  م�ؤلفًا هذا �ش�أنه لا يمكن �أن يكون �شيعيًّا بحال ما، بل لا بد �أن يكون �سنيًّ

على مذهب الجماعة عامًال بالكتاب وال�سنة، ومع هذا لا ن�ستطيع �أن ننكر حبه 

لل�شيعة وميله لآرائهم((. ينظر: ابن وهب، البرهان في وجوه البيان ]طبعة حفني 

�شـرف[، �ص44. ولا �أرى الن�ص دليًال على نفي ت�شيعه �أو القول به، ولا �أرى �أن 

في نفي المذهب �أو القول به - �أثرًا على فهم �أفكاره المت�صلة بتوظيف البلاغة 

في التعامل مع المجتمع وما تلزمه خ�صائ�صه من مراعاة الطبقات. 

((7(7  ال�سابق الأول، �ص403.

((7(7  ال�سابق، �ص 418 – 419. �أورد المحققـان مطلـوب والحديثي العبـارة المت�صلـة 

بالأغنياء على النحو الآتي: »علّى في رعيته قومًا في �أموالهم حقوق«، على حين 

ال�صورة  على  و�أوردها  الت�صحيف  على  »علّى«  حمل  �شـرف  حفني  المحقق  �أن 

الآتية: »�أغنى في رعيته قومًا في �أموالهم حقوق«. �أما محمد العزازي، ف�أوردها 

على النحو الآتي: »عالم في رعيته قومًا في �أموالهم حقوق«. وما �أورداه المحققان 

مطلوب والحديثي �أن�سب؛ �إذ �إن الطبقة غنية؛ فكيف يغني ال�سلطان �أهلها. �أما عن 

�إ�شارة العزازي، ف�إن العبارة لا ت�ستقيم على تلك ال�صورة، ويمكن حمل مراد ابن 

�إن  �أي:  الإعانة؛  والحديثي - على معنى  عليه مطلوب  – وفقًا لما ن�ص  وهب 

تعلية ال�سلطان للقوم من قبيل ما �أورده ابن منظور حول الفعل: علّى، �إذ �أ�شار 

�إلى �أن علّى الحبل: �أعاده �إلى مو�ضعه من البكرة، ويقال للرجل الذي يرد حبل 

�إذا مرِ�سَ المعلّي، وقيل: المعلي الذي يرفع  الم�ستقى بالبكرة �إلى مو�ضعه منها 

 بذلك. فا�ستخدام الفعل »علّى« بناءً على ما 
َ
الدلو مملوءة �إلى فوق يعين الم�ستقي

�سبق يكون مرتبطًا بالإعانة، ومعنى تعبيره: »علّى قومًا«؛ �أي: �أعانهم لي�شـربوا 

من البئر ]ليعطوا الم�ساكين؛ حتى يجزوا يوم يعر�ضون على الله تعالى[. تنظر: 

طبعة حفني �شـرف، �ص343، وطبعة العزازي، �ص263. وتنظر مادة ]ع.ل.ا[ 

في: ل�سان العرب.
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((7(7 ينظر: توين فان دايك، الخطاب وال�سلطة، ترجمة غيداء العلي، مراجعة وتقديم 

عماد عبد اللطيف، الطبعة الأولى، المركز القومي للترجمة - القاهرة، 2014م، 

�ص434، 438 - 440.

((7(7 ينظر ابن وهب، البرهان في وجوه البيان، �ص422. وقد �أتبع ابن وهب توجيهه 

ل�صاحب الخبر والحاجب توجيهه للوزير بت�شـريد الرعية حال تحزبهم.

((8(8 توين فان دايك، الخطاب وال�سلطة، 463.

((8(8 ابن وهب، البرهان في وجوه البيان، �ص181.

((8(8  ال�سابق، �ص212.

((8(8  ال�سابق، �ص287.

((8(8 �آمال مرزاق، وداد كعال، الأبعاد التداولية في كتاب البرهان في وجوه البيان 

لابن وهب الكاتب، �إ�شـراف ه�شام بلخير، جامعة العربي بن مهيدي - الجمهورية 

الجزائرية، كلية الآداب واللغات، 2017/2016م، �ص66.

((8(8 تظهر الإ�شارة الوا�ضحة �إلى فكرة مراعاة المقام في ن�ص ابن وهب الذي تناول 

فيه الإيجاز والإطالة وعدم ا�ستعمال �ألفاظ الخا�صة مع العامة والعك�س، واحتكم 

فيه ابن وهب للعبارة المعدودة من جوامع الكلم. ينظر: ابن وهب، البرهان في 

وجوه البيان، �ص 194 – 195.

((8(8 ال�شعرية:  والممار�سة  البلاغية  الر�ؤية  في  ال�صوتية  الموازنات  العمري،  محمد 

نحو كتابة تاريخ جديد للبلاغة وال�شعر، �ص84. عر�ضَ محمد العمري لمفهوم 

الخارجية  ال�شـروط  مجموع  لي�شمل  يت�سع  لديه  وهو  له،  �آخر  بحث  في  المقام 

ا كان �أم مكتوبًا، مع ارتباطه في البلاغة  المحيطة بعملية �إنتاج الخطاب، �شفويًّ

العربية ب�أقدار ال�سامعين ومقت�ضيات �أحوالهم؛ مما يجعله يرتبط بالإقناع. وما 

�سبق يتوافق مع ما �أ�شار �إليه ابن وهب، �إلا �أن الارتكاز على الإقناع لا ين�سحب 

القرن  الأدب في  نظرية  العمري،  ينظر: محمد  ابن وهب.  �شواهد  على كثير من 

الع�شـرين، الطبعة الثانية، دار �أفريقيا ال�شـرق - المغرب، 2004م، �ص122.
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((8(8 ينظر: ابن وهب، البرهان في وجوه البيان، �ص 69، 73.

((8(8 يظهر �أثر عر�ض طريقة ابن وهب للظن في جميل عبد المجيد الذي �أ�شار �إلى �أن 

ثمة طريقين لا�ستبانة الباطن هما: القيا�س والخبر، دون �أي ذكر للظن. وا�ستنتج 

من هذا �أن البيان عند ابن وهب لي�س ق�ضية بلاغية فح�سب، بل منطقية قائمة 

على الا�ستدلال و�إقامة الحجة. ولو عر�ض عبد المجيد جانب »الظــن«؛ لدعّم ر�أيــه 

الاجتماعية  البيانية  ال�سطوة  لتلك  ولتنبّه  زاوية،  من  الا�ستدلالي  البعد  لتوافر 

لــدى ابن وهب مــن زاويــة �أخرى. ينظــر: جمــيل عبد المجيد، البلاغة والات�صال، 

�ص159-154.

((8(8 ابن وهب، البرهان في وجوه البيان، �ص 91 - 92.

((9(9 ينظر: ال�سابق، �ص93.

((9(9  ال�سابق، �ص 94 - 95.

((9(9 مراجعة  ال�شـرقاوي،  محمد  ترجمة  والاحتمال،  ال�شـرط  جونكار،  ديليب  ينظر: 

عماد عبد اللطيف، المو�سوعة البلاغية، الجزء الأول، �ص 491 - 492.

((9(9 عر�ضت المفهوم في مقدمة هذا الف�صل.

((9(9 ديليب جونكار، ال�شـرط والاحتمال - المو�سوعة البلاغية، �ص498. 

((9(9 ابن وهب، البرهان في وجوه البيان، �ص 80، 83.

((9(9  ال�سابق، �ص 97 - 98.

((9(9 عر�ض ابن وهب بالتف�صيل �إلى دور �صاحب ال�شـرطة في الباب الرابع »الكتاب«، 

وح�ـصر علة تن�صيبه في �أمرين: معونة الحكام و�أ�صحاب المظالم والدواوين في 

الريب  �أهل  وتفحّ�ص  الحدود،  و�إقامة  الجنايات  والنظر في  ي�ستحق،  من  حب�س 

الظن،  على  المبني  التفحّ�ص  وهو  الثاني  للأمر  تناوله  وعند  وقمعهم.  والف�ساد 

الأمر  وقوع  تكرر  في  ال�شـرطة  �صاحب  نظر  على  التعزير  قيام  وهب  ابن  بّني 

المريب من ال�شخ�ص المعزّر. ينظر: ال�سابق، �ص 393، 400.
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((9(9 باب  ابن وهب عر�ضه في  �أعاد  الاعتبار،  باب  للظن في  ال�سابق  الت�أ�صيل  بعد 

باب  ا�ستهل  حيث  الأول،  الباب  على  مبنية  ثلاثية  لق�سمة  وفقًا  »الاعتقاد« 

على  البيان  يجعل  »الاعتبار« -  باب  ورد في  ما  �أن  على  بالن�ص  »الاعتقاد« 

بالاحتجاج،  تقوية  �إلى  يحتاج  م�شتبه  علم  فيه،  �شبهة  لا  حق  �أ�ـضرب:  ثلاثة 

�إلى  المحتاج  الم�شتبه  دائرة  في  »الظن«  وهب  ابن  و�يصّر  فيه،   لا�شك  وباطل 

�شواهده، وع�ضده من  قويت  به في حال  العمل  والتثبت، وبّني وجوب  التقوية 

الاعتبار،  باب  في  كما  تف�صيًال  يحمل  لم  للظن  عر�ضه  لكن  يوجبه،  ما  ال��ر�أي 

و�سمة الإيجاز من�سحبة على جميع عنا�ـصر باب الاعتقاد لا »الظن« فقط. ينظر: 

ال�سابق، �ص103.

((9(9  ال�سابق، �ص425.

((10(1  ال�سابق، 429 – 430.

((10(1  ال�سابق، �ص430.

((10(1 �أن الباطن من البيان في وجوهه الأربعة - لدى  �إلى  ي�شير جميل عبد المجيد 

ابن وهب - هو المحتاج �إلى �أن ي�ستدل عليه ب�ـضروب الا�ستدلال، وتقام عليه 

�أن التوقف  �إليه بالقيا�س والنظر والا�ستدلال والخبر. والواقع  الحجة ويتو�صل 

�إزاء تناول ابن وهب للمعمى بو�صفه �ـضربًا من الكتابة الباطنة - يجعل قارئ 

الكتاب يدرك �أن الك�شف عن كنه الباطن لا يقف عند حدود ربطه بالحاجة �إلى 

الا�ستدلال، بل �إن الباطن قد يكون مت�ًالص بمقام اختياري كما في المعمى، �أو 

ا�ستقر في المجتمع  بياني  �إنه وجه  �أي:  ال�شـرطة؛  لدى �صاحب  ا�ضطراري كما 

�أو الحيدة عنه في التنظير البلاغي. ينظر: جميل عبد المجيد،  لا يمكن تجاوزه 

البلاغة والات�صال، �ص154.

((10(1 ابن وهب، البرهان في وجوه البيان، �ص 118 - 119.

((10(1  ال�سابق، �ص 147-149. 
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((10(1 البلاغيين؛ يتبّني -  ابن وهب لدى  الإلغاز والتعمية بعد  النظر في موقع  عند 

�إ�ضافة �إلى ا�ستقرارهما في زاوية بديعية - الاحتفاء ب�شواهدهما وتوحيد المراد 

الإ�صبع  �أبي  ابن  تناول  فقد  عنهما؛  الك�شف  و�سائل  على  التركيز  دون  منهما 

– على �سبيل المثال - باب الإلغاز والتعمية، وبّني �أن التعمية هي �أعم �أ�سماء 
ا على ال�شواهد النثرية وال�شعرية، وارتكز على جانب  الباب، وكان تناوله مبنيًّ

الريا�ضة الذهنية التي تحقق المتعة كالإلغاز في م�سائل م�سلية من قبيل: الإبرة 

والملح. ومن البدهي �أن هذه الم�سائل م�أمونة الجانب لا يخ�شى الملغز الخو�ض 

�أبي  ابن  لدى  تناولهما  وزاوية  والتعمية  الإلغاز  موقع  وتغيّر  �ـصراحة،  فيها 

الإ�صبع - ي�سهم في بيان ارتباط �أفكار ابن وهب بما �ساد في مجتمعه من حاجة 

ت�سويغهما  الذي جعل  الحد  �إلى  والتعمية  الإلغاز  م�سلك  الإغراق في  �إلى  ملحة 

ا وتناول ا�ستخراجهما معينًا على �إدراك هذا الفن الذي واجه �صعوبة في  مهمًّ

تقبّله في تلك الفترة، خلافًا لأفكار ابن �أبي الإ�صبع وما قامت عليه من جمع 

لفنون بديعية زعم �صاحبها في غير مو�ضع من كتابه ابتكاره لها. ينظر: ابن 

�أبي الإ�صبع الم�ـصري، تحرير التحبير في �صناعة ال�شعر والنثر وبيان �إعجاز 

القر�آن، تقديم وتحقيق حفني محمد �شـرف، د.ط، الجمهورية العربية المتحدة، 

المجل�س الأعلى لل�ش�ؤون الإ�سلامية، 1383هـ1963-م، �ص581-579. 

((10(1 محمد بن دريد الأزدي، الملاحن، �صححه وعلق عليه وذيله �إبراهيم الجزائري، 

الطبعة الأولى، دار الباز - مكة المكرمة، 1987م، �ص15.

((10(1 جميع �شواهد المعار�ضة لديه ت�سبق بواو الق�سم ولفظ الجلالة، ومن تلك ال�شواهد 

�إن�سان على الرغم من ر�ؤيته له: »والله  �إنكار ر�ؤية  التي �أوردها قول من يريد 

ما ر�أيت فلانًا قط ولا كلمته«، فمعنى ما ر�أيته؛ �أي: ما �ـضربت رئته، ومعنى 

المنكر:  قول  لآخر،  رجل  ن�صح  �إنكار  عند  كذلك  الأمثلة  ومن  جرحته.  كلمته: 

»والله ما ن�صح فلان فلانًا ولا يح�سن �أن ين�صح«، فالن�صح الخياطة، والمن�صحة 

الإبرة، والن�صاح الخيط الذي يخاط به. ينظر: ال�سابق، �ص 19، 23.
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((10(1 ابن وهب، البرهان في وجوه البيان، طبعة حفني �شـرف، �ص 215 – 216. 

�آثرت اعتماد طبعة �شـرف على مطلوب في هذا الن�ص؛ لإثبات مطلوب والحديثي 

في �أول الن�ص التعبير الآتي: و�أما مجال�س ال�سوقة، فلي�س تخلو من غا�ش بينهم. 

على حين �أن ما �أثبته �شـرف �أدق في قول ابن وهب: فلي�س يخلو من عا�ش بينهم 

من ح�ضورها. تنظر: طبعة مطلوب والحديثي، �ص 262 – 263.

((10(1 توين فان دايك، الخطاب وال�سلطة، �ص 232 – 233، 236.

((11(1 ابن وهب، البرهان في وجوه البيان، �ص277.

((11(1  ال�سابق، �ص 243 - 244.

((11(1 �سلامة:  �إبراهيم  قال  لأهميته،  الخاطئ  الفهم  ت�ضمن عبارة  الذي  الن�ص  �أوردُ 

يونانية  كلمات  بع�ض  المتقدمين  ه�ؤلاء  عن  النثر«  »نقد  �صاحب  حفظ  ))وقد 

كتبها كما �سمعها ممن يعرفون اليونانية؛ مثل كلمة »�سولوج�سمو�س« ومعناها 

حينما  ترجمتها  في  يخطئ  ولكنه  �صحيحة  ينطقها  المنطقي«،  »القيا�س 

يترجمها بـ»القرينة«، ومثل كلمة »قاطاغوريا�س« بمعنى »مقولات«، ينطقها 

العرب  بين  �أر�سطو  بلاغة  �سلامة،  �إبراهيم  �صحيحة((.  ويترجمها  �صحيحة 

واليونان: درا�سة تحليلية نقدية تقارنية، �ص182.

((11(1 رزاق  د.تح�سين  ترجمة  العامة،  الل�سانيات  �ستيرنين،  يو�سف  بوبوفا،  زينايدا 

للترجمة  نديم  الأولى،  الطبعة  الربيعي،  مح�سن  د.عبد الجبار  مراجعة  عزيز، 

2017م،  نا�شـرون،   - الثقافية  الروافد  دار   - والتوزيع  للن�شـر  النديم  ابن   -

�ص367.

((11(1 ينظر: ابن وهب، البرهان في وجوه البيان، �ص246.

((11(1 ابن وهب، البرهان في وجوه البيان، طبعة حفني �شـرف، �ص 240 - 241. 

مطلوب  طبعة  في  الن�ص  و�ضوح  لعدم  �شـرف؛  حفني  ن�سخة  من  الن�ص  نقلت 

طبعة  تنظر:  �إظهارها«.  عليهم في  ذلك  »وامتناع  الآتية:  العبارة  بخا�صة في 
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المثبت  الن�ص  كما في  وردت  �شـرف  والحديثي، �ص294. وفي طبعة  مطلوب 

بالمتن على النحو الآتي: »وامتناع دعاتهم في �إظهارها لهم«.

((11(1 توين فان دايك، الخطاب وال�سلطة، �ص106.

((11(1 تظهر الإ�شارة �إلى المذاهب في باب الاعتقاد في قول ابن وهب: ))ف�أما الم�شتبه 

الذي يحتاج �إلى التثبت فيه، و�إقامة الحجة على �صحته؛ فكل نتيجة ظهرت عن 

مقدمات غير قطعية، ولا ظاهرة للعقل ب�أنف�سها ولا م�سلمة عند جميع النا�س، 

عنها  الفح�ص  وتغير  تغيرها  للعقل  يظهر  �أو  �أكثرهم،  عند  م�سلمة  تكون  بل 

والا�ستدلال عليه؛ وذلك كر�أي كل قوم في مذاهبهم، وما يحتجون به لت�صحيح 

اعتقادهم ونحلهم((. ابن وهب، البرهان في وجوه البيان، �ص102.

((11(1  ال�سابق، �ص 373 – 374.

((11(1 الخيار معناه �أن المتعاقدين �أو �أحدهما �إذا كان له الخيار في �إتمام عقد البيع 

�أو ف�سخه ف�إن البيع  لايلزم، ولا تتعلق به �آثاره �إلا �إذا �سقط الخيار، ف�إذا �سقط 

لزم البيع. والخيار في البيع �سبعة: خيار المجل�س وهو ما اختار المتبايعان من 

�إم�ضاء �أو ف�سخ ما داما في مجل�س العقد، خيار ال�شـرط وهو ما يكون فيه �إمهال 

لمدة لا تزيد على ثلاثة �أيام عند بع�ض �أهل المذاهب، خيار الغبن وله ثلاث �صور: 

تلقي الركبان وهو �أن يخرج مريد ال�شـراء �إلى خارج البلاد، النج�ش: و�صورته 

�أن يزيد في ثمن ال�سلعة وهو لا يريد �شـراءها، الم�ستر�سل وهو الإن�سان الذي لا 

يح�سن الم�ساومة، خيار التدلي�س وهو ما �سببه الغ�ش والتدلي�س والخداع، مثل 

تجميع اللبن في �ـضرع ال�شاة، خيار العيب وهو مت�صل بالعيوب؛ �أي: النقائ�ص 

والمرابحة  وال�شـركة  التولية  خيار  التجار،  عادات  في  المال  لنق�ص  الموجبة 

والموا�ضعة، وهي �أنواع من البيع يثبت فيها الخيار �إذا �أخبره بزيادة في الثمن، 

�إذا اختلف المتبايعان في الثمن  ال�سلعة، يكون  �أو  وخيار الاختلاف في الثمن 

وال�سلعة قائمة. ينظر: ح�سن �أيوب، فقه المعاملات المالية في الإ�سلام، الطبعة 

الأولى، دار ال�سلام للن�شـر والتوزيع -القاهرة، 2003م، �ص122-126. وقد 
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عر�ض المحققان: مطلوب والحديثي لمعنى البيع بالخيار في الهام�ش، واكتفيا 

بذكر ثلاثة �أ�ـضرب منه التزامًا بما �أورده ابن وهب في الن�ص. ينظر: ابن وهب، 

البرهان في وجوه البيان، هام�ش �ص 373 – 374.

((12(1 توين فان دايك، الخطاب وال�سلطة، �ص123.

((12(1 ينظر ابن وهب، البرهان في وجوه البيان، �ص77. وقد �أ�شار محققا الكتاب: مطلوب 

والحديثي �إلى �أن توقف ابن وهب �إزاء لفظة غير بمعنى »�أكثر« �أو »لا« - يعد من 

مبالغاته في الاحتياط؛ �إذ �إنها لم ترد وحدها لتفيد الا�شتراك، بل وردت مع لفظة 

»لا مانع«. والحق �أن ت�أمل �شاهد ابن وهب من خلال النظر في هيكل كتابه - لا 

ي�ؤيد ا�ستنتاجهما، بل ينبئ بعك�سه؛ فال�شاهد داخل في �إطار حر�ص ابن وهب على 

 – �أورده في البيان الأول  تقنين ما ورد في بيان الكتاب: الباب الرابع وفقًا لما 

بيان الاعتبار. تنظر �إ�شارة المحققين في: الم�صدر نف�سه، هام�ش �ص374.

((12(1 الق�صدية لدى �سيرل ملمح للعقل عن طريقه تتجه الحالات العقلية �إلى حالات 

واقعية في العالم، �أو تدور حولها �أو تتعلق بها، �أو ت�شير �إليها، �أو تهدف �إليها، 

وتملك هذا الملمح الاعتقادات والرغبات والآمال والمخاوف والحب والكراهية 

واللغة  العقل  �سيرل،  جون  ينظر:  والق�صد.  الح�سي  والإدراك  والحياء  والغرور 

والمجتمع: الفل�سفة في العالم الواقعي، ترجمة وتقديم �صلاح �إ�سماعيل، الطبعة 

الأولى، المركز القومي للترجمة - القاهرة، 2011م، �ص104. 

((12(1  ال�سابق، �ص156-153.

((12(1 ينظر: جون �سيرل، بناء الواقع الاجتماعي، ترجمة وتقديم ح�سنة عبد ال�سميع، 

القاهرة،   - للترجمة  القومي  المركز  الأولى،  الطبعة  عبيد،  �إ�سحاق  مراجعة 

2012م، �ص65 - 70. وثمة �سمات �أخرى لم �أذكرها ل�ضيق المقام من قبيل: 
تحديد الأولويات. 

((12(1 الدين  �سيف  ال�شيباني،  محمد  ترجمة  والمحادثة،  المنطق  غراي�س،  بول  ينظر: 

دغو�س - �ضمن كتاب �إطلالات على النظريات الل�سانية والدلالية في الن�صف 
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الثاني من القرن الع�شـرين: مختارات معرّبة، ب�إ�شـراف وتن�سيق عز الدين مجدوب، 

ترجمة مجموعة من الأ�ساتذة والباحثين، د.ط، المجمع التون�سي للعلوم والآداب 
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للظاهرة �إلى و�ضع القوانين ال�ضابطة لها، الطبعة الأولى، من�شورات الاختلاف - 

دار الأمان، الرباط - المغرب، 1432هـ2011-م، �ص97-102. ومن الجدير 

بالذكر �أن م��سألة النظر في هذه القواعد لي�ست مقت�ـصرة على غراي�س، فقد �شهدت 

تطورًا لدى ديكرو، و�سبربر وول�سن.

((12(1 وجوه  في  البرهان  كتابه  في  وهب  ابن  عند  التداولي  التفكير  روينة،  نزيهة 

البيــــان، �ص 72، 80، 127، 132، 143، 150، 158، 160، 171، كمـــا 

�صبــت الباحثة اهتمامها – وفقًا لمو�ضوع بحثها - على �إ�سقاط نظرية الأفعال 

الكلامية على �شواهد ابن وهب لا �أفكاره، كالتوقف �إزاء تناوله للأمر والنهي 

الا�ستفهام  �أدوات  حول  وهب  ابن  ن�صو�ص  تنظر:  �إنجاز.  من  يت�ضمنانه  وما 

وجوه  في  البرهان  وهب،  ابن  في:  الدعاء  خ�صائ�ص  و  ال�سفهاء  تجنب  وحول 

البيان، �ص 85، 87، 262، 263، 270.

((12(1 ينظر: يان هوانغ، معجم �أوك�سفورد للتداولية، ترجمة وتقديم ه�شام �إبراهيم 

2020م،  الخليفة، الطبعــة الأولــى، دار الكتاب الجــديــد المتحــدة - ليبيــا، 

التداوليـة  فــي  ك.�أوريكيوني،  ك.زيلتمـان،  �أ.مـولــز،  �ص160، 610. وينظـر: 

المعا�صـرة والتوا�صل: ف�صول مختارة، ترجمة وتعليق محمد نظيف، د.ط، دار 

�إلى  الكفاية  �أفريقيا ال�شـرق - المغرب، 2014م، �ص131. ترتد ن�ش�أة مفهوم 

تحت  يندرج  ما  يقت�ـصر  ولا  الو�ضعي،  الل�سان  بمفهوم  وترتبط  �سو�سير  دي 

كفاية  فثمة  التداولية،  والبلاغية  الاجتماعية  الكفاية  على  الكفاية  مفهوم 

منطقية تت�صل ب�إدراك البنى القيا�سية والمعرفة بمقدمتيها: الكبرى وال�صغرى 

وال�سياق  والاعتقادات  بالمعارف  تت�صل  مو�سوعية  كفاية  وثمة  ونتيجتها، 

الخارجي. تنظر: الإحالة الثانية، �ص84، 85، 87، 88.
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((12(1 ابن وهب، البرهان في وجوه البيان، �ص424. ومعنى لفظة »�أ�سدك« الواردة 

المولع  �أنه  مبينًا  ال�سدك  معنى  منظور  ابن  �أورد  وقد  �أل�صق.  �أي:  الن�ص؛  في 

]�س.د.ك[ في: ل�سان العرب. وعلى الرغم من دقة معنيي  بال�شيء. تنظر مادة 

طّئًا مطلوب  َ الإل�صاق والولوع، فقد �أورد حفني �شـرف الن�ص ب�صورة �أخرى ُخم

والحديثي، وذاهبًا �إلى �أن معنى الإل�صاق يعد معنًى هيّنًا لا يحتاج �إلى ادعاء، 

و�أن المحققيِن لم ينتبها �إلى الا�ضطراب في الن�ص و�إلى النق�ص الوارد فيه، و�أنه 

ينبغي �أن يُ�سد بزيادة يقت�ضيها ال�سياق على النحو الآتي: ))ولا ينبغي للملك �أن 

نف�سه، بتحقيق  الم�صدر  �أعرف بالدين ...((،  يعترف للعباد والن�ساك ب�أنه لي�س 

حفني �شـرف، �ص348.

((12(1 ر�ؤية  الأولى،  الطبعة  التوا�صل،  و�إ�ستراتيجية  التداولية  حمو،  الحاج  ذهبية 

للن�شـر والتوزيع - القاهرة، 2015م، �ص267.

((13(1 قدامة بن جعفر، الخراج و�صناعة الكتابة، �شـرح وتعليق محمد ح�سن الزبيدي، 

د.ط، دار الر�شيد - الجمهورية العراقية، وزارة الثقافة والإعلام - �سل�سلة كتب 

بــاب  فــي  بــه  الم�ست�شهد  الن�ص  يقـع   .447 ,446 1981م،  التراث »110«، 

فيه  يدعو  نف�سه  الباب  في  �آخر  ن�ص  وله  الملك«،  »�أخ�الق  قدامة  عليه  �أطلق 

الملك �إلى عدم متابعة الهوى و�إلى الحذر منه ومجاهدته. ينظر: الكتاب نف�سه، 

�ص442، 443. ومن الجدير بالذكر �أن كتاب »الخراج و�صناعة الكتابة« - قد 

ا، وعلى الرغم من هذا ف�إن ملامح �أفكار قدامة تبدو وا�ضحة، ولعل  بلغنا ناق�صً

ا على تراثنا يت�صدى لقراءة �أفكار قدامة في هذا الكتاب وي�ؤ�صل  باحثًا حري�صً

لها ب�صورة مو�سعة. 

((13(1 ينظر ابن وهب، البرهان في وجوه البيان، �ص119، 120. من تلك الروايات: 

النا�س،  �إ�صلاح بين  �إلا في ثلاثة مواطن: كذب في حرب، وكذب في  »لا كذب 

وكذب الرجل لامر�أته لير�ضيها به«. ورواية لعلي بن �أبي طالب �أمير الم�ؤمنين: 

»الكذب كله �إثم �إلا ما نفعت به م�سلمًا، �أو دفعت به عن دين«. 

((13(1  ال�سابق، �ص220.
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المركز الثقافي العربي، الدار البي�ضاء - المغرب، 2012م، 250-253، حمل 

ا على نماذج �إ�سلامية من تراثنا ي�ضيق المقام  ا مهمًّ ا�ستنتاجه جانبًا تطبيقيًّ

عن �إيرادها.

((13(1 ابن وهب، البرهان في وجوه البيان، �ص284.

((13(1 ينظر: جون �سيرل، بناء الواقع الاجتماعي، �ص153 - 160.
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((13(1   ال�سابق، �ص334، 335.

((13(1 �صابر  تعريب  غوفمان،  �إلى  �أو�ستين  من  التداولية  بلان�شيه،  فيليب  ينظر: 

الحبا�شة، عبد الرزاق الجمايعي، الطبعة الأولى، عالم الكتب الحديث - الأردن، 

2012م، �ص84-82.

((14(1 ابن وهب، البرهان في وجوه البيان، طبعة حفني �شـرف، �ص274. اعتمدت في 

نقل الن�ص على طبعة �شـرف لإيراده العبارة المت�صلة بالن�ساء على هذه ال�صورة: 

»و�إن جل محلهن«، خلافًا لما �أورداه مطلوب والحديثي، �إذ �إنهما �أورداها على 

النحو الآتي: »و�إن حل محلهن«، ومن البّني �أن ال�صورة التي �أثبتها حفني �شـرف 

�أن�سب لل�سياق. تنظر: طبعة مطلوب والحديثي، �ص336.

((14(1  ال�سابق الثاني، �ص343.

((14(1 يدل على هذا - �إ�شارة ابن وهب �إلى �أم المقتدر التي �أطلق عليها زوجها المعت�ضد 

لقب »�شغب«، �إذ �إنها تدخل في حيز رغبته في الإبقاء على تما�سك المجتمع، و�إن 

الن�ساء، كما تحدث من قبل عن بقاء  �إليه الأمور من تمكين  �آلت  لم يقتنع بما 

ال�سلطان و�إن لم يكن �أهًال لا من حيث التقوى ولا الكفاية، �إذ عُرِفَ عن »�شغب« 

�ضعف  عنه  نتج  مما  بالله؛  المقتدر  ابنها  عهد  في  الدولة  �ش�ؤون  في  تدخلها 
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الوزراء بيدها وتوليتهم  �أ�صبح عزل  �أثرها مبلغًا كبيًرا حتى  بلغ  الدولة، وقد 

حيز  في  فيدخل  عِبَرة،  بو�صفه  العبا�س  بن  حامد  �إلى  �إ�شارته  عن  �أما  كذلك. 

�سطوة الن�ساء في تلك الفترة؛ �إذ يرجع مو�ضوع عزله �إلى �سوء تعامله مع الن�ساء. 

الذي ظهر فيها �سوء تعامله - قدوم قهرمانة �شغب  �أ�شهر تلك الحوادث  ومن 

�أو وكيلتها  ب�أعمالها  القائمة  ]المق�صود بقهرمانتها:  عليه وطلبها المال منه 

�أو مدبرة �ش�ؤونها - وهنا تت�ضح �إ�شارته في الن�ص للخدم والإماء[، �إذ �أخجلها 

حامد في الحديث ولم يمر العام حتى عُزل ولقي �أ�شد �أنواع العذاب و�سُقي ال�سم، 

وكذلك �ش�أن علي بن عي�سى الذي عبر عنه ابن وهب في الن�ص ب�شيخنا، فقد عزل 

بعد توليه الوزارة بعامين و�إن كان �أكثر حذرًا في التعامل مع �أم المقتدر وابنها 

بخا�صة في قَبول الوزارة ورف�ضها. ينظر: �إبراهيم محمد مرجونة، تي�سير محمد 

�شادي، الدور ال�سيا�سي والح�ضاري للن�ساء خلال الع�صـر الإ�سلامي، د.ط، دار 

التعليم الجامعي - الإ�سكندرية، 2020م، �ص73-68.
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�إلى نقل الن�ص من طبعة �شـرف؛ لوجود لفظة لا تنا�سب ال�سياق بطبعة مطلوب 

وهي: �سقط من الدعاء النعمة، وقد �أوردها �شـرف على النحو الآتي: وت�سقط من 

الدعاء النعمة. تنظر: طبعة مطلوب، �ص341.
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Abstract

This research aims to discover the essence of the thoughts in 
the book "Al Burhan Fi Wojoh Al bayan" by Ibn Whab. The 
research goal will be achieved by finding the motivations that 
led the author to elaborate his subjects, in addition to poetry 
and prose. The addition subjects to the literature forms includes 
dialogues and debates related to social pragmatic studies, 
therefore the research is divided into two directions, the first 
direction highlights the difference between defining rhetoric and 
the common concepts about it. The second direction focuses 
on the social pragmatic aspects, so both directions cover the 
thoughts in a way that reconsider the importance of it.

Keywords: Rhetorical heritage, pragmatic studies, The thoughts 
of Ibn Whab Alkateb ,The context, "Al-Burhan Fi Wojoh Al-
Bayan".
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